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 مقدمة:
تي  ية ا جما خصوصياته ا لجميع  اهي، لا يتأتى  ون لا مت م واسع وممتد و شعر عا ا
تي  سلوبية ا صياغة ا ك ا مقصود بذ ظم، وا فائقة في طريقة ا ية ا ف قدرات ا س ا تع

صوص  ل ا قارئ، إذ إطارها تتهي مؤثرة في ا ياته ا ه ف دسي رائع  اء ه شعرية، مثل ب ا
ى  معاجم إ مدون في متون ا قاموسي ا واقع ا لغة من ا لّ شيء رقي وارتقاء با شعر قبل  ا

خلود. ديمومة وا لشعر ا ح  تي تم خيرة ا اهية، هذ ا لا مت دلالات ا م من ا  عوا
شعرا د ا شعر ع ان هذا مفهوم ا متصوفة إذا  د شعراء ا عاديين، فإنّ مفهومه ع ء ا

ا،  ا وفضاء غير فضائ متصوف أرضا غير أرض لشاعر ا يزداد عمقا وتميزا، باعتبار أن 
متقلب  حسّ ا م ا ثابت وراء عا حقيقة ا م ا بعيدة، حيث عا رض ا اك في ا فهو يعيش ه

قل رض في عمل فّي ي د من هذ ا شعر ع صور، إذ يغرف ا رض،  ا ا ظلال هذ ا ي إ
ور مصوّر. ي أو هو  ورا ظلال حجاب  ا أنّ ا ل عرف في ظلمة هي  ف

سه و  ذي تع حرفي ا تقال من الإيمان ا رس فعل الا تي ت صوفية هي ا شعرية ا تجربة ا ا
تحول من  شعور فيحدث ا قلب وا ى داخل ا شعائر إ قواعد وا ى إدخال هذ ا قواعد وشعائر إ

ظاهر إ شياء.ا م على ا ح قلب موازين ا لّامرئي فت ى ا مرئي إ باطن ومن ا  ى ا
ه،  قديم م صوفي خاصة ا شعر ا ى قراءة ا فسي مشدودا إ طلق وجدت  م من هذا ا
ديوان ابن  تي  قراءة وخصصت محاو دراسة وا ه با ة وصفاء، فتصديت  ه من أصا ما 

معارف بير" أو ا ديوان ا ون "با مع ية. عربي ا روحا لطائف ا هية وا  الإ
ص  يه ا ذي وصل إ فّي ا تطور ا ك ا صوفية يلحظ ذ شعرية ا لتجربة ا متتبع  نّ ا وا 
ت بداية  ا ذا  وف. وا  مأ متميزة عن ا لسائد وا مغايرة  رؤية ا صوفي من خلال ا شعري ا ا

معرفية  قطيعة ا عراقيل أهمها ا صوفي قد واجهتها جملة من ا شعري ا ص ا وعدم تقبل هذا ا
د  ها قد شقّت طريقها بخطى وئيدة واعية حتّى بلغت قمة رقيها وتطورّها ع قراءة وشرحا، فإ
مبثوثة في مختلف  شعار ا ين شعريين ومجموعة من ا دين بن عربي ممثلة في ديوا محي ا

بح لقراءة وا بير مغريا  ديوان ا ثرية. وهذا حسب رأيي ما يجعل ا فات ا مؤ ان ا ث، ف
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دين بن موضوع بحثي موسوما بـ) محي ا بير  ديوان ا صوفي في ا خطاب ا سيميائية ا
 (.عربي

موضوع: -  أسباب اختيار ا
جامعة وفي  با في ا ت طا ى زمن بعيد أيّام  موضوع يعود إ حق أنّ اختيار هذا ا ا

شعري، ولاحظت ما  ضرب ا تباهي هذا ا فت ا ضبط، إذ  تدرج با ه من مرحلة ا ان م
ت بخطى سريعة في  ن تحر صوفي وا  شعر ا تي اهتمت با اديمية، ا دراسات ا تهميش، فا
ذي شرحه  ول )ترجمان أشواق(، ا ه ا ها قد اهتمت في مجملها بديوا خيرة، فإ ة ا الآو
ديوان  س ا شواق. على ع علاق في شرح ترجمان ا ذخائر وا تاب سمّا ا فسه في  ب

ذ بير ا ي في ا تاب فضول ي ثافة موضوعاته وعمقها، ما جعل ا دراسات ربّما  ي قلّت فيه ا
مغري. مجهول ا تشاف هذا ا  ا

م  ت اقتحام عوا تي حاو تي اطّلعت عليها، وا خيرة ا اديمية ا دراسات ا ما أن ا
متوس قرائية ا يات ا عجز وقصور الآ ك  م تستطع تحقيق بغيتها، وذ صوفي  شعر ا ل بها ا

توما على أسرار  طويا على ذاته  شعر م ضرب من ا صوفي، فبقي هذا ا شعر ا فهم ا
ية. جما ية وا عرفا  ا

مروق، والابتعاد  متصوفة وعلى أشعارهم، فوصفتهم با دراسات على ا تحامل بعض ا
تحا لأخلاق، وهذا ا مفسدة  ماذج ا شعرية ضمن ا ماذجهم ا دراج  سوي، وا  سبيل ا مل على ا

تصوف  حقيقي من ا سمى وا هدف ا ضيقة عن بلوغ ا ظرة ا قاصرة وا رؤيا ا تيجة ا جاء 
عقل والإدراك  شياء من ا م على ا ح ى قلب موازين ا ذي يسعى إ تصوف، ا وشعر ا

ه أسمى من الإدراك. ي  باط شعور ا قلب وا ى ا ظاهري إ  ا
هية  معارف الإ بير "ديوان ا ديوان ا ية" مثقلا بزخم معرفي مجيء ا روحا لطائف ا وا

شاعر،  د ا ي ع عرفا ضج ا ه حسب اعتقادي، قد مثّل مرحلة ا را وصورا،  ووجودي ف
اهيك على  يفه وقارب تسعة آلاف بيت شعري  وات في تأ ذي قضى أزيد من تسع س ا

ه م ك فإ ذ ان هذا  ذا  ، وا  تبا لا ل لافت  ت حاضرة بش ا تي  موشحات ا ضروري ا ن ا
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ون بعيدا عن  م سر ا قدية تساهم في خلخلة هذا ا يات  تسلح بآ ه ا ي غوص فيه وتف قبل ا
علمية لا تحابي أحدا. حقيقة ا ون ا محاباة،  ذاتية وا  ا

ي أحاول فهم هذ  معاصرة، جعلت شعرية ا تابات ا صوفي في ا رّمز ا شيوع ظاهرة ا
ى، وخاصة م و اهلها ا رموز من م ابن عربي مثلا، فهو ا ا ومعتقدا  ذين تصوفوا مسل ن ا

ية في  عرفا لّ مواجيد ورؤا ا شاعر استطاع أن يلخص  فيلسوف وا متصوف وا زاهد وا ا
قدرة  ا ا ح ديوان يم حت في هذا ا ي ا تا ية، وبا روحا لطائف ا هية وا معارف الإ ديوان ا

حاضر وبين ماضي وا علاقة بين ا ول. على تحديد ا مد دال وا  ا
بحث: - هجية ا  تحديد م

ى طبيعته على  ك راجع إ هج، وذ ثر من م فتح على أ بحث أن ي قد حاول هذا ا
دبي، فتعددت  ص ا ى أعماق ا ها إ فذ من خلا اهج ما هي إلا وسائل  م أساس أن ا

سب متفاوتة. اهج ووظفت ب م  ا
ه م ها: ا اهج متعددة م ت بم ك فقد استع ذي ذ قدر ا وصفي با هج ا م تحليلي وا ج ا

دراسة،  ك طبيعة ا ل واسع ومرد ذ سيميائي فقد وظفته بش هج ا م موضوع، أما ا يخدم ا
عميقة وفك شفراتها إلا  ى دلالاتها ا صل إ زئبقية. لا  صُوفي ا شعر ا ي رأيت أن طبيعة ا

ه  لّ ما يدر باحث في  ذي يساعد ا سيميائي ا هج ا م شعري با ص ا بحواسه من ا
يه  ذي يفضي إ فهم ا ا ا احية أخرى يقدّم  مبحوث فيه ومن  ص ا شارات تقيد ا علامات وا 
محيط  سياق ا علامة بعيدا عن ا ساس. من خلال تفسير ا ص واعيا أو لا واعيا با ا

ه م ك أن هذا ا ى ذ خ. ضف إ فسيا... ا قصيدة تاريخيا واجتماعيا وسياسيا و ج يفتح أفاقا با
تي  وسائل ا يات وا تعمق فيه، من خلال الآ ص وفهمه وا لمتلقي من أجل الاستمتاع با
ه  ذي تر فراغ ا تحليل ولا يقدم جهد من أجل سدّ ا هج لا يحلل من أجل ا يقدمها، وأّه م

اهج م قدي عن تجارب حديثه ورائدة في تطبيق مثل هذ ا واقع ا ا ا على  غير. وقد أثبت 
تظرة. م تائج ا ثقة في ا ها. مما عزّز ا قديمة م عربية لا سيما ا صوص ا  ا
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ي قد  عرفا صوفي ا شعري ا ص ا فك شفرات ا ذي توسلت به  سيميائي ا هج ا م إنّ ا
يا يتأرجح بين  صوفي باعتبار بعدا عرفا ص ا م ا فرصة لاختراق خفايا وعوا ي ا ح م

جل باطن بين ا ظاهر وا يا من أجل ملامسة ا غائب تأرجحا دلا حاضر وا خفي بين ا ي وا
مطلقة. حقيقة ا  ا

دراسة تقسيم بحثي: مقدمة وفصل تمهيدي وثلاثة فصول وخاتمة.  وقد فرضت هذ ا
تمهيدي - فصل ا ى مفهوم  :ا ها، فتطرقت فيه إ سيمياء مفهومها وأصو ته بـ: ا و وقد ع

ية  لسا ها ا لسيمياء، وعرجت على أصو فلسفية  مرجعية ا غربية وا معاجم ا سيمياء في ا ا
صوفية. تابة ا سيميائي وختمته بخصائص ا هج ا م ى اتجاهات ا ما تطرقت إ فلسفية،   وا

فصل الأول - وان شعر  :ا د جاء بع ى: مو شاعر وتطرقت فيه إ متصوف وصوفية ا ية ا
فسه  وقت  هم، وأشرت في ا هل م ذين  ية وأساتذته ا عرفا علمية ا شأة ابن عربي ورحلاته ا و
وجود  ى مذهب ابن عربي في وحدة ا س ثم تطرقت إ د صوفية في ا شعرية ا تجربة ا ى ا إ

فاته تي أثبتها في مؤ وجود ا حق  مستدلا بمراتب ا امل، ا سان ا هية، الإ ذات الإ مثل ا
بير. ه ا ي في ديوا قرآ ص ا هيته بحضور ا خلق، وأ  وا

ي - ثا فصل ا تأويل في ديوانمتعلق با :ا ية ا لطائف  رمز وجد هية وا معارف الإ ا
غموض والإبهام  بير، ثم ا ديوان ا فلسفي في ا تصوف ا ى ا ية، تطرقت فيه إ رحما ا

مسيط صوفي وعرجت ا لغوي ا معجم ا ية ا فسه ب وقت  جت في ا ما عا ديوان،  رين على ا
ى رمز  خمرة إ ى رمز ا مرأة إ ديوان من رمز ا ة في هذا ا ام رموز ا واع ا على استخراج أ

مسيحية. رموز ا ذا ا طبيعة و ديار وا  ا
ث: - ثا فصل ا ى سيميا ا حرف إ بير من سيمياء ا ديوان ا قد وجدت حول ا يب، و تر ء ا

زت فيها على ثلاثة  ديوان ر مضمون ا تفيت بقراءة تطبيقية  بيرة فا فصل سعة  في هذا ا
ما يحمله من  حرف  ة، ثم سيميائة ا لمدو ى  و عتبة ا وان باعتبار ا ع اصر: سيميائة ا ع

در  دين بن عربي، وتدرجت في هذ ا متصوفة وخاصة محي ا د ا ية ع اسة طاقة عرفا
اص. ت صي أو ما يعرف با ق ا تعا ة ا تفيا بدلا يب م تر صر سيميائية ا جت ع  وعا
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يها. متوصل إ تائج ا هم ا ت خلاصة  ا بحث بخاتمة  هيت ا  وأ
لطائف  هية وا معارف الإ ول مع ديوان "ا تعامل ا ان ا عمل ومراجعه، ف أما مصادر ا

بير، ث ديوان ا معروف با ية" ا روحا ر  مراجعم جاءت بعد ا تصوف أذ أخرى قيّمة في ا
قشيرية  ة ا رسا ية لابن عربي وا م فتوحات ا م وا ح ها تمثيلا لا حصرا: فصوص ا م
شعر في  خيال وا ها: ا حديثة فم مراجع ا طوسي، أما ا سرّاج ا بي ا لّمع  تاب ا لقشيري، و

ية سوريا صوفية وا عطار، ا سليمان ا س  د د  تصوف ا شعري ع رمز ا يس، وا دو
لم  ذا ت تأويل وه د بلقاسم، وفلسفة ا خا تصوف  تابة وا صر، وا عاطف جودت  صوفية  ا

قائمة طويلة. صر حامد أبو زيد وا ـ   ابن عربي 
صعوبات -  ا

متعة لا  ن ا طروحة فهي طبيعية  ي في إعداد هذ ا تي واجهت صعوبات ا أما ا
ع ر:تتحقق إلا بعد ا ها أذ تّعب، وم  اء وا

ول ترجمان  - ه ا ان ديوا بير خاصة، فإن  ديوان ا درتها فيما يتعلق با دراسات و قلة ا
تحليل وهذا  دراسة وا م يحض با ديوان  دراسات، فإن هذا ا ثير من ا شواق قد حضي با ا

ة دون مرجعية سابقة. مدو ي أواجه هذ ا  ما جعل
تي  - ديوان ا تي طبيعة ا شعرية وا ائية ا غ جاءت مملوءة بزخم وجودي معرفي، بعيدا عن ا

ديوان بشيء  باحث قراءة هذا ا قديم ما حتم على ا عربي ا شعر ا مفروض إيجادها في ا من ا
موسوعي  بري ا ر ا ف ثير من ا قارئ على معاودة دراسة ا رغام ا حيطة وا  حذر وا من ا

ف ق ت ذي ي غموض ا  صائد ابن عربي.جل حلحلة ا
اس. ر ا م يش ر الله،  م يش ختام من   وفي ا

ي وبحثي صخرة  ذي تحمّل فاضل حسان راشدي ا تور ا د لأستاذ ا ر وتقدير  لمة ش
معرفة. علم وا ان، أدامه الله في خدمة ا ر والامت ش  سيزيفية، فله مّي وافر ا
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تمهيدي فصل ا ها                                                           ا سيمياء مفهومها وأصو  ا

 تمهيد: -
سيميائي، في  هج ا م ر تساهم معرفة ا ف قدية أمام ا دراسات ا إضافة رؤى جديدة في ا

دبية، بعمق  ظاهرة ا ى ا ظر إ قدرة على ا حه ا ي، إذ توسع دائرة اهتماماته وتم سا الإ
ما لا يعترف  ع بما هو سطحي أو مسلماتي،  معرفية لا يقت حقيقة ا علمي يلهث وراء ا

مطة. م ب ا قوا جاهزة وا ام ا ح  با
قديةويعد فضاء  اهج ا م ل ا نّ  فضاءات،  سيميائية من أرحب ا تصب فيه  (*)ا

قراءة  ي تتفتح ا تا طلق أّه، إشارة وعلامة وبا ص من م سيميائي يتعامل مع ا قد ا وا
ك  ذ علامة و ن استخلاصها من دراسة الإشارة وا تي يم دلالات ا سيميائية على مختلف ا ا

سيمي هج ا م فتاحه على علوم الاتصال قول قد: "حقق ا شوفات عديدة بفضل ا ائي 
رية أعادت  وجي ممّا خلق ثروة ف سوسيو فسي وا تحليل ا يات ا وجيا واستيعابه لآ ثروبو وا

عصر" قدية بما يتلاءم وروح ا رؤية ا  .(1)صياغة ا
دبية صوص ا سيميائية في تحليل ا ذي تؤديه ا دور ا حديث عن ا  وقد رأيت قبل ا

لّغوي والاصّطلاحي. مفهوم ا ثرا، أن أعرّج على ا ت أم  ا  شعرا 
عربي -1 درس ا سيمياء في ا  :ا

شف أّها تدور حول مجموعة من  ى واشتقاقا، ي سيميائية مع متأمل في مفهوم ا إنّ ا
دّارسين أن جذورها عربية أصيلة فلغة هي مشتقة من  ثير من ا دّ ا متشعبة، إذ أ دلالات ا ا
تي  هم: سمة ا يل قو فعل وسم وأصلها وَسْمَى على وزن فعلى بد مقلوب من ا فعل سام ا ا
ون سوم إذا  ما يقو ياء،  مد وسيمياء بزيادة ا قصر وسيماء با أصلها وسمة ويقول سيمى با

 جعل سمة.
علامة" سّيمياء، ا سّيماء، وا سمة، وا سومة، وا عرب: "ا سان ا  . (2)وفي 

                                                           

ص... الخ. (*) قد الأسطوري، لسانيات ال يوية، التلقي والتأويل، ال قدية نذكر: الأسلوبية، الدلائلية، التفكيكية، الب اهج ال  من بين الم
(1)

ديث، أربد، الأردن،   طاب الشعري في ديوان مقام البوح للشاعر عبد الله العشي، عالم الكتب ا شادية شقروش: سيميائية ا
 .13، ص1، ط2010

(2)
ظور: لسان العرب، المجلد الثالث، دار   ان، ابن م  .2158ص ،1995صادر، بيروت، لب
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تمهيدي فصل ا ها                                                           ا سيمياء مفهومها وأصو  ا

قاء  وممّا يدل على عرب قديما قول أسيد بن ع د ا سيمياء ع توظيف مصطلح ا
فزاري فقر: (*)ا اد يصاب با ه، وقد  يه حا ى إ  يمدح عميله حين اشت

حسن يافعاــغلام رم بصرــــــ ** ا الله با  ه سيمياء لا تشق على ا
حريه ثريا علقت فوق  قمر ** أن ا شعرى وفي خدّ ا فه ا  وفيه أ

ى:  ريم، إذ يقول تعا قرآن ا لمة سمة في ا وَعَلَى الَأعرافِ رِجالٌ يَعرِفونَ ما وردت 
ه: (46)الأعراف آية:  ُلاا بِسيماهُم وَاصِي ، وفي قو يُعْرَفُ اْمُجْرِمُونَ بِسِيمَاهُمْ فَيُؤْخَذُ بِا

رحمن آية:  وَالْأَقْدَامِ  ى: (41)ا ه تعا ادى أَ ، وفي قو صحابُ الَأعرافِ رِجالاا يَعرِفوَهُم وَ
ه أيضا: (48)الأعراف آية:  بِسيماهُم ْحَافاا، وفي قو اسَ إِ  تَعْرِفُهُم بِسِيمَاهُمْ لَا يَسْأَُونَ ا
بقرة آية:  ى: (273)ا ه تعا َهُمْ فَلَعَرَفْتَهُم بِسِيمَاهُمْ ، وفي قو َا  .(30)محمد آية:  وََوْ َشَاءُ لَأَرَيْ

قّاد في حديثهم عن مشتقات سمة،  معاصر، فقد وظّف ا عربي ا قد ا أما في ا
يل، رمز، إشارة وغيرها، وهي مفاهيم اهتم  ها علامة، د مفهوم وم مصطلحات قد اقترت با
تاباتهم عن  ك في  تحليل وتجلى ذ دراسة وا معاصرون وأعطوها حقّها من ا دارسون ا بها ا

سيم يوية أو ا ب تعريف وقاروها ا ترجمة أو الاشتقاق، أو ا ك عن طريق ا يائية وذ
عربية. لغة ا بية دخيلة مع احترام قواعد ا  بمصطلحات أج

سر  فظة )إمارة( ب ة مصطلح علامة معبّرا عن  عربية وظّف بسام بر معاجم ا وفي ا
بية  مصطلح بلفظة أج لم ثم قابل ا مت ة على ا دّا همزة ا ، وفي حديثه عن (1)(Symptôme)ا

ول مصطلح علامة  لّ شيء  (Marque)مد لفظة شارة، ميزة، وسم، معتبرا  جعله مقاربا 
 .(2)(Marque)علامة يعدّ مؤشرا وموسوما ومميزا 

رموز  علامات أو ا لّغة مجموعة من ا حمزاوي يعدّ ا جد محمد رشاد ا وفي مقام آخر، 
ها  ي وتدر سا طق الإ تي يحدثها جهاز ا دلالات ا لمات ذات ا ل ة  و م ذن، وهي ا ا

مصطلحية: ى صياغة مجموعة من الآراء ا تهى إ  الاصطلاحية وا

                                                           

(*)
. ستحبللمزيد من المعلومات ي   الإطلاع على كتاب الأما لأبي علي القا

(1)
ان، ط  شورات جروس، برس، طرابلس، لب  .197، ص1985، 1بسام بركة: معجم اللّسانية )فرنسي عربي(، م

(2)
 . 128المرجع نفسه: ص 
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تمهيدي فصل ا ها                                                           ا سيمياء مفهومها وأصو  ا

بية  -1 ج لفظة ا فظتي علامة وسمة مقابلا  تسوية بين   .(1)(Marque)ا
مقصود  -2 رّمز  Signifieابتداع مصطلحات مثل ا  .Signifiantوا

دّال  علامة، عدة مصطلحات مثل: ا اء حديثه عن ا مسدي أث سلام ا وقد أورد عبد ا
علامة  ة وقابلها با دلا ول وا مد لّغوية.  ،Marqueعوض  Signeوا علامة ا على أساس أّها ا

ك ف. دي سوسير  لغة هي مجموعة علامات  De Saussureوقد وافق في ذ ذي يرى أن ا ا
ها با واحدة م  حس رؤية وسماعا.تدرك ا

ى  مع ائية ا علامة، على أّها ث ة ا ى مسأ ظر إ صر حامد أبو زيد فقد  فيلسوف  أما ا
فسية تائج ا رؤية ا ست هذ ا ى، وقد ع مع ون ثلاثية ا سلام (2)أو قد ت ان عبد ا ذا  ، وا 

رته من مدرسة صر حامد أبو زيد، قد استلهم ف مسدي قد تأثر بدي سوسير، فإن  يف. ا  ج
مصطلح  ذين  -سمة-غير أنّ هذا ا مغاربيين ا قّاد ا د بعض ا يزداد تعقيدا خاصة ع

شاوش  سيين أمثال: محمد ا تو قاد ا دى بعض ا حال  ما هو ا يل(  وظفوا مصطلح )د
يات  لسا جماعي دروس في ا مترجم ا فهم ا ك ضمن مؤ قرمادي وذ ح ا ة وصا ومحمد عجي

عامة ور (3)ا رى أ مسمى، و ول والاسم وا مد دّال وا علاقة الاعتباطية بين ا دوا على ا ، وقد أ
لغوي أي لا  يل ا د تفاعل بين طرفي ا دبي يقول بمبدإ ا ص ا تابه سيميائية ا مترجي في  ا
شارة  يل وا  مصطلحين د ما ساوى بين ا ول دون دال،  مد ول ولا وجود  دال دون مد وجود 

مصطلح غوية. أمّ  ى ا ظر إ سيميائيات، فقد  تابه دروس في ا ون مبارك في  باحث ح ا ا
لّفظة  تسميات فقام بترجمة مصطلح علامة عن ا  (Signal)بأوجه متقاربة ومتغايرة في ا

مارة عن  .(4)(Indice) وا

                                                           

(1)
ديثة  مزاوي: المصطلحات اللّغوية ا شر،، في اللغة العربية مد رشاد ا ، 83، 129ص، 1987دط،  الدار التونسية لل
84 ،76 ،26. 

(2)
ظر، سيزا قاسم ونصر حامد أبو زيد: مدخل إ السميوطيقا، مقالات مترجمة ودراسات، ج  ، عيون المقالات، الدار 1ي

 .15، ص2البيضاء، ط
(3)

لة الفكر العربي المعاصر، مركز   امية،  قد بين المثالية والدي مد مفتاح: ال ظر،  ، فبراير، 61-60القومي، بيروت، ع الإنماءي
 . 20، ص1989

(4)
ص الأدبي، إفريقيا الشرق،    .09، ص1987أنور المترجي: سيميائية ال
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تمهيدي فصل ا ها                                                           ا سيمياء مفهومها وأصو  ا

مصطلح  ما تحدث عن ا فهري حي فاسي ا قادر ا باحث عبد ا قف مع ا مغرب  دائما في ا
دما في ش فظة "سمة" ع ى  يل وعلامة وقد أشار عرضا إ ل ازدواجية ومماثلة بين مصطلحي د

بية وفي  Phrase Markerقال: "وفي  خ، أما  Phrase Structures rulesسامة مر بية... ا قواعد مر
ى مع خرى فلا تفي با مقابلات ا مقصود" ا د (1)ا فهري-، وقد أ فاسي ا قادر ا على  -عبد ا

فظ  تي تترجم  قد الآراء ا ية. و لسا علوم ا ترجمة وفوضى الاصطلاح في مجال ا اضطراب ا
Sign  سمة ثم قرن بين صر من ا رمز ع نّ ا يل،  دّ علامة أو الإشارة، أو ا رّمز أو ا با

رمز  سمة  Symboleا ي ا Signeوا ثا ول طبيعي وا  عتباطي.فا
مصطلح في  تي اهتمت با جزائرية، وخاصة تلك ا دراسات ا ى ا عود إ ما  وحي
مصطلح  ى تأصيل هذا ا داعية إ ك مرتاض ا ما ا محاولات عبد ا سيميائية، تقابل دراسات ا ا
حداثة وقد ورد هذا في  تراث ومحور ا يا وهما محور ا من خلال محورين متقابلين بعيدين زم

سمة وتعاملت معه في جملة من مجموعة مقالا مم عرفت مفهوم ا ت متفرقة فقد قال: "إنّ ا
شعائر  متعلقة بممارسة ا طقوس ا قامة ا لون وا  تي ربما أهمها )الإشارة( واستخدام ا مظاهر ا ا

قراح" تعبير عن ا ية وا دي  .(2)ا
تائج الآتية: ى ا سمة خلص إ علامة وا اء موازته بين مصطلحي ا  وأث

فعال أو اسما  - ى لاحقة تلحق فعلا من ا عربي مع حوي ا ر ا ف علامة استعملت في ا ا
ى حال. سماء فستحيل من حال إ  من ا

فرسيون  - سيميائيون ا ى ما يطلق عليه ا سمة( أقرب إ  (Signe) إن استعمال مصطلح )ا
علامة.  من مصطلح ا

فظ سمة على مفهوم  -  عوض عن مصطلح علامة.تارة أخرى  (Signe)إطلاق 

                                                           

(1)
شورات عويدات، بيروت، طعبد القادر الفاسي الفهري:    .401، ص1986، 1اللسانيات واللغة العربية، م

(2)
داثة، جامعة وهران، العدد الثاني، يونيو   ليات ا لة   .13، ص1993عبد المالك مرتاض: بين السمة والسيميائية، 
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تمهيدي فصل ا ها                                                           ا سيمياء مفهومها وأصو  ا

دى بيرس  فلسفية  وجهة ا ك با ى في موضع آخر مفهوم )سمة( متوسلا في ذ وقد تب
(Pierce)  يفها ن تص تي يم طراف وا ثلاثية ا علاقات ا خاصة با مفاهيم ا ك في ضوء ا وذ

 :(1)فيما يأتي
وصفية  -1 سمة ا  (Quali-Signe)ا
فردية  -2 سمة ا  (Sin Signe)ا
عرفية  -3 سمة ا  (Le gi signe)ا

مصطلح بين  د موضوع الاضطراب في ترجمة ا ك مرتاض يؤ ما باحث عبد ا إلّا أنّ ا
سمة و ة  Indiceا لقري وجو  ثير من ا سمة معادل في  ما  Indiceإذ يرى أن: "مفهوم ا وحي

ة  قري اول مصطلح ا مؤ  Indiceت دى بيرس مضيفا مصطلحين هما ا ثقافة  شر في ا
علمية"  .(2)وا

متشعبة  ة ا دلا وعة من حيث ا مت مصطلح وتقاطعاته ا هذا ا معرفي  سياق ا وفي هذا ا
ك مرتاض، ومن سار في طريقه أن  ما تي استطاع عبد ا مفاهيم، ا ثرة ا اتجة عن  ا
سمة  صورة بديلا عن ا قادر فيدوح يضع مصطلحا آخر، هو ا ا عبد ا يضعها، فقد وجد

ى ترجيح فيقول: "و  ا إ حو إّما يدفع مر على هذا ا تسليم بأن ا هذا ما يجعل من ميسور ا
لصورة" سمة بديلا  عميق فقد استقر في (3)مصطلح ا ير ا تف واسع وا جدل ا . ورغم هذا ا

ي  ثا واعها، وا علامة على اختلاف أ قول با تسليم وا ول: ا ين ا خير على مصطلحين اث ا
يل من خلال  د لشعر ا دبي دراسة سيميائية  ص ا تابة دلائلية ا ية  دلا استخدامه ا

تطبيقية. سيميائية ا دراسات ا حال أغلب ا ت  تي تضم جزائري، ا  ا

                                                           

(1)
داثة، جامعة   ليات ا لة  ظر، عبد المالك مرتاض: بين السمة والسيميائية،   .11، ص1993وهران، العدد الثاني، يونيو ي

(2)
ظر، المرجع نفسه: ص   .11ي

(3)
ان،   تخب العربي، بيروت، لب ليل مركب لقصيدة أشجان يمانية، دار الم عبد المالك مرتاض: شعرية القصيدة، قصيدة القراءة، 
 .236، ص1991، 1ط
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تمهيدي فصل ا ها                                                           ا سيمياء مفهومها وأصو  ا

دارسين داخل  ا في استخدامات بعض ا ا يظهر أحيا سّمة وجد غير أنّ مصطلح ا
قول بالإشارة ا ك ا علامي ومن ذ فق ا تي تحمل ا دراسات ا ول ا مد دّال وا تي تجمع بين ا

مضمون. ل وا ش  بين ا
غربية: -2 معاجم ا سيمياء في ا  مفهوم ا

خيرة  وجيا وهذ ا غربية أن مصطلح سيمياء يقابل سيميو دراسات ا متفق عليه في ا ا
جليزية محصورة في مصطلحين  لغة الإ ة من ا قو ل (1)(sémiotique)و (Sémiologie)م ، و

بية  ج سيميائية حسب صيغته ا ون مصطلح ا من  Semioticsأو  Sémiotisueمصطلح يت
ية على وجهين  (tique)و (Sémio)جذرين  لاتي وارد في ا ول ا جذر ا  (Sémio)إذ أن ا

ما هو مُسلم  (Séma)و ي  ي يع ثا جذر ا جد أن ا علامة، في حين  ي الإشارة أو ا ذي يع ا
بية هو ، و (2)به علم ج لغات ا علم في ا ي ا ذي يع خير ا جذر ا ا  (Logie)ا ذي يبرّر  ا

مصطلحين  ية بين ا ا فرسي (Sémiologie)و (Sémiotique)عدم وجود الإش صل ا . (3)ذوا ا
يبه يصبح علم الإشارات أو  مصطلح بعد تر جد أن هذا ا شأة وبعملية بسيطة  من حيث ا

علامات.  علم ا
ب من  ي مر ا فظ يو وجيا فهي  لمة سيميو ي علامة و Semienوأصل  ذي يع  logosا

جد مصطلح سمة  فسه  وقت  خطاب، وفي ا ي ا ذي يع ي  (Signe)ا حدر من أصل لاتي م
(Signum)  ة على وجه واصفرار دلا مارة مثل: علامة شحوب ا لعلامة وا ذي هو مرادف  ا

ذر بخطر وش ذي قد ي مرض ا  يك.ا
يه  جان ديبوا ومعاو ي  لسا معجم ا قرأ من ا أنّ مصطلح  (Jeans du Bois et les autres)و

ة  مجتمع حول جملة مفاهيم تصبح ذات دلا س تواضع أفراد ا علامة هو فعل ثقافي يع ا
تي تواضع  مرور، ا إشارات ا ها  و ها مع مد ظر عن مدى تطابق دا متفق عليها، بغض ا

                                                           

(1)
ص الأدبي،   وان في ال ص الأدبي، جامعة بسكرة، بلقاسم دفة: علم السيمياء والع اضرات الملتقى الوط الأول، السيمياء وال

 .34، ص2000
(2)

 Dictionnaire de linguistique (Larousse), 19801, Paris, p434. 

(3)
 Mounin George: Introduction à la sémiologie, ed. Minuit, Paris, 1972, p50. 
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تمهيدي فصل ا ها                                                           ا سيمياء مفهومها وأصو  ا

سان  عليها مجموعة لإ ة ومحذرة  ل علامات دا غة في ش مختصين، فصارت  خبراء ا من ا
فظة سمة  جد أن  ذي يقود سيارة أو غيرها، في حين  ة  (Signe)ا قري رمز وا ى ا تحمل مع

ولات. مد فس ا  والإشارة 
سمّة  فظة ا فرسية أن  معاجم ا ى هذا فقد ورد في بعض ا تدل على   (Signe)إضافة إ

ه، وفي  ه وأقوا ى تجسيدها من خلال أفعا سان، ويسعى إ تي تدور في خلد الإ ار ا ف ا
ة  لشخص دلا وقوف  يلا على سلوك معين أو فضيلة مثل: ا معجم لاروس تعد الإشارة د
مر  فياضة، قبول ا محبة ا ان وا ح عطف وا يل على ا د د وا د  وا على الاحترام، مداعبة ا

يل عل واقع د صبرا تجلد وا  .(1)ى ا
لسيمياء: -3 فلسفية  مرجعية ا  ا

متتبع  تاريخ، وا ممتدة في عمق ا بدايات ا صول وا فلسفية أي ا مرجعية ا ي با ع و
بشر  ت معرفة عامة بين ا ا علم  سيميائي، يجد أن مفردات هذا ا درس ا تاريخ تطور ا

م أقل توظيف ل عفوية إن  ها ب هم يوظفو ة بي ت تمثل ومشتر ا علامة مثلا  ا اعتباطيا، فا
لفلسفة  جد أن  ظر جيدا ف ا ا بشر أمّا إذا أمع تواصل بين ا حياة وا ال ا ل أش رمزا 
ان هدفها  مطلقة و صدارة ا ها ا ت  ا ي  تا علم وبا هذا ا تأسيس  ى في ا طو يد ا ية ا ا يو ا

طق فلسفي شامل. توجيهها في م ر  ف يف علامات ا  تص
لية  ش مدرسة ا ية-ومع ظهور ا ا يو ميلادي على يد  -ما بعد ا ول ا قرن ا في ا

يسديموس  مختلفة في عشر صيغ مرتبطة ببعضها  (Anesidemus)أ علامات ا ذي صّف ا ا
وس  طبيب أمبري لميلاد على يد ا ي  ثا قرن ا علامية في ا رؤية ا بعض، ثم تطورت هذ ا ا

وس ي مستترة، وميّز  (Empricous galenos) (*)جا علامات ا يف ا ى سابقيه تص ذي أضاف إ ا
ى شيء محدّد، ومن مجهودات  تي تشير إ خاصة ا علامات ا عامة وا علامات ا بين ا

                                                           

(1)
 Claude Auge: Larousse universel, p54 et 946, (Signe). 

وس: هو طبيب وفيلسوف يوناني ولد حوا اج (*) م، يعد من أهم وأعظم الأطباء في العصور القديمة، إذ أثرّ على 200-129لي
طق وكان مهتما  ها علم التشريح وعلم وظائف الأعضاء وعلم الأعصاب، فضلا عن الفلسفة والم تطور فروع علمية عدّة م

 بمجالات المدرستين )العقلانية والتجريبية(.  
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طب حديث بعلم ا سيميائي ا تحليل ا ستطيع تفسير سبب ارتباط ا وس  ي ، فأعراض (1)جا
وع  ى  طبيب تحيله إ تي يشخصها ا مرض ا جح في ا ذا  سبب وا  مرض، وتعرّفه با ا

ح  ذا تصا لعلاج وه اسب  م دواء ا ح ا علامات يستطيع م عراض وا تشخيص هذ ا
سيمياء. علامة وا مفهومان ا  ا

رواقيون رواقية، إذ يعدّ ا فلسفة ا ث ميلادي ظهرت ا ثا قرن ا أوّل من قال  (*)وفي ا
ادى بها فيم تي  ول، ا مد دّال وا رة ا ان دي سوسير أما مصطلح بف لغوي فردي م ا عا ا بعد ا

Signe قديس أوغسطين لاحقة ا مرحلة ا يها فيما بعد في ا -354) (Augustine) (**)فقد أشار إ

فسّر أو  م(430 ي أن  تاريخي ماذا يع ه ا ما طرح سؤا ل إشارات حي تي طرحها في ش ا
و  فلسفة أمبرتواي فلسفية تمهيدا فيما بعد  رؤية ا ت هذ ا ا تجت ما  A. Ecoؤول؟ و تي أ ا

تأويل ظرية ا ذي مزج بين  (2)يعرف ب وغسطين، ا مقدسة  صوص ا صي وتأويل ا ا
مت ال ا ش علامات وا طرح من ا لمات وحدها، وتظهر أهمية  هذا ا وعة، لا عن طريق ا

يصبح مصطلح  وعاتها،  علامة وت موضوع ا جته  تواصل عن معا يد إطار ا حيث تأ
ل  ميلادي وقد تش سابع عشر ا قرن ا هاية ا تشارا واستخداما في  ثر اتساعا وا سيميائية أ ا

ية وبأبعاد ا حا سيمياء بصورته ا جليزي جول مصطلح ا فيلسوف الإ املة على يد ا مت
ة  J.Look (***)وك اك بقية معزو جزائريين أنّ ه باحثين ا ما يرى أحد ا  . ومن جاء بعد

ها، إذ بقيت عاجزة عن  لها وتعيد تماس ظرية تؤطرها  ية  ى أب بعض تفتقر إ عن بعضها ا
                                                           

(1)
رجاني نموذجا،   قد البلاغي ا ص، التحليل السيميائي لل مد سالم سعد الله: مملكة ال ظر،  ديث، جدار ي عالم الكتب ا

 .14ص، 2007الكتاب العالمي، عمان، الأردن، 
ستية أنشأ الفيلسوف ا (*) ضارة اله ليوناني زيتون الرواقيون: أو الرواقية مذهب فلسفي يعدّ من الفلسفات المستجدة في ا

كمة معرفة هذا الكلّ، مع التأكيد أن  السشومي، وترى هذ الفلسفة أن العالم كلّ عضوي تتخلله قوّة الله الفاعلة، وأن رأس ا
رّر من الانفعال.  الإنسان لا يستطيع أن يلتمس هذ المعرفة إلاّ إذا كبح جماح عواطفه و

م(، يعد 430-م354القديس أوغسطين: كاتب وفيلسوف ولد في طاغست )سوق أهراس حاليا( من أم أمازيغية وأب وث ) (**)
 من أهم الشخصيات المؤثرة في المسيحية الغربية، تعلم في روما وتعمد في ميلانو، له الكثير من المؤلفات.

(2)
ظر، ميشال أريفيه وآخرون: السيميائية أصولها وقواعده  شر والتوزيع، مصر، ا، ي تر: رشيد بن مالك، بستان المعرفة للطباعة وال

 .22ص، 2002
ريبي ومفكر سياسي إنجليزي، درس الطب ومارس التجريب العلمي عرف باسم الدكتور لوك، درّس في  (***) جون لوك فيلسوف 

وّل إ دراسة الفلسفة فأنتج مؤلفا قيّما في موضوع المشكلات  ال يستطيع الفهم البشري التعاطي بها.  أوكسفورد ثم 
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ها علما قائم ظرية مستقلة جعل م سيج  يان تصوري و اء  اك (1)اب ى آخر أنّ ه ، بمع
رية جامعة  ظرية ف ب  ن من أن تجتمع في قا م تتم علمية،  فلسفية وا مجموعة من الآراء ا

خطوط. م وا معا  وواضحة ا
لسيميائية: -أ ية  لسا  الأصول ا

حديث عن رائد  ى ا ا رغما عّا إ لسيميائية يحيل ية  لسا صول ا حديث عن ا إنّ ا
يات  لسا ان دي سوسيرا حديثة، فردي لسيمياء (F. Du Saussure) (*)ا ذي يعدّ ممثلا ثان  ، وا

عام  علم ا د ا ي ع علم، وهي تع ة على هذا ا لدلا وجيا  سيميو فظة ا معاصرة، فقد استعمل  ا
يات  لسا ل ا وّن وتش ة على ت دّا ظمة ا ه يقول  (Linguistic)بدراسة جميع ا بوصفه فرعا م

مجتمع، مثل هذا  تصور علما موضوعة دراسة حياة الإشارات في ا ا أن  سوسير: "يم
عام وسأطلق   ّفس ا فس الاجتماعي وهو بدور جزء من علم ا ون جزء من علم ا علم ي ا

وجيا ويوضح علم الإشارات ماهية مقومات  (Semiology)عليه اسم علم الإشارات  سيميو ا
ى حد  وجود إ ى ا م يظهر إ علم  ان هذا ا ما  م فيها، و تي تتح قواعد ا الإشارات وماهية ا

ظهور" ه حق ا ن  هن بطبيعته وماهيته، و ت ن ا م ي  .(2)الآن، 
لّغة جزء من علم الإشارات  رة أنّ علم ا أ دو سوسير في طرحه هذا على ف قد ات
علاقة في  ن ا لّغة،  س إيجابا في دراسة علم ا ع قواعد ت تج مجموعة من ا ذي ي عام، ا ا
دال  علاقة بين ا ظام تام وهذا ما جعل سوسير يرى أن ا صل دائرية أبدية تتحرك وفق  ا

ول اعتباطية مد علاقة وا ي،  اتج الإجما ن عدّها با تي يم علامة ا ها ما أسما با د ع ، يتو
حسية، أي  صوتية ا صورة ا دال يقابل ا ائيا، فا ا ث يا د  ذي صار ع ول ا مد دال وا ا
لاهما  لدّال و ي  ذه محتوى ا رة أو ا ف ول فيقابل ا مد طوقة، أما ا م صوات ا مجموعة ا

فسية،  لمة ومفهومها أي بين الاسم يحوي طبيعة  سياق ميّز سوسير بين صورة ا وفي هذا ا

                                                           

(1)
قد الأدبي المعاصر، ط  اهج ال اضرات في م ظر، بشير تاوريرت:  زائر، 1ي  .114، ص2006، دار الفجر، ا

ان دي سوسير: ) (*) يوية في علم اللسانيات، ومؤسس علم 1913-1857فردي ( عالم لغوي سويسري شهير، يعدّ أب المدرسة الب
ة العامة.اللغة  ث في الألس دية الأروبية وقال إن اللغة ظاهرة اجتماعية، من أشهر آثار  ديث، اهتم بدراسة اللغة اله  ا

(2)
ان دي سوسير: علم اللغة العام، تر: ديوئيل عزيز، بيت الموصل، ط   .34، ص1988، 2فردي
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فسي هو حصول  مادي. فا فسي وا تمييز أيضا بين مستويين ا ى ا ذي أدى إ مسمى ا وا
لغة  خارجي ويقول في مقام آخر: "ا ل ا ش صوت أي ا مادي وجود ا سمعية وا صورة ا ا

ظام ا (System of signs)ظام من الإشارات  ظام ب ن تسمية هذا ا ار ويم ف تي تعبّر عن ا
صيغ  رمزية أو ا طقوس ا طق أو ا سمع وا د فاقدي ا مستخدمة ع ياف ا تابة أو ا ا

ّه أهمها جميعا" ظمة و رية أو غيرها من ا عس علامات ا مهذبة أو ا  .(1)ا
علامة  د سوسير ا ي ع علمي تع سيمياء بمفهومها ا ودورها في عمليات الاتصال إذا، ا

تي ستصير لاحقا من  ضدية ا ائيات ا ث ك بجملة من ا واعه، متوسلا في ذ ه وأ ا لّ أش ب
جد:  ائيات  ث دبي أو أي خطاب آخر ومن هذ ا لخطاب ا سيميائي  تحليل ا اصر ا أهم ع

محايثة. باطن، ومبدأ ا ظاهر وا خيال، ا واقع وا حضور، ا غياب وا  ا
لسيمياء:الأ -ب فلسفية   صول ا

ا في مواجهة  سيمياء بوصفه علما، يضع مصطلح ا فلسفية  صول ا حت في ا إنّ ا
درس بيرس م شارل س عا ذي (CH. S. Peirce) (*)ا ول ا طقي ا م فيلسوف وا : باعتبار ا

خطوات  اتها، فقد وضع بيرس ا و ها وم ا علامة ودراسة أر هجية حاول تحديد ماهية ا م ا
يف  ما عمل على تص فسه أهمية دراستها،  وقت  علامة وتقسيماتها وبين في ا دراسة ا
واع  ل أ يد  د تقوم على تأ عمل ع ن "طبيعة ا علامة،  تي تشتغل فيها ا حقول ا ا

حياة" موجودة في ا علامات ا ر (2)ا ف ى سائر ميادين ا علامة إ ، وقد وسّع بهذا مفهوم ا
ي سا تحليل اتسمت بميزتين: الإ ن خطوات بيرس في ا م،  عا لّ أصقاع ا  في 

طقي: -أ م فلسفي ا تحليل ا ى: ا ل  الأو رّس  طق جعله ي م لفلسفة وا فطرية  ه ا نّ ميو
ص( ويقال أّه حفظه عن  خا عقل ا قد ا ط ) ا تاب  رة على  هما ويطلع في سن مب حياته 

فلسفي ثم ظهر قلب، ومن ثم جاء تحليله  مصطلح ا طقيا من حيث استعمال ا فلسفيا م
                                                           

ان دي سوسير: علم اللغة العام (1)  .34ص ،فردي
درس بيرس: ) (*) تلف العلوم 1914-1839شارل س ( ولد في الولايات المتحدة الأمريكية، والد عالم في الرياضيات، تعلم 

ة  طق والفلسفة في س قل بين أ 1875من الرياضيات والفيزياء والم موعة من العلماء، وظل يت روبا و رحل إ أروبا وتعاون مع 
لدات.وأمريكا، كتب من ميادين متعددة، جم  عت مؤلفاته في مااني 

زائر، د.ط.   (2) ا السيميائي في نقد الشعر العربي، المجلس الأعلى للثقافة، ا در: الا  .20، ص م2002غريب اسك
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بحث  سقية سيميائية قوامها ا م  ك، وهذا "ما جعل بيرس يرسم معا ذ علامات وفقا  يف ا تص
طقية  ظرية م ى هي  مع ظرية ا فعلي ويرى أن  جزئيات ا م ا لية بعا قضايا ا في علاقة ا

وجيا" و سي قد أدرك بيرس (1)سابقة على ا ر-،  ذ ف ا سا تابه ا ط في  ا  -خطورة دعوى 
ط  ا سقية  ة، بما أن  ية مم ولا يبية ا تر ام ا ح تي تصبح فيها ا يفيات ا متمثلة في ا ا

عام. سق ا لية وا ثرة وعلاقتها با ر مليا في ا ت تف  ا
تفصيل: -ب تقسيم وا تعمق في ا لذان  ا طق هما ا م فلسفة وا دقة إنّ ارتباطه با حا ا م

فلسفي، لا يبحث عن  سؤال ا عام أن ا خاص وا دى ا ما هو معلوم  تقسيم، ف توغل في ا وا
ذي يبحث عن جواب في  فسه ا سؤال  جواب هو ا ون ا إجابة قطعية، بقدر ما يسعى أن ي
اء  ل ب د بيرس يتش علامة ع ة، وهذا ما جعل مفهوم ا قطة معي د  حلقة دائرية لا تتوقف ع

اءً ثلاثيا يحيل على ثان  على ظريته إذ تشتغل باعتبارها ب تي حدّدها في  ثلاث ا مقولات ا ا
ي  ثا ول تمثيل عام ومجرد وا ه فا ث ضمن دورة مستمرة، قد لا تتوقف عن حدّ بعي عبر ثا
افية في  ثلاثية ضرورية و زامي "فا توسط الإ ة ا ث حا ثا ل ا معطى خارجي في حين يش

فسه،  ها الآن  افية  علاقات، و اهية من ا اء سلسلة لا مت ها ضرورية من أجل ب إ
عدد " ل عدد يفوق ا ن  مم لحاجات الاقتصادية من خلال تقليص ا ى 3تستجيب  " إ

يفات ثلاثية"  .(2)تأ
سيموزيس  صيرورة )ا د بيرس هو ا سيمياء ع مفهوم ا ساسي  ى ا مع ( Sémiosisإنّ ا

تي يؤف بموجبها  صيرورة على ثلاثة ا ا وتحوي هذ ا يلا وبرها شيئا ما، يصبح فيما بعد د
ها:  ممثل بأ علامة أو ا علامة. ويعرّف ا مؤول(. وهي أقسام ا موضوع، وا ممثل وا عوامل: )ا
شخص ما،  شخص ما عن شيء ما من وجهة ما وبصفة ما فهل توجه  وب  "شيء ما ي

شخص ع ك ا ى أّها تخلق في عقل ذ تي تخلفها أسميا بمع علامة ا ة... وهذ ا لامة معاد

                                                           

طق السيميائي وجير العلامات، الدار العربية للعلوم، المركز الثقافي العربي، بيروت،  (1) أحمد يوسف: السيميائيات الواصفة، الم
  .118، ص2005، 1ط

(2)
 Joelle Réthoré: La sémiotique phanéroscopique de C. S. Peircé, langages N°58, p32.   
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شيء هو موضوعتها  Interpretaمفسّرة  وب عن شيء ما وهذا ا علامة ت ى أن ا و لعلامة ا
Object "وجهات ل ا موضوعة من  وب عن ا  .(1)وهي لا ت

مثلث الآتي: ك با تمثيل على ذ ا ا  ويم
   

 
 
 

لسيمياء حسب رأي بيرس ثلاثة فروع:  و
ص: - خا حو ا حاة  Pure grammaire ا يه ا قيب عن فيما يجعل ما ذهب إ ت وظيفته ا

تظم يحقق فائدة. لام م ه  حوي أ يب ا تر وا عن ا عرب قديما حين قا  ا
صرف: - طق ا م ذي  ا علمي، ا ر ا ف ممثلات ا دلائل شبه ضرورية  وهو علم يبحث عن ا

ر ما. ف حة   يجعلها صا
صة: - خا بلاغة ا ر  ا ف ل علامة في ا تي تجعل  ين ا قوا بحث في ا فرع ا وظيفة هذا ا

ذا. ى سؤال آخر وه ذي يؤدي بدور إ فلسفي ا سؤال ا علامة أخرى، مثل ا دة  علمي، مو  ا
ممارسة ومن خلال  ى توسيع دائرة ا لعلامة توصل بيرس إ ثلاثي  تقسيم ا هذا ا

قواعد  تضييق عليها، رغم ا مختلفة، ودون ا صوص الإبداعية ا مطبّقة على ا سيميائية ا ا
هائية  ى لا  احية أخرى تحيل إ تي لا تحابي أحدا من جهة ومن  صارمة ا علمية ا ا

ك من خلال فعل ما يبدو ذ تصور اشتقت إحدى  الإحالات،  ي ومن هذا ا امي دي مؤول ا ا
ذي يفترض  محتمل ا ي وا ضم اقص ويحتوي على ا ر  ر هو ف ل ف هامة: "بأنّ  ار ا ف ا

ر آخر"  .(2)ف
ى  مب د بيرس وحدة ثلاثية ا علامة ع ون ا من في  وخلاصة جهود سوسير وبيرس ت

د د شأن ع ما هو ا صرين  لاختزال في ع ذي يرفض أن يحتوي غير قابلة  ي سوسير ا
                                                           

(1)
يف العلامات، ت. سيزا   . 138، ص1جمكتبة الأدب المغربي، القاهرة، دت، قاسم، مدخل إ السيميوطيقا،  بيرس: تص

(2)
 Joseph Chenou: Peirce textes anticartésiens, éd. Aubier, 1984, p92. 

موضوع  ا

مفسرة ممثل ا  ا
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ول لا بين  د تربط بين دال ومد علامة ع ن ا لّسان  صرا خارج ا علامة بوصفها ع تعريف ا
 اسم وشيء.

ص الإبداعي  حته في ا ريس  يها بيرس في ت تي دعا إ ما أنّ الاستدلالات ا
طقية )صائبة وخا غوص في تلافيف عقله، هي استدلالات "ذات طبيعة م طئة( وأخلاقية وا

ز على أبعاد عقلية  قول بأن سيميائيات بيرس ترت )خيّرة وشريرة( وهذا يعزز فرضية ا
شتاين  دى فيتغ حال  ون عليه ا ما سي وجية  زعة  L. Wittgensteinوتيو ذي تسللت ا ا

يا وصريحا" طقية تسللا ضم م ة ا رسا صوفية في مسامات ا ـ:سوسير (1)ا ان  قد  مهم  . ا
يه فيما بقي  حاول ربّما الإشارة إ ذين جاؤوا من بعدهما وهذا ما س بير في ا وبيرس تأثير 

 من مفاهيم سيميائية.
سيميائي واتجاهاته: -4 هج ا م  ا
سيميائي: -4-1 هج ا م  ا

لبشرية أن تعرفت  م يسبق  فتح علمي  ن جديدا  م ي سيمياء  قول إنّ علم ا ن ا يم
ه جذور ضارب ية.عليه، بل  حا ن بصيغته ا م ي ه  قدم، غير أ  ة في ا

رياضيات  ك شأن ا ها في ذ زعة علمية شأ هجية ذات  وجيا هي علم وم سيميو إنّ ا
قد  ى جعل ا ذي سعوا إ معاصرين ا قاد ا بثقت من إيمان ا ها ا يمياء،  فيزياء وا وا

م تي تتح ه ا ي ه قواعد وأسسه وقوا معاصر علما دقيقا،  ان في  ا فيه، على خلاف ما 
ى  قدي يسعى إ سيمياء مشروع  شخصية مما جعل ا ميولات ا لأهواء وا قديم يخضع  ا
اك  ا دي سوسير وبيرس، فإن ه ا جهود فردي ذا رأي اعتها وا  يفية ص ي و معا شف عن ا ا

هم: هيلمسلف  ر م ذ علم  ما (Hilmeslev)علماء آخرون ساهموا في تطوير هذا ا دا ي ا ر
ي أ.ج. غريماس  لتوا روسي فلادمير بروب (A. J. Greimas)وا يفي  (Ev. Propp) وا لود  و

ريستيفا (R. Barthes)ورولان بارت  (C. Levy Strauss)ستراوس  يا   .(J. Kristiva) وجو

                                                           

(1)
هضة العربية، بيروت،   مد علي: فلسفة التحليل المعاصر، دار ال  .289، ص1985ماهر عبد القادر 
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تابه  يف أن مسيرة  (Theories of the symbol tra. C. Porter)قد بين تودوروف في 
ة ومتداخلة وطرحها  ن معطياتها متشاب ن اختصار  يا، إذ لا يم سيميائية ممتدة زم ا

عميقة. ا وأسرار ا وجود واس ة فهم ا ى محاو طامح إ فلسفي ا  ا
تابه دروس في علم  ك في  وجيا، وذ سيميو ان دي سوسير تسمية ا قد اقترح فردي

سق  لغة  عام: "إنّ ا لغة ا ظام ا ن تشبيه هذا ا ار، ويم ف تي تعبر عن ا علامات ا من ا
صيغ  رمزية أو ا طقوس ا طق أو ا سمع وا د فاقدي ا مستخدمة ع فباء ا تابة أو ا ظام ا ب
ستطيع  ا  ّ ه أهمها جميعا... وا  ظمة، و رية أو غيرها من ا عس علامات ا مهذبة أو ا ا

علا تصور علما يدرس حياة ا ون قسما من علم أن  حياة الاجتماعية وقد ي مات في قلب ا
قترح تسميته بـ  عام و فس ا ي قسما من علم ا تا فس الاجتماعي وبا ، أي علم Sémiologieا

ية  ا يو لمة مشتقة من ا دلائل، وهي  عرف  Semionا ا من أن  عله سيم يل و د ى ا بمع
تي تسيرها ين ا قوا دلائل وا ون ا عام" حجم ت علم ا ية سوى قسم من هذا ا س يست ا  .(1)و

علامات  تي تدرس حياة ا وجيا ا سيميو لام دي سوسير، أّه يربط ا لاحظه من  ما 
لغوية  ظمة ا لأ يات باعتبارها دراسة  لسا ي فا تا مجتمع وبا لغوية با لّغوية وغير ا وعيها ا ب

وجيا  سيميو ل إلّا جزءا من ا لفظية لا تش  علم عام.وا
ما أشرا  (Sémiotique)مصطلح  (Peirce)ما اقترح بيرس  سيميائية، إذ عرّفها  ـ: ا

ه، وقد أدرك بيرس أن  ها اسم آخر  طق إ لم سابقا من خلفية فلسفية على أّها مرادفة 
وقوف على  يف الاستدلالات بغية ا ى تص طقي "فسعى إ م ير ا تف ز ا الاستدلال هو مر

ى ص ا إ ذي يقود مبدإ ا بحث عن ا صحيح، ثم ا ها وغير ا صحيح م  .(2)حّتها"ا
رياضيات توظف  ون ا فلسفة و ها علم سبق ا رياضيات على أساس أ إن تأثر بيرس با
درس  ى تطور ا تي أدّت إ ار ا وية، تجلّت أف رموز والإشارات بوصفها علامات مع ا
ن  صة.  لغوي من وجهة فلسفية خا يل ا د ان من أبرزها اهتمامه با تي  سيميائي وا ا

علامات تسمح  ون ا ما يقترحه ا ى  عطي مع تواصل مع الآخر وأن  ر وأن  ف ا أن 
                                                           

(1)
زائر، طفيصل الأحمر:    .17-16، ص2010، 1معجم السيميائيات، الدار العربية للعلوم ناشرون، ا

(2)
طق السيميائي وخبر العلامات، ص   .121أحمد يوسف: السيميائيات الواصفة، الم
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ية من  لسا علامات ا ون ا ة وت مم علامات ا بيرا من ا وعا  متلك ت واقع  ا في ا ا، و علي
علامتية ظرية ا شاء  ى إ ها فئة وحيدة، وهذا ما أدى ببيرس إ ها فئة مهمة و  .(1)بي

جد غريماس يعرّ  مقابل  ه إّها: "علم جديد مستقل تماما عن وبا سيميائيات بقو ف ا
قدم فهي  ضاربة في ا جذور ا مهات ذات ا علوم ا بعيدين وهو من ا سلاف ا أي -ا

سيميائية شأ هذا  -ا را، و يها مب ظر إ ذي  ك بيرس ا ذ علم جديد يرتبط أساسا د سوسير و
بسون  علم في فرسا اعتمادا على أعمال جا ك  (Hjelmslev)وهيلمسليف  (Jakobson)ا ذ و

يات" ستي  .(2)في روسيا وهذا 
مجال  ة في ا في أية محاو د على  سيميائية-فرؤية غريماس تؤ قبل سوسير  -علم ا

علم  بيرا في بلورة هذا ا عبت دورا  بسون وهيلمسليف، قد  ار جا وبيرس، ويظيف أن أف
شاطات  ى دراسة أوجه ا علاقات تهدف إ ة من ا ذي هو عبارة عن بيان شب حديث ا ا

ية في مظاه سا يات الإ فعا ة ماضيا وحاضرا ومستقبلا، وهذا ما وا مم تها ا ة ودلا دا رها ا
ما بعد  هجية جديدة  فعال، تعطي م شياء وا بثقة من ا م لعلامات ا جتها  جعلها في معا

علامة.                معرفية من خلال امتلاك إدارة تأويل ا ممارسات ا سيطرة على ا يوية من أجل ا ب                                   ا
علاقات وأن هذ  ة من ا سيميائيات لا تمثل إلّا شب ان غريماس يرى أن ا ذا  وا 
موجودات فإن  تفسير ا محرك  طبيعي، وهي ا م ا عا تي تحدد سمات ا علاقات هي ا ا
ل من  علامات وبهذا عرّفها  ذي يدرس ا علم ا غربيين هي: "ا ل ا د  سيميائيات ع ا

ريستيفا وجون دويوا وجوزيف راي دويوف"تودوروف وغريما يا   .(3)س وجو
صور والإيحاءات  لمات وا ل مجموعة من ا سيمياء عبارة عن إشارات حيث تش فا
م، والإشارات  ب صم وا سير، إشارات ا ك: إشارات ا يومية ومثال ذ ا ا شياء في حيات وا

                                                           

(1)
ص، المركز الثقافي العربي، المغرب، ط  ذر عياشي: العلامتية وعلم ال ظر، م  .33، ص2004، 1ي

(2)
زائر، د.ط.  عهبتتفيصل الأحمر: السيميائية الشعرية،    .14، ص2005الأنطولوجيا السيميائية المصغرة، جمعية الإمتاع والمؤانسة، ا

(3)
شر والتوزيع، السودان، د.ط.   ا السيميولوجي ونقد الشعر، دار فرحة لل  .18، ص2003عصام خلف كامل: الا
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خ، يقول أمبرتو إي محلات... ا ين وا ا د موجودة عن ا ل ما  A. Ecoو ا سيميائية ب ى ا "تُع
ن اعتبار إشارة"  .(1)يم

لعلامات إلّا إذا  ون علما  ن ت سيميائية  تعريفات أنّ ا ن استخلاصه من هذ ا ما يم
علامة  ي أي دراسة ا دلا بعد ا ى ا علامتية إ لوحدة ا صوتي  تتابع ا استطاعت أن تتجاوز ا

ة  ها دلا فردة  لتوحد مع وحدات أخرى باعتبارها وحدة م معجمية خاصة بها ثم وحدة قابلة 
ة تواصلية معرفية. اء دلا  ب

سيميائيات: -4-2 مصادر  اتجاهات ا وع ا اتجة من ت سيمياء ا إنّ تشعب مفاهيم علم ا
ن  ه يم علم، واختلاف مشاربهم ومعارفهم فإ ذين اهتموا بهذا ا رين ا لمف رية،  ف مراجع ا وا

سوسيرية وهي: تسجيل ثلاثة مدرسة ا ى ا لّها إ ن إرجاعها   اتجاهات سيميائية يم
تواصل: -4-2-1 ل من بريتو  سيميائية ا ان  Pretoمثّل هذا الاتجا   Mouninومو

س  ها Buyssensوبويس سيميائيات مقتفية أثر سوسير من حيث إيما ، حيث سارت هذ ا
تو  لعلامة، وهذا ا تواصلي  قصدي وا ب ا جا فسه من با لسان  طبيعة ا اس  ع اصل هو إ

ظام تواصلي  .(2)حيث هو 
قصد فيها  ون ا لغوي، أداة تواصلية إبلاغية وي يل ا د صار هذا الاتجا أن ا د أ ويؤ
وجيا  ول فسيميو مد دال وا ل من علاقة ا لغوية تتش علامة ا ة وا دلا اصر ا صر من ع ع

سيمياء، ل موضوع ا ذي يش تواصل هو ا لم  ا مت ذي يمارسه ا تواصل ا ذي يتحقق بفعل ا ا
ة تأتي في أغلبها مشفرة فهي تتأطر:  تي تحمل في طياتها رسا علاقة ا ويحقق شيئا من ا

قصد" ة بهذا ا رسا ة واعتراف متلقي ا رسا تواصل وتبليغ ا لم في ا مت ، إذن عملية (3)"يقصد ا
تواصلية ا هدافها ا ة  تواصل واعية ومدر ه من ا ية وتم اتجة عن فهم مستقبل الإرسا

ل في  علامة تتش تج أن ا ست ية راجعة، ومن هذا  ية ثا ل إرسا خبر في ش الإجابة عن ا

                                                           

(1)
ان، طدانيال تشاندلز: أسس السيميائية  ظمة العربية للترجمة، لب  .28، ص2008، 1، تر طلال وهبة، الم

(2)
ا السيميائي في نقد الشعر العربي، ص  در: الا ظر، غريب اسك  .42-41ي

(3)
ظرية والتطبيق، )رواية ثوار اللور نموذج(، رسالة دكتورا دولة إشراف وسي الأعرج، وعبد الله   رشيد بن مالك: السيميائية بين ال

 .95، ص1995-1994بن حلى، جامعة تلمسان، 
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وقوف  قصد(، وقد استطاع أصحاب هذا الاتجا ا ول، ا مد دال، ا ى )ا مب وحدة ثلاثية ا
تواصل وهما: لسيمياء ا ين   على محورين اث

تواصل: ى قسمين: أ/ محور ا قسم إ ذي بدور ي  ا
ي: - سا تواصل  تواصل  ية من خلال ا عملية الاتصا ما يتضح من اسمه في ا حصر  ي

ظرية  لام، وهو حسب  لامي، إذ يشترط تحقق دائرة ا فعل ا بشر بواسطة ا ي بين ا لسا ا
لام وا خاصة با ة ا مل تضعه في خدمة ا جماعة  فعل لا سوسير "حدث اجتماعي تبدعه ا

قل" ظمة خاصة بعلامات (1)يتحقق إلّا بوجود شخصين على ا ما يقوم على استخدام أ  .
خبر حسب  قل بها ا تي ي طريقة ا ك ا ذ فراد حسب رأي بلوم فيلد و طوقة بين ا تواصلية م

ون وويفر.  رأي سي
ي: - سا لغات  تواصل غير  غات غير ا لغات غير معتادة أو " س  فه بويس ويص
سقية (2)معتادة"ا لا  سقية والإشارة ا الإشارة ا يف على عدّة معايير  تص ، ويعتمد هذا ا

تجارية مثلا. الإشهارات ا ل  ش متعلقة با  والإشارة ا
علامة: ون  ب/ محور ا ول وتوافقها توافقا تاما حيث ي مد دال وا سجام ا ئ على ا ذي يت ا

علامة  ف أصحاب هذا الاتجا ا عملية، ويص هذ ا مرجعية  عقلي هو ا فلسفي وا طق ا م ا
اف: ى أربعة أص  إ

تاج فعلي  الإشارة: - اعي، ولا تقوم الإشارة بدورها أي بمهمة إ وهي بمثابة مؤشر اصط
فعل  اها في ا مل مع تجها )س( لا ي تي ي ى "أن الإشارة ا ها، بمع ي إلّا بوجود متلقي  دلا

تي يلتقطها )ص(" لحظة ا طلاقا من ا ي إلّا ا دلا  .(3)ا
مؤشر: - ه  ا ذي يخبر بما سيحدث أو سيقع،  تي إذا هو ا طقية ا م معطيات ا بمثابة ا

وجه أو  مرض حمرة ا ك: أعراض ا تائج محددة مثال ذ ى  ها تؤدي حتما إ ظهرت فإ
طبيعة وما يعتريها  ك ا ذ مرض و لها توحي با طراف، ف ين، ارتجاف ا عي اصفرار، ذبول ا

                                                           

(1)
 .30سوسير: علم اللغة العام، ص 

(2)
ديد، تونس،   شورات ا ية، تر الطيب البكوش، م  .41، ص1981مونان جورج: مفاتيح الأس

(3)
ا السيميائي في نقد الشعر العربي، ص   در: الا  .46غريب اسك
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عاصفة، و ون مؤشرا على قدوم ا تي ت ة ا دا سحب ا ا ة من تغيرات جوية  دا ك الآثار ا ذ
 علة وقائع ماضية.

ت  الأيقون: - ا مشابهة سواء أ مماثلة وا ة على موضوعها عن طريق ا دا علامة ا هو ا
بصمة  ها باختصار هي إشارة أو علامة، فا اة، إ محا رسم أو ا مشابهة بواسطة ا هذ ا

ة رغم أن مو  ها علامة "تحتوي على خصيصة تجعلها دلا لأصبع إ ضوعها غير أيقون 
مثلث" ذي يمثل ا قلم ا  . (1)موجود مثل أثر ا

يقون في  من قيمة ا ما ت ات.  تصاميم هي أيقو ات وا بيا رسوم وا ل ا تج أنّ  ست ه  وم
متماثلين  ون ا بشر، مع شرط واحد أن ي ون أداة تواصل بين جميع ا قدرته وحيويته في أنّ ي

 على اختلاف بيّن وواضح.
رمز: - وضع  ا علامات جميعا من حيث هو علامة تدل على موضوعها با هو أفضل هذ ا

سفورد  شاهد إذ يعرّفه قاموس أ ة وا يقو ل من ا سبة  س ما هي عليه با  Oxfordع

Dictionary  رّمز عبارة عن شيء يقوم مقام شيء آخر أو يمثله أو يدل عليه لا ه: "أن ا بقو
ما بالإيحاء ا مماثلة وا  تواطؤ"با عرضية أو با علاقة ا  .(2)سريع أو ا

اتها  و شياء واستبصار م ى أعماق ا وج إ و ى ا عام تسعى إ ا ا رمز بمع إذا، فا
دال في  قدرة على الإمساك با ه ا شاهد، بل  ة وا يقو ا يس إشارة بسيطة  ومن ثم فهو 

يبقى علامات  ول، مما جعله يتميز عن باقي ا مد متفردا في خاصيته مرغوبا  علاقته مع ا
صليب هو رمز  لإسلام وا هلال هو رمز  وجي فا سيميو تحليل ا مهتمين با من طرف ا

ها. بطة م مست موحية وا دلالات ا رموز وتتعدد ا وع ا ذا تت  لمسيح، وه
ة: -4-2-2 دلا سيميائي رولان بارت  سيمياء ا وع من الاتجا ا  Roland)يمثل هذا ا

Barthes)  ما اقترحه ول(، وهذا خلافا  مد دال وا ى )ا مب ائية ا علامة في وحدة ث إذ يختصر ا
ما قلب أطروحته  فه أيضا حي ذي خا لغوي وا لعلامة ا أي أطروحة دي -دي سوسير 

                                                           

(1)
شر، الدار البيضاء، المغرب، طعدنان بن ذريل: اللغة والأسلوب،    .320، ص1988، 1التراث والهوية، دار توبقال لل

(2)
 Hart Mann R.R.K. and Fic. Stork: Dictionary of Language and Linguistics, Applied 

Science Publishes, L.P.L, London, 1976, p229. 
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فست  -سوسير ما يقول ب لّغة  نّ ا عام،  لغة ا علامة جزءً من علم ا قائلة بعمومية علم ا ا
(Benvest)غة : "هي ا ظام آخر  سيميوطيقية إذ لا يملك  ظمة ا جميع ا وحيد  مفسر ا

لغة  سيميوطيقية سوى ا طلاقا من تقسيماته ا ها ا فسه من خلا ف ويفسر  يستطيع أن يص
فسها" ل شيء بما فيها هي  ف وتفسر  مبدأ أن تص تي تستطيع من حيث ا  .(1)ا

موذجا يجب أن يحت مغلق  ظام ا ة وهذا ما جعل ا دا ظمة ا ذى به في دراسة جميع ا
دال  علامة وا علاقة بين ا سيميائية تقوم على ا ى أن ا ذي ذهب إ على حد رأي بارت ا
صر  ع ون من مثبث ا ه يت جد أ دب  ا مثال ا ذا أخذ ساطير، وا  تابه ا ك في  ول وذ مد وا

ول  مد ي هو ا ثا صر ا ع دبي وا قول ا دال أو ا ول فيه ا دبي ا لعمل ا خارجية  علة ا أو ا
ة. عمل ذو دلا دبي، وهذا ا عمل ا علامة أو ا ث هو ا ثا صر ا ع  وا

ظام  ل وحيد  موذج ا لغة ما جعلها ا ح أصحاب هذا الاتجا أربعة خصائص  ما م
سيميائي حسب رأيهم:  ا

لم دائما عن ش - ت ا  ا فإ لم ى موقف ما، فإذا ت ذي يحيل إ لام ا  يء ما.ا
ها علامة. - ل واحدة م ون من وحدات مستقلة تمثل  ل تت ش  من حيث ا
ية بين أعضاء مجتمع واحد يتفقون عن وضع  - ون دائما في إطار قيم تشار لغة ي تاج ا إ

هم. لغوية يتواصلون بها فيما بي مصطلحات ا  جملة من ا
مخا - لم وذات ا مت وحدها الاتصال بين ذات ا لغة و  .(2)طبتحقق ا

لام،  لغة وا ائيات )ا ى أربعة ث سيميائية إ اصر ا ع صدد يقسم بارت ا وفي هذا ا
ائيات شديدة  ث ملاحظ أن هذ ا تقرير والإيحاء(. ا ظام، ا ب وا مر ول، ا مد دال وا ا
ل إيجابي لا يحمل أي معارضة وهي مستقاة من  بعض، تتفاعل بش الارتباط مع بعضها ا

ي ب ية ا س  وية:ا
لام: -أ لغة وا ية، فمن  ا س لام وهذا بخلاف ا لغة وا ه لا فرق بين ا سيميائية أ ترى ا

لام  لّغة وا فسه لا بد من تعاقب ا وقت  لام وفي ا غة دون أن يوجد  مستحيل أن توجد  ا
                                                           

(1)
فست أميل: طبيعة الدليل اللساني، العرب والفكر   كراد، العدد ب  .24، ص1990، 5العالمي، تر سعيد ب

(2)
ا السيميائي في نقد الشعر العربي، ص  در: الا ظر، غريب اسك  .48ي
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مفهوم  سيميائي  توسع ا فسه، ويرى بارت أن ا طلق  م طلق من ا لام، من غير أنّ ي لغة/ا ا
ن فيها إتباع خطى  تي لا يم ب ا جوا تي تصادف ا ل ا مشا لا يخلو من إحداث بعض ا
ي  ن  لغة لا يم لام ذاتها، ففي ا لغة وا ية ا ظام أي جد ها: أصل ا لغوي وم موذج ا ا

لام.  شيء أن يدخل فيها دون أن يمر با
لّ ف ا،إذ ذي يتعاقد عليه ا غة مؤسسة اجتماعية تقوم على أساسا عرف والاصطلاح ا

خاصة ه ا ي ه قوا ية  عقد بالاستقلا اس ويوصف هذا ا  .(1)ا
لام، يقترح رولان بارت  لغة وا متعلقة بعلاقة ومفهوم ا يات ا ا ل هذ الإش وحلا 
غوية أم غير  ت  ا سيميائية سواء أ ظمة ا ل ا ة واحدة وعامة تشمل  تسليم بوجود مقو ا

 غوية.
ول: -ب مد دّال وا ى  ا مب ائية ا علامة هي وحدة ث ل من بارت وسوسير أنّ ا قد وضّح 

ية وأخرى سيميائية لا تفهم طبيعة  سا اك علامتين  تج أن ه ست ا  ول(، ما يجعل مد دال وا )ا
خرى، غير أن هيلمسليف  ه إحداهما دون فهم طبيعة ا أضاف تمييزا آخر  (Hjelmslev)و

علامة، وحصر في مستويينيعدّ إضا دراسة ا  :(2)فة 
ل  -1 ش مقياس  :Formا ي بالاعتماد على ا سا ف بصفة عامة وشاملة في خط  ويص

معرفي.  ا
مادة  -2 ة في أربعة طبقات.  :Substanceا و م ية ا لسا ظواهر ا                       ويمثل مجموع ا
 
 

  
 
 
 

                                                           

(1)
ا السيميائي في نقد الشعر العربي، ص  در: الا ظر، غريب اسك  .48ي

(2)
ظر، المرجع نفسه، ص   .49ي

ذي أضافه هيلمسليف تمييز ا  خطاطة ا

ل  ش مادة  Formا  Substanceا

تعبير تعبير مادة ا ل ا محتوى ش محتوى مادة ا ل ا  ش

ائية ائية ث  ث
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ه وحسب رأي رولان بارت، أن  لغة، فإ يفات صعبا على ا تص ان تطبيق هذ ا ذا  وا 
ة تطبيقه وممارسته على  من في سهو خلاف أهميته ت سيميائي، وهذا ما يوضح ا هج ا م ا

وظيفة الاجتماعية، في حين  تها في ا حصر دلا خيرة ت سيمياء، فهذ ا يات وا لسا بين ا
ول. مد دال وا يات توحد بين ا لسا  ا

ه  و سيميائي ب ول ا مد ي يختلف عن ا لسا ول ا مد جد ا ا  ول: فإ مد أما ما يخص ا
سيميائي فيجد مصداقيته في غير علم يجد مصداقيته في علم ا غويا أم ا ها  ة ويعبر ع دلا

ول،  مد ة وا دلا ون واسطة بين ا دال ي ان ا ذا  مترادفات، وا  ة فيوظف مجموعة من ا دلا ا
وظيفة. ن أن يؤدي هذ ا خير لا يم  في حين أن هذا ا

ظام: -ج ب وا مر فاظ حسب رأي  ا تي توحد بين ا علاقات ا ها أن إن ا ن  سوسير لا يم
ي وهما: ذه شاط ا ال ا لين من أش  تتحقق إلّا عبر صعيدين يتلاءمان مع ش

يف: - تأ فظة تستمد قيمتها من تعارضها مع  صعيد ا ل  لامية، ف سلسلة ا أو ما يعرف با
 سابقاتها ولاحقاتها.

تقاء - ظام: ،صعيد الا فاظ وتجميعها خارج  أو ا وحدات هو صعيد تداعي ا خطاب "فا ا
فاظ ضمن هذا  وعة وا تؤف فئات تسودها علاقات مت رة  ذا متشابهة تتجمع في ا ا
شاطا تحليليا، على تقسيم هذ  يف بوصفه  تص سلسلة ويعمل ا صعيد تتحدد غيابيا في ا ا

ى مجموعات" وحدات إ ائية (1)ا ظام على ث ب وا مر تمييز بين ا بسون في ا ، ويتوسل جا
تبادل  شهيرة في ا تتابع  (Paradgmtic)سوسير ا تي قام  (Syntagatic)وا ه ا وطبقها في أعما

باب  قد فتح ا تقاء إذ يرى بارت: " يب والا تر ل الاستعارة وجعلها من طبيعة ا بها في ش
ى علم ا يات إ لسا لغة، لعبور من ا واقع أن توجد مستويات ا ضروري في ا ة، إذ من ا د

لغوية" خرى غير ا ية ا دلا ظمة ا متفصلة في ا يوظف تقسيم  -بارت-، وهذا ما جعله (2)ا
لغوية. سيميائية غير ا ظمة ا بسون في تطبيقه على ا  جا

                                                           

(1)
ا السيميائي في نقد الشعر ا  در: الا  .51-50لعربي، صغريب اسك

(2)
شر والتوزيع، اللاذقية، سوريا، طرولان بارت: مبادئ علم الأدلة،   وار لل مد البكري، دار ا  .95ص، 1987، 1ترجمة 
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جدول  قضية من خلال اقتراح ا ثر في هذ ا تفصيل أ ى ا  :(1)الآتيويذهب بارت إ
ب( مر تقاء )ا ظام( الا يف )ا تأ  ا

تي لا  تفصيلات ا قطع وا ثواب وا فئة من ا
جسم في  موضع من ا فس ا ن ارتداؤها في  يم
ى تغيير  ويع فيها إ ت تي يؤدي ا وقت ذاته وا ا

سوة، قبعة. ك: طاقية، قل ملبس: مثال ذ  ا

ملبس  فس ا اصر مختلفة في  رصف ع
ك:  ورة، قميص، معطف.مثال ذ  ت

ظام هي علاقة  ب وا مر يف أو بين ا تأ تقاء وا علاقة بين الا ا أن ا ستخلصه ه ما 
بعض،  ال وجودها إلّا بتفاعلها مع بعضها ا ل من أش املة، لا تحقق أي ش تلازمية مت

ما أن ا ل دقة علمية، طا وط بها ب م لسيميائية أن تؤدي دورها ا قد وهذا ما يتيح طبعا 
يس مجرد  ل علم، و تي هي مطلب  علمية ا دقة ا ى ملامسة ا معاصر يسعى جاهدا إ ا

دراسة الإيجابية. قد وا افى ووظيفة ا تي تت ذاتية ا شتم فيها رائحة ا ثيرا ما  ام   إطلاق أح
تقرير والإيحاء: -د لمضمون وعلى  ا لتعبير وآخر  هج سيميائي يحتوي على مخطط  لّ م

ة ت سابقة دلا اصر ا ع ون من ا م ظام ا ا أن هذا ا هما، فإذا افترض علاقة بي شرح وتوضح ا
لا  فصلا  دما ا هما في الآخر، وع لا م هما تداخلا  جد أ ي س ظام ثا صرا في  أصبح ع

لمضمون ي  ثا لتعبير وا ول مخططا  مخطط ا هما بطريقة مختلفة، فأصبح ا  .(2)م
تقرير والإ ون وحين يتوفر ا ه تت خطاب فإ صرين أساسين في عملية ا يحاء باعتبارهما ع

لغات  ة ا طريقة على حا سيميائية الإيحائية وتشمل هذ ا ة سيميائية يسميها هيلمسليف ا حا
ي أي سيميائية  ظام دلا ون صعيد محتوا من  ظام يت ون عبارة عن  تي ت لغة وا واصفة  ا

 .(3)أخرى
ثقافة: -4-2-3 ذين  سيمياء ا صار هذا الاتجا ا سابقين فقد ظهر أ وعين ا ى ا إضافة إ

س  وتمان وبوريس أوسي جد )يوري  سية ففي روسيا  مار فلسفة ا وفيا تشلاف استفادوا من ا
وف  .وف دي(.ايفا و وروسي لا جد )أمبرتو إي يا   وفلاديمير تودوروف( وفي إيطا

                                                           

(1)
 .96رولان بارت: مبادئ علم الأدلة، ص 

(2)
ا السيميائي في نقد الشعر العربي، ص  در: الا ظر، غريب اسك  .52ي

اضرات في السيميولوجيا، دار الثقافة، الدار البيضاء، ط (3)  : مد السرغي ظر،    .34، ص1987، 1ي
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مواض سيمياء مجموعة من ا اوت هذ ا دوال وقد ت يب ودراسة ا تر يك وا تف يع با
ة  دلا عميق وتحصيل ا ى ا مع اء ا ى ب وصول إ ك من أجل ا سيميوزس وذ علامات وا وا
ثقافية باعتبارها  ظمة ا سطح، فهي إذًا، سيمياء تهتم بدراسة ا مترسبة خلف ا دسة أو ا مت ا

غوية وبصرية، بغية شارات رمزية  ات وا  حقيقي  دوالا وعلامات وأيقو ثقافي ا ى ا مع ا ا است
ى وهي:  مب ون من وحدة ثلاثية ا علامة تت ، أنّ ا صار هذ الاتجا مجتمع ويرى أ داخل ا
حيوان والآلات تستعمل  سان وا فسه يرون أن الإ سياق  مرجع، وفي ا ول وا مد دال وا ا

تي يستعملها الإ علامات ا علامات في تواصلها وأرقاها جميعا هي ا ها تتميز ا سان 
و:  ثقافي وهي حسب إي ى بعد وضعها في إطارها ا تها إ علامة دلا تسب ا تعقيد، ولا ت با
ذي تبلغ فيه  وقت ا يها وظيفة دلائل في ا د إ ظواهر فتست تقاء بعض ا ثقافة تقوم با "أن ا

ثقافة مأخوذة من طبيع(1)شيئا ما في شروط ملائمة" ا أن سيمياء ا ك وجد ذ موضوعات ،  ة ا
تي هي عموما عبارة عن ظواهر ثقافية، مما جعله يختلف عن الاتجاهين  ها وا او تي يت ا
هما ومن ثم  ل م م وظيفة  تي تح هجية ا م طبيعة ا بعت تسميتها من ا تي  سابقين "ا ا

معاصرة" سيميائية ا يف الاتجاهات ا ظر في طريقة تص بغي إعادة ا  .(2)ي
ة أي مجموعات إنّ سيمياء  ظمة دا لم عن أ مفردة بل تت علامة ا ى ا ظر إ ثقافة لا ت ا

خرى بل يبحث عن  ظمة ا واحد عن ا ظام ا ية ا علامات، ولا تؤمن باستقلا من ا
لا ثقافة. هما سواء داخل ثقافة واحدة أو ثقافات متعددة أو حتى ا تي تربط بي علاقات ا  ا

و جهودا ت مدرسة موس تهت في معرض  وقد بذ بحثي وا مجال ا ية في هذا ا مض
قاط الآتية: ى ا ثقافة إ  حديثها عن سيمياء ا

جد  - خر، و ها  لا م دة  سيميائية لا تمارس وظيفتها إلّا على أساس مسا ظمة ا إن ا
ظمة غير قادرة عن أداء وظيفتها.  هذ ا

ائية  - ل وحدة ب متعددة أن تش ثقافات ا ان ا ظور سياقي أوسع بإم أو وظيفية من م
لثقافة عامة. مقارة  دراسية ا لات ا مش ى حل ا تصور إ  ويسعى هذا ا

                                                           

(1)
ون: دروس في السيميائيات، دار توبقال، ط   .86، ص1987، 1مبارك ح

(2)
ا السيميائي في نقد الشعر العربي، ص   در: ا  .53غريب اسك
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خاصة  - سيميائية ا ظمة ا ثقافة مجموعة من ا سيميائية اعتبار ا ظر ا ن من وجهة  يم
وظائف تي ترتبط سلسلة من ا صوص ا ما من ا ن اعتبارها  متدرجة أو يم  .(1)ا

ثقافي ويلاحظ أ ص ا ن ا حصر داخل حدودها،  ثقافة لا ت صحاب هذا الاتجا أن ا
ى  ة تحمل مع ون رسا ن يجب أن ت طبيعية و لغة ا ة تبث با ضرورة رسا ون با لا ي

ون  املا، وقد ت ة-مت رسا فا موسيقيا. -ا يا أو مؤ  رسما أو عملا ف
وع الاتجاه سريع عن ت عرض ا ا في هذا ا يل على إن ما لاحظ سيميائية إلّا د ات ا

ثرا أو  تاج الإبداعي شعرا أو  بحث وتشريح الإ يات مساعدة في ا هج وتوفر على آ م ثراء ا
ا، فأصول  بعض أحيا وعة فهي تتقاطع مع بعضها ا ت الاتجاهات مت ا ذا  غيرهما، وا 

م  عا يل ا ماذج تش اء  مهتمة بب هل من مفاهيم بيرس ا ثقافة ت على وفق ظواهر سيمياء ا
تواصل.     خاصة با هل من مفاهيم سوسير ا وعة وت  ثقافية مت

سيمياء: -5  مصطلحات ا
سيميائ هج ا م ا أتحدث عن اتجاهات ا مفيد وأ وعة،  يقد رأيت أّه من ا مت وتفرعاته ا

بيرة، في توظيفها  ها من أهمية  ما  هج،  م حديث عن مصطلحات هذا ا ك با أن أردف ذ
صوص وقرا هجية في فهم ا يات م دبي، ومن هذ ءآ لأثر ا قدية  دراسة ا تها بما يخدم ا

مصطلحات:  ا
يل:  -أ د يل( ها د سمة )ا ان دوسوسير يعتبر ا سق من  يإذا  ول أو تاج  مد دال وا ا

علامة حدث  د حين صرّح بأن: "ا سق بين صورة سمعية وتصور، فإن رولان بارت يؤ
ا بشيء ما من حدث آخر غير مدرك مباشرة" سياق جاءت (2)مدرك مباشرة يعلم ، وفي هذا ا

علامة مارة Signal عدّة مصطلحات متقاربة مثل: ا رمز Indice وا مثال Symbole وا  وا

Allégorie بيرس .س ويضيف تشارل (C. S. Pierce)  يل شيء ما د ه: "ا يل بقو لد تعريفا آخر 

                                                           

(1)
ظر، عبد الله إبراهيم وآخرون: المعجم  مع اللغة العربية، الإدارة العامة للمجمعات وإحياء التراث،  ي  .106دت، ص ،1ج2الوسيط، 

(2)
 R. Barthes : éliminer de sémiologie dans communication, n, p12 et 13. 
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تج أنّ  (1)تسمح معرفته بمعرفة شيء آخر يدل عليه" ست ا  د  ومن ه لغوية ع علامات ا ا
مؤشر. ى ومفهومها يقترب من مفهوم ا مع لرموز في ا ة   بيرس معاد

سمة -ب سمة Signe ا وجيا، : تعد ا سيميو غربي وعاملا مهما في ا ر ا ف ظاهرة مهمة في ا
يل  سيميائية، بد ظرية ا ما جعلها محور اهتمام ودراسة وتمحيص خاصة بعد ظهور ا
تقاطعات  جليزية، وبسبب ا ية والإ مري فرسية وا معاجم ا ل واسع في ا حضورها بش

مصطل رية بين مصطلح سمة وما شابهها  ف معرفية وا علامة، فقد اتسع ا رمز وا حي ا
رتها، وقد ربط ه تي ذ مدارس ا ى تيارات أخرى غير ا مصطلح إ ف يلمسليمفهوم هذا ا

سمة بمفهوم مضمون أو  Semiosis مفهوم ا ل وا ش ق بين ا ظر تعا ها في  سيميوزة  ا
ثير من ا ول على حد تعبير سوسير، وقد ورد في  مد دال وا معاجم بعبارة أخرى بين ا

فظ سمة مصطلح ترجمة  مهتمة با يل وغيرها من  (Signe) ا د علامة والإشارة وا رمز وا با
ب من مظهر  واقع مر سمة في ا مفهومي، ومفهوم ا فلك ا دائرة في هذا ا مصطلحات ا ا
دال  طرفين )ا جامعة بين ا عملية ا سماع ملفوظا وا ه ا تابة ويدر عين  ه ا فيزيائي تدر

ول مد ةوا دلا  .(2)(Signification) ( تسمى ا

علامية، وقد  علامة مترادفان ويتأسسان على ما يسمى با رمز وا تجه هو أن ا ست ما 
ه من حساسية ودقة في  ما تمتل قطة  عرب، في هذ ا باحثين ا ثير من ا استفاض ا
ز على  تي ترت ان قد تحدث عن الإشارات ا مثال  مفهوم. فصلاح فضل على سبيل ا ا

يق وجدي وا واقعي ا تجاوز ا دلالات، وهو في هذا ا وع ا تعدد وت رموز. إذ وسمها با ة ثم ا و
بير  م ا عا ار في ا حى قد استلهم أف م واع متعددة شا ه ميّز بين أ يل أ د .س. بيرس وا

لغوية رموز ا ه أحد أعمدة  (3)من ا تي ميزن مصطلح سمة جعلت م سيابية ا ة والا مرو إن ا
ئ عل تي يت سيميائي ا هج ا م تأثر ا ى قراءة ا ذي يسعى إ معرفي ا حت ا يها في عملية ا

سيمياء. ي عليها علم ا ب تي ي مفاهيمية ا رؤيا ا دبي، بما يخدم ا ري وا ف  ا

                                                           

(1)
 M. Eiffaterre : Sémiotique de la poésie, Seuil, Paris, 1983, p11.    

(2)
قدي،   ظر، عبد السلام المسدي: المصطلح ال شر والتوزيع، تونس، دط، ي  .34-33ص، 1994مؤسسة عبد الكريم بن عبد الله لل

(3)
ظر، صلاح فضل  ديدة، بيروت  ي قد العربي، دار الأفاق ا ائية في ال  .450-449، ص1985، 3: نظرية الب
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تباين: -جـ ل/ا تشا تي دخلت حقل  ا جديدة ا مصطلحات ا ل من أهم ا تشا يعد مصطلح ا
ية حداثية تستطيع  سيميائية، باعتبارها آ مفاهيم ا دبي بطريقة علمية راقية، ا ص ا زعزعة ا

يات. لسا ى حقل ا فيزياء إ مصطلح من حقل ا قل هذا ا اقد غريماس أول من   ويعد ا
يتين ا لمتين يو حدر من  ل م تساوي و Iso ومصطلح تشا ي ا ان  Toposوتع م ى ا بمع

اك ان في حين ه م متساوي أو تساوي ا ان ا م مصطلحين يصبح ا مصطلح آخر  وبجمع ا
تي تسمح  Isotopie يسمى أيزوطوبيا ية ما، ا وحدة دلا خصوصية  ميزة ا ه "ا يعرّف على أ

لية ة  ل Tout signification"(1) بضبط خطاب ما على اعتبار دلا تشا ، ويقول مفتاح: "إنّ ا
غوي" يب  ل تر ل(2)موجود ملاصق  فاظ تش ل هو توافق مجموعة من ا تشا ه فا  ، وم

ل مجموعة  تشا ل مسارا صوريا يقول غريماس: "ا تش صور  صورة أو توافق مجموعة من ا
اية" لح لة  تي تحمل قراءة مشا مقومات ا وية أي ا مع مقولات ا مة من ا  .(3)مترا

وحدة  رار  ل ت ه حيزا معرفيا واسعا حين يقول: " ل معطيا  تشا ويوسع راستي مفهوم ا
ت" ا لتّ فه (4)غوية مهما  مجال  تعريف فقد فتح ا تعبير و بهذا ا ل وعمّمه وأدمج ا شا

لتّ  ا أن  ك وجد ذ مضمون معا.  وعوا ل   ن:يشا
تعبير:  -1 ل ا ى مستوى تشا ما يمتد إ مضمون وا  وع على مستوى ا إذ لا يقتصر هذا ا

تعبير فيه أهم من  ان ا ربما  شعر تعبير ومضمون و د راستي: "ا ل مثلما أ ش مضمون ا ا
ه" يبية م تر توازات ا تعادلات وا صوتي وا صر ا ع  .(5)وخصوصا ا

تّ  ا يتجاوز ا يب فه تر اس، ا ج لمات ا رار ا لمة، أي ت ى ا مفرد إ صوت ا ل مستوى ا شا
ون صوتيا  خطابات، في وع ا وعا بت لا مت ا تشا اصر، وهذا ما يعطي ع حوي وغيرها من ا ا

طقيا. يقاعيا وم  وا 

                                                           

(1)
 J. Du Bois et les autres: Dictionnaire de linguistique, p27. 

(2)
طاب الشعري، ص  ليل ا  .20مد مفتاح: 

(3)
 Greimas: Sémantique structurale, Press universitaire de France, Paris, 1986, p188. 

(4)
طاب الشعري، ص  ليل ا  .21مد مفتاح: 

(5)
 المرجع نفسه، الصفحة نفسها. 
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ى: -2 مع ل ا ذي  تشا تعبير ا ل ا رار ما يدعى  وهويقابل تشا تج عن ت ذي ي ا
يب ويؤدي هذا  تر رار سمات عبر ا وي يقوم على ت مع ل ا تشا سياقية فـ: "ا مقومات ا با

تباس جملة وعدم الا سجام ا ى ا رار إ ت شيط  ،ا يب بعملية إضمار سمات وت تر ويقوم ا
  .(1)سجام"أخرى قصد تحقيق هذا الا

مصطلح  هذا ا ن  ل، إذ لا يم تشا قيض ا ذي هو  تباين ا ى مصطلح ا ا إ أما إذا عد
ون خير أن ي ات إلّا  ا و م ه أحد ا قاد يعدّو تباين، وهذا ما جعل ا بوجود مصطلح ا

لاّ  تباين أو ا لغوية فا ها ا ية وم سا ل ظاهرة إ ساسية  ذي يقوم على أسا ا ل هو ا س تشا
ل  تشا ان ا ك مرتاض: "إذا  ما فا يقول عبد ا ا سا ما قل اقضة  يف بين أطراف مت تأ ا
حو خطاب من  صوص و ص من ا ي  متشابهة بين معا متقاربة أو ا علاقات ا يرصد ا
يه  تي تفضي فما تفضي إ اقضة ا مت افرة أو ا مت علاقات ا تباين يرصد ا خطابات، فإنّ ا ا

مر إ ى.."في حقيقة ا لمع سيميائية  ة ا دلا  .(2)ى تحديد ا
لتّ  ك مرتاض مصطلحين آخرين  ما حصار وأضاف عبد ا تشار والا تباين وهما الا ل وا شا

مفاهيمية. مستحدثات ا  باعتبارهما من ا
قطة أنّ  تّ  وخلاصة هذ ا نّ ا ن فصل أحدهما عن الآخر  تباين لا يم ل وا تّ  شا ل لا ا شا

فهم من إلّا  يحصل ى ا تباين، مما يؤدي إ تج عن ا ه ي ى آخر أ مختلفة بمع وحدات ا تعدد ا
ية  ل هذا ب تج عن  ه بعضها ببعض، وي سجامه وارتباط أقوا ص مع ضمان ا ل موحد  ا

 عميقة تمثلها فيما يأتي:
 
 
 
 

 

                                                           

(1)
يات المشابهة في اللغة العربية، لعبد الا  شر، الدار البيضاء، المغرب، ه سليم: ب  .91ص، 2001مقاربة معرفية، دار توبقال لل

(2)
اد الكتاب، العرب، دمشق،   شورات ا  .43، ص1996عبد المالك مرتاض: مقامات السيوطي، دراسة، م

عميقة ية ا ب  ا

سمات فضاء ا سيميائي ا ل ا تشا مربع  ا سيميائيا  ا

ي ا ي فضاء م  فضاء زما
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ة -د ما همّ  :Icone الأيقو سيميائي حي هج ا م يفها  قد اهتم ا علامات وتص بدراسة ا
بير في تحليل  ه من دور  ما  ثير اهتمامه  ة، وصبّ عليه  وتمييزها وتعليلها بمصطلح أيقو

ص.  شفرات ا
ي  مصطلح من أصل لاتي حدر هذا ا وني روسية Ikon إ لغة ا "ظهر عام  Ikona وفي ا

تي  1938 شرقية ا ائس ا واح خشبية في ا جزة على أ ية م متجليا في رسومات زيتية دي
طبيعي" حجم ا بر من ا بلاء أ ات وبصور رجال  جدران بأيقو ت تملأ ا  .(1)ا

مشابهة،  اإذ ة على موضوعها عن طريق ا دا علامة ا ة هي ا يقو ت هذ فا ا سواء 
ها إشارة أو علامة "فهي تحتوي على خصيصة  اة  محا رسم أو ا مشابهة بواسطة ا ا

مثلث" ذي يمثل ا قلم ا ة، رغم أن موضوعها  غير موجود، مثل أثر ا ل  ا، إذ(2)تجعلها دلا ف
ات. يقو ك من ا ات وغير ذ بيا صور وا رسوم وا  ا

ة في  يقو فظة ا ول  تي تتحد بموضوعها ويتحدد مد علامة ا فرسي: "ا موسوعي ا معجم ا ا
تي تحدد بموضوعها  علامة ا حيوي بموجب طبيعة داخلية، والاستدلال با امي أو ا دي ا

تي تربطها به" واقعي ا علاقة ا حيوي بموجب ا  .(3)ا
يد لسيميائي ش. س. بيرس ا ان  مصطلح، إذ  وقد  توسع في مفهوم هذا ا ى في ا طو ا

ي  ية،  Iconiqueسمي ما هو أيقو لسا ظمة ا متميز عن ا قياسي ا تمثيل ا ظمة ا ل أ
اة  قل ومحا يز على  تر تماثل حين يتم ا تشابه وا وجعل مصطلح أيقون "يقوم على مفهوم ا
شخصية ملامح  لوحة ا ما تجسّد ا خارجي وتجسيدها  م ا عا موجود في ا شيء ا خصائص ا

ة وهذا  (4)صاحبها" ا عرب، إذ صار يحتل م قاد ا ال اهتمام ا مصطلح أن ي هذا ا ما خوّل 
ها  ما  صورة بوجه خاص،  ية وا يقو علامات ا سيميائي وتعتمد أساسا ا مجال ا هامة في ا

مختلفة. شعوب ا مم وا ون وسيلة اتصال وتفاهم بين ا  من حيوية وقدرة في أن ت

                                                           

(1)
 Larousse de la langue Française, librairie, 1977, p292.  

(2)
 .125عدنان بن ذريل: اللغة والأسلوب، ص 

(3)
 Dictionnaire Encyclopédie, Op, Cit, p115. 

(4)
 Benveniste E.: Problèmes de linguistique générales, Ed. Gallinard, Paris, p258. 
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تصوي رسم ا ة با يقو لعلامات إن اقتران ا ى إعطاء أمثلة  باحثين إ ري، فقد دفع ببعض ا
افعا  ون  ة ي يقو باحثين: "مفهوم ا تخطيط والاستعارة. يقول أحد ا صورة وا ها: ا ية م يقو ا
ون  ية  ثا تشابه طبيعيا جدا... وا ون مبدأ ا ى  و أخذ في اعتبارا مؤهلتين ا شريطة أن 

يس مجرد تشابه يدخل في حسابه  ، وهذا ما جعل (1)علاقة موضع واحد بموضوع واحد" ا
مؤشر صورة ثم با مصطلح يقترن با هما دوافعهما ومبرراتهما وهذا  Index هذا ا وهما إشارتان 

بعاد  ائيات ا ت ث ا تصوير سواء أ ية من فن ا دي ثقافات ا طوائف وا ى استلهام ا ما أدى إ
بعاد.  أو ثلاثية ا

سيميائي: جدوى -6 هج ا م  ا
ما ب غربية و عربية وا معاجم ا ما ورد في ا سيميائي،  هج ا م عد حديثي عن مفهوم ا

هذا  ية  لسا فلسفية وا صول ا د ا متأخرين، ما يؤ رين ا مف ى وا و قرون ا د فلاسفة ا ورد ع
سيميائ هج ا م ماذا ا سؤال الآتي:  علم، طُرح ا ى آخر ما هي يا هج، ؟ بمع م وظيفة هذا ا

قدية. لعملية ا هج  م ذي يقدّمه هذا ا  أو ما ا
تساؤلات،  ا عن هذ ا تي بلا شك ستجيب هج، هي ا م إن معرفة بعض خصائص هذا ا

ا ما يأتي: دوات الإجرائية وجد ظرا على مستوى ا  ا إذا 
ها -أ ي ار ومراجعتها أو تف ف ى دمج ا سيميائي إ هج ا م د  يسعى ا ذي يو حو ا على ا

عربي  قدي ا خطاب ا خرى، غير أن قصر ا ة هي ا مساء مراجعة وا ارا تقبل ا ها أف م
ن عقيدة  صوص،  هذ ا فهم  وع من سوء ا ى  ذي أدّى إ عربي هو ا شعر ا حول حداثة ا

قدي في أفق معرفي ض ر ا ف قدية وحاصرت ا ارا ا ا افترست أف قاد دى  تقليد  ي ا يق يز
حقيقة. سائدة ويوهم أصحابه بامتلاك ا قدية ا وضاع ا  ا

قراءة  -ب مط ثقافي  اء  ى ب سيميائي هو إجراء مقاربة معرفية ترمي إ بحث ا هدف ا
ص  ل عميقة  ية ا ب ة ا معرفة ومن ثم مساء تجتها تلك ا تي أ ثقافة ا صوص في ضوء ا ا

طاقه سيميائيا من خ مراد است دبي ا يها وأبعادها ا شف معا لال طرح أسئلة تتعلق بسياقاته 

                                                           

(1)
لة العرب والفكر العالمي، مركز الإنماء    .28، ص1990، 11القومي، العدد كبير إيلام: سيمياء المسرح والدراما، 
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ار، بقدر  ف معارف وا ى مخص ا حى إ م تحليل لا يهدف بهذا ا دبي وا خطاب ا داخل ا
دبي،  ص ا ل ية  جما بعاد ا تحليل وا يات ا معرفة وفهم آ ما هو بحث في استراتيجيات ا

قدية س اء مدرسة  دبية، ومن ثم ب دبية ومعايير ا خطابات ا مختلف ا اضجة تتيح  يميائية 
موضوع. ذات وا ية ا ا قدية واعية بإش تشر وفق رؤية  ل وت  أن تتش

ى  -ج ه يسعى إ هلامية، فإ ساق ا سيميائي طموحا يوصفه علما يقارب ا هج ا لم إن 
بلها وتعيق أ تي ت ميتافيزيقية ا قيود ا ية، من ا سا معرفة الإ وصول تخليص حقول ا بحاثها من ا

ية،  سا معرفة الإ مرموقة في وسط ا تها ا ا ها م ها علوما ذات سلطان  تائج تجعل م ى  إ
ية. سا ظواهر الإ مطروحة وا يات ا ا ثير من الإش دقيقة  علمية ا قراءة ا ها من ا  وتم
سياسية والا حياة ا ب ا سيميائية قد شملت مختلف جوا مباحث ا قول إن ا ك  قتصادية ذ

هج أن يحتل مراتب متقدمة  م هذا ا فسية، وهذا ما خول  ثقافية والاجتماعية بل وحتى ا وا
ها  ل متسارع  امية بش يوية من خلال مسيرة مت ب ما بعد ا قدية خاصة  مدارس ا في ا
ان  ن  علامات وبيان وظائف علاقتها. وا  ظواهر وا دقيقة في تفسير ا هجية ا م ت ا امتل

بوءة  بعض ه علما وبقيت  ثر م سيميائية بقيت مجرد مشروع أ عرب يرى: "أن ا باحثين ا ا
رها، ومن تاريخ يمتد على  سابق ذ عمال ا رغم من وجود هذ ا سوسير مجرد أمل على ا
ن  بطيء دوما في بلورة علم ما و سق ا سبب في هذا ا زمن ولا يعود ا مدى قرن من ا

ذي ظهر على ا تردد ا ساسية"ا تصورات ا  .(1)مبادئ وا
سيميوطيقية سواء تمثله في  ظمة ا يشمل جميع ا وجي يمتد  سيميو تحليل ا وعليه فإن ا
بوءة سوسير وتصور ش. س. بيرس  ثقافية، وهذا تحقيقا  طبيعية أو الاجتماعية أو ا علوم ا ا
ون ميلاد علم  غوية،  لغوية أو غير  علامات ا ساق ا ل أ ى خلق علم يجمع  وطموحهما إ

وج سيميو جزات ا م وثيق با تيجة ارتباطه ا معاصر،  ي ا لسا ير ا تف يا قد اقترن بثورة ا
حديث. علم ا تي سيحققها ا شافات ا  والاست

                                                           

(1)
 .157فيصل الأحمر: السيميائية الشعرية، ص 
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ى  ب قادر على فحص ا علم ا مشروعية ا حامل  سيميائي هو ا هج ا م ل ما سبق فإن ا ومن 
تي ت ين ا قوا ها ويقترب من عمقها وا او تي يت لمادة ا عميقة  صي، ا غلاق ا بذ الا بها مع  ر

ن  قدية جديدة،  ذاتي وظهور مباحث  تأويل ا قراءة وا قارئ وعملية ا عادة الاهتمام با وا 
تواصل. ال ا لا من أش فسه إذ يتموقع فيه بوصفه ش ص  بثق من ا سيميائي ي هج ا م  ا

ذي ي حقيقي ا ى ا مع ى ا وصول إ يس ا سيميائي  تحليل ا مهم في ا ص بل ا ه ا شف ع
عميق. سطحي وا ص مع مراعاة مستويين ا تي قال بها ا يفية ا  ا

صوفية: -7 تابة ا  خصائص ا
صوفية الاستعارة، فأغلب علاماتإ تابة ا معجم  هان من خصائص ا مستعارة من ا

ب جاهزة قوا متصوفة تلك ا ه، فوجد ا او قدامى على ت شعراء ا ذي دأب ا قديم، ا شعري ا  ا
يين ظاهر  بير على مع ديوان ا معجم في قصائد ا ية، فاشتغل ا عرفا هم ا ة على أحوا لدلا
ه في سياق  ما عرض  صوفي،  معراج ا تاج تأمل ابن عربي من داخل ا وباطن، وهما 
لام، أن يجمع  شعر وا ه يقول: "جمال ا شعر وجما ه رأي في ا ان  شعرية ف تجربته ا تأمله 

لفظ ا ى أو بين ا مع لفظ أحسن أو ا سامع فلا يدري ا اظر وا فائق فيحار ا ى ا مع رائق وا
ه إ سواء، فإ ظر فيهما ذهما على ا ذا  ه، وا  هما أذهله الآخر من حس ل واحد م ى  ظر إ ا 

" ى عمق (1)معا حيرا ى إ و درجة ا شعر يعود با ى في ا مع ، فابن عربي يرى أن جمال ا
س ذي يع تأويل ا وشائج  ا تابة إذ يرى أن ا قراءة وفعل ا تلاحم بين فعل ا تشابك وا ك ا ذ

لطائف  هية وا معارف الإ هما جدّ مترابطة، ويبدو أنّ هذا ما صرّح به في خطبة ديوان ا بي
س  خمور ومجا تشبيب وا غزل وا ي هذا ما يتعلق با ية حيث قال: "إذا وقع في ديوا روحا ا

ساء وأسمائه س وا غزل في ا شعراء من ا يه ا ر ما يذهب إ مقصود بذ غلمان فليس ا ن وا
ية" هية وأسرار ربا ما قصدي علوم إ ورين، وا  مذ  .(2)أعيان ا

 :(3)يقول ابن عربي

                                                           

 .394، ص2ت، ج-(، دار صادر بيروت، د4، 3، 2، 1ابن عربي: الفتوحات المكية ) (1)
  .17صنقلا عن ابن عربي: خطبة ديوان المعارف الإلهية واللطائف الروحانية،  (2)
ان، دت، دط، ابن عربي: الديوان الكبير،  (3) مد قجة، دار الشروق العربي، بيروت، لب   .246و 245صراجعه وقدم له 
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ذي وارد ا عم صباحا أيّها ا فَىــــــــاـيّ ــحـا فــأت ** ألا أ زُ حضرة ا  ا من ا
 وردِ أصْفىـن مــاء مـبوارد بُشرى ج ** ومَرْحباه أهْلاا وسهلاا ــتُ ــــقلـــف
م وتسليم م ** يّةٌ ـــحــا وتــدــــلامٌ عـــال ســــقـــف هــغــن اــعلي  فاـــيْ ــادة ا
لّاء ــــم فاـال هـقـوى فـتْ ـفـه اـت ـلـقـف ** م يُحجبن إلّا بقيةا ــــن ا ذّ  ي ا

عيْن بدراا  مّلاَ قد طلعت في ا ا عِقْداا وفي ساعدي وقفَا ** مُ  وفي جيد
ستار ولا  شف عن هويتها مباشرة، بل تحتجب خلف ا بيات لا ت ي في هذ ا معا فا

شياء تتجرد من إلّا  تظهر ولات متعددة، فا تي تخفي وراءها مد مجازية، ا صور ا في هذ ا
تسي دلالات  ت حائها  فاظ تتجرد من  ما تشيئها وا يا  مجاز احتما جديدة مشرقة ويبقى ا

ه في  ك أ ى تقديم أيّ جواب قاطع ذ ه لا يؤدي إ ي فإ مجاز احتما يس: "وبما أنّ ا يقول أدو
مجاز د ا ذا لا يو ية وه دلا اقضات ا مت صراع ا سئلة"إلّا  ذاته مجال   .(1)مزيدا من ا

ل ص  ل عميقة  ى ا بُ ا يقتضي مّا تشريح ا مستتر، ومن ه حقيقي ا ى ا مع شف عن ا
را بغزيات  ذي يذ عذري ا غزل ا صوفي تدور حول ا ص ا ل مباشرة  سطحية ا ة ا دلا فا
شم فيه  ك في حوار  ي. ويسترسل ذ با طلل ا عم صباحا أيّها ا طلال: ألا أ وقوف على ا ا

شوق والاحترام. ود وا  رائحة ا
طوي على قيم عميقة فت ة ا دلا ذي أما ا هي ا حب الإ ى ا ة رمزية خاصة تشير إ

هي فيقول تجلي الإ ة ا ى دوام حا ين جارفين إ ى شوق وح شاعر ويغفي به إ )من  يجتاح ا
طويل(  :(2)ا

ي ت جهلت ت قا ها من أ ا  ** فقلت  غــســفــأ م ُطْفاــــك ا  راّ تجلّت 
يْ أفوز بقربها ها  ها طرفاوطأْطأْتُ رأسي  ** فأعرضْتُ ع  ما رفعتُ 

 د مُلِئْتُ تيها وقد حُشيتْ ظرفاــــوق ** ا درتْ ـوقد شُغِفْتُ حُبّا بذاتي وم
معجم  مفردات ا شاعر  صوفية، هو استخدام ا قصيدة ا رمز في ا ة ا وممّا يقوي دلا

هم ولا يفهمها متصوفة فقط يتواصلون بها، فيما بي ر على ا تي أرى أّها ح صوفي ا إلّا  ا
شاعر في هذ  ي، فما زال ا معا دلالات وا تسب شفرة فهم ا خاصة في ذي عاش حالاتهم ا ا

                                                           

(1)
 .144أدونيس: الصوفية والسوريالية، ص 

(2)
 .246ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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تي شغف حبّا بها، خاصة بعد  سابقة، في حوار مع هته ا بيات ا تي هي تتمة ا بيات ا ا
تي  ا وذاته ا ها، فإذا هي هُوَ إّه أ ان جاهلا  ه بعد أن  ت  ها وقد تجلّت وبا أن عرف 

ه صوفي لا يتحقق سي أ ان غائبا وغياب ا ه  ة إلّا  ان يعرفها  بوارد يدخله في حا
غيبة بوارد قوي" تائه ولا يصحو إلا: "برجوع الإحساس بعد ا دائم وا سفر ا  .(1)ا

قوي وارد ا ما قلت هذا ا يس  ه إلّا  و شف ع شاعر ا ذي يحاول ا هي، ا تجلي الإ ا
شعرية "غير أن  قله من في تجربته ا ي  ى ولا يع مع ي زيادة في جلاء ا ا لا يع شف ه ا

لما ازدادت  ن رؤيته ف تم ي تخفيفا من شدّة ظهور  ة حضور بل يع ى حا ة غياب إ حا
عين" تحديق فيها أي خفيت عن ا ية ا ا شمس إشراقا وسطوعا قلّت إم  .(2)ا

سح صوفية أشبه با قصيدة ا ية في ا ف صورة ا ذا تصبح ا تي وه شفافة ا رقيقة ا ابة ا
قول  ى آخر  تحديق فيه، دون أن تخشى الاحتراق بمع يه وا ظر إ ن ا ي يم شيء  تستر ا
ها  يها، إ وقت ذاته طريق إ ها في ا ي  مع قصيدة: "سحابٌ يغطي شمس ا صورة في ا إن ا

يها ضمن حدود ا ظر إ تفي با ه ي هذا فإ باطن، و ى ا ذي يشير إ ظاهر ا حسّي، ا ظاهر ا
ها يرى  ى باط فذ إ ظلام، غير أن من يتجاوزها وي ون مرتبطا با ى ظلمة وي مع يرى ا

حق" حق ووجود ا ور ا ى في  مع  .(3)ا
لمعجم  صوفي  شاعر ا صوفية أيضا استعمال ا شعرية ا تابة ا ومن خصائص ا

سان د الإ لفظة ع ة ا خمري استعمالا استعاريا يتجاوز به دلا ترتدي دلالات  ا عادي  ا
مدام  ا مه من علامات  لفظ "وما في ح صوفي يوظف هذا ا عرفها، فا تي  ية، غير ا عرفا

ك. م ذ صحو وما في ح ر وا سّ شوة وا هل وا رّي وا ذوق وا شم وا صرف وا خمر ا  وا

                                                           

  .61زكي مبارك: التصوف الإسلامي في الأدب والأخلاق، المكتبة المصرية، بيروت، )دت(، ص (1)
، ة والسوريالية، أدونيس: الصوفي (2) ان، الطبعة الأو   .146ص، 1962دار الساقي، بيروت، لب
(3)

 .147، صالمرجع نفسه 
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تهتك ومعاقرة  شرب وا ها أهل ا تي يتداو ّواسية ا فاظ ا خمر وهي في أغلبها من ا ا
ية وقت  عا صوفية ا هم ا ة بها على أحوا لدلا هم جاهزة  صوفية علامات  مادية، يأخذها ا ا

تجلّي" حضور وا  .(1)ا
ة من  دهم حا ن يوافق ع م ي ه  و أ خمري  شعر ا ى ا هم أن يلجأوا إ ان  ك  ذ و

غزل. شارة مثلما اتخذوا شعر ا صوفية فاتخذو رمزا وا  هم ا  أحوا
ص  رإنّ ا س خمرة وا ذي يصف ا صوفي ا شعري ا ه حسيّة في وصفها ،ا  تبدو مضامي

ى إلّا  خمرة إ صوفي فتتحول ا فيض ا متشبعة با شاعر ا ولات تجربة ا ها تقع في تماس مع مد أ
س" عارفون ويستلمون دّه غير متحرجين من عيب أو د  .(2)"موضوع مقدس يطوف به ا

رمل( يقول في إحدى موشحاته  :(3))من ا
ي لا تأتل ساقي أسق  أيّها ا

يــد أتْ ــــقــــلـــف ري غذ  عب ف
يـد مـــشـــد أــــقـــو  ا قيل 

فع م ت وى إذا  ش ى ** ضاعت ا مشت يك ا ساقي إ  أيها ا
ها حسية لا  خمرة مضامي جدها غارقة في رمز ا موشحية  مقطوعة ا قرأ هذ ا حين 

ها وبين  ة فرق بي ن حا ى سقايته،  ساقي داعيا إيا إ واس، يخاطب فيها ا خمريات أبي ا
داء مرّة أخرى  رر ا ر، يت سّ ة ا يدخل حا رة بدا يغيب عن وعيه  لّذة قد استبدت به، فف ا

وى متشعبة إلّا  لساقي، فلا ش شاعر ا ولات تجربة ا ها تقع في تماس مع مد يه، غير أ إ
صوفي فتتحو  فيض ا عارفون ويستلمون دّه غير با ى "موضوع مقدّس يطوف به ا خمرة إ ل ا

س"  .(4)متحرجين من عيب أو د
ي. ا،إذ عي حسّي ا طبّع ا ميتافيزيقي وا تجريد ا  فابن عربي يجمع في شعر بين طابع ا

                                                           

زائر، ص (1) داثة، ا ليات ا لة  د الصوفية،  طاب الشعري ع   .49تار جباّر: سيميائية ا
د الصوفية ةعاطف جود (2) شر نصر: الرّمز الشعري ع   .370، ص3، ط1983والتوزيع، مصر، ، دار الأندلس للطباعة وال
  .486ابن عربي: الديوان الكبير، ص (3)
د الصوفية، ص ةعاطف جود (4)   .374نصر: الرّمز الشعري ع
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شأة: -1 د وا مو  ا
ا رصد وضعية  تي تتيح  صية لابن عربي، ا ممارسة ا حديث عن ا ي قبل ا قد بدا 

جاز بين ا شّعرا س الإ تي تع وشائج ا وقوف على ا صي وا جاز ا  شّعروتمظهراته في الإ
باب وهو  مفصلي في هذا ا سؤال ا ا عن ا علها تجيب تابة أن أغوص في حياة ابن عربي  وا
ون متصوفا؟ بعبارة أخرى  لشاعر أن ي ن  يف يم ون شاعرا؟ و لمتصوف أن ي ن  يف يم

تابين في آن واحد؟ ا دواوين  شّعريف استطاع ابن عربي أن يجمع بين  من خلال ا
متعددة: ديوان ترجما تاب ا مبثوثة في  شعار ا ثير من ا بير وا ديوان ا شواق وا ن ا

ية و  م فتوحات ا تصوف.فا اوت علم ا تي ت تب ا ثر من خلال مئات ا م، وا ح  صوص ا
بر" "وابن  شيخ ا ملقب "با ر محمد بن علي ا دين بن عربي هو أبو ب محي ا

ة فرسية في:  د في مدي ة 17أفلاطون" و ـ:  هـ560 رمضان س موافق  ة  28ا جويلية س
تقوى،  م1165 ية، وافرة ا بيلة غ حدر من أسرة  مشرق، ا جد بالله في ا مست في عهد خلافة ا

ان من  شأة و د وا مو سي ا د طائي، أ ة حاتم ا سب من سلا فأبو علي بن محمد عربي ا
لفيلسوف ا ان صديقا  عبادة، و زهد وا فقه وا حديث وا ا طريق أئمة ا ه خالان سل بن رشد، و

لعبادة ورضي بأن  ذي تخلى عن عرشه في تلمسان وتفرغ  زهد أحدهما يحي بن يغان ا ا
يله في  ان يقضي  ذي  ي ا خولا ي فهو أبو مسلم ا ثا ه ا تسب قوته من الاحتطاب أما خا ي

هم )أي من ا ي م ان بعض أخوا مقام: "و مجاهدات يقول بن عربي في هذا ا ذين ا زهاد ا
ه رجل فقيه عابد م ان في زم ة تلمسان و ان قد ملك مدي يا عن قررة(  د وا ا من  قطعتر

ان بموضع خارج تلمسان  سي، عابد وقته  تو ه: عبد الله يحي بن يغان ا س يقال  أهل تو
ة تلمس ح يمشي بمدي صا ما هذا ا قطع بمسجد يعبد الله فيه... وبي عباد، وقد ا ه ا ان، يقال 

ه وحشمه" ة في خو مدي ا يحي بن يغان ملك ا قيه خا تي تبين  (1)إذ  اية ا ح ى آخر ا إ
ا أبو  ان خا ي قال: " ثا ه ا عبادة وعن خا زهد وا ى ا ملك إ ترف وا ه من ا تقل خا يف ا

                                                           

(1)
 .23، ص2ت، ج-(، دار صادر بيروت، د4، 3، 2، 1ابن عربي: الفتوحات المكية ) 



 

43 
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عياء ضرب رجليه بقضبا ه ا ليل، فإذا أدر ان يقوم ا ابرهم  ي رحمه الله من أ خولا ن مسلم ا
ضرب من دابتي" تما أحق با رجليه أ د ويقول   .(1)ان ع

دي  ي عم وا ان  بؤية وفيه يقول: " ان أحد أعمامه وهو عبد الله ذا موهبة صوفية ت و
مقام" ه هذا ا ان   .(2)اسمه عبد الله بن محمد بن عربي 

ة  ثام ما بلغ سن ا شأ ابن عربي و تصوف  لزهد وا مهيأ  جو ا تقل من في هذا ا ا
افي على يد "أبي  تاب ا سمع في  قرآن با شا وتعلم ا ى اشبيلية وفيها  مسقط رأسه مرسية إ
ى جلة من  د إ قراءات وحين اتمها أسلمه وا بير فقهاء اشبيلية وبرز في ا ر بن خلف"  ب
يد  جد" و"أبي و حافظ بن ا ر من "ابن زرقون" و"ا فقه فسمع في وقت مب حديث وا رجال ا
ما  ذي لا جدال فيه أن شيوخ ابن عربي  صر" وا حسن ابن  شيخ "ابن ا خضرمي" وا ا
ر محمد بن خلف بن  فتوحات هم: "أبو ب واردة في أول طبعة ا ترجمة ا رهم صاحب ا ذ
قراءات  قرطبي" وقد قرأ عليهما ا شراط ا ب ا رحمن بن غا قاسم عبد ا خمي وأبو ا صافي ا

ة عشر،  ثام ر محمد بن أحمد بن أبي حمزة" وقرأ وهو ابن ا قرآن على "أبي ب ك قرأ ا ذ
يد  حافظ بن جلد" و"أبي و صاري" و"ا هم "ابن زرقون ا ثير م حديث على أيدي شيوخ  ا

خزرجي" و"أب عم ا م حضرمي" و"عبد ا خ وقد قرأ ابن عربي جميع  يا جعفر بن مصلي"... ا
حق الا  .(3)شبيلي"تب ابن حزم على "أبي محمد عبد ا
ن ميول ابن عربي في بادئ ا م ت زهد بل قلبه مشغولا بالآداب و احية ا مر متجهة 

تي أضاعها  ته ومطلع شبابه ا وات طفو ر في شيخوخته س صرفا عن الله وهو يذ صيد م وا
عا فيها بصيد قطيع  ان مو تي  جاهلية ا ها بمرحلة ا ان يعيز ع صيد، و في رحلات ا

ه ورمحه فلم تتحرك، دحس ومعه عل ما حاول اصطيادها ذات مرة واخترقها بحصا مائه و
فوسهم مان في  ه تفسيرا، إلا بعد تصوفه، فقد سرى ا م يجد  ذي  موقف ا  .(4)فراعه هذا ا

                                                           

 .23(، ص4، 3، 2، 1ابن عربي: الفتوحات المكية ) (1)
(2)

ظر:    .240ص -111، ص2المرجع نفسه، جي
(3)

ي بن عربي، دار الكتب العلمية، بيروت، ط  ظر: فاروق عبد المعطي،   .1993، 1ي
(4)

 . 400، ص4ابن عربي: الفتوحات المكية، ج 



 

44 

فصل الأول شاعر                                                                                    ا متصوف وصوفية ا  شعرية ا

ت محمد بن ع بجائي وهم أسرة بتزوج ابن عربي من مريم ب رحمن ا دون بن عبد ا
ه أخبري أهلي ريمة وقد قال فيهم: "وما رأيت واحدا  مقام ذوقا إلا أ مريم أن من أهل هذا ا

رت  ها ذ شهود، إلا أ ه من أهل هذا ا ه فعلمت أ ي حا ت عيدون أبصرت واحدا وصفت  ب
حال" ه أحوالا على عدم قوته فيه وضعفه مع تحققه بهذا ا  .(1)ع

ن معرفته بدقة رغم وجود بعض الإشا تصوف فلا يم ى ا رات أما تحول ابن عربي إ
تحول قد وقع قبل عام  د أن هذا ا مؤ ذاك واحدا  م(1186-هـ581)ن ا ون عمر آ وي

ين  ة ثما طريقة س ي هذ ا مقام في دخو لت هذا ا ك بشهادته شخصيا: " ة وذ وعشرين س
 .(2)وخمسمائة"

رامات شاهدها  د وما صاحبها من  تحول وفاة وا تي ساهمت في هذا ا عوامل ا ومن ا
شهوات ابن عر  زهد في ا وات شبابه با ذ س وين روحه م ه، ومن ثم عمل على ت بي بأم عي

ى  اس وخلا إ مغاوري، ثم اعتزل ا ه مثل: عبد الله ا معاصرين  زهاد ا متأثرا ببعض ا
ت  قد  ه: "و حقائق في قو د هذ ا موتى ويؤ له في الاتصال با هار  مقابر يقضي  ا

ف قبور مدة م قطعت في ا ومي قال: إن ا ا يوسف بن يخلف ا ي أن شيخ فسي، فبلغ ردا ب
ا  ي–فلا ي  -وسما و جئت ه  يه وقلت  موتى، فبعثت إ س ا حياء وراح يجا سة ا ترك مجا

س..."  .(3)رأيت من أجا
 رحلات بن عربي: -2

صوفية بير في صقل تجربته ا أسفار  وقد تعددت بين ،رحلات ابن عربي تأثير 
 خارجية:اداخلية و اورحلاته 

ت  ا سياحة في حياته ف س تجسيدا لإيمان ابن عربي بأهمية ا د ى تمت في ا و فا
ى محور  ر وعقبه فقد ذهب إ ف ه ومسرحا  تجعا  س م د تقاء  (Moror)قرى ا بغرض الا

يتمرّ  صوفي عبد الله  شيخ ا تصوف وهي درجة با س تحت إشرافه برياضة أعلى درجات ا

                                                           

 .363، ص4ابن عربي: الفتوحات المكية، ج (1)
(2)

 .559، ص2المرجع نفسه، ج 
(3)

 .54، ص3، جنفسهالمرجع  
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ل تو تزع من  (1)ا ستاذ ملحد فا زيتون حضر محاضرات فلسفية  ة ا اء مرور بمرشا وفي أث
ة دون أن يزور خطيب مسجدها عبد  مدي ثيرا ولا يغادر هذ ا ك  ذ تابه، وقد غضب  يد 
زهراء قرب  ة ا دما مر بمدي مواجيد، وع صوفية وا تجليات وا ان خبيرا با مجيد بن سلمة و ا

ها صارت خرابا ومأوى قرطبة أو  ي،  سا مجد الإ ة على ا ها بتأملات حزي يه أطلا ح تا
شيخ ابن  داخلية أن طارت شهوته وأصبح ا رحلات ا تائج هذ ا ان من  طير و لوحوش وا

تصوف. ه في أمور ا و لزوار يسأ  عربي قبلة 
ق دما أحس ابن عربي أن روحه ا خارجية، فقد تمت ع رحلات ا ع أما عن ا م تق لقة 

بر "أبي  شيخ الاشبيلي ا تقاء با ان هدفه الا ى إفريقية، و رحال إ ، فشد ا بحدود بلاد
حياة ابن  ذين ترجموا  صوفية على أن ا ه سمع بعظمة مدرسيه ا موجود ببجاية  مدين" ا

ه ان قد مات قبل وصو خير  ن هذا ا تقاء بأبي مدين   .(2)عربي يستبعدون ا
م تدم زيارته وقد أشا ية أن أبا مدين شيخه و م فتوحات ا تابه ا ر ابن عربي في 

ة  ك س ان ذ س و ى تو ال خطوة م(1193-هـ590)بجاية طويلا فسرعان ما رحل إ اك  ، وه
مطاف على  هية عظيمة، وعرج في ىخر ا رامات إ موحدين وشاهد  ان من ا امها، و د ح ع

ه يحي بن يغ صوفيتلمسان، وزار قبر خا ، ما يلاحظ عن إقامته في (*)ان وقبر أبي مدين ا
ة  ت قصيرة فقد رجع س ا ها  ة واحدة عاد مرة أخرى  هـ590إفريقيا أ تاريخ بس وبعد هذا ا

مغربية، فاتصل بشيوخها  ة ا مدي ى فاس، ولا توجد أخبارا دقيقة عن مدة بقائه في هذ ا إ
مسج ريم" إمام ا شيخ "عبد ا ة فاس وعلى رأسهم ا حين بمدي صا ه عن ا ان يشرح  ذي  د ا

ت مصحوبة بأوهام بصرية  ا تي  ى ا و خيرة عاش ابن عربي بعض مواجيد ا وفي هذ ا
ه: "وهذا مقام  ة بقو حا د هذ ا تجلي)غير سوية ويؤ ة ثلاث وتسعين  (أي ا لته س

                                                           

(1)
ظر،   ي الدين بن عربي، صي  .52فاروق عبد المعطي: 

(2)
ظر: المرجع    .67، صنفسهي

(*)
ه كتب التاريخ شيئا يذكر.   الشيخ الصوفي عبد الله من الصوفيين المغمورين في الأندلس لا تكاد تذكر ع
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ا أصلي بجماعة بمسجد  عصر وأ ة فاس في صلاة ا ب عين وخمسمائة بمدي زهر بجا ا
ورا" جبل   .(1)ا

ة  خير، وفي  (فاس)غادر  هـ594في س وداع ا يودعه ا ه مرسية  ى وط متجها إ
فسه مرّ  وقت  ة واتصل بشيخه أب ا ما  يبغراطة بعد عودته بس ار، و ش محمد عبد الله ا

ة  ك س ان ذ ثلاثين من عمر و سابعة وا شرق امت هـ597بلغ ا ى ا رحال إ رؤية شد ا ثالا 
قامات شبه متواصلة  ،رآها ه إقامات متقطعة في بغداد وا  ت  ا قاهرة،  س وا وبعد مرور بتو

سلاطين،  ملوك وا د ا خطوة ع ال ا شيوخ و بار ا قي  مرحلة  رمة، وفي هذ ا م ة ا في م
حال حتى حط عص ت وأصبح غير تا اوظل على هذ ا ن صحته قد وه رحال بدمشق، 

ال  قادر على م الإسلامي و عا ستين من عمر، بعد أن عمت شهرته ا تجوال، وقد بلغ ا ا
ة  جل س ى أن وفا ا سلاطين إ مراء وا د ا تقدير والاحترام ع  .م(1242-هـ637)ا

ى أربع  ن تقسيمها إ ذاتية أن حياة ابن عربي يم سيرة ا ن استخلاصه من هذ ا ما يم
 مراحل:

علمي - وين ا ت س. مرحلة ا د عملي في ا  وا
ثلاثين. - ي ا عمر حوا ه من ا ان  مغرب الإسلامي و سياحة في ا  مرحلة ا
ن تحديدها ما بين عامي  - عربي ويم مشرق ا سياحة في ا ان  هـ(620هـ و597)مرحلة ا و

عمر. ثلاثين من ا سابعة وا  قد بلغ ا
ن تحديدها بين عامي  -  .ه(637ـ وه620)مرحلة استقرار في دمشق ويم
 تذة بن عربي:اأس -3

لها في  تي ساهمت  تغيرات وا ت حياة ابن عربي قد عرفت مجموعة من ا ا إذا 
خرى، تتمثل  تجارب ا ى ا اك مصادر أخرى تضاف إ متفردة فإن ه شخصية ا صقل هذ ا

هم، فقد عدّ  هل من معي باحث في أساتذة وشيوخ  فضل و ا هم ا ان  ن سبعة عشر شيخا، 
ثير طرف عن ا ه غض ا علم أ بير في خلق شخصية ابن عربي، مع ا  .(2)ا

                                                           

(1)
 .702، ص4، ج318، ص1ابن عربي: الفتوحات المكي، ج 

(2)
مد لطفي جمعة: تاريخ فلسفة  ظر،   .294وص 293ت(، لا دار نشر، ص-الإسلام )د ي
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وال" وهو  قاسم خلف بن بش علمية على يد "أبي ا مبادئ ا ته بعض ا قد تلقى في طفو
ما تتلمذ أيضا على يد "محمد بن  ان من شيوخه،  فتوحات أن هذا  ر في ا فسه يذ

حسين" و"محمد بن سعيد بن زرقون" و"جابر تقى في سبتة مع "أبي محمد  ا حضرمي" وا ا
هم وفي مرسية سمع  شراط" وأخذ ع قاسم ا ر بن خلف" و"أبي ا بن عبد الله" وباشبيلية مع "ب

ر بن حمزة"  (1)من "أبي ب
ي وقرأ صحيح مسلم على يد "أبي  خزستا قاسم ا حديث على يد أبي ا ما درس علم ا

فت تاب ا صر" ويشير في  حسن بن أبي  ر بن خلف بن ا س "أبا ب ان يجا ه  ى أ وحات إ
قراءات ه علم ا لخمي" في مسجد باشبيلية وأخذ ع شيخ "أبي عبد (2)صافي ا ، وسمع من ا

ما أفاد  عباد،  حين من ا صا ر ا مستفاد في ذ تاب ا فاسي"  تميمي ا الله محمد بن قاسم ا
فقيه "أب شيخ "أبي يعزى" وا قادر" وا شيخ "عبد ا ي"من ا حس ريا ا م يتوقف ابن (3)ي ز ، و

بربري"  ح ا هم "صا ر م ذ شيوخ  حد بل ازداد اتصالا بمجموعة من ا د هذا ا عربي ع
اوي" و"محمد بن قسوم" و"عبد الله بن تاخميست" وهو  ح شرفي" و"ابن جعدون ا و"عبد الله ا

صائغ" إذ يقو  حسن بن ا محدث "أبي ا شيخه ا بير  فضل ا ر ا ل: "أخبري شيخي أبو لا ي
ا أبا عبد الله بن رزق  محدث بسبتة قال سمعت شيخ زاهد ا ضائع ا حسين بن ا رحمه -ا

ان صاحب رواية يقول -الله حديث و ا معه فيها، أقرا عليه بعض أجزاء ا  :في سياحة 
عتين قد خلت " ع في ر رض فقلت أدخل ار مررت في سياحتي بمسجد خراب في فلاة من ا

تين" عتين من س ي ر تين فأين زما  .(4)فوجدت قلبي فقعدت فيه س
ت س قرأ  ى تو ما رحل إ ان تلميذا اوحي ذي  بي قاسم بن قسي" ا علين " ب خلع ا

ذين سلف  شيوخ ا علمي على يد ا تحصيل ا تف ابن عربي با م ي عريف"، و لشيخ "ابن ا
معرفي من يد ى الاستزادة ا رهم، بل تجاوز إ ت ابن  ذ علم من "فاطمة ب ساء، إذ أخذ ا ا

                                                           

(1)
 .314، ص1971، 2، مؤسسة الأعلمي للمطبوعات، بيروت، ط5ابن حجر العسقلاني: لسان الميزان، ج 

(2)
 .550، ص4الفتوحات المكية، ج ابن عربي: 

(3)
 .637، ص2: الفتوحات المكية، ج ابن عربي 

(4)
 .528، صالمرجع نفسه 
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س ممن يرون  د ا جماعة با ها: "وقد رأي قرطبي" وهي امرأة فاضلة يقول في شأ ي ا مث ا
ت عارفة  ا ي" من أهل قرطبة و ت ابن مث هم "فاطمة ب لها م ل وفي تش جن من غير تش ا

ية هي "شمس(1)بهم من غير تبليس" ما استفاد من امرأة ثا زيتون  ،  ة ا ة" تقطن مرشا مس
هم امرأة من  قيت م ساء...  واهون من رجال و ياء أيضا ا و فتوحات: "ومن ا يقول في ا

ة" س تدعى شمس مس د زيتون من بلاد ا ة ا  .(2)مرشا
ان من  ذي  شبريلي" ا حجاج ا شيخ "أبي ا موتى من ا رة الاتصال با ما تعلم ف

مشي فوق ا ضمير من شخصين مشهورين هما: "عبد راماته أيضا ا ماء وتعلم محاسبة ا
ملاحظة أن طريقة هذين  جدير با الله بن مجاهد" و"أبو عبد الله بن قسوم" باشبيلية وا
ث  صر ثا بن عربي بع فعال فدعهما  قوال وا محاسبة على ا ت تقتصر على ا ا شيخين  ا

زهد في ا خواطر وأخذ علم ا محاسبة على ا فس على ملازمة وهو ا شهوات وترويض ا
ذي يقول  مغاور" ا رياسة من "عبد الله ا يا وحب ا د خلق وترك حب ا طاعة واحتمال أذى ا ا
يلة من أعمال اشبيلية بغرب  بيرا من أهل  ان رجلا  مغاور  ه: "عبد الله ا ابن عربي في شأ

موحدين دخلوا  ى طريق الله إن ا ان سبب رجوعه إ س،  د فسها ا يلة رمت امرأة عليه 
قه وخرج بها  قوم، فأخذها على ع ي من أيدي هؤلاء ا ز ى اشبيلية وأ ي إ ه: احمل ت  وقا
ى وقاعها فقال:  فسه إ ت هي ذات جمال فائق، فدعية  ا شطار، و ان من ا فلما خلا بها و

فسه أخذ حجرا ة... فلما خاف على  خيا ة بيدي ولا أحب ا فسي هي أما ر  يا  وجعل ذ
ار ولا  فس ا حجرين فقال: يا  عليه وهو قائم وأخذ حجرا آخر فقام به عليه فرضخه بين ا
م اجتمع  ته و ى أن مات بها، أدر درية إ حج وأقام بالإس ه يطلب ا عار... وخرج في حي ا

ح ي: يا أبا ا مغاور فقال  ي عبد الله ا حسن الاشبيلي فقال: أوصا سن به، فأخبري أبو ا
راحة  خلق، إدخال ا خلق وترك أذى ا هاك عن خمس أمرك باحتمال أذى ا أمرك بخمس وأ
ون مع  خامس أن ت لم به وا ثر مما تت ا، أي اسمع أ سا ا لا  ون أذ على الإخوان وأن ت

                                                           

(1)
ظر، الترجمة    .621، ص2الواردة في الفتوحات، جي

(2)
 . 35ابن عربي: الفتوحات المكية، ص 
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فسك  اس على  دعوى وعن  ءهاتلااو ا رياسة وعن ا يا وحب ا د ساء وحب ا عن معاشرة ا
وقوع في رجال ا  .(1)لله"ا

م أحص  ي  ي اعترف أ شيوخ وأساتذة ابن عربي، فإ فوقي  بعد هذا الاستعراض ا
اك شيوخا تتلمذ على يدهم  تفيت بأشهرهم، مع تسجيل ملاحظة وهي أن ه قد ا  جميعهم، 

يس تاريخيا ومن هؤلاء ابن مسرة -ابن عربي- ريا و ول  (*)تتلمذا ف مؤسس ا ذي يعد ا ا
حديثة، على  ية ا فلاطو فلسفة ا ارها من ا تي استمدت أف س ا د صوفية في ا لمدرسة ا
يم ابن  د أن تعا مؤ فارسية وا دية وا ه فلسفة ا ثر ارتباطا با مشرقي أ تصوف ا ان ا حين 

م ك من خلال الإطلاع عليها خاصة في ا ى ابن عربي، وذ سائل مسرة قد وصلت إ
ريا وهو  شاعر تأثرا ف ذي تأثر به ا عريف ا جد ابن ا ى أن ابن مسرة  جوهرية، إضافة إ ا
س، وتتلمذ على يد  مجا تابه محاسن ا ي في  غزا تصوف أبي حامد ا وائل  مفسرين ا من ا
تاب  قسي صاحب  وا فيما بعد أساتذة لابن عربي مثل: ابن ا ا متصوفة  مجموعة من ا

علين يه سابقا. خلع ا ذي أشر تا  ا
ه  وي ن عصاميا في ت عدم إذ ي م يأت من ا ر ابن عربي  قطة، فإن ف خلاصة هذ ا
ثرة  تحصيل و ي في ا مض فذ وجهد ا متصوف ا تيجة اجتهادات هذا ا معرفي، بل جاء  ا

هم ا هم واستفاد م سهم وأخذ ع ذين جا شيوخ ا تقاء مع ا حته فرصة الا تي م سفار ا ستفادة ا
ثرا وشعرا(. صوفي ) تاجه ا  بيرة ظهرت في 

 
 

                                                           

(1)
 .521-520، ص4ابن عربي: الفتوحات المكية، ج 

(*)
مد بن عبد الله بن مسرة بن نجيح من أهل قرطبة يك أبا عبد الله مولد ليلة الثلاثاء لسبع مضين من شعبان تسع وستين  

ة وثلاثة أشهر )القفطي أخبار  ومائتين، توفي يوم الأربعاء ة تسعة وعشر وثلاماائة وهو ابن خمسين س لأربع خلون من شوال س
 ، بيروت، دون تاريخ.13العلماء، ص

تلف  ش علومه الأو في  تلقى على يد أبيه وعلى يد صديق أبيه خليل بن عبد المالك الغفلة وكذلك من ابن الوضاح وا
ون، وكان أبو من المت ية، أخذ ابن مسرة بمبدأ التأويل على طريقة الإسماعيلية فتأول الكثير من الف رك الاعتزال والباط صلين 

يا رمزيا، وعلى يد ظهرت الإرهاصات الأو لمذهب وحدة الوجود نتيجة الترسبات ال استقاها من  الآيات القرآنية تأويلا باط
ون المصري والتستري.    أخلاط الفلسفات وبعض متصوفة الإسلام ممن ليس لاج وذي ال  لهم مذهب فلسفي خاص كا
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تجربة ا -4 س:شّعر ا د صوفية في الأ  ية ا
حديث عن  ن ا لشّعر لا يم ى  و بدايات ا حديث عن ا  شّعرية ابن عربي قبل ا

تجربة ا ذي يهتم أساسا با ها من أهمية في بحثي هذا ا ما  س،  د صوفي في ا ية شّعر ا
ثرية. دى ابن عربي، تبه ا موجودة في  صوفية ا مفاهيم ا ثر من الاهتمام با  أ

ما سبق وأشرت فهو  س،  د متصوفين في ا وائل ا يس من ا ان ابن عربي  ذا  وا 
تجربة ا هذ ا اضج  وجه ا ك شان شّعر يمثل ا ها في ذ تي مرت بعدة أطوار ومراحل شأ ية ا

ذ عربي، و مشرق ا صوفية في ا تجربة ا د ا رقي ع ى قمة ا متصوف قد وصل إ ون ا ك 
تواصل بين  مسلم به أن ا ان ا ذا  هم، وا  ثامن هجري وابن عربي واحد م قرن ا متصوفة ا
رية  ف روحية وا تجارية وا معاملات ا مستمرة وا رحلات ا تيجة ا قطع  م ي مغاربة  مشارقة وا ا

م فسها في ا ت  ا مشرق  صوفية في ا تجربة ا ى فإن ا مشارقة إ رحلات ا ان  غرب فقط 
مشرقيين،  متصوفة ا س با د شرق يد في اتصال متزهدي ا ى ا مغاربة إ مغرب ورحلات ا ا

ظموا ا هم طرائقهم ومصطلحاتهم وآرائهم و صوفي مثلهم شّعرفأخذوا ع ، بيد أن هذا لا (1)ا
مشرق،  س قد ذابت في شخصية أهل ا د ي أن شخصية أهل ا سيين ما يميزهم يع د فللأ

تصوف أو ا فلسفة أو ا  .شّعرعن غيرهم في ا
ويات  ا في أو ا إذا بحث مهم أ رى إلا أشعارا زهدية عادية،  شعرا ن  ا  تصوف، فإ ا

م تسجل من شعر إلا  خبار  اس فإن ا صوفي الآفاق وشغل ا ر ا ذي ملأ بف فابن مسرة ا
رجز( مقطوعة )من ا  :هذ ا

يوم يوم دَجْ ـــــبِ ـــأقْ   ن  ــــــلْ فإنّ ا
مُ  ضمير ا ا انِ  ى م  َىــــَ ـــإ

 يـــــــى فـــمُ أدَْ ـــُ ـــحْ ـــا َ ــــــعلّ ـــ
طحين أمْشَى مِِّي د ا ت ع  فأ

                                                           

(1)
يل، بيروت، د   .64ت، ص-بطرس البستاني: أدباء العرب )الأندلس وعصر الانبعاث(، دار ا
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ان خفي مثله مثل  دم، يعيش في م ا خفيف ا سا مقطوعة لا تصور إلا إ فهذ ا
عين  ذي لا يرى با ضمير ا وا شعرهم رموزا صوفية ا اك شعراء آخرون ضم مجردة، وه ا

فقيه أبا عمر أحمد عيسى  هم ا ر م ضج بقليل من ابن مسرة أذ وا أ ا ير و تف ى ا تدعوا إ
بيري طويل(: (1)ا ذي يقول في إحدى قصائد وهي )من ا  ا

حب حب من جوهر ا أس ا حبـــرحيقا ب ** شربت ب عقل في روضة ا  ف ا
قوىـــــــامر مـــوخ رّوح فاهتزت ا ربّ  ** اء ا ى ا فس شوقا وارتياحا إ  قوى ا

يــــــــأجول ببعضي فوق بعضي  بــــضــــعـــبـــب ** أ رّ ب وا ّجا ا يعي   ي 
شوق مّي  ى ُبَِيـلـــســـك ولا تــــيـــــإ ** يــــــــــــــأـــفخذ بزمام ا  م زمامي إ

تصل ذروتها على يد ابن عربي  عريف  عباس بن ا حب فتبدأ على يد أبي ا ة ا أمّا حر
ية  عرفا شف عن تجربتهم ا متصوفة من ا ى تخوف ا سبب ربما يعود إ شعري، وا تاجه ا وا 

بسيط( عريف )من ا  :(2)وخوفا من سوء فهمها وتأويلها يقول ابن ا
شوق م اسلو  همــــعن ا فسي ** ن أهوى فإ ّفس من وهمي ومن  ى ا ى إ  أد

هم وا قلبي أصون  ت مُذْ س سيـمــي وســظـــحــ ** ما زا طقي إذْ هُمْ أُ  عي و
ى قل ي إ همـــيـــي فـــبــفمن رسو ل م ** سأ  ب ملتبسـصـؤال اــــن ســـعن مش

فؤاد ف و وَطِئُواــــــا يـــمـــحلّوا ا  ســـــجــــبَ ــــْ ــــاء مُ ــــمــــاد بــــجــــرا ــــخـص ** دى 
زوا وا حشا  قبســاـــف بــــيـــــــف ** م يجرحهمــوهــــوفي ا ى من ا  وا على أذ

سيــــاـــن خــــمــــيـــارك الله فــــلا ب ** همـا بحبــيـــدــــي اــــن فــــضــــهـــلأ  هم ف
شعرية  مقطوعة ا م يزد عليها سواء هو أو هذ ا عريف، و د ابن ا تي توقف ع هي ا

بيات فما يلاحظ عليها  زهد، أما في هذ ا وعظ وا سابق بشعر ا لسبب ا تفوا و غير، فقد ا
ثرة محجوبة  محبوب، إذ هو  غيبية تدل على ا تها ا جماعة بدلا صوفية، فواو ا صرختها ا

مشيرة  خطاب ا ها ياء ا مطلقة في وحدة ترمز  ذات ا تي تحيط ولا يحاط بها، ا ذات ا ى ا إ
به، فيحاول من  ر وتسلب  صوفي تشغل ف ان، ذات يهيم بها ا تي لا يحدها زمان ولا م ا

صوفي. شغف ا هية في مقابل ا ذات الإ ها ا ى عليين إ يسمو بروحه إ يته   يتخلص من طي
                                                           

(1)
ونه، دار العلم للملايين، بيروت، طكمصطفى الش   .75، ص1983، 5عة: )الأدب الأندلسي( موضوعاته وف

(2)
شر، القاهرة، دابن الآبار:    .15ت، ص-المعجم، دار الكتاب العربي للطباعة وال
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صو  شعرية ا تجربة ا حديث عن ا ي في مقام ا فية، فقد رأيت أن أفتح قوسا وبما أ
ذي يشمل أغراضا  موشح ا حول ضرب شعري ظهر قبيل عصر ابن عربي، ألا وهو فن ا

طبيعة يقول بن زهر في إحدى موشحاته تصوف ووصف ا رثاء وا هجاء وا ا وعة   :(1)مت
لــــم ر لا يفيق؟ــوـــمـــا  رانـــــي ** ه من سُ ه س  ا 

ئيب  ل مشوّقمن غير خمر ما  دب الأوطان ** ا  ي
خليجـــامـــادُ أيــــعـــستـــل تُ ـــــه  ا؟ــــيـــــاــــيـــو ** ا با

سيم الأريجـاد مـــفـــتـــســـأو يُ  ا؟ـــمِ  ** ن ا  سْكُ داري
متجلية من خلال حديثه عن  صوفية ا فثات ا موشحات، هو تلك ا واضح من هذ ا فا

اة مصطلحات لا  س معا شوق، ومصطلحات تع وجد، ا متصوفون مثل: ا يستعملها إلا ا
صوفي ذا بعد  د ا ذي يصبح ع ر ا س ذا توظيفه مصطلح ا بعاد و بين وا محبوب جراء ا ا
حيرة  دهشة وا ة ا حا سا  يب، فيصير عا تر سق وا ذي هو مقصود في ظاهر ا آخر غير ا

هية ودائما في فن  ذات الإ طويل(في حضرة ا ي )من ا صابو موشحات يقول ابن ا  :(2)ا
تئاب ي وا طبيبــا ويـــه يــــرضــأم ** ما حلّ صبّ ض  لتا ا

ابـه مـــلـــامــع حبيب ** حبوبه باجت رى با  ثم افتدى فيه ا
يـفــا جـــفــج ّ وم  ي ا خيالـقـــفـــه إلّا ـــــــم أبــ ** و  د ا

وصال  يوذا ا يوم قد غرّ ما شاء وشاء ا ** ا ه   لوصالـم
ئيبا سقيما، لا  وم وضار عليلا  وشاح من فراق محبوبه، إذ فقد ا اة ا أبيات معا
هية،  ذات الإ محبوب أي مع ا وصال مع ا ه إلا ا جته إذ لا علاج  طبيب معا يستطيع ا

ثيرا من  ا أسجل ملاحظة هامة وهو أن ابن عربي قد استفاد  ه وه يل أ د موشحات وا فن ا
موشحات ثقافة  بير، وقد صارت ا ديوان ا ي ا ثا شواق وا ول ترجمان ا ه ا وظفها في ديوا

شاعر. دى ا ري  ف مخزون ا  مرجعية رسخت في ا
 
 

                                                           

(1)
شر، 2ابن خلدون: المقدمة، ج  زائري والدار التونسية لل ية للكتاب ا  .772-771، ص1984، المؤسسة الوط

(2)
 .773، صنفسهالمرجع  
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وجود: -5  مذهب ابن عربي في وحدة ا
صر بسؤال جوهري يتمحور حول مسوغات  ع بدء في هذا ا ضروري ا من ا ه  إ

وجود حديث عن وحدة ا علاقة و  ،ا ها با وجود؟ وهل  ى وحدة ا تطرق إ ماذا ا بعبارة أخرى 
شعر؟  با

دى  تجربة  س عمق ا صوفي هو فلسفة تع شعر ا قول إن ا ان بديهيا ا إذا 
يه  ة في ديوا مدو ثرية أو ا فاته ا مبثوثة في مؤ ي أرى أن أشعار ابن عربي ا متصوف، فإ ا

شعريين لا د  ا شعر ع ثر وا وجود، فلا فرق بين ا رة وحدة ا ها عن ف تبتعد في مضامي
ادى بها ابن  تي  وجود ا رة وحدة ا مضمون وحين غصت بحثا في ف صوفي من حيث ا ا
يست  وجود  رة وحدة ا رة، على أن ف ف شاعر وا وثيق بين ا ك الارتباط ا عربي وقفت على ذ

قديمة، من إبداع ابن عربي، فهي تمتد جذ دية ا ه ظريات ا قديم، فقد عرفت في ا ى ا ورها إ
سياق لا بد أن  حديثة، وفي هذا ا ية ا فلاطو رواقيين وا ل هب فلسفي مع ا وتبلور في ش
وا  ما قا موجود، إ وا بوحدة ا م يقو مسلمين  وحدة من ا موجود أصحاب ا وجود وا ميز بين ا

يل أن الإمام أ د وجود، وا لامية، إن بوحدة ا ما قال في فلسفته ا شعري حي حسن ا با ا
ري  متصوفة ومف ظرة من طرف بعض ا هذ ا بيرا  موجود لاقى رفضا  وجود هو عين ا ا
وجود  ك فإن ا ذ موجود شيء آخر، و وجود شيء وا وا يرون أن ا ا الإسلام وفلاسفته، فقد 

ي بذاته عن غيرها وه مستغ واحد وهو وجود الله ا ات وجودهاا ائ ح ا ذي م  .(1)و ا
ى  تسلل إ ة فهمها وا بير، مما يجعل محاو وجود بغموضها ا وقد عُرفت وحدة ا
عقيدة،  ها وبين ا وشائج بي ك بسبب تداخل ا توجس والاحتراس، وذ أغوارها أمرا مشروطا با

معقدة،  فلسفية ا قاشات ا ل تابات بن عربي قاعدة  رة في  وفتحت مجالا وقد جعلت هذ ا
واضحة في آثار  وجود ا رة وحدة ا ف مؤيد  ى قسمين: ا قسمت بدورها إ تي ا لدراسات ا بيرا 
ها  رة ابن عربي خال م ها على أساس أن ف ر  ا ات وا مم ذات وا توحيد بين ا من خلال ا

م. عا هية وا ذات الإ  فهي تفصل بين ا

                                                           

(1)
مود، دار   ليم  قيق عبد ا قذ من الضلال،  : الم اني، طأبو حامد الغزا  .270، ص1979، 1الكتاب اللب
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دارسين مستشرقين أو ا محدثون من ا تجاذب  أما ا م تتجاوز حدود ا ظرتهم  عرب ف ا
سؤال هل  زة حول ا ان مر قاش  ا أن بؤرة ا ير، خاصة إذا عرف تف تقدير وا ممتد بين ا ا
وجود إسلامي الاعتقاد أم خرج عن  ته تفسير ا صوفية ومحاو بقي ابن عربي خلال تجربته ا

اقش إ هامش، فلا ي ار يحتل ا ما بقي جوهر أف لا بما يخدم مواقف أصحابه من دائرته؟ بي
ز مر  .(1)سؤال ا

وجودية واحدة في  حقيقة ا د ابن عربي في أن "ا وجود ع رة وحدة ا ن تلخيص ف ويم
سب والإضافات،  ثرة بصفاتها وأسمائها لا تتعدد إلا في الاعتبارات وا جوهرها وذاتها مت

ص ن تغيرت ا تي تظهر فيها"فهي قديما أزية أبدية لا تتغير ولا تتبدل وا  موجودة ا  .(2)ور ا
ه لا من حيث  ات ما هي إلا تجليات  مم وجود إلا الله، وأن هذ ا ى أن ما في ا بمع

ه ك شعرا بقو ن من حيث أسماؤ وصفاته ويعبر عن ذ زهة و بسيط( ذاته فهي م  :(3))من ا
ذّات م وا ح عين ا وجود   يــــذّاتـــــو يـــق آلامــــقــــحــــه تــــب ** إن ا

ذّات ظاهرةـهــمـوح ح ** ا صور با  ال لا ماض ولا آتيـلعين في ا
ون من أرض أو سموات ** قول: ذا ملَكـك تـلـول: ذا فـقـت  في أي 

عين واحدة صور مختلفة وا نّ ف ** فا  اتـــــدري لآيــــــا يــــمــــه ــــيـــوا 
وجود واحدة مقصود أن حقيقة ا ذات في  وا حقيقة متجلية بإرادة ا عين واحدة( وهذ ا )ا

ظاهر  موجودات على اختلاف صورها )فلك، ملك، أرض، سموات( إذ رغم هذا ا ل ا
طلق  د ت وجود ع ها مجلى لله، إذ أن حقيقة ا و مشهود إلا أن حقيقتها واحدة تتمثل في  ا

لتغيير وغير م رة أزية ثابتة غير قابلة  ها ف و ل من  لحق في  ثرة يقول ابن عربي: "فإن  ت
ل فهم، إلا عن فهم من قال أن  باطن عن  ل مفهوم، وهو ا ظاهر في  خلق ظهورا فهو ا
سبته  باطن ف ى روح ما ظهر، فهو ا مع ه با ما أ ظاهر،  م صورته وهويته وهو الاسم ا عا ا

لصور" مدبر  روح ا سبة ا م  عا ه وبوجه آخ (4)ما ظهر من صور ا م لا وجود  عا ر فإن ا
                                                           

(1)
ظر، نصر حامد أبو زيد: فلسفة التأويل، ط   .22-21، المركز الثقافي العربي، المغرب، ص4ي

(2)
شر، سوريا، 1علي حيدر: مدخل إ دراسة التصوف، ط   .41، ص1999، دار الشموس للدراسات وال

(3)
 .58ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

(4)
كم، تعليق أبو العلا عفيفي، دار الكتاب العربي، بيروت، طابن عربي: ف   .68، ص1980، 2صوص ا
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ه  لا خارجيا، إ وع ما هو إلا ش حق في أشيائه وما ترا من تعدد ظاهر وت ولا سريان ا
رجّز( حق يقول ابن عربي من )ا تي هي ا حقيقة ا  :(1)تعبير متعدد عن هذ ا

فسه ق الأشياء في   امعـه جـقـلـخـا تـمـت ـأ ** يا خا
تهي ـــلــخــت هق ما لا ي واسع ** و ضيق ا ت ا  فيك أ
 ي فجر ساطعـبـلـقـلاح ب ** د خلق الله ماـا قــو أن مــ

وجود  ولا ما صح ا ائن و ل  وجود ودعامة  ظور ابن عربي هو عين ا حق في م فا
لحق، إذ يبسط ابن عربي  ى صورة  م ما هو إ عا م، وا عا حق هو روح ا تصور فا من هذا ا

وجو  رة وحدة ا ا شيئا ما، فإن ف ا أمام ا مرآة ووضع مرآة، فإذا أخذ ك مثالا با ذ د ويضرب 
ي أبدا أن صورة  ن هذا لا يع واقع، و حو ما هو موجود في ا س فيها على  ع شيء ي هذا ا
ى  ك إ سا دما يصل ا صورة، فع مرآة قد حلت في ا مرآة أو أن ا شيء قد حلت في ا هذا ا

وجود إ رة ذاتها في موضع آخر إذ يقول:إدراك أن ما في ا ف جد يعبر عن ا ما   (2)لا الله، 
لّ ظاهر مشهود في  ظاهر ا لّ مستور مشهودُك الله ** هو ا  وفي 

ل صورةــــه معبود في  واحد ا م اللهــه مـــون ـــــت ** و ا  جلى فذا
رؤيا  د في طرحه  بيتين أن ابن عربي يست لاحظه في هذين ا ى اسم ما  وجودية إ ا

ان هذا  ظهور سواء أ ك ا حتها بذ ات فم مم ذي تجلت حقيقته في ا ظاهر ا ة ا جلا ا
ه. سان عن إدرا يا محسوسا، أم مستورا يعجز الإ ظهور عي  ا

تي جعلت من  سابقة ا رؤى ا ل ا را يباين  ذي يقدمه ابن عربي  تفسير ا وبهذا ا
تي تراوحت ها، وا وجود موضوعا  رة وجود قوة غيبية  ا ف رافضة  ة ا محص مادية ا بين ا

م قائمة في ماديته" عا هذا ا حقيقية  وحدة ا م وتسير وترى "أن ا عا م في ا  (3)مستقلة تتح
م ما ورائي  ظور آخر، يؤمن بوجود عا وجود من م تي تفسر ا ية ا مثا فلسفات ا وبين ا
دهم  وجود ع ك وحدة ا ون بذ ه فت ى  و علة ا ل ا مادي ويش واقع ا م ا مستقل عن عا
رؤى  ل إتحاد أو حلول، مقارة بهذ ا مادي بش واقع ا م ا طبيعة وعا مي ما وراء ا عا جامعة 

                                                           

كم، ص (1)  .68ابن عربي: فصوص ا
(2)

 .412ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
(3)

زعات المادية في الفلسفة العربية الإسلامية، ج  ان، 5، ط2حسين مروة: ال  .272، ص1985، دار الفارابي، لب
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فصل الأول شاعر                                                                                    ا متصوف وصوفية ا  شعرية ا

ان يشترك جد أن تفس ذا  ى، وا  و رؤية ا ون عن ا لوجود، هو أبعد ما ي ير ابن عربي 
رة حلول أحدهما في  م ما ورائي )الله( فهو يرفض ف ية في الإيمان بوجود عا مثا ية ا ثا وا

 الآخر أو إتحادهما معا.
ية محاورها  لوجود يقوم على رؤية مثا رى أن تفسير ابن عربي  ر،  ما سبق ذ ووفقا 

هما ا برزخية بي وسائط ا رة ا سابقة يطرح ف ية ا مثا ف ا ان يخا ن  م، وا  عا هية وا ذات الإ
حاول  طرفين وفيما يلي: س تمايز بين ا فسه حافظ ا وقت  هما، وفي ا ك جامعة بي ون بذ ت

شعرية. تاباته ا ي في  معا اس هذ ا ع وجودية ومدى ا مراتب ا ي هذ ا ى معا تطرق إ  ا
وجودية:ا -6  مراتب ا
هية: -أ ذات الإ زيها مطلقا  ا زهها ت هية أن ي ذات الإ رؤية بن عربي حول ا متأمل  يجد ا

ة  حر مادة وا ية عن ا : "قوة عليا متعا د ت درجة تقوا فهي ع ا لا يعرفها فيه مخلوق مهما 
يا مطلقا" م تعا يف وا زمان وا طها فلا هي لا تشبه شيئا ولا يشبهه (1)وا ا شيئا، لا يخا

ك  فسه يعبر عن ذ ذات  ذات إلا ا ه، فلا يدرك ا ة ا تبدل أو تحول ثابتة لا تتغير مجهو
ه: "حجابه واحديته ولا يحجبه سوا حجابه اختفاء وود في واحديته  حدية بقو ة ا في رسا

مل" ي م بي مرسل ولا و يفية لا أحد يرا لا  زيه هذ وتعبيرا عن إطلا (2)بدون أي  ت قية ا
 (3)جد يقول:

اـى الله عـــاـــعـــتــي حن في جلال وجمال ** ن إدرا ذا   و
اــلـــعـــا اـــمــإّ  علم ب لّ حالــهـــجــذا ـــلــف ** م به ا  له في 

ظلّ علمٌ واضح زوال ** في رجوع ا د ا ظلّ ترى ع مة ا  ح
هية في تعال مطلق لا  ذات الإ يها وسموها فا طها فيه تحول أو شبه، وهي في تعا يخا

ه: يل قو فسها بد ذات  هية إلا ا ذات الإ  (4)بعيدة عن الإدراك فلا يدرك ا
 

                                                           

زعات المادية في الفلسفة العربية الإسلامية، جحسين  (1)  .274، ص2مروة: ال
(2)

زعات المادية في الفلسفة العربية الإسلامية، ج   . 275، ص2ابن عربي: رسالة الأحدية، نقلا عن حسين مروة: ال
(3)

 .63ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
(4)

 .61المصدر نفسه، ص 
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فصل الأول شاعر                                                                                    ا متصوف وصوفية ا  شعرية ا

ه وصفاتــم ** لقا ومقيداـطـرف مــعــرب يــا  ن حيث أسماء 
ان مقيدا تقييد  تفى ا و ا  ة الإطلاق في الآياتـقـيـقـحـب ** و

رب رب ــف ذي قد جاء في الآيات ** الاعتقاد لا يهموا  وهو ا
خير إلا  توقع وجود عليها ما هي في ا تي  صور ا ل ا فلا يعرف الله أحد سوا و
حو  ا  ذي يوجه مر ا بيرا، ا ون عليها علوا  ى الله أن ي ا، يتعا ع أخيلت صور من ص

تي أثارتها  ات ا مم هية وا ذات الإ شبه بين ا لمين.قضية ا مت فلاسفة وا  قاشات ا
ك يعد  قول بذ ات ورأى أن ا مم هية وا ذات الإ وقد رفض ابن عربي وجه شبه بين ا

جد يقول مقام  عقيدة، وفي هذا ا  :(1)ضربا في صميم ا
ه الأوجه ت  ذي ع ه من خلقه مشبه ** هذا ا  يس 
لعين في صورتي و بدا  زـــــ ** و مقام الأفخم الأ  ه ا

ك  ه في مخلوقاته شبه أو مثال وهو بذ يس  بصار خاشعة  يه ا ذي إ ى أن الله ا بمع
حدوث  محدث، فا قديم وا شبه بين ا ون ا يف ي ات، و مم في تعال مطلق رغم تجليه في ا

ى يقول  مع ى ذاته على الاتصاف بها وفي هذا ا لخلق تتعا  :(2)صفة 
ى ه وتعا ى مؤدى ** سبحا ل مع  عن 
ى حدوث وحد ك علم ** إ  ي وعقديــوذ

توحيد، بل  جد ابن عربي يقيم تفسير على مبدأ ا زيهية،  ت رؤية ا طلاقا من هذ ا وا
توحيد  ي ا جد يضمن في شعر معا ك  لتعبير عن ذ تفسير، و را يحرص على قاعدة 

بيات الآتية، يقول قرأ في ا حو ما  ية على  قرآ  :(3)ا
 د سوا ملتحداـــد أحــــجــــم يـــإذا  ** ه أحداـرك بــلله لا أشد ـحمـا

دا فؤا من خلقه س  داـــــا ولا وــــقـــا حـــد أيــــلـــم يــو ** م يتخذ 
ه فما تحصى عوارفه صمدا ** جل الإ محسان وا رم ا واهب الأ  (*)ا

 
                                                           

 .427ابن عربي: الديوان الكبير، ص (1)
(2)

 .127المصدر نفسه، ص 
(3)

 .123، صالمصدر نفسه 
(*)

 الصمدا: وردت في الأصل هكذا وهذا خطأ. 
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فصل الأول شاعر                                                                                    ا متصوف وصوفية ا  شعرية ا

مقطوعة بسورة الإخلاص شاعر في هذ ا لتعبير عن  قد توسل ا واتخذها مرجعا 
ى الإسلام" يفا أي مائلا بفطرته إ مخلص موحد مؤقت بالله ح ن "ا توحيد وهذا  ى ا  .(1)مع

ادا على صفة  ل است يد هي  وهب والإحسان الإ رم وا ز على صفات ا ه ر ما أ
فقير  ريمة وهو ا واهبة ا ي فهي ا تا يها، وبا ن إ مم هية وافتقار ا لذات الإ ذاتي  اء ا الاستغ
ات، إذ  مم هية وا ذات الإ رة الاتحاد بين ا را يرفض ف توحيد  طلاقا من هذا ا وجود، وا با

مقام يقول  يرى  :(2)فيها ضربا من الإشراك وفي هذا ا
ه عرش مس مهيمن فوق ا  قداـــعتــا ومـــه ديـــق بـــيـــلــا يــمــ ** هو ا

بـــــــي ويــــأتـــي ذي قصدا ** اب تطلبهـــزل والأ ى ا مع ا عن ا  ما روي
ون على ما قلت في سان واقتصدالف ـما ـــي بــوف ** ه فقدـومن ي  الإ

ك في وصفه  حلول رفضا قاطعا، ويتعدى ذ رة ا ا أقول: إن ابن عربي يرفض ف وه
وعها هي ظل  ثرتها وت وجودية على  صور ا ان يرى أن ا ه  ه،  ذي لا دواء  مرض ا با
ى  ك إ دين في ذ يا مست رغم من أن بعض دارسيه قد اعتبرو حلو مطلقة، على ا لحقيقة ا

ه، ت اتقو مم  .(3)جلي الله في ا
ن  ر وجود أية وسيلة يتم را ي ذي يؤمن به ابن عربي  مطلق ا زيه ا ت وفي ظل هذا ا
عقل  في قدرة ا هية ويبدأ ب ذات الإ ة ا دراك  ى وعي وا  وصول إ سان بموجبها من ا الإ

ه يقول )بحر خفيف( ك ويعتبر أداة قاصرة وع ي على ذ سا  .(4)الإ
الـيـــوحـــتـــن بـــــــ ** الـــالله لا يـــم بـــلــعـا  د ي

لام  الــقـــه مــــلـــن ـــرهـــبــم ** فما ترى فيه من 
لعقل يا خليلي  ي ذاته مجالــر فــفــاـب ** فليس 

ىــــعــد تــــه واحـــلأ هى مثال ** ا ه في ا  يس 
 

                                                           

(1)
امعية، مصر، -حسن الشرقاوي: أصول التصوف الإسلامي، د   .235، ص1991ط، دار الكتب ا

(2)
 .129ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

(3)
ظر، نصر حامد أبو زيد: فلسفة التأويل، ص   .32ي

(4)
 .318ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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فصل الأول شاعر                                                                                    ا متصوف وصوفية ا  شعرية ا

سبة لابن عربي هو  توحيد با معرفة بالله، وأي اجتهاد يقوم فا ى ا وحيد إ موصل ا ا
عقل تقوم أساسا  ام ا هية خاصة إن إح ذات الإ ى جوهر ا ه، إ عقل لا سبيل  على أعمال ا
قياس  ها أو مثال يستلزم ا هية لا سبيل  ذات الإ قياس والاستقرار وا ب على معيار ا غا في ا

م يشملها ا ه.عليه، أو استقراؤ لإصدار ح  طلاقا م
هية تتجاوز  ذات الإ طق وحقيقة ا م مها مبادئ ا د ابن عربي أداة عاجزة تح عقل ع فا

عقل اقضات ومن مبدأ ا مت ها تجمع بين ا مبادئ  ذات -هذ ا اقض بين ا ت رفض ا
واحدة.  ا

وصول  ة ا مستمر على محاو دؤوب وا ية من خلال سعيها ا سا فس الإ وقد جبلت ا
ى معرفة عقل  إ في، فمرة يجد ا ائتي الإثبات وا سان يقع في ت مجاهدة تجعل الإ الله، وهذ ا

زهه  ويرفض بإصرار أن يشبهه بشيء أو يتخيله على صورة، ومرة يجد يصور من  -الله-ي
لاهما  تجسيم ف تشبيه وا ى ا تي إن أخذت على ظاهرها تؤدي مباشرة إ خلال بعض الآيات ا

ق د غير مؤهلين  ورد من شعر ما ع هية وعن هذا  ذات الإ ى حقيقة ا سان إ يادة الإ
 :(1)يلي

حق أبغيهـوجـــي ــــــتـــلــأرس  فيهــا وأـــتـــه وقـــتـــبـــت أثـــــــــف ** ود ا
م أبغيهـــت أدري بــســـلــف ** ا يصورـــرعـــه شــــزهــــــل يــــقـــع ح  أي ا

عقل يجهلهإن قلت  شرع قال ا شرع يطغيه ** با عقل قال ا  أو قلت با
اــــــــا ي أ ا حتى قلت أ عقل يقصيهـن الإـــيــع ** شرع أد  ه وجاء ا

ذات الإ شرع فحقيقة ا ك ولا ا ى ذ لعقل سبيل إ ة بعيدة عن الإدراك فلا  هية مجهو
ر  ف ى محاصرة ا ك، وهذا ما يؤدي ظاهرا إ رهيب "في ذ حيرة ا فق ا ه  دخا ي وا  سا الإ

يه" وصول إ ى الله هي عين ا وصول إ حيرة  (2)ا ية عن حقيقة ا م ه في فتوحاته ا ومما قا
ت  ه أ مبين أقول  فضل ا ك هو ا بصير، وذ سميع ا مثله ضيء وهو ا يس  ه " في الله أ

ه ف ا، فأقول  ي لا بل أ ا يقول  ه فأ ت أقول  ي: أ ما رأيت يقول  ي  مر فيقول  يف ا

                                                           

 .417-419ابن عربي: الديوان الكبير، ص (1)
(2)

 .43، ص4ابن عربي: الفتوحات المكية، ج 



 

60 

فصل الأول شاعر                                                                                    ا متصوف وصوفية ا  شعرية ا

ك فيقول قد أوصلتك فأقول فما  ي ولا توصيل م حيرة فلا تحصيل م فأقول فما رأيت إلا ا
ذي أوصلتك فعليه فاعتمد" بير. (1)بيدي شيء، فيقول هو ذاك ا ه ا ه في ديوا د هذا قو  يؤ

 ن درك الإدراك أدراكــز عـــجـــعـــ ** هــــقــــاــــــخـــــا ــــرئ رام إدراـــــل لامـــق
غواء فهو فتىــحــاـن دان بـــمـــف رحمان دراكـــلـــعــة اـــايـــغـــ ** يرة وا  م با

شـــحـــه جـــتــــايـــأن غـــف ** هـــــــقــــقــــحـــي إلا تــــــص أبـــخـــوأي ش  راكــــد وا 
تحقيق شمس حجر عجز عن درك ا سك أفلاك ** فا  جرت بها فوق جو ا

ذات  ون ا تها ت عجز وم هية غايتها ا ذات الإ بيات أن معرفة حقيقة ا د في هذ ا يؤ
ن استخلاصه في هذ  ها، ما يم ها هو إدراك  عجز عن إدرا ي ا تا ها وبا لا مجال لإدرا

ه وجودي لابن عربي: هي أ تفسير ا هية في ظل ا ذات الإ قطة عن ا ية ا زهة متعا ا ذات م
هية هو عين  ذات الإ جهل با ها، بل إن ا علم بها أو الإطاحة ب ى ا يا مطلقا لا سبيل إ تعا

مرحلة  ى هذ ا واصل إ حقيقي هو ا عارف ا علم بها وا حيرة-ا د ابن عربي في هذا  -ا ويست
ي فيك تحيرا"  لهم زد ه صلى الله عليه وسلم "ا صوفي بقو سلوك ا حيرة في الله هي ا ن ا

بحث عن حقيقته.  هاية ا
امل: -ب سان ا  الإ

امل سان ا لإ خص فص  (*)تتضح رؤية ابن عربي  م" وبا ح تابه "فصوص ا في 
رؤية في أن  لمة محمدية" وتتجلى هذ ا مة فردية في  لمة آدمية و"فص ح هية في  مة إ ح
ه صلى الله عليه وسلم  قو خلق في عماء مصداقا  ان قبل أن يخلق ا ى  ه وتعا حق سبحا ا

ون فيجيب صلى ا قبل أن يخلق ا ان رب ان  ردا على سؤال سائل: "أين  الله عليه وسلم: 
ى شيء ولا  (2)في عماء ما تحته هواء وما فوقه هواء" أي وجود مستقل لا يحتاج فيه إ

م فيه غير.  يتح

                                                           

 .23، ص4ابن عربي: الفتوحات المكية، ج (1)
(*)

، مركز الدائرة،   ها: أصل العالم، الهيو د ابن عربي تسميات كثيرة م الدرة البيضاء، نائب عن يأخذ مفهوم الإنسان الكامل ع
امعة، الكاملة، البيت الأعلى، المختصر الشريف، البرزخ،  سخة العظمى، ا ليفة الكتاب، ال الله، الممد الأول، روح العالم، ا

يال، المطلق.  ا
ديث، المجلد السادس،  (2) ان، أبو هاجر السعيد بن بسيون: موسوعة أطراف ا  .154ص ،د.ط، دتدار الكتب العلمية، بيروت، لب
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ى أن يرى ذاته في صور غيرية تحوي حقائق أسمائه وتمثل  ه وتعا ما أراد سبحا و
ن أوجد "شبحا سوا من غير روح أشبه  م، و عا وجود خلق ا ا في ا رة غير أعيا بمرآة ع

شياء" س صور ا صافية (1)صقلية لا تع جلية ا مرآة ا ان هو ا سان  ، فلما خلق الله الإ
ان آدم عين جلاء تلك  هية بوضوح، يقول ابن عربي: "ف سماء الإ ست حقائق ا تي ع ا

صورة" مرآة وروح تلك ا عي (2)ا عين با سان ا زة إ د بم ه ع ا  سا ذي وقد سما الله إ ن ا
سياق يقول ابن عربي ظر وفي هذا ا ون ا  :(3)به ي

 ونــــي اــــت فـــــا رأيـــالا مــــــم يــو ** ه جهرةــي مـــد ـــذي لا بـــت اــرأي
عين ** هــــــتـــا رأيـــى مـــلـــه عــــــه مـــــو شخص فيه من ا سان عين ا  إ

قضاويأتي على ما يأتي  عينـبــان قـــد ــوق ** لفضل وا ك ا خلق في ذ  ل ا
ل م ي في  ى وصورةــــوما جاء عينـيــقـــتـــا يــــوى مـــر ســـلأم ** ع  ه من ا

احية فهي  لها، ومن هذ ا هية  سماء الإ امل جمعت حقائق ا سان ا فحقيقة الإ
امل سان ا وهية، إذ أوجد الله الإ لإ خلق وهذا  مماثلة  بوصفه حقيقة روحية، قبل قيام ا

جسد" روح وا بيا وآدم بين ا ت  ى حديثه صلى الله عليه وسلم " ادا إ أي حقيقة  (4)است
ون  هية في سماء الإ سان با هية والإ ذات الإ هي وبرزخا يتموضع بين ا علم الإ ة في ا معقو

ك فهو ون خلقا وبذ صرية في ع قدم وفي هذا  حقا ويظهر بحقيقته ا حدوث وا يجمع بين ا
سياق يقول بن عربي  :(5)ا

ذيــا الأزــأ محدث ا عين وا ون حظ وموقعــلـــي قـــه فــــ ** ي ا  وب ا
ا عرش ذاته سامي أ ا فيضة ا عـــاـــعـــا اـــأ ** أ ا أرفعــوي بـــلــم ا  ل أ

ســدــا عــأ هــه ا و ا سر  ا ** اري أ يس يرجع أ ذي  ماضي ا  فضله ا
 

                                                           

(1)
قيق أنطوان موصلي، د  كم،  شر، -ابن عربي: فصوص ا  . 01، ص1990ط، موفم لل

(2)
 .02المصدر نفسه، ص 

(3)
 .373ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

(4)
ميد، ج  ي الدين عبد ا مد  قيق  اوي للفتاوي،  ان، -، د2جلال الدين السيوطي: ا  .189، ص1990ط، المكتبة العربية، لب

(5)
 .231ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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ى حال  زل إ زة رفيعة وما خروجه من حال ا سان م لإ ومن هذا فهو يعطي 
ظهور  ى ا عماء إ بطون وا ة ا خروج من حا هية في ا ذات الإ رغبة ا ريسا  حدوث إلا ت ا

جا فاصلة ا لمة ا امل هو ا سان ا ون الإ زة ي م طلاقا من هذ ا شاف، وا معة، والا
ها  و م وجامعة من باب  عا فاصلة على أساس أن الله جعلها برزخا أقامه الله بين ذاته وا
مجمل  وجود ا امل هو ا سان ا رة الإ هية، وهذا ما يجعل من ف سماء الإ حصلت جميع ا

مقام يقول ابن عربي ون وفي هذا ا ذي توزعت تفاصيله على بقية ا  :(1)ا
مجمليب هو ـــبـــحــإن ا وجود ا يان يفصلــــوش ** ا  خوص أعيان ا

ل ** يبهــبــب حـــحــد يـــم أحـــهــــــا مـــم  قلــعــن تـــيـــوب عـــبـــحـــمــإلا و
اــيـــي عــف ا وصفات حـــا هــــودـــووج ** ن من هو ذات ملـو ا  بيب الأ

ان وجود هوى من حيث  ه  ** وقف ا طواغيت تسفلفي موقف ع  ا
مضمرة  ة ا معقو حقيقة ا ه ا و اتج عن  امل،  سان ا ذي يحويه الإ مجمل ا وجود ا فا
روحية  حقيقة ا ب ا ى جا م فهو يضم إ عا ه ا شأ ع ذي  صل ا ون بأسر، فهو ا في ا

بياء وا سارية في ا حقائق ا ل ا ها،  ي  عي صري ا ع تحقق ا تي يمثل آدم ا رسل، الآدمية ا
تعين  ذي يمثل ا رسول صلى الله عليه وسلم ا امل في شخص ا ى أن شهدت تحققها ا إ

ها وفي هذا يقول ابن عربي خير  جسمي ا  :(2)ا
ي أدعي على  م تر ةـأ اـلــون عــأ ** ل حا سا تقلب إ  يها با

ل صورة  اــاــب أرــزاء ورتـــدل أجـــعــف ** وسوا شخصا قابلا 
ا ** ا سويا معدلاــمـــســر جــهــوأظ  بتربيع أخلاط وسما جسما

ه  ة، بل جعل الله  م يبق حقيقة معقو امل،  سان ا لإ وي  مع وجود ا أي أن هذا ا
حقيقة  ه هو أن هذ ا ي، وما يجب إدرا سا جسمي الإ يان ا صريا يتمثل في هذا ا ا ع تعي

تجسد ا ها ا تي تحقق  وية ا مع ها، بل هي مستمرة ا ات وزوا تعي تهاء هذ ا ته با م ت ي  عيا
ن غابت  ، وا  وجود حافظة  ه، وا مبقية  ها ا و ك  سبب في ذ ها أبدا وا ون م لا يخلو ا
خلق، فلقد أوجد الله  ان عليها قبل بدء عملية ا تي  بطون ا ى حال ا ل إ حصر وعاد ا ا

                                                           

 .326ابن عربي: الديوان الكبير، ص (1)
(2)

 .375، صالمصدر نفسه 
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ما ي امل "حافظا به خلقه  سان ا خزائن"الإ ختم ا رة  (1)حفظ ا ف ويعبر ابن عربي عن هذ ا
ه  :(2)بقو

 ت أبغيهـــا زــذي مــود اـــوجــإذ ا ** دار من أحدـاـــا بـــوت ومـــلــه خــب
فسي فاعبرواـفـــا وصــي أــإ  هـت أدريــعــذا اـــهــت زال بــإن ز ** ه ا

ظر ت ذا  يه ** ظل جسمي متى إن  شأتي وهو محلى من مجا  في 
امل سارية فيه،  سان  وجود على ما هو عليه مشروط ببقاء حقيقة لإ أي أن استمرار ا
ه  ذي تفرغ ع صل ا م، وا عا وجود ا غائية  علة ا وجودي، وهو ا دور ا ه ا ون  وبهذا ي

له وعن هذا يقول بن عربي وجود   :(3)ا
يــل شـــي ــف ** سبحان من لا أرى سوا  يء ترا عي

 يـيـود وبــبــعــن مــيـا بـــم ** ليـقــرا عـــرق يــوذاك ف
ي ** ت ربيـت أــلـــما قـــلـــف سلب ثوب صو  يست با
ىـد تــــه جـــهـــزيـــــت يـه بــوـــه ـــهــيــبـــشــت ** عا  و

تي شملت  جامعة ا حقيقة ا ه ا و ى  لها وفي هذا إضافة إ هية  سماء الإ حقائق ا
سياق يقول ابن عربي  :(4)ا

ول أسماءــا حق من مد ى ا  لي عين أجزائيـن ـيـه عـوــو ** ظر إ
ان يعرف ما ي من  صف ان ي ائي ** إن  ح يه من عراضي وا  يبدو إ

ها عددــحـي لا يـــاء ربـــمــأس  مائيـأسل ــثـمـها ــاط بــحــولا ي ** صى 
ه اسم  م يبق  لها "و هية  سماء الإ ي وحقائق ا امل تحققت فيه معا سان ا أي أن الإ

ه" هية إلا وهو حامل  حضرة الإ  (5)في ا
هية  سماء الإ فرق بين جمعية حقائق ا قطة هو ا يه في هذ ا شير إ ما يجب أن 
ى مرتبطة  امل فهي أصيلة في الله تعا سان ا لإ سبة  هية، وجمعيتها با لذات الإ سبة  با

                                                           

(1)
كم، ص   .02ابن عربي: فصوص ا

(2)
 .425ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

(3)
 .400المصدر نفسه، ص 

(4)
 .447، صالمصدر نفسه 

(5)
ان، طابن عربي: رسائل بن عربي، دار   ياء التراث العربي، لب  .09، ص1948، 1ا
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حقيقة  حقه الله بهذ ا هيا أ حسان إ امل باعتبارها هبة وا  سان ا ما هي حادثة في الإ بذاته بي
ون بطون  ت دراج في ا ى الا عودة إ م من ا لعا حافظة  وجودية،  قيام بوظيفتها ا ها قدرة ا

خير  امل، إذ يصبح هذا ا سان ا تي تحقق في الإ هية ا سماء الإ حقائق ا جمعية  وبهذ ا
ه صلى الله عليه وسلم: "إن الله قد خلق آدم على صورته" قو حق مصداقا   .(1)صورة عن ا

ظرا  ى و رسول صلى الله عليه وسلم إ هية، فقد دعا ا صورة الإ سان على ا وجود الإ
فسه فقد عرف ربه" ية من خلال قول: "من عرف  سا ذات الإ ظر في ا ى (2)ا ، وهذا راجع إ

له،  وجود  م وا عا تفسير ا سان فحسب بل تتجاوزها  ه الإ د  ما حوته من حقائق لا تقف ع
ا ابن عربي ذا وجد مخلوق به،  و حق ا ها: ا يه أسماء عدة م امل مضافا إ سان ا عته بالإ ي

مقام يقول صغير وغيرها، وهذا ا م ا عا م، ا عا  :(3)ائب عن الله، أصل ا
ع اــالله فــلم بـا فس علم بأ مصطفى وقدــذا أحـ ** ي ا  ال عليه ا

اـس بــيـوالله   تبر ما قلته تجدــا فاعــم بــلــع ** معلوم فليس 
ع ا فيه فخاصلهــايــز غــجــا  لا علم بي وبه يدور في خلدي ** ت

ا  تي لا تقل شأ امل وا سان ا تي يقوم بها الإ ية ا ثا وظيفة ا ى ا ا إ بيات تحيل هذ ا
ى  و وظيفة ا وجودية-عن ا ه وسطا وبرزخا بين  -ا تي تجعل م معرفية ا وظيفة ا وهي ا

خل ل الله وا ل عارف معرفته، و ها  تي يستمد من خلا اة ا مش ن وسطا معرفيا "فهو ا ق و
ك  ذ وجود  خلق في ا حث وا ما هو برزخ بين ا لهمم، و ممد  بياء فهو ا م علمه حتى ا عا

معرفة" علم وا هما في ا رؤية يقول ابن عربي (4)هو برزخ بي  :(5)وفي هذ ا
 
 
 

                                                           

(1)
زائر، -نشأت المصري: الأحاديث القدسية، د   .11، ص1990ط، دار الهدى، ا

اوي للفتاوي، ص (2)  .412، ص22جلال الدين السيوطي: ا
(3)

 .130ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
(4)

كيم: المعجم الصوفي، ص   .163سعاد ا
(5)

 .323الديوان الكبير، صابن عربي:  
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وجود من به ـــــــه ما هو يقول الأول ** يتجملذا ا حديث   إن ا
د ملــــن مــع ** يل على حدوث واقعـــدل ا ة أ دلا  حدث هو با

ها ديك عي ان والأشياء   لي فيصلـــرق جـــها فــــدوثـــحــف ** إذ 
ي قشا ما يسميه ا ي،  حقا موهوب ا وجود ا لي مرتبط با علم ا متمثل في  (1)فهذا ا "وا

معرفتين معا، وهذا  ثرة ثم اجتماع ا واحد بمعزل عن ا واحد، ثم ا ثرة بمعزل عن ا معرفة ا
ه من  ل ما دو مهيمن وجوديا ومعرفيا على  امل باعتبار ا سان ا لإ لا يتحقق إلا 

سواء" حسية على ا روحية وا موجودات ا  .(2)ا
رة ه برزخ أقامه الله بين  وخلاصة رؤية ابن عربي وفلسفته في ف امل هو أ سان ا الإ

ه  معرفة بأن م ه، وعلة ا حافظ  م وا لعا صل  وجود بأن وضعه ا ذاته وخلقه، وجعله علة ا
ل. ها ا تي يأخذ م معرفة ا اة ا ك مش ان بذ ظاهر ف ي وعلم ا باط هي ا علم الإ  من ا

خلق: -ج حق وا  ا
صوفية  هية وأسمائها وصفاتها إذ يبقى يفصل ابن عربي في رؤيته ا ذات الإ بين ا

م  عا صفات طرف الاتصال با سماء وا لا محدود، ويجعل ا يها وا هية في تعا ذات الإ ا
ات  مم هية حال تجليها في ا ذات الإ ائية تمثل حقيقة ا د ث خلق ع ون... وا ك ي وبذ

شاف في صور غيرية تحوي حقائقه لظهور والا فسه ما تيجة حبها  فسه ب شيء  ا "فردية ا
مرآة" ه  ون  فسه في أمر ي د  (3)هو مثل رؤيته  ذي و ضيق ا حب يوجد ا ومع هذا ا

ه إذ  ها مجلى  ات واتخذ م مم ل ا ذي أوجد  هي ا فس الإ بطون، فوقوع ا الاختفاء وا
حق واحد م تي يعرف بها وا ى ا حس حقيقة أسمائه ا ية  عيا صورة ا ها يتصل أصبحت ا

يصبح  خلق  م بتجليه في ا عا ه اسما من أسمائها يتصل با و ب  هية من جا ذات الإ با
سياق يقول ابن عربي ات، في هذا ا مم ك عين ا  :(4)بذ

 
                                                           

(1)
كيم: المعجم الصوفي، ص  ظر، سعاد ا  .148ي

(2)
 .87نصر حامد أبو زيد: فلسفة التأويل، ص 

(3)
كم، ص   .01ابن عربي: فصوص ا

(4)
 .48ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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ش سبــــا ام وا ظ ** يء مختلف الأح عين واحدة فا سببـوا ى ا  ر إ

صف ت ذا  م عليه به إن  علم  ** واح ما ا سبفإ تحقيق في ا  وا
لـــــد تــوق ** هـــلــاثـــمــيء يـــرى الله لا شــإلا ت سبـخـــمــزل   لوق با

 
ات مم حق عين ا تي تقر بأن ا مسها ابن عربي وا تي  حقيقة ا وأن هذ  ،إن هذ ا

عام  ف الاعتقاد ا ها تخا ة إ يست حقيقة بسيطة تقبل بسهو ه  ه وتفرع ع خيرة مجلى  ا
م عا ليا عن ا ه مستقل استقلالا  ذي يؤمن بإ رهبة  ،ا فس ا ي فوجودها يثير في ا تا وبا

م  خلق حقيقة مشهودة بح ثر، بين أن ا ي يزيل ابن عربي هذا ا ويزعزع استقرارها، و
ل صورة ظهو  سماء ف ن على مستوى ا زهة، و ذات فهي م يس على مستوى ا ي  عيا رها ا

ن من  م ت و  سماء  ما أن هذ ا ى،  حس ون هي مجلى لاسم من أسماء الله ا في ا
مقام وجود، يقول في هذا ا ى ا ما ظهرت حقائقها إ ات  مم  :(1)ا

 
وان أج عتها با ** هاـمحــأسماؤ تطلب الأ معلوم مف ى ا  ودـقــفــغ

ما ظهرت ا  ذي م قبول ا جودـا مـــــلــا فـــارهـــآث ** ولا ا ك ا  ن ذ
ذي أث وجود ا وجود ** بـســه ــتـــبــإن ا عين   فلا وجود فما في ا

 
هية  سماء الإ بيات علاقات ترابط وتبادل بين ا طلاقا من هذ ا يقيم ابن عربي ا

ات  مم ات وا مم ظهور، وا وجود وا حها ا تم ات  مم سماء تتجلى في ا مشهودة، فا ا
ل  ون، ف لأسماء بإبراز حقائقها في ا ظهور  ع ا وقت ذاته تم تجلي فتظهر في ا تقبل هذا ا

 مرتبط بالآخر قائم به.
 
 

                                                           

 .107ابن عربي: الديوان الكبير، ص (1)
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فرق من تعطيل  يه بعض ا تائج يعارض ما ذهبت إ يه ابن عربي من  إن ما توصل إ
هم  قدماء وم ى الإقرار بتعدد ا ى، وترى أن إثباتها يؤدي إ حس خذ بأسماء الله ا ا

معتزة ى (*)ا سب إ صفات ما هي إلا إضافات و سماء وا ، فما يرا ابن عربي هو أن هذ ا
ى  ى أي تعدد بل يذهب إ ي فالإقرار بوجودها لا يؤدي إ تا تي هي واحدة وبا هية ا ذات الإ ا

خلق ما هي إلا عدم وفي هذا أبعد من  هية حقائقها في ا سب الإ سماء وا ك حين يعد ا ذ
سياق يقول  :(1)ا

انشا قلت ـمـإ ن ف حــب ** يء   ق لا قول فلانـلام ا
 انـيـي بـز فـارات ورمــإشـب ** احبهـــا صـــعذر ــد اــهــم

ي لا تقل ان على أذ ما   انــيــن إذن ـان عـه ـإ ** إ
حدثان ** جادـــي إيــى الله فــاـــعــتـي  ما ترا من جميع ا

هي  مر الإ لذات في  (نْ )فبصدور ا تابعة  هية وا سماء الإ سب وا تجلت حقائق ا
محس وجود ا م ا ى عا معقول إ عدم ا ات فأخرجتها من حيز ا مم م أن هذ و ا س، وبح

ي  يا ها تواجد  يس  سب  و خرجت ا صا حتى و ها تبقى عدما خا ذات، فإ مستقل عن ا
ى ابن عربي فإن: "ما تمّ  سبة إ عيان فبا ى ا شياء موجودة به  إلاّ  حقائقها إ موجود واحد وا

فسها"  .(2)معدومة ب
 

                                                           

(*)
المعتزلة هي فرقة كلامية ظهرت في مطلع القرن الثاني الهجري في البصرة، وقد حدث الاختلاف بين العلماء والمؤرخين في سبب  

لاف الذي حدث بين  ها أن المعتزلة فرقة ظهرت إثر ا نشأة المعتزلة وظهورها وح في مؤسسها إذ ظهرت فيها مواقف متعددة م
مد بن مسلمة وأسامة بن زيد رفضوا القتال جاانبه فسموا بالمعتزلة معاوية وعلي حيث أن سعد بن أبي  وقاص وعبد الله بن عمر و

حل، أن  يا ما ذهب الشهرستاني في كتابه الملل وال وهؤلاء يعدون أجداد المعتزلة الذين جاؤوا فيما بعد ومن أشهر الروايات تار
دما اخ سن البصري في مسألة كبيرة الكبائر وهل صاحبها واصل بن عطاء الغزال هو مؤسس هذ الفرقة، ع تلف مع أستاذ ا

ا  سن مع جماعة من أصحابه اعتزل ع مؤمن أم كافر؟ فاعتزل إ أسطوانة من أسطوانات المسجد يقرر ما أجاب به، فقال ا
ها في التفكير فمن اعتقدها جم طلق م يعا كان معتزلا ومن انقص واصل فسمي هو وأصحابه معتزلة، يقوم فكرهم على مبادئ ي

ها أو زاد عليها لم يطلق عليها لفظ الاعتزال، ومن مبادئ هذ الفرقة: التوحيد، العدل، الوعد والوعيد.   م
 .215ابن عربي: الديوان الكبير، ص (1)
 .994، ص4ابن عربي: الفتوحات المكية، ج (2)
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مقام  :(1)يقول ابن عربي في هذا ا
ة خلق مجهو وهية ا  وشاهدها أبدا يعلم ** أ
ن ها ت وائن ع ها أبدا ** فإن ا م ـوأفعا  تح

ها وجود  يس  ة  يست إلا مشهودات معقو ثرة  ات مت ا أو يخفى من مم فما يظهر 
وجود إلا  ه "فما في ا ات مجرد  مم ه وا حق سبحا حقيق وقف على ا وجود ا ن ا حقيقي، 

وجود" شهود فهي أحدية في ا ثرت في ا ن ت عين وا  ا يقول في  (2)الله وا هذا وقد وجد
سياق  :(3)ا

هم وجود يس  خلق  هم حقيقة ** سمعت ا وجود  ي ا  وفي ظ
هــا أن شـــمـــلــف  اهر خليقةــق ظــلــخـت اـــرأي ** هدت الأمر م
دقيقةــاـــعـــن مـــذا مــوه ** هم سواءــاطـــم وبـــرهـــاهـــظــف  يه ا
ي رقيقةــلك اــي تــوف ** يان مدتــن الأعـــه مـــقـــائـــرق  رقائق 

ا رؤية ابن عربي  يه إيجاد من عدم إما تحيل سبة إ ن با م ي ذي  خلق، وا ى بداية ا
صور ما ظهر هذا  ولا هذ ا ها و برزخ موضعا  ة تتخذ من ا صور معقو بل هو خلق وفقا 

عي ته ا ى حا علمية إ ته ا م في حا عا ي "فعملية إيجاد ا عي وجود ا ى ا معقول إ ية أو من ا
متعددة" خيال بمراتبه ا هي في ا تجلي الإ ما يتم عن طريق ا محسوس، إ وأبرزها مرتبة  (4)ا

م من  عا ل موجودات ا م "ويتضمن  عا هية وا ذات الإ ل وسطا بين ا ذي يش عماء ا ا
اها وجودا عقليا و  ى أد عيان احضاأعلاها إ ، (5)ثابتة"ا وهذا ما يطلق عليه ابن عربي ا

هعبّ ويُ  رة شعرا في قو ف  :(6)ر عن هذ ا
 
 

                                                           

 .343ابن عربي: الديوان الكبير، ص (1)
كم، صابن عربي: فصوص  (2)  .48ا
 .252ابن عربي: الديوان الكبير، ص (3)
 .120نصر حامد أبو زيد: فلسفة التأويل، ص (4)
 .56المرجع نفسه، ص (5)
 .346ابن عربي: الديوان الكبير، ص (6)
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م ذي أظهر روا الله ا عدم ** فاش  عن ثبوت هو في عين ا
ت بماـاهـظــا اــأــف فسك من حمد وذمــأ ** ر لا أ  ت في 

 دمـــــــا وقــــدوثـــل حــــــا اــوأ ** ي عدمـم فــي إــاـــبــلا ت
متإن أسمائي  م قد ح مــلــودي فـــي وجــف ** ب يف و  ا 

حق من خلال  عدم، فأظهر ا م ا ت ثابتة في عا ا ات  مم ل ا سبة لابن عربي " با
محسوس فعلي ا شهود ا م ا ى عا ي إ ا عدم الإم ن هذا الإخراج أو  ،تجليه فيها من حيز ا

وجود هو عين  حق من حيث ا عدم فا قاها في حال ا وجود، بل أ م يعطها حق ا الإظهار 
عدم  ها ا تي  عيان ا ن ا يست إلا هو،  ذاتها و علية  مسمى محدثات هي ا موجودات فا ا

موجودات" ثابتة فيه ما شمت رائحة من ا هاية (1)ا ه  يس  تجلي  ملاحظ أن هذا ا ، بل هو ا
هية يقول في  لذات الإ خلاق  خيال ا زمن بقدر ما هو مرتبط با خلق مستمر غير مرتبط با

مقام  :(2)هذا ا
محقق م صورا ** راـظــن ــمـــرآة فـــقلب ا ذي أوجد الأرواح وا  يرى ا

وان وات حق فاعتبراــه بــاتـــفــص ** دتــــحــإذ أزال صدى الأ  صفات ا
را ** هـتــايـــغـــلأ فــــمــد اــــاهــــن شـــم ش قلب أن  ور وهو مقام ا  ا

حق فاعله را ** ومن يشاهد صفات ا وقت مفت ن في ا  ل شيء ي
اسبة معه في علاقة  خلق مت د ابن عربي مستمرة ومطردة ما استمر ا تجلي ع فحقيقة ا

ى:  ه تعا ى قو رؤية إ دا في هذ ا ى ما شاء الله مست أَفَعَيِيَا بِاْخَلْقِ تبادل موجهة طردا إ
نْ خَلْق  جَدِيد    .(3)الْأَولِ بَلْ هُمْ فِي َبْس  مِّ

هية  ذات الإ معبر عن رغبة ا ي ا رحما فس ا اتجة عن ا متجلية  صور ا ت ا ا ما  و
تحول  تبدل وا يست ثابتة بل متغيرة يعتبرها ا بروز في صور غيرية،  شاف وا في الا
مشهود، ويتم  مرئي وا ي ا عيا م ا عا تي تسم ا دائمة ا تحول ا ة ا مستمر، وهذا ما يفسر حا ا

تغير ع لذات هذا ا ثابت  جوهر ا معدومة في جوهرها بعيدا عن ا ات ا تعي لى مستوى ا

                                                           

كم، ص (1)  .76ابن عربي: فصوص ا
 .143ابن عربي: الديوان الكبير، ص (2)
 .15الآية  :سورة ق (3)
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تخلص من  حقيقة يضع ابن عربي شرطا يتمثل في ا ى هذ ا وصول إ هية، ومن أجل ا الإ
مادية ومتعلقاته إذ  جسد ا ها حاجات ا ها وأو تي تقف حائلا دو عراقيل ا ع وا موا جميع ا

سياق  :(1)يقول في هذا ا
ون ا خلقه يقو حق بل أ ت ا  بعيدــن بــــم يــقا ـــت حــــو ــو ** أ

مي قاصرـشــي مـــإــف حق عين وجودي ** هود وح ان عين ا ن   وا 
مي ع افذ غير قاصرـلــوح حق عين شهوديـن وجـيـوع ** يه   ود ا

حقيقة لا يتم إلا ببلوغ أعلى  هذ ا امل  تام وا مال على أن الإدراك ا درجات ا
موجودات  ى إدراك أن ا ك إ سا تي تؤدي با روحي، ا سلم ا مرتبط بارتقاء درجات ا صوفي ا ا

وجود، وعن هذا يعبر قائلا حق عين ا  :(2)مجرد عدم، وأن ا
علمهــب هــحــأول ا هوى ** وى  م ا عشق من ح ا فا د  ع

هوى يا عازي لا تذمنّ  لــإ ** ا  وىـــا ــــه مــــيـــرء فـــمـــما 
حـــلــــد فــــه قـــوب ** داــبــي فــوــون ــه ــبـف  وىـب اــق ا

ي يبرز ا صور بو ى استعمال جملة من ا جأ إ خلق،  حق با ن عربي حقيقة ارتباط ا
ذهان، ومن  ى ا ثر إ حقيقة وتقريبها أ تسهيل إدراك هذ ا وسائط  تي وظفها  تمثيلية ا ا
حق إذ  ات أمام ا مم ية شارحة تبين عدمية ا آ ذي يوظفه  ظل" ا جد صورة "ا صور  هذ ا

سياق  :(3)يقول في هذا ا
لـــظــهو ا ظلالــمــذا حــهــو ** هــرفــعـــذي تـــل  م ا  ه ح

شخص إلا ظ مال ا مالـل ــظــاــإن ب ** لهــما   ه عين ا
حن جلال في جمالــــو ** اــــــــــــــ د اللهـــــذا مـــهـــو  ذا 

ظل علم واضح زوال ** في رجوع ا د ا ظل ترى ع مة ا  ح

                                                           

(1)
 .112الديوان الكبير، صابن عربي:  

(2)
 .430، صالمصدر نفسه 

(3)
 .283، صنفسهالمصدر  
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ذات موجود  ه قائم با ظل أ ون، وحقيقة ا د ابن عربي هو ظل الله في ا وجود ع فا
ظهور،  حها ا د امتداد يم ا فيها، وع ون محجوبا مضمرا باط دما يلتصق بها ي بها، وع

س صورتها. ك بأن يع  وذ
ما  ذات تبقى  ما ا ذي يمسه، بي حصار ا زوال والا ظل هو ا وما يثبت عدمية هذا ا

ى:  ه تعا ى استمد ابن عربي من قو مع أََمْ تَرَ إَِى رَبِّكَ هي، لا يلحقها أي تغيير وهذا ا
اا ثُم جَعَ  ِ ظِّل وََوْ شَاءَ َجَعَلَهُ سَا شمْسَ عَلَيْهِ دَِيلاا َيْفَ مَد ا َا ا  .(1)لْ

ي امتداد  ثا يف أن ا خلق و حق با علاقة ا سة  تمثيلية عا ظل ا وبهذا تصبح صورة ا
ه.  لأول وتعيين 

شياء وما  ا في ا ظل ضم وجود ا ة تماما  هي صورة معقو عماء الإ ما في ا خلق  فا
لحق  موجودات  امتداد ا ها   تيجة تجلية فيها.ظهور إلا امتداد 

شمس  ور ا ها مرتبة  د  موجودات ع ورها" فا شمس و ما وظف ابن عربي أيضا "ا
ورها هو مصدر  ما أن  مقارة بها.  ه با لشمس وهي مصدر، فلا وجود  ذي هو امتداد  ا
معية  شمس مع رتبة ا ور ا ما يقول: "فليس  جوم، فإذا ظهرت احتجبوا أو  ب وا موا ور ا

شمعية" بير (2)بل رتبة ا ه ا ى يقول شعرا في ديوا مع  :(3)وفي هذا ا
ش ا ا ي الأزممــــأش ** مس أبدو بذاتي إذاــأ  اء ويظهر
ما يقتضيـــــإذا ش جم ** ئت ذاك  ي الأ  مقامي ويظهر

ليل في غيبتي مظلمــــويف ** إذا ما دجا ا م ا عا ي ا  قد
تي أخرجت ورها هي ا شمس ب ت عليها  فا ا تي  عدم ا ة ا بقية الإجرام من حا

شمس فإذا زال هذا  وجود، واستمرار ظهورها مشروط باستمرار تجلي ا م ا ى عا وأظهرتها إ
مر. ت عليها في أول ا ا تي  ظلامية ا ة الإغراق ا ى حا لها إ تجلي عادت   ا

                                                           

(1)
 .45: الآية  سورة الفرقان 

(2)
كيم، المعجم الصوفي، ص   . 1154ابن عربي: الأجوبة اللائقة نقلا عن سعاد ا

(3)
 .334ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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لتد عددي"  واحد ا ى هذا فقد وظف ابن عربي مصطلح "ا ذات إضافة إ يل على أن ا
عددي يمثل  واحد ا ثرة، فا ذي يجعلها مت شيء ا ات ا مم ها متجلية في ا هية واحدة  الإ

جوهر صل وا رارا عداد ما هي إلا ت حقيقة فيقول ، وباقي ا  :(1)ه، يعبر عن هذ ا
ها شئ عي الإعداد ي مـــواحــا ** والأمر   ول في الآياتـعقــد ا

قابا وتعطيها بهاـــيـــعطـــت  اتـــــبــــادة الإثـــهـــه شـــواـــأ ** ه أ
 فإذا يسافر فهو في الأصوات ** جد بسيرـم يــا ــد مــهو واح

خلق "هي أن حقيقتها  حق وا ائية ا ث ن استخلاصه من رؤية ابن عربي  ذي يم إن ا
هية وقت تجلي حقائق أسمائها في  ذات الإ د دائما في معرض تمثل ا ات، إذ يؤ مم ا

ترابط بين طرفيها  ائية على إبقاء علاقات ا ث خلق-حديثه عن هذ ا حق وا يه  -ا سبة إ فبا
قائل هما قائم بالآخر مستمر به فهو ا  :(2)ل م

 د من تينـــلا بــي فـــن ذاتـــد مـــولا ب ** قة ذاتي من حقيقة ذاتهـــيــقــح
ي من  ةوا  ل حا جون ** الأضداد في  لون وا غر في ا  ما هو مثل ا

حقيقة  اسا  ع ون ا فسه في صور غيرية ت وجود هي رؤية الله  وتبقى غاية هذا ا
يس عارضا.   أسمائه وهذا وجود ضروري و

ديوان(: -7  ى ا قرآن إ مثال )من ا ص ا  ا
ي   ى من معا بير إلا وتجد في سياقه مع ديوان ا ن أن تجد بيتا شعريا في ا لا يم

ون.  ل حالات  غويا من معجمه بما يحمله من دلالات وصور وا  يلا  ريم، أو تش قرآن ا ا
ظور  ي من م قرآ ص ا ل مواقف إعادة قراءة  ثير من ا ون أفق ابن عربي في  ك ي وبذ

فسيح ون ا هذا ا را وجمالا، فيصبح رؤيته  متلقي ف تأثير على ا اهية في ا لامت ، وقدرته ا
س حضور  ى، وصورة تع هما ظل ومع أ ص ابن عربي،  ي روحا  في  قرآ ص ا هذا ا

عليا.  مثل ا م ا ية لا يجدها إلا في عا ى مثا تواق إ ي ا سا محدود الإ اهي  في ا لامت  ا

                                                           

 .63ابن عربي: الديوان الكبير، ص (1)
 .374ص ،نفسهالمصدر  (2)



 

73 

فصل الأول شاعر                                                                                    ا متصوف وصوفية ا  شعرية ا

جأ فيها ا  تي  مواقف ا يعبر عن  وقد تعددت ا ي،  قرآ ص ا بن عربي  متوسلا با
ك مثال(، ومن ذ ى )ا مع ى ا ة تحتاج إ و   :(1)ي

ثر - عيان وا ور يذهب با وجه فاستتر ** فا  إذا بدتْ سبحاتُ ا
ى:  ه تعا ى قو لـهِ إشارة إ وا فَثَم وَجْهُ ا َمَا تُوَ بقرة: آ  أَيْ  .(115)ا

ــيـــلة قـــــدري  - ام في رمضان ـــلّ وقـــت أراك  لأ تي   ** وا
ها بغير زمان    ا خير م ّي ** أ ف شهر وا   (2)هي خيرٌ من أ

ى:  ه تعا ى قو قدر َيْلَةُ اْقَدْرِ خَيْرٌ مِّنْ أَْفِ شَهْر  إشارة إ  (3 :)ا
سان  - لإ يس  مراد تخلّصت ** وأن  ذي سعىفهذي عباداتُ ا  (3)غيرُ ا

ى:  ه تعا ى قو سَانِ إِلا مَا سَعَىإشارة إ يْسَ ِلِْْ جم وَأَن   (39 :)ا
ليما - لم عبد ت حق  ك ما ترى من فائت ** فا  (4)لا يجب

ى:  ه تعا ى قو اإشارة إ لِيما ْ لـهُ مُوسَى تَ ساء َلمَ ا  (164 :)ا
على  -  في سبح اسم ربّك ا

 غصن زها فعزّ وجلّا                                     
محلّى     حسام ا ا  (5)سوا 

ى:  ه تعا ى قو على سَبِّحِ اسْمَ رَبِّكَ الْأَعْلَىإشارة إ  (1 :)ا
ولا رجيمُ يشها به - و بقوا ** على سيرهم  سلامة  هج ا  قد أخطأوا 

جوم أمامهم     ه في خطابه فأفـــزعـــهم رجـــــمُ ا ى ما قا  (6)** فحادوا إ
ى:  ى قوه تعا دْيَا بِمَصَابِيحَ وَجَعَلَْاهَا رُجُوماا ِّلشيَاطِينِ إشارة إ سمَاءَ ا ا ا ملك:  وََقَدْ زَي  (.5)ا

 
                                                           

 .43صابن عربي: الديوان الكبير،  (1)
(2)

 .49صالمصدر نفسه:  
 .4ص المصدر نفسه، (3)
(4)

 .73المصدر نفسه: ص 
(5)

 .87المصدر نفسه: ص 
(6)

 .101المصدر نفسه: ص 
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فال قد  - ذي جئت به واضح ** في سورة ا  (1)حُرّراهذا ا
ى:  ه تعا ى قو ُم خاصةا إشارة إ ذينَ ظَلَموا مِ فال وَاتقوا فِتَةا لا تُصيبَن ا  (25 :)ا

ة ** هي فاستقم فيما أُمرت توفق - بيّ مقا ذاك شيّبت ا  (2)و
ى:  ه تعا ى قو َما أُمِرتَ وَمَن تابَ مَعَكَ إشارة إ  (112 :)هود فَاستَقِم 

ها وجودٌ فاعتبر وقِفِ يا  - وجود فما ** يشذ ع لّ ا  (3)رحمة وسعت 
ى:  ه تعا ى قو تبُُها ِلذينَ يَتقونَ إشارة إ ُل شَيء  فَسَأَ عراف وَرَحمَتي وَسِعَت   .(156 :)ا

م  - اس اتقوا ربّ ساعة شيء عظيمٌ  **  يا أيها ا  ززة ا
فر     افر في  مستقيمُ   ** بــــجذرها ا  (4)مثل مــا بجذرها ا

ى:  ه تعا قو ساعَةِ شَيْءٌ عَظِيصدى  ُمْ إِن زَْزََةَ ا اسُ اتقُوا رَب حج مٌ يَا أَيهَا ا  .(1 :)ا
ن في َسقِ  - ة بثلاث ج و مخلوقُ من ُطف ** م د ا و  (5)وأظلم ا

ى:  ى قوه تعا ُمْ فِي بُطُونِ إشارة إ ُمْ خَلْقاا مِّن بَعْدِ خَلْق  فِي ظلُُمَات  ثَلَاث  يَخْلُقُ زمر:  أمُهَاتِ  .(6)ا
ا فيه بتقسيم - ـذا أتى رب شعر ما بين محمود ومذموم **   ا

ُ جــــائلا أبدا     ـــرا ـــلّ وادٍ   (6)** يهيم فيه لإيصال وتعليم فــي 
ى:  ه تعا ى قو شعَرَاءُ إشارة إ ُلِّ وَاد  يَهِيمُونَ  (224) يَتبِعُهُمُ اْغَاوُونَ وَا هُمْ فِي   أََمْ تَرَ أَ

هُمْ يَقُوُونَ مَا لَا يَفْعَلُونَ  (225) شعراء( (226) وَأَ  .)ا
هر ** في مقعد صدق مليك مقتدر - ان و  (7)م بين شخص في ج

ريمة:  ى الآية ا دَ إشارة إ قمر مَلِيك  مقْتَدِر  فِي مَقْعَدِ صِدْق  عِ  .(55 :)ا
 قــــــد سمع الله قول عبد ** إذْ حمد الله حق حَمْد -

                                                           

 .104ص ابن عربي: الديوان الكبير، (1)
(2)

 .135: صنفسهالمصدر  
(3)

 .137المصدر نفسه: ص 
 .138ص المصدر نفسه: (4)
(5)

 .139المصدر نفسه: ص 
(6)

 .140المصدر نفسه: ص 
(7)

 .150المصدر نفسه: ص 



 

75 

فصل الأول شاعر                                                                                    ا متصوف وصوفية ا  شعرية ا

ه بعهد    ا  ــمــا وفـــيـــ ي بعهدي **  رب   (1)قد وفى ا
ى:  ه تعا ِي إَِى يريد قو تِي تُجَادُِكَ فِي زَوْجِهَا وَتَشْتَ لـهُ قَوْلَ ا لـهِ قَدْ سَمِعَ ا ة:  ا مجاد  .(1)ا

ّم - صخرـــــــــــــومـــا عـــجـــبي مــــن ماءِ مُزن وا  ماء سال من يابس ا  ا ** عجبتُ 
ه تجري    ــــــاسٍ  ذي ** تــفـــجــر مـــاءً فـــي أ حجر ا عصا ا  (2)ضربة موسى با

ى:  ى قوه تعا فَجَرَتْ مِْهُ اثَْتاَ عَشْرَةَ عَيْاافَقُلَْا اضْرِب بِّعَصَاكَ إشارة إ بقرة:  اْحَجَرَ فَا  .(60)ا
تصدّعا - زل وحيه ** على جبل راسٍ به  خلق ي ه ا  (3)و أنّ 

ى الآية:  ى مع نْ خَشْيَةِ إشارة إ رَأَيْتَهُ خَاشِعاا متَصَدِّعاا مِّ َا هَـذَا اْقُرْآنَ عَلَى جَبَل   زَْ َوْ أَ
لـهِ  حشر) ا  (.21: ا

م لله - ح ها وا ها عي عيد من مشيئة الله بل عي    (4)مشيئة ا
ى الآية:  لـهُ رَب اْعَاَمِينَ إشارة إ وير)ا وَمَا تَشَاءُونَ إِلا أَن يَشَاءَ ا  (.29 :ت

ماء - اصر فاطلبين على ا ع ه تبع ** من ا باقي  ماء وا  خلــقي من ا
ه حد يحيط بـــــــ    يس  ماء  د أسمائيــــوا ا في وجودي ع ـــذا أ  ( 5)ــه ** 

ه:  ى قو سَانُ مِم خُلِقَ إشارة إ ظُرِ الإِْ  .(طارق)ا (6)خُلِقَ مِن ماء  دَافِق   (5)فَلْيَ
جواب بلى - ان ا م  ست ربّ ا ** أ حق أشهد ذر تم ا  (6)في أخذ ا

ى:  ه تعا ى قو ُمإشارة إ فُسِهِم أََستُ بِرَبِّ عراف) وَأَشهَدَهُم عَلى أَ   (172: ا
فجر - يرة وا م شمس ا ى ا ي إ ي ي يسري ** ح ذي جاء ليل ا ى ا ي إ ي   ( 7)ح

ه:  ى قو شفْعِ وَاْوَتْرِ  (2)وََيَال  عَشْر   (1)وَاْفَجْرِ إشارة إ ليْلِ إِذَا يَسْرِ  (3)وَا  فجر()ا (4)وَا
 

                                                           

 .152ابن عربي: الديوان الكبير، ص (1)
(2)

 .156: صنفسهالمصدر  
 .157ص المصدر نفسه: (3)
(4)

 .160المصدر نفسه: ص 
(5)

 .162المصدر نفسه: ص 
(6)

 .162المصدر نفسه: ص 
(7)
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بد - سان في  ه خلقَ الإ بلد ** بأ ي في سورة ا  ( 1)قد أقسم الله 
ى:  ه تعا ى قو تَ حِلٌّ بِهَـذَا اْبَلَدِ  (1)لَا أُقْسِمُ بِهَـذَا اْبَلَدِ إشارة إ  (3)وَوَاِد  وَمَا وََدَ  (2)وَأَ

َبَد   سَانَ فِي  بلد() (4)َقَدْ خَلَقَْا الإِْ  .ا
ما طحاها - ا  اها ** وهذي أرض ما ب ا    (2)فتلك سماؤ

ى:  ه تعا ى قو َاهَا إشارة إ سمَاءِ وَمَا بَ شمس( (6)وَالْأَرْضِ وَمَا طَحَاهَا  (5)وَا  . )ا
لّ شيطان غويّ  - تحرق  هي **  رّجم أرسلها إ   (3)جوم ا

ى:  ى قوه تعا دْيَا بِمَصَابِيحَ وَجَعَلَْاهَا رُجُوماا ِّلشيَاطِينِ إشارة إ سمَاءَ ا ا ا ملك آ وََقَدْ زَي   (5)ا
خلق فاعلمُوا - هي رّب ا ا قد جاء في أيّ صورة ** يشاء إ  (4)إلّا من ه

ى:  ه تعا ى قو بَكَ فِي أَيِّ صُورَة  ما شَاءَ إشارة إ فطار آ رَ   (8)الا
ف اسم فذاك هو الله - ان أ و  رحمن في عرشه استوى ** و  ( 5)ألا إّه ا

ى:  ه تعا ى قو عَرشِ استَوىإشارة إ رحمـنُ عَلَى ا  (5)طه آ ا
فردا - حادث ا قديم ا وجود ا د عن شيء تقدمه ** فبا  ( 6)ولا تو

ى:  ى قوه تعا لـهُ أَحَدٌ قُلْ هُوَ إشارة إ صمَدُ  (1) ا لـهُ ا هُ  (3)َمْ يَلِدْ وََمْ يُوَدْ  (2)ا ُن  وََمْ يَ
 )الإخلاص( (4)ُفُواا أَحَدٌ 

عرش فابحثوا - ا ا ا وصفاتي بل أ ة عرش ذاته ** أ ية حما  (7)ثما

ى:  ه تعا ى قو حاقة آ ثَمَاِيَةٌ وَيَحْمِلُ عَرْشَ رَبِّكَ فَوْقَهُمْ يَوْمَئِذ  إشارة إ  .(17)ا
رتق - م ا فسه ** وقد خاب من دسّاها في عا  ( 8)قد أفلح من زّى حقيقة 

ى:  ه تعا اهَا من قو شمس( (10)وَقَدْ خَابَ مَن دَساهَا  (9)قَدْ أَفْلَحَ مَن زَ   )ا
                                                           

 .163ابن عربي: الديوان الكبير، ص (1)
(2)

 .164: صنفسهالمصدر  
 .175ص المصدر نفسه: ( 3)
 .182المصدر نفسه:ص ( 4)
 .194ص المصدر نفسه: ( 5)
 .203ص المصدر نفسه: ( 6)
 .207ص المصدر نفسه: ( 7)
 .215ص المصدر نفسه: ( 8)
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ة قامت على ساق موج -   (1)شرقادي ** فــما هــــي فــــي غرب ولا رأتْ ـــــزيتو
ودقا    ذي يُخرج ا سحب ا دها ** ويمطرها ا رواح لا ميل ع ت عن ا  تعا

ريمة:  ية ا ور آ يُوقَدُ مِن شَجَرَة  مبَارََة  زَيْتُوَة  لا شَرْقِية  وَلَا غَرْبِية  صدي   (35)ا
سانُ من عجل - ه: خُلق الإ صل يعضد ** بقو  (2)مسارعًا سابقا وا

ى:  ى قوه تعا ُم آياتي فَلا تَستَعجِلونِ إشارة إ سانُ مِن عَجَل  سَأُري بياء آ خُلِقَ الِإ  .(37)ا
شف غطائي - شف  د ا ك ع وجود بأسر ** وذ اظري فيها ا  ( 3)يرى 

ى:  ه تعا ى قو كَ غِطَاءَكَ إشارة إ َشَفَْا عَ نْ هَـذَا فَ تَ فِي غَفْلَة  مِّ ُ فَبَصَرُكَ اْيَوْمَ قَدْ 
 .(22)ق آ حَدِيدٌ 

حياة زلالا ه سر ا قت عليه سماؤها ** ماءً     (4)من بعد ما أ
ى:  ه تعا ى قو ونَ يشير إ ُل شَيء  حَيٍّ أَفَلا يُؤمِ ماءِ  ا مِنَ ا بياء آ وَجَعَل  .(30)ا

اقور فافزع إ - ا فتى ** ألا إّه ا صور قال  ا ا قرفلمّا أتي   (5)ى ا
ى:  ه تعا ى قو اقُورِ إشارة إ مدثر آ فَإِذَا ُقِرَ فِي ا  (8)ا

بد - ي في    (6) يقول ربّي إّه ** خلق
ى:  ه تعا ى قو َبَد  إشارة إ سَانَ فِي  بلد آ َقَدْ خَلَقَْا الإِْ   (4)ا

قُ  - حبّ فا وى وا ل ا ** بأّه  ذي فلق الإصباحَ قال    (7)إن ا
ى:  ه تعا ى قو وىإشارة إ حَبِّ وَا لـهَ فاِقُ ا عام آ إِن ا   (95)ا

روا - رحمن فاد فس ا رّوح في  فخته ** فا صور    (8)ولاي ما ظهرت في ا
ى:  ه تعا ى قو اهُم جَمعااإشارة إ صّورِ فَجَمَع هف آ وَُفِخَ فِي ا  (99)ا

                                                           

 .225ص ابن عربي: الديوان الكبير، ( 1)
 .257ص المصدر نفسه: ( 2)
 .273ص المصدر نفسه: ( 3)
 .296ص المصدر نفسه: ( 4)
 .314ص المصدر نفسه: ( 5)
 .318ص المصدر نفسه: ( 6)
 .332ص المصدر نفسه: ( 7)
 . 352ص المصدر نفسه: ( 8)
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ذي لا يصدّ  - مر ا مر با سرائرُ عن ا عادي يوم تبُْلى ا   (1)** سهام ا
ى:  ه تعا ى قو سرَائِرُ إشارة إ طارق آ يَوْمَ تبُْلَى ا  (9)ا

ُنْ بدعائ -  ي ** إياك ربّ شــقياــــفـــــــــلمْ أ
يّا    جذعُ قوتا ** عليّ رطبًا ج    (2) وأسقط ا

ى :  ه تعا ى قو ول إشارة إ بيت ا ُن ا  (4)مريم آ بِدُعائِكَ رَبِّ شَقِيااوََم أَ
ى:  ى قوه تعا ي إشارة إ ثا بيت ا خلَةِ تُساقِط عَلَيكِ رُطَباا جَِيااوا  ( 25)مريم آ وَهُزّي إَِيكِ بِجِذعِ ا

يشقى وهو يخلقه - ذاك جاء  فتح يلزمه **    ( 3)خلافُ طه فإن ا
ى:  ه تعا قو قُرآنَ ِتَشقى (1)طه صدى  ا عَلَيكَ ا زَ  )طه( (2)ما أَ

تا رتقا - ا تي ** ترى وأرضا  سّماء ا  (4)يخبر أنّ ا
ى:  ه تعا ى قو اهُما إشارة إ اَتا رَتقاا فَفَتَق سماواتِ وَالَأرضَ  َفَروا أَن ا ذينَ  أَوََم يَرَ ا

ُل شَيء  حَيٍّ أَفَلا  ماءِ  ا مِنَ ا ونَ وَجَعَل بياء آ يُؤمِ  (30)ا
يف لا يشربه ريقا - ان أمشاجًا من أخلاطه ** ف   ( 5)من 

ى مضمون الآية:  طْفَة  أَمْشَاج  إشارة إ سَانَ مِن  ا خَلَقَْا الإِْ سان آ إِ  (2)الإ
علم               - ن  م  ا مـــــــا   (6)وأعـــــلم

ان قد أبهم                  ي ما   وأوضح 
د زي حجر        ي ع وتر ** فأثبت عي شّفع وبا  فأقسم با

ى:  ى قوه تعا شفْعِ وَاْوَتْرِ  (2)وََيَال  عَشْر   (1)وَاْفَجْرِ إشارة إ ليْلِ إِذَا يَسْرِ  (3)وَا فجر( (4)وَا  )ا
ى  - روحُ إ مر ** وا م ا زل فيها عا فجري   (7)مطلع ا

                                                           

 .355ص ابن عربي: الديوان الكبير، ( 1)
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 .376المصدر نفسه: ص ( 7)
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فصل الأول شاعر                                                                                    ا متصوف وصوفية ا  شعرية ا

ى:  ه تعا ى قو ُلِّ أَمْر  إشارة إ روحُ فِيهَا بِإِذْنِ رَبِّهِم مِّن  َةُ وَا سَلَامٌ هِيَ  (4)تََزلُ اْمَلَائِ
قدر( (5)حَتى مَطْلَعِ اْفَجْرِ    )ا

ساق - ه تلتف با قيام  ساق تبصرها ** يوم ا جي إذا ما ا م   (1)هو ا
ى:  ه تعا ى قو ساقِ إشارة إ ساقُ بِا قيامة آ وَاْتَفتِ ا  (29)ا

فرَدَا - وانَ وا ذي وسِعَ ا وان رحمته ** وهو ا يف لا تسعُ ا  (2)و
ى:  ه تعا ى قو اةَ إشارة إ ز تُبُها ِلذينَ يَتقونَ وَيُؤتونَ ا ُل شَيء  فَسَأَ رَحمَتي وَسِعَت 

ذينَ  ا يُؤمِ وَا عراف آ ونَ هُم بِآياتِ  (156)ا

مرصاد فاعتمد - ا ** بأنّ ربك با فجر قال الله يعلم   (3)في سورة ا
ى:  ه تعا ى قو فجر آ) إِن رَبكَ َبِاْمِرْصَادِ إشارة إ  (14ا

م يَزَلِ  - ه عيًا و شهود  ليم وما ** زال ا ه ا   (4)ما ابتغى رؤيةً م
ى:  ه تعا ى قو جَبَلِ فَإِنِ إشارة إ ظُر إَِى ا ِنِ ا ـ ي وَ ظُر إَِيكَ قالَ َن تَرا ي أَ قالَ رَبِّ أَرِ

ي اَهُ فَسَوفَ تَرا عراف آ) استَقَر مَ  (143ا
لجبل - ه  جبل ** بلْ خر مما تجلى م دكٍّ قام با   (5)ما خر موسى 

ى:  ه تعا ى قو اا وَخَر موسى صَعِقاا يشير إ عراف آ) فَلَمّا تَجَلّى رَبهُ ِلجَبَلِ جَعَلَهُ دَ  (143ا
دّفع - سلامةُ في ا رهبان ديرٍ فا ولا دفاعُ الُله هدت صوامعُ **    (6)و

ى:  ه تعا ى قو هُدِّمَتْ يشير إ اسَ بَعْضَهُم بِبَعْض   لـهِ ا حج آ صَوَامِعُ وَبِيَعٌ وََوْلَا دَفْعُ ا   (40)ا
ت تبغيه فتفسد - م ** إصلاح من أ م ويشهد صر صروا الله ي  (7)إن ت

ى:  ه تعا ى قو ُمْ إشارة إ صُرُْمْ وَيُثبَِّتْ أَقْدَامَ لـهَ يَ صُرُوا ا   (7سورة محمد آ) إِن تَ

                                                           

 .405ص ابن عربي: الديوان الكبير، ( 1)
 .401صالمصدر نفسه:  ( 2)
 .412ص المصدر نفسه: ( 3)
 .413ص المصدر نفسه: ( 4)
 .413المصدر نفسه: ص ( 5)
 .429ص المصدر نفسه: ( 6)
 .433ص المصدر نفسه: ( 7)
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فصل الأول شاعر                                                                                    ا متصوف وصوفية ا  شعرية ا

لّ ت - ا من  تاب ه  ك يأقل حعصم الإ  (1)** ريف وما عصمت فما
ى:  ه تعا ى قو   (42)سورة فصلت آ لا يَأْتِيهِ اْبَاطِلُ مِن بَيْنِ يَدَيْهِ وَلَا مِنْ خَلْفِهِ إشارة إ

بيت تطهيرا - دسِ ** إذا طهّر الله أهل ا سان رسول سيّدِ   (2)على 
ى:  ه تعا ى قو رِّجْسَ أَهْلَ إشارة إ ُمُ ا لـهُ ِيُذْهِبَ عَ مَا يُرِيدُ ا  اْبَيْتِ وَيُطَهِّرَُمْ تَطْهِيرااإِ

حزاب   (33)ا

شئ أمشاجا - طفا في ا م ** من أرضه  بت اس إن الله أ  (3)معاشر ا
ى :  ه تعا ى قو ُ سَمِيعاا بَصِيرااإشارة إ َا بْتَلِيهِ فَجَعَلْ طْفَة  أَمْشَاج   سَانَ مِن  ا خَلَقَْا الإِْ  إِ

سان آ  (2)الإ
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           

 .437ص ابن عربي: الديوان الكبير، ( 1)
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ي ثا فصل ا ديوان                                                  ا تأويل في ا ية ا رمز وجد  فلسفة ا

شعربين  -1 فلسفة وفلسفة ا بير شعر ا ديوان ا  :في ا
تّصوف  ك ا جوهر عن ذ مطا تصوفيا يختلف في ا فلسفي في الإسلام  تّصوف ا يعدّ ا

د ي وع غزا د ا ا ع ذي وجد سّي ا . ا ذين تقدمو  غير من ا
ذي يجمع فيه أصحابه بين أذواقهم  تصوف ا ك ا فلسفي، هو ذ تصوف ا مراد با وا
قلوها من مختلف  عقلية، متوسلين في أسلوبهم بمصطلحات فلسفية  ظارهم ا ية وأ عرفا ا

ثقافات.  ا
سادس وا قرين ا تصوف في الإسلام واضحا وجليا في ا وع من ا سابع وقد ظهر هذا ا

د أفراد من متفلسفة  ك ع لذان شهدا ظهور أقطابه واستمرا بعد ذ قران ا هما "ا هجريين  ا
يس ببعيد" صوفية حتى عصر    (1)ا

يه  فلسفة، فقد تسربت إ لون ممتزجا با بية  -وهذا أمر طبيعي-وغدا هذا ا فلسفات أج
في  ية ومسيحية، وهذا لا ي ا دية وفارسية ويو تصوف، متعددة. من ه وع من ا ة هذا ا أصا

مقابل حافظوا على مذاهبهم  متعددة وفهموها جيّدا با ثقافات ا نّ أصحابه استوعبوا هذ ا
فاتهم. واضحة في مص ك جهودهم ا يل على ذ دّ مقتبسة من الإسلام،وا صلية ا  ا

ه محاط  فلسفي، وهو أ تصوف ا ى طابع عام ميّز هذا ا مقام أشير إ ة وفي هذا ا بها
ى قارئ متميز ذي فهم غير عاد، إذ: "لا  غة اصطلاحية خاصة، يحتاج إ ه  غموض  من ا
ه  صا،  ن اعتبار تصوفا خا ما لا يم ذوق،  ن اعتبار فلسفة حيث إّه قائم على ا يم

ه بلغة فلسفية.." ص في أّه معيّر ع خا تصوف ا  (2)يختلف عن ا
فلاسفة اطلّاع لصوفيين ا ان  ية بمختلف مذاهبها  وقد  ا يو فلسفة ا واسع على ا

محدثة  ية ا فلاطو فلسفة ا ما اطلّعوا على ا رواقية،  مذهب سقراط وأفلاطون وأرسطو وا
هرمسية معروفة با فلسفة ا صدور وا فيض أو ا ظريتها في ا تي ترجمت  (Hermeticim) (*)و ا

                                                           

شر القاهر،  (1) يمي التفتازاني: مدخل إ التصوف الإسلامي، دار الثقافة للطباعة وال  .187، الطبعة الثالثة، ص1979أبو الوفا الغ
(2)

 .187المرجع نفسه، ص 
(*)

تلف فيها، وأصبح هرمس مؤسسا الفلسفة   وخ وشخصيته  بي إدريس أو أخ سوبة إ هرمس الذي يعتقد أنه ال الهرمسية م
جيم ويرد ذكر في المصادر الإسلامية.  العلوم والفلسفة خصوصا الطب والفلسفة والكيمياء والفلك والت

حل، ج ظر، مثلا الشهرستاني الملل وال د145، ص2ي  .508يم، ص، والفهرست لابن ال
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ي ثا فصل ا ديوان                                                  ا تأويل في ا ية ا رمز وجد  فلسفة ا

مقابل على  ما تعرفوا با عربية.  ى ا فارسية تاباتها إ قديمة مثل ا شرقية ا فلسفات ا ا
ما تأثروا بمذاهب غلاة  فارابي وغيرهما،  ا وا ابن سي دية. وعلى فلاسفة الإسلام  ه وا
وافر  لّه علمهم ا ى هذا  صفا، يضاف إ ية وبرسائل إخوان ا باط شيعة من الإسماعيلية ا ا

تفسير وع حديث وا فقه وا متمثلة في ا شرعية ا علوم ا لام.با  لم ا
علمية  هم موسوعيون في معارفهم ا فلاسفة، أ متصوفة ا تجه عن هؤلاء ا ست ك ما  ذ
لّ  ثاقبة أن يمزجوا  اهل.فقد استطاعوا برؤيتهم ا م مشارب وا ة ا ية، وذوو ثقافة متباي عرفا وا

عمل جعله لحياة عامة، وهذا ا رؤية الإسلامية  معارف ويعيدوا صياغتها وفق ا م تلك ا
ظرية  ديان و وجود ووحدة ا وحدة ا ارهم  بعض أف فقهاء ورفضهم  هجومات ا عرضة 

لعقيدة الإسلامية. فة  ّها مخا قطبية،   ا
حصر فيما يأتي: اها ت فلسفي وجد تصوف ا ى مواضيع ا ا إ ذا عد  وا 

ذي هو - ذوق ا وجود قائمة على ا ظريات في ا مجال بوضع  متصوفون في هذا ا  اهتم ا
ي وتجلي  ربا تجلي ا ي ا تي تع هية من خلال ظهور صفات الله وا تجليات الإ أول مبادئ ا

غيوب وار ا لقلوب من أ شف  روح أيضا وهذا ما يت   (1)ا
تصوف  - تي خاض فيها ا موضوعات ا وحسب رأي ابن خلدون في مقدمته أّه حصر ا

فلسفي وجعلها في أربع:  ا
مجاهدات /1 ذواق  (*)ا ها من ا مجاهدةوما يحصل ع عمال. وا فس على ا  ومحاسبة ا
شف /2 محصورة في ( **)ا ية ا ربا صفات ا غيب وهي ا م ا ة من عا مدر حقيقة ا وا

لّ موجود غائب أو شاهد،  حقائق  لّ ا روح، و بوة،ا وحي، ا ة، ا ملائ رسي، ا عرش، ا ا
وان في صدورها عن  ذا ترتيب ا ها.و و  ت

 

                                                           

مد عبد الرحمن الشاقول، دار جوامع الكلام، القاهرة، ( 1) قيق  ظر، عبد الوهاب الشعراني: الكلمات ال تداولتها الصوفية،  ي
 .48دت، ص

(*)
دوبات الشريعة.   الفة الهوى ويع العبادات وفروض الأعيان والكفايات وم فس على المشاق البدنية و  المجاهدة: حمل ال

(**)
عوتا بصفاته موصوفا بها.   عت البيان فيكاشف بالشيء م  الكشف والمكاشفة: حضور القلب ب
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ي ثا فصل ا ديوان                                                  ا تأويل في ا ية ا رمز وجد  فلسفة ا

رامات /3 واع ا وان بأ م وا عا تصرفات في ا عادات. (*)ا  أو فوارق ا
شطحات /4 تي تعرف با ظاهرة وا موهمة ا فاظ ا تي (**)صدور ا خيرة هي ا ، وهذ ا

ر. قسمون بين مؤيد ورافض وبين مستحسن وم اس في ل على ا  تتش
حاصلة مثل  ذواق ا مجاهدات وا ئك ففيما يخص ا حوال يتفق فيها أو مقامات وا ا

حد وأذواقهم فيه  صوفية مع غيرهم ممّن تقدمهم، يقول ابن خلدون: "أمر لا مدفع فيه  ا
سعادة". تحقق بها عين ا  (1)صحيحة وا

صوفية من  ئك ا د ابن خلدون أنّ أو ه فيؤ ة ع مدر وجود ا شف عن حقائق ا أما ا
رياضة ب عوا فيه ا متفلسفة اصط ر، حتى ا ذ عاقل با روح ا حسية وتغذية ا قوى ا ة ا أما

ها من ذاتها. ذي  ها وا فس إدرا ل   (2)يحصل 
ا  ملاحظ أن ابن خلدون ه ة-ا س ّه من أهل ا رة وحدة -و صوفية في ف ، يخطئّ ا

صوفية ف ه متفلسفة ا جمع، أمّا ما يقو اء وا ف طلاقا من حال ا وا بهذ ا ّهم قا وجود،  ي ا
ات  ائ تصرف في ا غيبيات وا خبار با ا رامات  ك، فا فهم في ذ رامات فلا يخا ظرية ا
يا على علم  وان مب تصرف في ا صوفية يعتبرون ا ان ا ن  ر، وا  أمر صحيح غير م
ار ورؤى ابن خلدون،  حروف تأسيسا على ما سبق في أف سماء وا خاص بهم وهو علم ا

قول إ ا ا ية فإّه يم سا ظواهر الإ نّ ا فلسفة،  حى ا تصوف م حا با نّ ابن عربي قد 
ظواهر  ها ا تي تخضع  بسيطة ا علّية ا ين ا قوا رّوحية والاجتماعية لا تخضع  عقلية وا وا
تصوف  عوامل تتضافر جميعا على إيجادها، وا مجموعة من ا ّها تخضع  طبيعية و ا

ية ذات طابع روحي لا ت سا يد تجارب ظاهرة إ ية، فهو و ا ية أو م حدّ حدود مادية زما

                                                           

(*)
الكرامة: ج. الكرامات: المعجزات للأنبياء والكرامات للأولياء وظهور الكرامات على الأولياء جائز عقلا وصدقا طالما أن ذلك  

ما الأولياء مأمورون بتستر كراماتهم.معلق بقدرة الله تعا والفرق بين المعجزة والكرامة ه  و أن الأنبياء ملزمون بإظهار معجزاتهم بي
(**)

الشطح أو الشطحات: عبارة عن كلمة عليها رائحة رعونة ودعوى يعرفها ابن عربي في كتابه المعجم الصوفي بأنها كلام يترجمه  
د اللسان عن وجد يفيض عن معدته مقرون بالدعوى إلا أنه يكون صاحبه م ركة وع فوظا والشطح في لغة العرب هو ا ستلبا و

ه بعبارة مشكلة يستغربها السامع إلا من كان من أهلّها.  الصوفية هو حركة أسرار الواجدين إذا قوى وجدهم فعبروا ع
(1)

 .332ابن خلدون: مقدمة ابن خلدون، ص 
(2)

ظر، ابن خلدون: المقدمة، ص   .330-329ي
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ي ثا فصل ا ديوان                                                  ا تأويل في ا ية ا رمز وجد  فلسفة ا

اسها وعرقها ولا من  فوس بشرية، لا من حيث أج بشرية من هي  ّفوس ا روحية تعتلج في ا
دين  شأ فيها يتلون بلون ا تي ت مة ا ت ا ا تصوف أيّا  ها شرقية أو غربية، فا و حيث 

س  ج ن ميزة  م ي مة إن " ذي تدين به تلك ا ب ثقافة روحية ا ّما  ة وا  ثقافة معيّ معيّن أو 
تي تلائمها". صورة ا تصوف ا   (1)برى تقدّم من ا

زمن من تأثيرات  م يسلم وعلى مرّ ا شأة إسلامية،  شأ  ذي  تصوف الإسلامي ا فا
ون  ات لا ت حر باحثين: "بما أنّ ا ية غير إسلامية يقول أحد ا ت أو دي ا بية، فلسفية  أج

اصر  أبدًا صًا من ع ن خا م ي تصوف الإسلامي،  ك ا ذ بية ف ج مؤثرات ا صة من ا خا
د غيرهم بل اقتضى وجودها  ى ما ع عرب إ يها حاجة ا م تدع إ اصر  ع ه فتلك ا غربية ع
ى  وا غير عرب، فحملوا معهم إ ا متصوفة  ثيرين من ا نّ  تصوف الإسلامي،  في ا

تصوف الإسلام تخيلّات غريبة ورياض ثرها فيما بعد في ا ات شاذّة واعتقادات متفرقة دخل أ
بية،  (2)الإسلامي" تصّوف الإسلامي، ما هي إلّا فلسفات أج واردة على ا ار ا ف طبعا هذ ا

ر ومحبة  ف ى إعمال ا تجت تصوفا فلسفيا عقليا يدعو إ ر الإسلامي وأ ف امتزجت مع ا
مطلقة ا حقيقة ا بحث عن ا مة، وا ح ّفوس.ا يها ا  تي تصبوا إ

ها  ان  تي  بية ا ج تأثيرات ا ى أهم ا و على سبيل الإيجاز إ سياق أشير و وفي هذا ا
تصوف الإسلامي.  مفعولٌ على ا

دي: -1 ه تأثير ا عقل  ا ن ا تصوف الإسلامي إلّا قليلا،  بيرٌ في ا ود تأثيرٌ  له ن  م ي
دي، إلّا ف ه عقل ا م يتصل با عربي  ي، ا بيرو هجري، أي في زمن ا خامس ا قرن ا ي ا

متشابهات  يون، وتصبح هذ ا ود على أّهم وث ه ى ا ظرون إ مسلمين ي ى أن ا إضافة إ
مسلمون  صوفية ا ك فقد أخذ ا دية، رغم ذ ه ثقافتين الإسلامية وا ة بين ا قواسم مشتر ارا  أف

يب مجاهد روحية وأسا رياضة ا رة ا بوذيين ف فتح الإسلامي من ا ت بلخ قبل ا ا ّفس و ة ا
وجود والإتحاد  رة وحدة ا رواح وف اسخ ا رة ت صوفية ف ما أخذ ا بوذي،  تصوف ا قبلة ا

                                                           

(1)
ديث، أربد، 1المعرفة الصوفية، طناجي حسين جودة:    .129م، ص2011-ه 1432، عالم الكتب ا

(2)
 .24م، ص1922-ه1422، كلية دار العلوم، جامعة القاهرة، 1عبد الفتاح أحمد الفاوي: التصوف عقيدة وسلوكا، ط 



 

86 

ي ثا فصل ا ديوان                                                  ا تأويل في ا ية ا رمز وجد  فلسفة ا

ية  سا ذات الإ ق فهي خروج من ا خا تتحدّ با ها الاعتقاد بوجود ذات تترقى  حلول وم وا
مطلقة. هية ا ذات الإ ى ا محدود إ     (1)ا

مستشرقينمع تسجيل ملاح ثيرا من ا سياق، وهي أن  قاموا بدراسات  (*)ظة في هذا ا
دية. ه ثقافة ا تأثر با رة ا  عديدة لإثبات ف

فارسي: -2 تأثير ا ثر  ا طلق أنّ أ تصوف الإسلامي من م بيرٌ على ا لفرس تأثيرٌ  ان 
ا ظهر دورهم  شأة وتربية. ومن ه دًا و فرس مو وا من ا ا بار  صوفية ورجالاتها ا مشايخ ا
قائم على  علم ا ى مرحلة ا زهد إ قله من مرحلة ا تصوف الإسلامي و بارز في تطور ا ا

ى مشاهدة وما إ ذوق وا ظر وا خيام  ا هم عمر ا ر م صوفي، وأذ  ه(526)ت. ما يستعمله ا
رفي ومعروف  رومي  ه( 200)ت ا دين ا طواسين  ه( 672)ت وجلال ا حلاج صاحب ا وا

ما ساقوا في  ه( 309)ت  شأوا متأثرين بما ورثو عن قومهم من علوم وعقائد  وغيرهم مما 
عقائد وا لظاهرة بين بعض ا متشابه  قديمة من جهة، وبين أدّتهم بعض ا فارسية ا زعات ا

مذهب  صوفية في الإسلام من جهة أخرى. "وأهم من ذهب هذا ا مذاهب ا يم وا تعا بعض ا
و  مستشرقين جوبي تس  (Joubino)من ا ذين  (Browne)وبراون  (F.Delch)وفريد ريريك د ا

عقائدية في تاريخ الإسلام" رية وا ف حضارية وا ظواهر ا ثيرًا من ا  (2)فسّروا 
ي: -3 ا يو تأثير ا مية  ا عا فلسفة ا ية ومواطن ا سا حضارة الإ يون هم مهد ا ا يو ان ا إذا 

ى أبعد  بيرا إ ون  تصوف الإسلامي سي دة، فإّه ممّا لا شك فيه، أنّ تأثيرهم في ا خا ا
س ا س مر مستشرق ما لتّصوف  (M.Markes)حدود، فقد ذهب ا عام  تاريخ ا تابه ا في 

ية. ا يو فلسفة ا تصوف الإسلامي قد تأثر با ى أنّ ا مه إ ة  (3)ومعا ك عن طريق حر وذ
ك فرصة الاطلّاع على أمهات  ها بذ حت  عباسي، وس عصر ا شطت في ا تي  ترجمة ا ا

                                                           

(1)
د أدونيس، مرجعا وممارس  قيقة والسراب، قراءة في البعد الصوفي ع ظر، سفيان زدادقة: ا ، دار العربية للعلوم ناشرون، 1ة، طي

 .77-76م، ص2008
(*)

هم وليام جونز   اء( ثم تولك  W. Jounsم الذي قارن بين مذهب وحدة الوجود في التصوف الإسلامي والفيدانتا )الف
Thoulk .دي وأنهّ انتقل عن طريق المجوس  الذي يرى أن أصل التصوف ه

(2)
 .17، ص2007، مطبعة إيليت، الرباط، 1في التصوف الإسلامي، طحسن الشافعي، وأبو اليزيد العجمي:  

(3)
ظر، حسن الشافعي، وأبو اليزيد العجمي: في التصوف الإسلامي، ص   .18ي
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ية يقول عبد  ا يو تب ا تي أحاطت ا تاريخية ا ظروف ا ى ا ظرا إ رحمن بدوي: "إذا  ا
زم  دي أو فارسي و ى عامل ه رد أصله إ ا أن  دقيق استحال علي ا ا تّصوف بمع شأة ا ب

شرقية". ات ا دّيا ي وا ا يو ر ا ف يدًا لاتحاد ا عتبر و    (1)أن 
ان  تي  بية ا ج مؤثرات ا هم ا موجز  ا ا ها تأثير واضح في وبعد استعراض

صوفي، باعتبار  فلسفي وا خطابين ا ي ارتأيت أن أجري مقارة بين ا تصوف الإسلامي، فإ ا
تاج خطابين مختلفين. ى إ قدرة إ ها ا بية ذات أبعاد فلسفية  ج مرجعيات ا  هذ ا

وجدان:  -1 ر وا ف  من حيث ا
فلسفي: - ير ا تف تصديف. ا تصور أو بلوغ ا ى تحصيل ا ي يسعي إ  تجريد ذه
صوفي: - ير ا تف تحقيق. ا تحول أو بلوغ ا ى تحصيل ا ي يسعى إ  توحيد وجدا
لّغة: -2 لّغة وما وراء ا  من حيث ا
تي يشتغل عليها. - غته ا ية  ر هي ب ف ية ا ن ب لّغة  لّغة وهي داخل ا فلسفة با  تشتغل ا
تصوف  - ون عائقا في يشتغل ا لّغة حتى لا ت لّغة يحاول أن يتجاوز ا لّغة وهو خارج ا با

صوفي.  طريق ا
ول فيها هو  مد ن ا مجازات  فلسفية هي حقائق اصطلاحية بعيدة عن ا لّغة ا إذًا ا
ى  ون إلّا إشارات أو مجازات إ ك إذ لا ت س ذ صوفية هي ع لغة ا مجرد. أما ا معقول ا ا

ذوق.  ا
مصطلح: من حيث -3   ا
فلسفي: - مصطلح ا لّغة. ا ية با ة ضمن تصورات مب دلا  أداة جوهرية ثابتة ا
صوفي: - مصطلح ا متطورة. ا تجربة ا طبيعة ا ظرا  ة باستمرار  ته متحر سبية ودلا  أداة 

 

                                                           

(1)
 .18، ص1978، وكالة المطبوعات، الكويت، 2، ط1عبد الرحمن بدوي: تاريخ التصوف الإسلامي، ج 
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متصّوفة على أّه غريزة وقوة إدراك  عقل، فقد أجمع أغلب ا أما فيما يخص ا
ون محسوسات "وبها ي قبيح،  ا حسن وا شر وبين ا خير وا باطل وبين ا حق وا تمييز بين ا ا

سان ويعمل بهاعلم."    (1)ما بها يعلم الإ
مفهوم  عقل-وهو بهذا ا ظري  -أي ا عقل ا فلاسفة خاصة في قدرة ا د ا ه ع يختلف ع

عقل  روحية، وا تجربة ا ون عقلا عن الله في ا غيبيات، إلّا أن ي هية وا معرفة الإ على إدراك ا
لّب  قلب أو ا قرآن با ه في ا معبّر ع  هو ا

فلاسفة  عقل بين ا تاجها فيما يخص مصطلح ا ن است اك فروقا يم وممّا سبق فإنّ ه
صوفية من حيث:  وا

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           

(1)
طاب الصوفي بين التأو   شر والتوزيع، بيروت، طمد مصطفى عزام: ا ديثة للطباعة وال ، 1ل والتأويل، مؤسسة الرحاب ا

 .275، ص2010

طبيعة -1  ا

فلاسفة هو استعداد  د ا طبيعي أو ع
سوب  جوهر أو ذات أو علم م

عقل استعداد  صوفية ا د ا ع
 مخلوف أو وظيفة أو علم موهوب

 الأقسام -2

ظري وعملي، ى  عقلي إ علم ا صوفيون ا فلاسفة وا ن على  يقسم ا و
فريقين: د ا قسمين مختلف ع  اعتبار ا

ي على  - فلاسفة مب د ا ظري ع عقل ا ا
ية  مقدمات يقي

يوية - فلاسفة أعمال د د ا عملي ع عقل ا  ا

لتمييز - صوفية غريزة  د ا  ع
ي - ي وجدا ه دي صوفية أ د ا  وع

وجودية -3  مرجعيته ا

د  يةع سا فلاسفة طبيعية إ صوفية مرجعية صوفية ا د ا  ع
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ستخلصه من خلال  فلاسفة ما  سريعة أنّ الاختلاف قد سار، بين ا مقارة ا هذ ا
فلسفي  طلق ا م هدف فا رؤى وتباين ا ك لاختلاف ا هاية وذ ى ا بداية إ ذ ا صوفيين، م وا
متصوفة  د ا ما ع وجودية بي حقيقة ا ثابتة في معرفة ا جوهرية ا داة ا زّ على ا ذ بدايته ر م

سبي عقل أداة  ون ا طلق من  هاية عن ا تجربة تبحث في ا ة غبر ثابتة تتغير بتغير ا
هية. حقيقة الإ  ا

جد يجمع بين  بير  ديوان ا ى ا عودة إ د  دفتيهوبا صوفي ع ر ا ف جملة مقومات ا
قائل بستة مباحث: دين بن عربي ا  محي ا

وجود - قول بوحدة ا  ا
حيرة - صوفي وا شك ا  ا

لغوية -4  مرجعية ا

ي ا يو قول ا م فلاسفة هي ا د ا عربي  ع لسان ا صوفية هي ا د ا ع
 والاستعمال الإسلامي

 موضوعه

مجردة معقولات ا فلاسفة ا د ا مستمد من ع شرع ا تصوف ا وحي في ا  ا

هجه  م

ي فلسفة تجريد برها ي )علم عمل علم( في ا تصوف تفاعل سلو  في ا
 

 هدفه

شياء في ذاتها  فلسفة معرفة ا في ا
مجردة حقائق ا دراك ا  وا 

تحقق  محمدّ وا خلق ا تخلق با تصوف ا في ا
هية معرفة الإ  با
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صوفي - زهد ا  ا
علاقة بين ا - خلقا  حق وا
هية  - ذات الإ  ا
سان -  الله والإ

  (1)يقول ابن عربي:
طبيعة أعطت من ع ذي فيها من أسماء ** اصرهاــــإنّ ا امها با  أح

ت ىــــــــيٌبْسٌ ا ميا إ ى برد ا ى ترطيب أهواءــــتسخين  ** راب إ  ار إ
اس من حما ان خلقٌ ا ار ــــومن ه ** لأجل ذا   ومن ماءواء  ومن 

  غم في صفرا وســــــــــــؤادـدماا وبل ** عـــــــــــــــــةٌ ـــفتلك أربعة أعطتـــــكَ أرب
تي لا تتوسل  وجود ا رة أصل ا قارئ ف مقطوعة يضع بين أيدي ا فابن عربي في هذ ا

رّس غريزة  يوية، بل ي د عمال ا س ا ية تع ي على مقدمات يقي مب ظري ا عقل ا تمييز با ا
حمأ  اصر: ا سان من أربعة ع د على أصل خلق الإ وجدان فقد أ دين وا دة من ا متوا ا
لّه، ورغم أّها امتزجت بقدرة الله في ذات واحدة،  وجود  ماء، وهي أصل ا ار وا هواء وا وا

ى ة قال تعا ذي جاء في صورة حس سان ا سَانَ فِي أَ : (2)هي الإ حْسَنِ َقَدْ خَلَقَْا الإِْ
ُ أَسْفَلَ سَافِلِينَ ، تَقْوِيم   ول بين  ثمُ رَدَدَْا سان ا لإ ول  خلق ا جمع قبل ا فقد وقع ا

سان  روح في جسد الإ فث ا ن  ل إيجابي،  ها بش تي تفاعلت فيما بي طبيعة ا اصر ا ع
ون  ى خلق أوّل مخلوق في ا هواء فأدت إ خلق تمت عن طريق ا ا في بدء ا ان طي ذي  ا

ت ا ا ار، ف مشتقة من ا حياة ا ذي هو مزيج من وسرت فيه حرارة ا حمأ ا تيجة اجتماع ا
فلسفي لا يؤدي  طقي ا م هج ا م ي على ا مب عقل ا حرارة. واعتماد ا تراب با ماء الآسن وا ا
حقيقة، ويتوسلون في  عقل في معرفة ا سبة ا متصوفة يقرون ب ا ا ك وجد ذ تيجة،  ى هذ ا إ

طبائ تي تقرّ أن أصل ا ي ا وجدا تمييز ا ك بغريزة ا ماء.ذ هواء وا تراب وا ار، ا  ع أربعة: ا

                                                           

(1)
 .23ي الدين بن عربي: الديوان، ص 

(2)
 .4، 3سورة التين: الآيتان  
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ترابي فيتصف  س أمّا ا ج ي ويحب ا غضب، ذ ون عصبيا سريع ا اري ي سان ا فالإ
لّها، تقول سعاد  طبائع  هوائي هو أضعف ا مًا وا ون هادئا مسا مائي ي ة. ا رزا قوة وا با

مشاهدة  ية با و رؤية ا د ابن عربي ترتبط ا يم: "أّه ع ح تجربة ابن عربي هو صاحب ا وا
عقل-رؤية  عين لا با   (1)تجت عن خبرة وتجربة" -ا

صوفية  فلسفة ا تعبير-وهذا ما يضع ابن عربي في إطار ا يل أنّ -إن جاز هذا ا د ، وا
خلاص  ت من جاؤوا بعد فلم يستطيعوا ا تي سج قفاص ا ان بمثابة ا ثرا،  ه شعرا و ما تر

عقلية ا لمتصوفة من تجربته ا بير، قد رسم  أّه بزخمه ا ي و عرفا ر ا ف ممزوجة با
د من  ذي يتو برهان ا دّارسين على حدّ سواء خارطة طريق معرفية فلسفية تعتمد على ا وا
سبية  ول يتسم با تصوف، من حيث إنّ ا علم وا علاقة بين ا ي وتتضح ا تا عرفان وبا ا

قذ عج تصوف ي ي بالإطلاقية فا ثا ه.وا علم ويعوض ع  ز ا
حرافان: عقلية ا تج عن تجربة ابن عربي ا  وقد 

ى فيلسوف صاحب رؤية  ري إ ف ظر ا عقلية وا تجربة ا ه على أيدي أصحاب ا "تحو
فسه  صوفي  ر ا ف ية سجن ا احية ثا ية، ومن  ان صوفيا صاحب رؤية عي عقلية بعد أن 

لمات ابن عربي"  (2)خلف قضبان 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           

(1)
  ، ان، الطبعة الأو شر والتوزيع، لب امعية للدراسات وال كيم: ابن عربي ومولد لغة جديدة، المؤسسة ا ، 1991سعاد ا
 (.92-91ص)

(2)
 .92المرجع نفسه، ص 
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بير: -2 ديوان ا غموض والإبهام في ا  ا
فعل  زات ا خير من أهم مرت رّمز، باعتبار هذا ا اصر ا بحث في ع قد حفزّي ا
هما،وبدا  ة بي وجود وشائج متي ك  غموض والإبهام وذ ى استعراض ظاهرتي ا سيميائي، إ ا

رغم  بير، على ا ديوان ا ظاهرة حاضرة بصورة صارخة في ا ية شعر هي ي أن هذ ا أنّ ب
تي يحدد مقياسها في  صبغة ا ى وا مب ى وا مع ائية ا قائمة ث قديم ا عربي ا لشعر ا امتداد 
دسي  ت قائمة وفق مخطط ه ا قديمة  قصيدة ا ون ا ول،  مد دّال وا جيّد بين ا اسب ا ت ا

ذي استمدّ  خير ا مضمون هذا ا ل أو ا ش مر با م، سواء تعلّق ا معا وجود من  واضح ا
اع. وضوح والإق قائم على ا ي ا مثا موذج ا عربية قمّة ا قصيدة ا ت ا ا خطابي، ف طق ا م  ا

تي هي في  قدامى ا عرب ا د ا شعرية ع صورة ا ى ا مقام إ ا لابدّ أن أشير في هذا ا وه
أدوات ب اية(  تشبيه، الاستعارة، ا معيارية )ا بلاغة ا ية أساسا على ا صل مب لاغية ا

شاعر  تزعة من مشاهدات ا صورة م ت هذ ا ا طبع فقد  ى، وبا مع ى وضوح ا تؤدي إ
م يتجاوز في عملة الإبداعي عملية  عربي قديما  شاعر ا ك أقول: إنّ ا ذ حسّية و واقعية ا ا
يا  ان قديما زما ن  ذي وا  دين عربي وا شاعر محي ا د ا مر يختلف ع يب، غير أنّ ا تر ا

ت فلغته ا ا تي وظفها،  لّغة ا ون ا غة شعراء عصر  شعرية تختلف اختلافا تاما عن 
لامرئي  صوفي يعبّر عن ا شاعر ا فسها، فا غاية  يست هي ا لتعبير عن غاية و وسيلة 
شعرية بقول  رؤية ا جوهر ا غموض ملازما  ا يصير ا ظاهر، وه باطن با مرئي وعن ا با

رؤيا م ن ا ي: " ى إبراهيم رما مظلمة وتحويلها إ شاملة ا تجربة ا ة عميقة لاستقصاء ا حاو
وضوح شرطا جوهريا في أي عمل  ن ا تواصل ومهما ي لفهم وا ي قابل  غوي جما معطى 

رؤية" غموض يظلّ مقيما في هذ ا    (1)فّي، إلّا أنّ قدرًا ضروريا من ا
شاعر على توظيف أف س قدرة ا ية تع غموض ظاهرة ف شعرية، إذ إذا، فا ار ورؤا ا

ان  لّما  ، إذ  ا يك ما أغلق مع قارئ متعة في تف ما مغلقا يجد ا شعري عا ّص ا تبقي ا
س  ذي يعدّ ظاهرة سلبية تع س الإبهام ا ان جميلا، وهذا يع لّما  شعري غامضا  ص ا ا

                                                           

(1)
زائر،   امعية، ا ديث، ديوان المطبوعات ا  .364، ص1990إبراهيم رماني: الغموض في الشعر العربي ا
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عجز تج من أسباب عدّة: ا ر، فالإبهام ي شاعر في توظيف ما يجول في ف عن بلورة  عجز ا
فعل  وجود با شعر من ا تي تحوّل ا فاءة الإبداعية ا ية صحيحة وشاملة أي غياب ا رؤية ف

وحدة" ية وغياب ا ب سار ا رؤية وتشوشها، أي ا اقض ا قوة وت وجود با ى ا   (1)إ
بير من  ي وقفت في شعر ابن عربي، على زخم  مفاهيم، فإ طلاقا من هذ ا ا

ي أي غموض، وبدا  ا ا تي توجه سطحية ا قراءة ا ضا أنّ هذا أمر طبيعي خاصة إذا تجاوزا ا
ا، أنّ ابن  ك إذا عرف باطن، وما يجمله من دلالات ولا عجب في ذ ى قراءة ا وّل وهلة إ
ية والإسلامية  فلاطو فلسفة ا وعة ما شاء، فقد أخذ من ا مت ثقافات ا عربي قد عبّ من ا

ما أخذ أيض ثير  شيء ا رة ا عربي الإسلامي، فجاء ف تراث ا عقائد وا ات وا ديا ا من ا
مشارب يقول ابن عربي ثقافة متعددة ا  :(2)عبارة عن ترسبات 

 ّ ْتَ تَعْرِفُهُ ــــــــا ُ ى به إن  ّث ** ظم أو اـــــوا ْتَ تعرف ُ ا إن  ى ب  رُ أوْ
ت تشهد ا إن  ى ب وجهُ أو تـو ** فا ى به إن  ا حن أو  تشهد

ـــــــــــهُ ــــفما ي ي و اــــعز عــــا يـــوم ** عز عليه فهو  ا قدْ يَخُص ب  لي
اـا يـــه إلّا مــــــا مـــفما  اـيــر وـــظـــــلى فـــمَجْ  ** ون  ظر  س ي

رتُكَ في سِرٍّ وف اـا زال يــــذي مــــتُ اــــإلّا رأي ** ي علن  ــما إنْ ذ ر  ذ
ا مقترن  ى ه مع ن ا غموض  ا جاءت مثقلة با تي أوردتها ه خمسة ا بيات ا فا
وع  حقيقة ت د هذ ا اسوت، يؤ لّاهوت با ون من خلال علاقة ا شاعر في ا بتأملات ا

جمع.....(. مفرد، ا غائب، ا لم، ا مت ضمائر )ا  ا
رموز  ثرة ا ك في  بير، يتجلى ذ ديوان ا صاحب ا غموض ملازما  وقد صار ا
يها في مواضيع أخرى، تتعلق  وعة سبق الإشارة إ تي استلهمها من مصادر مت موظفة، وا ا
ضج  بير يختصر  ديوان ا سياق، أنّ ا يد في هذا ا تأ لشاعر مع ا رية  ف مرجعية ا با

                                                           

(1)
 .364، صالمرجع السابق 

(2)
 .375ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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مغرقة في  شعرية ا تجربة ا شواقا بحتة، على خلاف ديوان ترجمان ا ية ا عرفا تي  (*)ا ا
موي. جاهلي وا شعر ا غته وصور وأخيلته من ا ان قريبا في  ورة شعر، ف  استهل به با

ص  نّ ا شف والاستقراء  لقارئ متعة ا غموض تخلق  ما قلت سابقا، فإن ظاهرة ا و
ثافة معرفية  بير ذو  ديوان ا شعري في ا ة(. وهو ا غائب )الإحا ص ا يساهم في تعميقها ا

لّغة فاشية  ن ا تعبير عمّا يريد،  لّغة في ا م تسعفه ا شاعر و يه ا ذي يسعى إ ص ا ا
باطن. تحدث بلسان ا رمز والإشارة وا ى ا سان فيلجأ إ  تمارس قمعها على الإ

ثافة ا ة في  غائب الإحا ص ا ي: "يساهم ا ه يقول إبراهيم رما و شعري  غموض ا
ال  متعدد في أش غربي ا عربي وا حضاري ا شعري وا موروث ا يبة موسوعية معقدة من ا تر
وع  مت ي ا ف موضوعية من جهة وبطبيعة توظيفه ا حضور ممّا يستلزم معرفة جيّدة بحقيقته ا

ته من جهة أخرى."    (1)ودلا
غموض خلّة يتميز بها أس ا فقد صارت ظاهرة ا ما حذّر ومن ه طا لوب ابن عربي و

بير،  ديوان ا هم إطلّاع من مغبة سوء فهم مقاصد صاحب ا يس  ذين  اس ا قدماء ا ا
علا  باطن يقول أبو ا تحدث بلسان ا رّمز وا ى استعمال ا فهم إ غلق في ا وتُرجع أسباب هذا ا

ب تحدث بلسان ا رموز والإشارات وا غة ا ان استعمال  ذا  عفيفي: "وا  اطن من أسباب ا
غة ابن عربي.." ك بوجه خاص في  ذ صوفية بوجه عام، فهي  غة ا   (2)غموض 

ان  غموض  شأ هذا ا ذي أ باطن ا سان ا ماذا استعمال  ا ابن عربي  و سأ وربّما 
صوفية،  تجليات ا معبّر عن ا شعري ا زقه ا لّغة عاجزة عن حمل  حين، أنّ ا جوابه في ا

فضاء بين  نّ ا ّه عبارة عن مجموعة من و غائب واسع  حاضر وا باطن وبين ا ظاهر وا ا
ن  بير قدر محتوم لا يم ديوان ا غموض في ا تج أنّ ا ا أست اهية، ومن ه لّامت الامتدادات ا

                                                           

(*)
ة ال هام بها عشقا فكتب فيها شعرا  ديوان ترجمان الأشواق: أول ديوان شعري كتبه لما كان في مكة  ظام الفات وقد التقى بال

اوز  يف من طرف فقهاء  600غزليا  مرة، الديار(، ولكّه جوية يرد ع بيت شعري وظف فيه رموز الصوفية المشهورة )المرأة، ا
، إذ عابو  ا صوفيا في اعصر ر ه  ر  مؤلف سما االذخائر والأعلاق في شرح عليه الغزل وهو من هو، فأعاد شرح هذا الديوان و

 ترجمان الأشواقا وأبعد بذلك الشبهة ال ألصقت به.
(1)

ديث، ص   .372إبراهيم رماني: الغموض في الشعر العربي ا
(2)

كم، ت. أبو العلا عفيفي، دار الكتاب العربي، الطبعة الثانية،    .16، ص1980ابن عربي: مقدمة فصوص ا
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صوفي يستحيل أن  ها ا تي يبحث ع ى الله ا طريق إ نّ ا ه،  لابن عربي أن يتخلص م
 ّ صريحة وا  لّغة ا ها با ظواهر يدر ات وا ائ يست ا ى أعماقه و وجود إ غة تتجاوز قشرة ا ها 

لّي". وجود ا ها ا سج م تي ي حروف ا شاعر إلّا ا ظور ا ية في م و    (1)ا
ية فإّه قد وقع  غموض بحيث جعله خاصية جما ثيرًا في ا شاعر قد وفّق  ان ا ذا  وا 

لة لّبس والإبهام، ممّا يطرح مش ا في بعض ا شطر في  أحيا خير قد ي قارئ هذا ا أمام ا
بياء  ى ا حبة إ يه فتارة يشير با ذي يسعى إ ى ا مع قبض على ا ة ا اء محاو رة أث ف
ى قوّة ابن  مصطلح إ م في ا تح هية، وربّما تعود صعوبة ا لذات الإ وأخرى يجعلها رمزًا 

لفظة  صوفي، إذ تصبح ا شعري ا تعبير عن هاجسه ا ما عربي في ا ن يوظفها  قابلة 
اء  ان أث ن  ي، وا  عرفا يحقق غرضه ا يه ما هي إلّا أداة يستعملها  سبة إ ّها با شاء، 
تهمة  افذ ا ا قد سدّ م ثيرًا، فهو ه راها لا تبتعد عن بعضها  واحدة  لّفظة ا ى ا تشعب مع

اقض. ت  با
لو  تجاوز  ا أن ابن عربي قد استطاع بهذا ا فسه وما أستخلصه ه لّغوي أن يخلق  اقع ا

ظاهر.  فيه أّها استطاعت أن تتخلص من زيف ا لّ حرية، إذ ي م يسبح فيها ب أجواء وعوا
باطن يقول:   (2)وتتغلغل في حقيقة ا

ستُ قابلاا  ّي  دي أ ّي أق ** أقول وع فسي و  ما قالاَ ـــــول ــــب
ا  ** أّي ذو قول ِمَا هو قائلُ ـــــــــب ي في عيُه في مازالَا ب سا  و

اــأوما  َان ولا أ مَ ا مـــحل ـــم ** ا ظرفُ   يلُ ميلي إذ مالاـــه وا
ريدُ فسُ مما  ن طالَ ما طالَا  ** فلا تيأسي يا  ه وا  ي م  فلا بد 

دى شعراء  ة  متداو اصر ا ع ميق، باعتماد على ا ت تزيين وا شاعر لا يهمه ا فا
تي تتغلغل به في أعماق  فسية، ا صور ا ّما يعتمد عليها من أجل صياغة ا عصر، وا  ا
ي  ما يبدو  دّلالات  مثقل بالإيحاءات وا شّعر ا صوفي وتخرج صورا إيحائية تتسامى با ا

غم تعبير أيضا أنّ مرد هذا ا ى صدق ابن عربي في ا ديوان، يرجع إ اهي في ا لّامت وض ا

                                                           

(1)
 .184، ص1981، 1اعيل: الشعر العربي المعاصر، دار العودة، بيروت، طعز الدين إسم 

(2)
 .431ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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ب شعري  مواجيد في قا ى قدرته على صياغة هذ ا صوفية، وا  عن مواجيد وشطحاته ا
ة:  فسه توظيف الإحا سياق  جلي ويحسن في ا غامض وا باطن بين ا ظاهر وا يجمع بين ا

لّا  ا وا صوفية تذوب ا تابة ا نّ في ا ة " ى حر فسه إ سان  ية تحوّل الإ ة جد ا في حر أ
لام". تابة أبعد من أدبية ا ا تبدو هذ ا اهي مع أسرار ومن ه مت وجود وا   (1)استبطان ا

مشحون  باطن ا علم ا ظاهر في شعر ابن عربي ما هو إلّا مفتاح  وقد اتضح أنّ ا
ولات دال مد تسب ا غامضة، حيث ي طاقة الإيحائية ا نّ  با لقارئ، و ون ظاهرة  تي ت غير ا

ية، غطّت معظم أشعار  ية عرفا صوفي قد أسقط عليها من مواجيد وشطحاته إشارات ربّا ا
غموض  يل ظاهرة ا بير في تش ل  رّمز قد ساهم بش قول إنّ ا ا با ابن عربي. ممّا يسمح 

غموض، بما هو ت بيرًا من ا شعري قدرًا  رّمز ا واقع إذْ: "يتضمن ا ي بين ا وتر جما
خاص،  ته سوى من سياقة ا تسب دلا ي ولا ي خيا حقيقي وا ي ا باط عقلي وا ماورائي ا وا

تقريري" ّثري ا وضوح ا متعددة عن ا   (2)وسيأتي بطبيعته الإيحائية ا
م أعثر  شعري،  تاج ابن عربي ا متعددة، في إ سياق أقول إّه وبعد قراءتي ا وفي هذا ا

ثي ول ترجمان على  ه ا بير وهذا على خلاف ديوا ه ا حوتة، حول ديوا م قراءات ا ر ا
مجالات  مهتمين عديد ا لدّارسين ا تلة غامضة قد تفتح  ه مثل  شواق، ممّا ترك ديوا ا
شاعر،  دى ا شعري  لمتن ا حوارية  قراءة ا لخوض فيه ودراسته بما يستحق من خلال ا

جل قراءة لا تحدها تخوم معي ن  شفه و يس من باب  سمى،  ى ا مع ة تبحث عن ا
ان.  ي، في سفر لا يحدّ زمان ولا م رّبا حو قوتها ا ية تسعى  وجود. مقاربة عرفا مقاربته با
ها،  يس أهلًا  معرفة عمن  ستر ا يه  تجأوا إ ذي إ لمتصوفة ا قذا  غموض م ومن ثم يبدو ا

ذين عارضوهم وقاوموهم واتّه اما خاصة ا زدقة وأصدروا في حقهم أح فر وا ا با موهم أحيا

                                                           

(1)
 .143-142، ص1962، 1أدونيس: الصوفية والسوريالية، دار الساقي، بيروت، ط 

(2)
ديث، ص   .369إبراهيم رماني: الغموض في الشعر العربي ا
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مقتول. يقول  سهروردي ا دين ا طواسين وشهاب ا حلّاج صاحب ا ما حدث مع ا موت  با
حالات". ي ا لمات لا تحمل عبارة معا فاظ ا ب أ    (1)ابن عربي: "قوا

لمات ستظل عاجزة عن حمل دلالات  فاظ ا حالات ويبقى إّه إقرار واعتراف بأنّ أ ا
تي أطلعهم الله عليها. اتهم ومعارفهم ا و ّه لا يبيح بم هم ومرادهم،  ستر ديد  ا

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                           

(1)
زل الأملاك من  قيق طه عبد الباقي سرور وزكي عطية، دار الفكر العربي، بيروت،  ابن عربي: ت عالم الأرواح إ عالم الأفلاك، 
 .116، ص1961، 1ط
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لّغوي -3 معجم ا ديوان ا  :في ا
قيب في  لت ذي يدفع بصاحبه  ان، هو ا يّ شاعر  لّغوي  معجم ا بحث في ا إنّ ا

ص من أوّل  ذي يبيح به ا لي ا ش ب ا جا ى ا ، بمع ان مستوا ان مهما  يّ قارئ  وهلة و
تي  ية ا عرفا بعاد ا ى، بعيدا عن ا و قراءة ا اء ا ص أث ذي يفشي به ا سرّ ا آخر هو ا

شعري. ديوان ا  يعجّ بها ا
ما تتسّم به من بعد روحي  دوات  لّغة، وهي من أصعب ا شّعر فن جميل أداته ا إنّ ا

سان وت حضاري فهي جزء من روح الإ بعد ا ثقافي وا م ا ترا متّصل با وي ا مع ه ا وي
حضاري  ثقافي وا ا ا وجود لّة  مش ساسية ا مادة ا لّغة هي ا يها يقول وادي طه: "ا تمي إ م ا
لّ أدب طريقة خاصة في  ك فإنّ  ذ فّي  ساس في عملية الإبداع ا ضرورة فهي ا وبا

لمة"   (1)استخدام ا
ت ا ك  اقد على  من أجل ذ شاعر وا تي شغلت بال ا بر الاهتمامات ا لّغة من أ ا

تابة  غة ا تي تفرز  تاريخية هي ا سياسية وا وضاع الاجتماعية وا حدّ سواء. علما بأنّ ا
غة ابن عربي     ه فقد وجدت أنّ  لأديب وم معرفي  مخزون ا باعتبارها وسيلة تعبير عن ا

بير- ه ا ها ديوا لّ م تي ش تي  -ا مرحلة ا حياة وحيثيات ا ون بعيدة عن ملابسات ا اد ت ت
رؤى  صوفية وا مشاهدات ا فاظه مرتبطة بواقع آخر، هو واقع ا عاش فيها إذ رأى أنّ أ
عصر  قديم سواء ا شعري ا معجم ا خروج عن ا ية،مع عدم ا مض مجاهدات ا ية وا عرفا ا

ذي يعيشه يقول هاشم ياغ عصر ا ذي قبله أو ا اصية ا ذي يملك  صيل هو ا شاعر ا ي: "ا
رؤية  اء ممارسة ا ة أث دلا اء ا ذي يتصرف بب يه دلالاتها، وهو ا غته في أحدث ما وصلت إ

حد عليه" شعرية تصرف حرًّا لا وصاية  د ابن عربي،   (2)ا شعرية ع لّغة ا وهذا هو حال ا
فاظه وعباراته ا شاعر قد استقى أ ي أنّ ا لّغوي في فقد اتّضح  ّلت معجمه ا تي ش شعرية، ا

بير من خمسة مصادر: ديوان ا  ا

                                                           

(1)
 .18طه وادي: جماليات القصيدة العربية، دار المعارف، مصر، )دت(، ص 

(2)
ش  ظرية والتطبيق، المؤسسة العربية للدراسات وال ديث بين ال  .11، ص1981، 1ر، بيروت، طهاشم ياغي: الشعر ا



 

99 
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ية: -1-3 دي ثقافة ا فاظ مستقاة من ا تي جُبِل عليها ابن عربي، قد  أ ية ا دي شأة ا إنّ ا
معرفي ومرجعيته  ه ا لت جزءًا من مخزو ّها ش شعرية  تاباته ا ل صارخ، في  أثّرت بش

ثقافية، وبدت واضحة ف قرآن، مصحف، توحيد، ا ها فيما يأتي: ا ر بعض م ه واذ ي ديوا
سور  تثليت، عيسى، روح ا حرام. ا بيت ا رسول، ا توراة، ا تجلّي ا ور الله، موسى، ابراهيم، ا

ية، رحلة الإسراء. قرآ  ا
 :(1)يقول ابن عربي

اــــــمـــلـــا ــــأ قولُ قو  وغيري مُفَصلُ ي مجموعُ ـــــــلأّ  ** ات الله فا
شئ طائراا ذي يُحيي وي حقُ فَيْصَلُ  ** عيسى ا  فيُحيي بإذن الله وا

ان مِثْل اــــفمن  لا ف ** ي فليقُلْ مِثلَ قو عيْدِ أجْمَلُ ــواِ  صمْتَ با   إنّ ا
 : (2)ويقول أيضا

رّسول ب مَنْ قال ا هـــــتجمَلْ  جم ** أ ُل ــــيحب ا  فهو جميلُ الَ ا
زيهُ ج ُمْ الُله ا ّفسي فهو جليلُ  ** هــــــــاـــــمـــــفذِ غرض ا  عن ا

لّ َاظِر   ى جَمَالُ الِله عن  ليـــــــــــلُ  ** تعا محدثاتِ  يهِ فطَرفُ ا   إ
ة،  س قرآن وا مستمدة من ا شاعر الإسلامية، ا س ثقافة ا ستة مجملة تع بيات ا هذ ا
بديعُ، وعيسى ابن مريم  ون ا ان هذا ا ها الله ف ُنْ( قا لّه تحقق بلفظة واحدة وهي ) ون  فا
طين  طير من ا ع ا موتى ويص ذي يحيي ا رسول ا ان هذا ا ى أمه ف قاها إ لمة الله أ هو 

ى. يصير حقيقة حيّة بإذن ربّه تعا روح  فخ فيه ا  وي
جميلُ خلقه رب جميلٌ، ون ا رسول  هذا ا د قول ا ، ويؤ يحبو ويعيدو خلق  وخلق ا

جمالَ".  صلى الله عليه وسلم "إن الله جميل يحب ا
قديم:  -2-3 شعر ا فاظ مستقاة من ا د ابن عربي، أ شعرية ع تجربة ا متأمل في ا إن ا

معاصرين  قدماء وحتى ا ي أشعار ا معا حضور  ك ا لّغة بلمس بوضوح ذ خاصة من حيث ا
ثري، ومن ثمّ فقد  شعري ا مخزون ا ك ا ه، إلا الاستثمار في ذ دوحة  م يجد م ه، فهو 
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ي ثا فصل ا ديوان                                                  ا تأويل في ا ية ا رمز وجد  فلسفة ا

شعرية  قدامى، وأخرج تجربته ا شعراء ا شواق توسلَ بلغة ا ول ترجمان ا ه ا يل أنّ ديوا بد
يهم، غير أن  هم وحتى معا قدماء، فقد استعان بلغتهم وخيا لّه غزيا على طريقة ا جاء 
ى  ّه جمع خلاصة رؤية ابن عربي إ ول  ما في ا املا  ن غزيا  م ي ذي  بير ا ه ا ديوا

ازل: ى ثلاثة م تي قسّمها إ علوم ا  ا
عق - زة علم ا .م رأي وفساد يل وصحة ا د ذي يبحث في ا  ل ا
تجربة. - ذوق وا يها با حوال ويتوصل إ زة علم ا  م
معلومات  - ل ا ه محيط ب علوم  عقل، وهو أشرف ا سرار وهو فوق طور ا زة علم ا م

ياء. و بياء وا   (1)ويخص ا
ه علاقة  لّ ما ى جمع  بير، إ ديوان ا م يستطع فإن مال في ا صحيح، فإّه  تدّين ا با

. ذي سبقو لشعراء ا لّغوي  قاموس ا تخلص من ا  ا
 (2)يقول ابن عربي:

تمــــــا  حديثي جِدَاراا على مُهْجتي ** خليلي لا تعجلا دا
ي  ا توجهْتُ في قِبْلَتيــــــإذا م ** فإّي أتحدث بمن قامَ 

تُ  ي وتمل تِـــــــــــــــــــــــي ** ـــــــــــــــــــــــهــتمل    فَلِي عِزُ وَهُ ذِ
  (3)وقال أيضا:

فوس لاحت هوى في ا قلوبـــــفأش ** شمسُ ا د ا  رقت ع
ح لّبيبُ ــقـــي ** مــاــــــــي مـــــــهى إـــــــب أشــــــا عارفُ ا ه ا  و

ـّـيـــــوْلَايَ لا تــــــب مَ ـــــــا حُ ـــــــي عيشُ لا يطيبُ  ** و  عّي فا
ذين  جاهلين ا لشعراء ا ى بلفظة خليلي إّما هو مجاراة  و مقطوعة ا فاستهلال ا
حبة، وهذا  واهم من هجر ا هم ش هم ويبثون  يضعون من وحي مخيلتهم أخلّاء يحاورو

مؤسسة على ا ابن عربي ا يس إلّا فمع حقيقة  دأبهم  باحثة عن ا حيرة وا صوفي وا شك ا ا
ان ولا  مطلق لا يحدّ زمان ولا م روح. إنّ ا يها ا ّفس وترتاح إ يها ا تي تطمئن إ مطلقة، ا ا
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ي ثا فصل ا ديوان                                                  ا تأويل في ا ية ا رمز وجد  فلسفة ا

متصوف في حال  ون فيه ا ذي ي ي، ا عرفا تجلّي ا شهودي أو ا تجلي ا لعارف إلّا با يتحقق 
غيوب معرفة بحقائق ا ى ا اء يؤدي إ ف ى،  من ا حس تدرج حسب أسماء الله ا ك با ويتم ذ

خاص به. ل اسم تجليه ا  فل
  (1)يقول ابن عربي في سياق آخر:

ي اهلــــــــإ م لّعن قطع ا ومَاءِ من أرض بابل ** كَ أبيتَ ا اقة ا  على ا
رُ أرضَهاــــــــفمن  قابلـــغـــس بــــيـــو ** رَِ الأشجارَ ي ي  و حق   ير ا

ي ارحل ع ** ن أوامرِ صادق  ــــــومَا جُبْتَ إلا ع  َانِ الأباطلِ ـن مَ ـــيقول 
ـــــــــةا  حاسدون مقا مْ ي ** قد قالَ فيكَ ا  ها بطائِلَ ـــلـــائـــها قـــــــخلُ مــــو

ذاك "أبيت ة أ متداو لّفظة ا جاهلية بدءًا من ا قصيدة ا ى ا ا إ مقطوعة تحيل  فهذ ا
حاسدون من أجل قطع  ه ا محبوب وما قا ّاقة غلى مخاطبة ا رحلة على ظهر ا ى ا لّعن" إ ا

متصوف وربّه. ا بين ا ممدوح فهي ه شاعر وا ت بين ا ا حبة، فإن   علاقة ا
غزل  صوفي وشعر ا شعر ا ة بين ا متي وشائح ا حميمة ذات ا علاقة ا ا أسجل تلك ا وه

ما يتّصف به ك  عذري، وذ ون  ا فس وطهارة وصفاء فقد رُوي عن مج قاء  خير من  هذا ا
محبوب فقد صار قيس  ذوبان في ا قمة ا ريسا  يلى" ت ا  يلى قال: "أ يلى أّه إذا سئل عن 
مسافات  لّ ا غى  حب قد أ نّ الإتحاد قد وقع وا يلى هي قيس  يلى وصارت  ملوح هو  بن ا

ا في  ك لاغرو أن وجد ذ عقبات.  غويا يشابه تماما وا متصوفة معجما  ثير من أشعار ا ا
عذري. غزل ا  (2)يقول في أحد موشحه: غة ا

ي أشواقي ** ثيبــــــى اــــإ  دعت
حبيبَ ـــحــــ  اء مشتاقــــــدع ** و ا
ي من راق ** بيـيـــبــا طـــيــــف  هل 
 ك في عَدْنـــــذ ** دِْيـــال خِ ــــقـــف

قديم أو  شعر ا مستقاة من ا فاظ ا ثير من ا لمس ا صغير  موشح ا ففي هذا ا
متصوف بهيم عشقا وحبًّا مبتغا  حبيب، عدن فا طبيب، ا ثيب، ا ه مثل: ا معاصر  ا
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ي ثا فصل ا ديوان                                                  ا تأويل في ا ية ا رمز وجد  فلسفة ا

وصول  شعور با حبيب، فإنّ ا ان ووجود ا م حبيب رغم معرفة ا ثيب حيث يتواجد ا ا
ّه لا يتحقق وهذا حال مسافات في  مستحيل  مسافات بعد ا ذي يقطع ا عاشق ا متصوف ا ا

ه ما يريد، فيستلذ  ون  عله يفور بوصل، فلا ي فسه أيّما جهاد  اء، فيجاهد  ع شقاء وا رحلته ا
ذي هو الله. مطلق ا ى ا ّه باختصار يسعى إ مصابرة  مجاهدة وا  عذاب ا

عربية:  -3-3 عربية وغير ا حضارة ا فاظ مستقاة من مظاهر ا ابن عربي هو ابن بيئته أ
وربيين  مسلمين وا عرب ا حضاري بين ا تمازج ا س حيث ا د ها في ا عاش شطرًا م
شام، رحلة وقعت  حجاز وا ضبط بين ا عربي وبا مشرق ا مله في ا شطر الآخر أ سبان وا ا

م ية هذا إثر رؤية رآها فامتثل  م فتوحات ا تاب سمّا ا ه فيها ب تي فتح الله  رؤيا، ا ر ا
ه مثل:  ت مبثوثة في ديوا ا لّغوية ف احية ا ه من ا شأ فيه استفاد م ذي  جغرافي ا حيّز ا ا
فلاك،  ثريا، ا حمى، ا فراديس، ا رسي، ا دّمسق، ا قباب، ا خدر، ا ؤ، ا لؤ حرير، ا ا

ا ا، ا ق سماك، سمرا خ.ا عتيق... ا بيت ا رسم، ا  قور، ا
سماء،  رعد، ا جامدة مثل: ا حية أو ا طبيعة ا فاظ استلهمها من مظاهر ا اك أ وه

طير... . غزال، ا مطر، ا برق، ا  ا
 (1)يقول ابن عربي:

نْ أصبحن ج جبال وا  د أه ** امدةا ــــــــإنّ ا صّوفـــــــفإّها ع ا شف   ل ا
بسيسة أجزاء  ا تحقيق مصروف ** متفرقـــــــــــــــــةأو  ُلِّ وجه  عن ا  في 

تاب الله ص ا من غير تطفيفـــــوزاا صح ** ورتهــــــــما أتتْ في  ا   يحا
ية بأبيات أبدع فيها، من  قرآ صور ا شعرية أعاد ابن عربي شرح ا مقطوعة ا في هذ ا
جوهر. وهذا  باطن وا ية تتلمس ا ية، وقراءتها قراءة عرفا قرآ سورة ا ى أعماق ا ل إ ش خلال ا
يفما شاء في صور تبدو بسيطة ثم  لها  لّغة في يد ابن عربي أداة طيّعة بش د أن ا ما يؤ

ك بفضل قدرته على تصير غام صوفي، وبذ قارئ في حيرة تشبه حيرة ا ضة، تضع ا
واحدة معان متعددة ذات دلالات  عبارة ا واحدة أو ا لفظة ا دَا في ا لّذان و يل والإبداع ا تش ا

ي  ف خلق ا ظم وقدرته على الإبداع وا س موهبته في ا علم ابن عربي -مختلفة، تع مع ا
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ي ثا فصل ا ديوان                                                  ا تأويل في ا ية ا رمز وجد  فلسفة ا

ه ش ثر م اثر أ متصوف  ثرية قد تجاوزت مئات ا صوفي ا ر ا ون عصارة ف اعر. 
بير، وبعض  ديوان ا شواق وا فات، في حين أن شعر لا يظهر إلّا في ديوان ترجمان ا مؤ ا
ظرة ابن عربي  م و ح ية أو خصوص ا م فتوحات ا ثرية مثل ا تبه ا مبثوثة في  شعار ا ا

صر حامد أ ما يقول  لغوية  علامات ا ى ا ظرة خاصة لا إ لغوية  لعلامات ا بو زيد: "
ى بعضها  علامات، فهي علامات تحيل إ واع ا لغوية وغيرها من أ علامة ا تفصل بين ا
مراتب  ى ا لغة إ ما تحيل أصوات ا لّغة،  ى أصوات ا لّ  مراتبه يحيل إ وجود ب بعض، فا ا

ما تحيل موجودات  ى ا لمات تحيل إ ا أنّ ا وجودية.. وجد لمات" ا ى ا موجودات إ   (1)ا
   (2)يقول ابن عربي:

ذي واردُ ا ا أيّها ا عم صباحا ا م ** ألا أ ا فحيّا فىـــــــأتا زّ حضرة ا  ن ا
ه أهلاا وسهلاا ومرحبَاـــــــــفقل  بوارد بُشرى جاء من مورد أصفى ** ت 

ا وتحيــــــــــــــــــــــةُ  د م  ** فقال سلام ع م معلي هيفاــــــوتسي غارة ا  ن ا
ون فهي  ل وجودية  فصل عن رؤيته ا مقطوعة لا ت د ابن عربي في هذ ا لّغة ع فا
ها جملة علامات،  و تي تتراوح بين  يين والاجتماعيين وا لّسا ي تختلف عن رؤية ا تا با

حها دلا سياق ويم ولات( يجمعها ا ون من صور سمعية )دوال( ومفاهيم )مد ة تت لات معي
قد  واحد.  مجتمع ا تواصل بين أفراد ا ساسية تحقيق ا ها ظاهرة اجتماعية وظيفتها ا و وبين 
لّغة على جملة  هذ ا جديدة واعتمد في إحداثه  غته ا تصور في  تجاوز ابن عربي هذا ا
ثلاث في  بيات ا صوفي. إنّ ا معجم ا يم من خلال عملها ا ح يات أوضحتها سعاد ا آ

عرب ظا اعمًا على عادة ا ه صباحًا  يا  وارد متم قارئ يخاطب ا اول ا هرة بسيطة في مت
متمعن فيها  سلام، إّها حوارية عادية غير أن ا قدماء في دعائهم، مرحبا به ورادًا عليه ا ا
ية جاءت من  سا فس الإ وارد هو ربّما ا ية عميقة ومشعبة، فهذا ا ى مسارب عرفا تأخذ إ

سماء، ية  ا ية. وقد استعمل ابن عربي آ ية برائحة ربا ا، معطرة ز زت على ابن سي مثلما 
حها دلالات جديدة  ت تحميها وم ا تي  دلالات ا مضامين وا مفردات من ا إفراغ جملة من ا
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ي ثا فصل ا ديوان                                                  ا تأويل في ا ية ا رمز وجد  فلسفة ا

ية  ي صوفي يستبغ بسبغة صوفية ربا ى مستوى عرفا طقي إ تقل بموجبها من مستوى م ت
ية إفراغ تصبح بعيدة عما اعتقد لفظة، وباعتماد ابن عربي على آ ا با ا ا في بداية احت

تي تجعل  دلالات ا مضامين وا عديد من ا ية تجاوز ا دلا لمة من مضمون إشارتها ا ا
معروف  ها ا و ريح أخرجها ابن عربي من مد فظة ا ة. مثال  لمة مرتبطة بتحقق صفة معي ا

رة ا ول استلهمه من ف ى مد ا إ د فظة سلمى رمز ع لأرواح. و لفظة رمز  صوفي فصارت ا
معارف...  واع ا ن وهي رمز  ون جمع ف ف واردة في مقام سليمان، وا ية ا سليما مة ا لح
شعرية،  فاته ا ان أوّل مؤ ذي  شواق، ا ه ترجمان ا يل ما فعله في ديوا بر د ذا ويبقى أ وه

ة اسمها  غزل باب ه حول ا صب مضمو ي فعوتب من طرف وقد ا م حرم ا ظام رآها في ا ا
علاق في شرح  ذخائر وا ه شرحا صوفيا تأويليا وسما ا فقهاء عصر فأعاد شرح ديوا
سيب  قلائد بلسان ا تاب أحسن ا ا في هذا ا ظم اها من  شواق يقول: "فقلد ترجمان ا

ك بعض ما تجد ا م أبلغ في ذ لّائق و غزل ا رائق وعبارات ا ريم ا س من  ّفس ويثير ا
بتول  عذراء ا مأمول وا سؤال وا اها، إذ هي ا اها وطهارة مغ طافة مع ودّها وقديم عهدها و
فس تواقة  علاق فأعربت عن  ذخائر وا ا فيها بعض خاطر الاشتياق من تلك ا ظم ن  و

جزء على ظمته في هذا ا م أزل فيما  علاقة... و ا من ا د ى  وبّهت على ما ع الإيماء إ
هية" واردات الإ   (1)ا

يات معجم على أربع آ  وقد اعتمد ابن عربي في وضع هذا ا
ذاتية -1 ها ا لمة من إشارة مضمو  إفراغ ا
ى آخر -2 لمة من مستوى إ  قل مضمون ا
لمة -3  معراج ا
مصطلحات -4  خلق ا

بير قد ه ا ذي أّفه ابن عربي في ديوا لّغوي ا معجم ا ى ذوقه وخبرته  إنّ ا د فيه إ است
لمة يقول ابن عربي: ل يا جديدًا  بت حقلا دلا لّ مقام يست ه، ومع  تب ع ذي ي مقام ا  (2)با

                                                           

(1)
شر، بيروت،    .09، ص1987ابن عربي: مقدمة ترجمان الأشواق، دار صادر للطباعة وال

(2)
 .363عربي: الديوان الكبير، صابن  
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فـــُ  ** همـــــارت بــــة  ســـــصابـــلله در ع رحمنــــجْبُ ا حضرة ا  اء 
ههمـــهم بـــاــــعوا زمــــطـــق ر إ قرآنــــــوائـــســـقوا بـــقـــحـــوت ** ذ  ر ا

مصطفى هاشمي ا بي ا ان  ** ورثوا ا  من أشرف الأعراب من عد
مُ  حبِّ في حرم ا بوا بُراق ا ب ** ىـر ور وا قدس ا  رهانـــوسَروا ا

صّفا فأت فرق ** اهمـــــوقفوا على ظهر ا زل ا هدى من مُ  انـــبَنُ ا
ر ف تي تعج با بيات ا رؤى  في هذ ا خيال وا ذي توسل فيه ابن عربي با ي ا وجدا ا

أ  تي يتو معرفة ا وجية وا طو معرفية وا خلفية ا تي استدعت ا حية ا تجربة ا اهية وا لامت ا
ظريته  د على  متو مستمر ا تجدّد ا لّغة، ممّا خلق ما يعرف با عليها ابن عربي في فهم ا

تيجة اعتماد متجدّد  خلق ا مسماة ا تاباته تصدر  ا ي فهو يرى: "أنّ  تا ترك وبا على مقام ا
ّفس  متصوفة في مجاهدة ا حيرة إلّا طريق ا هي وأن لا شيء يشفي من ا ور الإ عن ا
ّفي هو الاتصال  ى الإيمان وراحة ا مؤدي إ طريق ا شك وا ى ا فلسفي يقود إ عقل ا فا

معر  ه، وهذ ا معرفة م مباشر بالله واستمداد ا ق"ا خا   (1)فة هي الاتحاد با
ب  جا ياته في قراءة ا فقه الإسلامي وعن آ واسع على ا إنّ إطّلاع ابن عربي ا
فقه الإسلامي  تابة ا سّارحة، أي إعادة  تابة ا دين فقد تغير بواسطة ا تشريعي من ا ا

خيال في  قد أدمج ا باحثين: " معرفي يقول أحد ا وجودي وا ى تصور ا ادا إ إرساء است
تي سّها  ضوابط ا يا لا يتقيّد با ا خيا ة فقهية إلّا عدّها سلو لما عرض مسأ فقهي ف تصور ا

ّما يرتبط بتجربة وجودية أرحب" فقهاء وا    (2)ا
لغة  يزة  ان ر ّن من وضع معجم صوفي  صر فإنّ ابن عربي قد تم ع خلاصة هذا ا

لغي ها  ما ساهمت في إيصا مجتمع  باحثون جمعت معارف ا ر وصارت وسيلة يتوسل بها ا
قد استطاع ابن عربي،  ى آخر  ية بمع عرفا متصوفة وشطحاتهم ا ار ا اقشة أف م دّارسون  وا
مثقل بزخم  صوفي ا شعري ا ص ا فك شيفرة ا اقد مفاتيح  دّارس أو ا لقارئ ا أن يقدم 

سبي. مطلق ويتجاوز ا ق ا ي يعا  عرفا

                                                           

(1)
 .11مد قجة: مقدمة الديوان الكبير، ص 

(2)
شر، الدار البيضاء، المغرب، ط  د ابن عربي، دار توبقال لل  .189، ص2000، 1خالد بلقاسم: الكتابة والتصوف ع
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صوفي   -4 رمز ا ية ا بير:ب ديوان ا تأويل في ا  وا
 تمهيد:

قد  غة واصطلاحا. و رمز في شعر ابن عربي، أن أعرفه  حديث عن ا ي قبل ا بدا 
غة "الإشارة" والإيماء " غير أن الاختلاف  ي  عربية على أن مادة "رمز" تع معاجم ا اتفقت ا

ون بأحد  لفظ؟ أم ت ون با اء أت جوارح أم بغيرها من فيها يقع في وسيلة الإشارة والإب ا
شياء؟  ا

رّ  -أ غةا:ا  مز 
ك مثلا حيث  حاجبين" وضرب بذ شفتين وا ون "با رمز ي ى أن ا زمخشري إ يذهب ا

ى:  (1)قال: "دخلت عليهم فتغامزوا وترامزوا" ه تعا لمة "رمز" في قو قَالَ وفي موضع آخر 
َلِّمَ  اسَ ثَلَاثَةَ أَيام  إِلا رَمْزاا رَبِّ اجْعَل ِّي آيَةا قَالَ آيَتُكَ أَلا تُ   (*)...ا

خرس" اس ا لم ا ما ي ن في تفسير " د  (2)بالإشارة أيضا و يل على أن الإشارة ع د
ون مصحوبة بصوت يزيل بعض إبهامها وخفائها.  لا ت

فيروز ابادي زمخشري حين يجعل "الإشارة  (3)في حين يتوسع ا ثر من ا أ
م يوضح مع  لسان،  يد أو ا فم أو ا حاجبين أو ا ين أو ا عي شفتين أو ا ك-والإيماء""با  -ذ

ه؟ ون بصوت أو بدو لسان هل ت  الإشارة با
جاحظ أن الإشارة  جوارح-ويرى ا ب إذا  -زيادة على ا م ك "با ذ ون  ن أن ت يم

ثوب شخصان وبا سيف. تباعد ا    (4)وبا
ه لا يخرج عن  هم جميعا بسبب توسعه رغم ا ان أوضح م ظور  واقع أن ابن م وا
متاحة، إذ يرى أن الإشارة  وسائل ا جوارح أو غيرها من ا رمز هو الإشارة" بأحد ا ون "ا
مفهوم  لام غير ا شفتين با ون تحريك ا همس وي ا لسان  ون أيضا "تصويتا خفيا با ت

                                                           

(1)
شري: أساس البلاغة، كتاب الشعب،    .251، ص1960مصر، دط، الز

(*)
 .41آل عمران: الآية  

(2)
شري: الكشاف، ج   .429صدط، ه،  1343، القاهرة، 1الز

(3)
 .177، ص2الفيروز ابادي: القاموس المحيط، القاهرة، مطبعة بولاق، )دت(، ج 

(4)
احظ: البيان والتبيين، ج   .57، ص1ا



 

107 
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لفظ من ين  با عي يماء با رمز إشارة وا  شفتين وقيل ا ما هو إشارة با ة بصوت إ غير إبا
يه مما يبان بلفظ" ل ما أشرت إ لغة  رمز في ا فم وا شفتين وا حاجبين وا خلاصة مما  (1)وا وا

ي أحدهما عن الآخر  وان يغ هما ص لغوي هو الإشارة وأ ا ا رمز بمع من حيث -سبق، أن ا
لغوية ة ا دلا باحثين -ا ون، وقد أورد أحد ا م ة على أن  (2)عما في ا لدلا بيات  هذ ا

بسيط(: ى واحد )من ا رمز والإشارة بمع  ا
واحظــــرمـــي بـــال ــــوق" قيوز من  اق حرام قلت في ع ع  "ه ** أن ا

طويل(:  وقال آخر )من ا
لامـــخافة مـــي مـــــزت إــــرم" اك   "اـن بعلها ** من غير أن تبدي ه

طويل(:  مثلما قال آخر في دلالات الإشارة )من ا
عين خيفة أهلها ** إش"  لمــــتـــم تــــور وــــذعــــارة مـــأشارت بطرف ا
ت   طرف قد حال مرحبا ** وأهفأيق متيمـلا بـــهــلا وســأن ا حبيب ا  (3)"ا

ما حدث تغيير  س  ع لمة "رمزت" أو ا فظة "أشارت" محل  و وضعت  ه  تج أ ست
مقصود. ى ا مع  في ا

ا الاصطلاحي: -ب رمز بمع  ا
ه وا يتذوقو ا ، إذ  رمزي في أدبهم قبل الإسلام وبعد تعبير ا عرب ا ا  قد عرف ا بمع

ه  وب ع ا وبما ي قديا متداولا بلفظه أحيا صريح وعرفو بعد الإسلام مصطلحا  لا بلفظه ا
بديع. مجاز ا الإشارة وا حيان  ثر ا مصطلحات في أ  من ا

مباشر  تعبير غير ا حديث هو: "الإيحاء أي ا ا الاصطلاحي ا رمز بمع ان ا ذا  وا 
تي لا  مستترة ا فسية ا واحي ا وضعية"عن ا لغة في دلالاتها ا ، فإن (4)تقوى على أدائها ا

                                                           

(1)
ظور: لسان العرب، دار صادر، بيروت،    .356، ص5، ج1955ابن م

(2)
دي: الرمزية في   .42الأدب العربي، ص درويش ا

(3)
احظ: البيان والتبيين، ج  ان، ، 1ا  .57ص، دط، 1968دار الفكر للجميع، بيروت، لب

(4)
يمي هلال: الأدب المقارن، دار العودة، بيروت، ط   .398، ص1983، 3غ
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دما يصف  مستتر في معلقته ع تعبير الإيحائي ا لون من ا قيس قد استخدم هذا ا امرئ ا
طويل( ليل. يقول )من ا  :(1)ا

ه ** ع" بحر أرخى سدو موج ا يل  هموم ــــي بـــلـــو واع ا  تليـبـيـأ
 لــلـــاء بــــازا وــــجـــصلبه ** وأردف أعـــى بــطـــمـــه تــــت ـــلـــقــف 
طويل ألا ا  ليل ا ك بأمثلـــألا أيها ا  "جل ** يصبح وما الإصباح م

ما  ة وا  يه من دلالات معروفة متداو فاظ وما تشير إ شاعر، لا يقصد ظواهر ا فا
مضطربة وعاطفة من عواطفه  فسية ا ة من حالاته ا زل عليه من يصور حا ما  فعلة  م ا

تحمل. تختبر قدرته على ا يا  د  هموم ا
مجاز والإيحاء  ى ا جأ إ ه  مباشرة، و ى ا ل هذا إ تعبير عن  م يلجأ في ا فهو 
رمزي  تعبير ا عرب عرفوا ا يل على أن أدباء ا لد ثيرة  مقطوعة ومثيلاتها  أوردت هذ ا

مصطلح  م يعرفو  هم  قدية ذوق علمي، و ة  إلا بعد ظهور الإسلام وظهور حر
معتز، وقدامة بن جعفر، وأبي هلال  باحثين أمثال ابن ا وبلاغية على يد مجموعة من ا

ثير... وغيرهم ي، وابن ا جرجا قادر ا ري، وابن رشيق، وعبد ا عس  ا
لغة  ى أنّ "ا يس إ محدثين تطورا ملحوظا حيث أشار أدو رمز على يد ا وقد تطور ا
قصيدة  ون في وعيك بعد قراءة ا تي تت قصيدة ا قصيدة أو هي ا غة ا تهي  تي تبدأ حين ت ا

ه" ما لا حدود  لوعي أن يستشف عا ذي يتيح  برق ا ه ا  (2)إ
قول  ن ا مباشر لا يم صها ا قصيدة و قارئ بعيدا عن حدود ا قل ا ذي لا ي رمز ا فا

ى خفي إيحاء  صل مع ذي هو ا رمز ا غرب وعلى رأسهم إّه ا وامتلاء وقد مجد شعراء ا
ير  حواس رمزا  Baudelaireبود اول ا ل ما يقع في مت ون رمزا و ل ما في ا ذي يرى: " ا

مختلفة من علاقات" حواس ا ما بين معطيات ا ان  ف  (3)يستمد قيمته من ملاحظة ا

                                                           

(1)
عم خفاج  اهليين، شرح وتعليق: د. عبد الم تري: أشعار الشعراء الستة ا مصر،  القاهرة،، 1ي، جيوسف بن سليمان الشم

 .36ص، 1963الطبعة الثالثة، 
(2)

 .160، ص1980، 3أدونيس: ومن الشعر، دار العودة، بيروت، ط 
(3)

ظر، فتوح أحمد: الرمز والرمزية في الشعر العاصر، دار المعارف، القاهرة، ط   .112، ص1984، 3ي
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فسه حين يض لغوي  مجاز ا بثق من ا رمز ي قول إن ا ن ا ك يم ذ شاعر على و غط ا
ل هذا أن  مهم من  ثيرا حد الإشارة. ا زا يتجاوز  قصيدة ضغطا مر فاظ في ا بعض ا
مقام.  م أستطع أن أحصرها في هذا ا تي  تعريفات ا ثير من ا رمز قد تعرض  مصطلح ا

لغوي. يل ا تش رمز في ا يه هو ما مدى أهمية ا ن ما يجب الإشارة إ  و
شعراء من  عادية عاجزة عن احتواء قد اتخذ ا لغة ا لتعبير، بدعوى أن ا رمز أداة  ا

رمز  قارئ، فبا ثيرة في ذهن ا ار ا ف يد ا لاشعور وتو خراج ما في ا شعورية وا  تجربة ا ا
لاوعي فتلد وتوحي وتتساقط  م ا وعي في عا م ا تجربة واجتياز عا قل هذ ا لغة  تستطيع ا

قارئ مثل ا يها على ذهن ا ايا معا ح رمزية وا قصص ا واضح أن ا ك بات من ا ذ مطر. 
ى  ية رفيعة تهدف إ ان على درجة عقلا تي لا يفهمها إلا من  خفية ا ة والإشارات ا مبط ا
تجسيد أراء ربّما يخاف على إطلاقها  شاعر  وم في مخيلة ا ية تتفاعل وتت ار عرفا شر أف

ه ارتباط وثيق صريحة، بما يحيط به من عوامل سياسية أو دي شعري  رّمز ا لّ هذا فا ية، 
ية ومثيرة. ن طبيعته غ شاعر،  يها ا تي يعا شعورية ا تجربة ا  با

من في  اك صعوبات ت نّ ه لجميع،  رمز لا يتأتي  يه هو أنّ ا وما تجدر الإشارة إ
ه، ومدى اس اسب  م موقع ا يها اختيار ا ه، مضافا إ و اصه وفهم مد تجابة بقية يفية اقت

اءً  ية ب ن مب م ت رمزية لا تحقّق هدفها، ما  عملية ا ا فإنّ ا ه، ومن ه ية  جما اصر ا ع ا
تجربته استطاع أن يوقع  ن من إخضاعها  شعرية وتم شاعر رموز ا م ا يا جميلًا، فإذا أح ف

ي رّمز إذ: " من وظيفة ا ا ت ذي وقع فيه، وه سحري ا فضاء ا ك ا متلقي في ذ ست وظيفة ا
فسك ما  رّمز أن يوقع في  نّ وظيفة ا املة و شياء وهيئاتها  يك أبعاد ا قل إ رّمز أن ي ا

شاعر من إحساسات" فس ا  (1)وقع في 
شعر  تي استلهمها من ا رموز ا ى ديوان ابن عربي وجدته غاصًا با مّا رجعت إ و

هل م تي  فلسفات ا ثقافات وا قديم ومن مختلف ا عربي ا سياق ا ها، مع الإشارة في هذا ا
دبي وتوسيع  ي وا ف جمال ا رّمز ديدًا يريد من ورائه تحقيق ا ون ابن عربي لا يعتبر ا ى  إ

                                                           

(1)
 .241فتوح أحمد: الرمز والرمزية في الشعر المعاصر، ص 
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رة  ف تثبيت ا رمز على أّه وسيلة  ى ا ظر إ ّما  دبية، وا  متعة ا شعري وخلق ا فضاء ا ا
ذي لا يقف عليه إلّا  حقيقي ا بعد ا عطائها ا علم.وتعميقها وا   من تبّحر في ا

صوفي ثم يضيفه مقحما على  ية ومذهبا يذهبه ا رة مب صوفي إلّا ف رّمز ا يس ا "و
ي  ف رّمز ا سياق وأبا معًا، ولا يعرف ا رمز فيه ابن ا ون ا ي في ف شياء، أما الاستعمال ا ا

قصيدة" ار في خارج ا ف    (1)بتبييت ا
موظفة ما هي إلّا إشارات وابن عربي في ديوان سابق يشير في  رموز ا مقدمته أنّ ا

ى  مع ظر عن ا قارئ أن يصرف ا ك وجب على ا ذ ية، و ية عرفا معان صوفية باط
رمل( ظاهر إذ يقول: )ا  (2)ا

 ما لّ ـغان ــــوع أو مـــــأو رب ** للــــن طـــر مــــــا أذــــــلّ مـــــ
ذا إن ق ن ج ** اــلت هي أو قلت يـو لّا وا   ه أو ماـــيـــاء فـــــوا 

ذا إن قلت هي أو قلتُ هو  اـموا أوهنّ جمعا أو همـــأوه ** و
يـت قـــلـــذا إن قــــو جد   هماـعر أو اتّ ــــي شــــدر فــــق ** د أ

ت سحب إن قلت قد ب ذا ا زّهــــو ** و  ماــر إذا ما ابتســذا ا
 هماـه أن تفــلـــثـــر أو مــــذ ** رىـــــــــمّا جــــر مـــــا أذــــلّمـــ

وار أن ج ه أسرار وأ سما ** تْ ـــــلـــم  أو علتْ جاء بها ربّ ا
خاطرَ عن ظ باطنَ ح ** اهرهاــــاصرف ا  علماـى تـــتـــواطلب ا

ا  صواب ووقع ا ا ي ا قد جا فس جد أ ها،  ظاهر م بيات، بما يحمله ا ا هذ ا فإذا قرأ
ظر  شاعر بصرف ا ذي يأمرا فيه ا خير ا بيت ا حقيقة ا د هذ ا وي. يؤ مع شطط ا في ا
حق  صوفي لا يرى إلّا ا مقصود، فا عرف ا باطن حتى  ظاهر، وضرورة طلب ا عن ا

لأشياء وتتصو  ا سماعهُ ورؤيته  ف ر بعض ما أ بيات يذ وهم. فابن عربي في هذ ا ر في ا
ضمائر  ي، ثم يردفها بلعبة ا مغا ربوع وا طل وا ا ة  ت متداو ا عرب من مصطلحات  عن ا
غوص في  ظاهر، وضرورة ا خذ با شاعر من تهمة ا خ، وهذا ما يبرئ ا هو، هي، هن... ا

لذات الإ ا رمز  طل ه باطن ويصبح ا صوفي ا لعاشق ا تي ظهرت  علوية ا هية والإشارات ا
                                                           

(1)
 .155، ص1981، 2مصطفى ناصف: الصورة الأدبية، دار الأندلس، بيروت، ط 

(2)
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حن بل هي تعبير  عرفها  ما  ها،  مستعملة لا قيمة  ضمائر ا متيّم، ممّا جعل ا هان ا و ا
ى  صوفي إ تي يصبو ا صورة ا سة ا ثى عا تي جاءت في صيغة ا هية ا ذات الإ عن ا

ز  رجل في صل خلقت من ا مرأة في ا ها "فا تعبير ع تي خلق ا صورة ا زة ا فسه م ها من 
شيء مجليا  ان ا ذا  ه، وا  حق مجليا  حق، فجعلها ا امل عليها وهي صورة ا سان ا الله الإ
فسه اشتد حبّه  مرأة  فسه، فإذا رأي في هذ ا صورة إلّا  اظر في تلك ا اظر فلا يرى ا ل

ّها صورته" يها    (1)فيها وميله إ
رمز  -4-1 ية ا صوفي ودلالاته:ب  ا

صل قد فتح  رّمز في ا رّمز ومفهومه، فقد بدا واضحا، أنّ ا ر عن ا ممّا سبق ذ
باب على جملة  ي فتح ا تا قارئ، وبا مفاهيم حسب مرجعية ا دلالات وا ص على تعدد ا ا
لقارئ إعادة  ع  رمز يم ا ومتعارضة تارة أخرى، فا سجمة أحيا تي تبدو م تأويلات ا من ا

تي هو من صلب موضوع تش مزدوج ا ى ا مع تج ا شارتها، ممّا ي لغة وا  م بتمثلات ا عا يل ا
ك مجرد إجراء  تأويل فليس ذ فتاح على ا ما يحاول الا شعري حي خطاب ا تأويل، "إنّ ا ا
تأويل حيث  شعرية ا ة وتأسيس  و ي تأويل ا ّها مماهاة  قارئ و ه عن ا يتستر من خلا

شعرية تأويلية" تغدو ا قارئ ا ظرة ا خير خاضعا  ص باعتبار هذا ا ل تجة    (2)م
  (3)يقول ابن عربي:

خــــاريــــت جــــبســــأ حجر ** فرـة ثوباا من ا بيت وا ّوم ما بين باب ا  في ا
بَشَر  ـــــــــوغبت فيه عن الإحساس ب ** هاـــــــلـــبّ ـــقـــا مــــــلـــبّ ـــقـــه فـــتـــلـــبّ ــوق  ا

طواف وقد يّات ا صور ** واستصْرخَت في ث  حَسَرْن عن أوجه من أحسن ا
اـــيـــل بــــيـــبـــام ـــــذا إمــــه هـــيـــتـــذا قــــه ** ن أظْهُر لّثـــل ا ظرـــوَى وا   م وا

ها  حاملة  فاظ ا ية، تطغى على ا ة عرفا حمو ربعة تأتي مثقلة  بيات ا فهذ ا
تلويح،  باطن مثقلة بالإيحاء والإيماء وا ى تلمُس أعماق ا ظاهر وتسعى حثيثة إ تتجاوز ا
ة  دلا هي حيث تزدوج ا حب الإ ي ا ى معا غزية إ رموز ا جد وراءها إشارات تخرج بهذ ا ف

                                                           

(1)
ي، د.ط، الهيئة المصرية العلمية للكتاب، القاهرة، حابن عربي: الفتوحات المكية، ت   .454، ص4ج ،1972: عثمان 

(2)
  ، زائريين، الطبعة الأو اد الكتاب ا شورات ا  .110، ص2003مد كعوان: شعرية الرؤيا وأفقية التأويل، م

(3)
 .149ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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لّفظية ازد حد ا خفية حيث يصبح ا ى صورها ا فاظ إ لأ وضعية  حدود ا واجا يتجاوز ا
حلام" مل تعبّر ا فاظ  سف من ورائه تعبير ا لّفظ وحيدًا ي وضعي   (1)ا

ى  تي تجلت في صورة جارية راجع إ مرأة ا بيات با إنّ اهتمام ابن عربي في هذ ا
مرأة في صورته ذي آمن به وهو أن ا ثى الاعتقاد ا ي فا تا هي وبا لحب الإ ا هي مجلّى 

دهشة،  ة ا ه أصابته حا ما ظهرت  تي  هية، ا لذات الإ ها ما هي إلّا رمز  ها وحس جما
مقام عظيم  نّ ا غيبوبة،  صوفية، فغاب عن واقعه ودخل فيما يشبه ا تي تصيب عادة ا ا

لّ عارف ارتقى مرتقا هية تغيّب  حضرة الإ مر جلل، وا  ها.وا
ا في  تي فاقت ما وجد رموز ا واع من ا ا يزخر بأ بير وجد ديوان ا ا ا ذا تصفح وا 
مرأة. ومن هذ  حصر في رمز واحد وهو ا اد ي شواق  ول ترجمان ا شعري ا ه ا ديوا

رموز:  ا
بير: -/أ ديوان ا تها في ا مرأة ودلا  رمز ا

ذي لا يقصد  رمزي ا ر ا ف رمز إذ يتميز ابن عربي با ى مباشرة إّما يتوسل با مع ا
" ى رمزي ترى ما أقصد تفت إ متصوفة في  (2)يقول: "فا فقد حذا ابن عربي حذو غير من ا

ي فهي تفرض على  تا ظاهر، وبا اها با يها إذا أخذ ن فهم معا تي لا يم ترميزية ا تابة ا ا
حجب عن  شف ا لثام و تعمق في أغوارها لإماطة ا قارئ ا ة ا ا دلا ذا تأمل ية وا  باط تها ا دلا

هية  لذات الإ يث معادلا  تأ يف اتّخذّ ابن عربي من ا رى  بير  ديوان ا رمز في ا مرأة ا ا
ها. ل شعر مساويا  بقاء بها فجاء  اء فيها وا لف تي يسعى   ا

ل حلقة وصل بين ما هو  صوفية، فهو يش تابة ا حبّ يعتبر أسمى سمات ا نّ ا و
حب إ تي يتأسس عليه ا ي ا سا حب الإ رة ا حاح على ف هي، مع الإ ي وما هو إ سا

طبيعي آسرا  جمال ا ان ا مّا  ي. و سا مال الإ ساء يعدّ من صفات ا هي، وأنّ حب ا الإ
مطلق،  ه ا تجلي عظمة الله فيه، جعله الله بابا من أبواب جما ظرا  اس  عقول وقلوب ا

مرأة  ت ا ا هذا  مطلق و لجمال ا متصوفة عامة، رمزا  د ابن عربي خاصة وغير من ا ع
                                                           

(1)
 .121-120، ص1982، 1نصر: شعر عمر بن الفارض، دراسة في فن الشعر الصوفي، دار الأندلس، بيروت، ط ةعاطف جود 
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لّ شيء حتى في  د سار في  يث ع يوي فتأ موذج د ذي يصعب تصور وتقييد ب ا
ثة  قدرة مؤ ن شئت قلت ا ثة أيضا وا  صفة فمؤ ن شئت قلت ا هية إذ يقول: ".. وا  صفات الإ ا

ن على أي مذهب شئت فإّك لا تجد إلّا  يث"أيضا، ف تأ    (1) ا
بوية فآدم  ة ا س قرآن وا د ابن عربي مستمدة من ا رجل ع مرأة با ت علاقة ا ا ك  ذ
ه وحدته  ه زوجا يحقق  ون  س وحشته وت تؤ ه حواء  ه م ان بمفرد فبعث الله  حسبه 

وثة يقول ابن عربي: ورة وا ذ ب بين ا سان مر ه فالإ ما   (2)و
عت  وثة من  رجإنّ الأ صّورـــــــت ** الــــا علم في ا  راهم يعملون ا

ي حاملين به مطر ** فيصبحون حيا ما فيها من ا سحاب   حمل ا
تعبير  ى ا رجل، وعمدوا إ مرأة وا حبّ وجعله قائما بين ا متصوفة أحبّوا من أوجد ا فا

لّغة بمفرداتها ومعاجمها قد وق ما أنّ ا عذري، طا غزل ا يب ا ه بأسا فت عاجزة، ومقيدة ع
ي يعبّر عن  عذريين  ذي ظلّ يتوسل بلغة ا سان، ا غير قادرة، تمارس قمعها وقهرها ضد الإ
هي،  حب الإ صوفي عن سياق ا شعر ا صوص ا ى حد أخرج بعض  ية، إ عرفا مواجيد ا

حسي حب ا لّغة (3)وأدخله في سياق ا ما قلت سابقا هو تداخل وتقاطع ا ك  . ومرد ذ
مشتر  ه:ا ك قو موذج ذ هما و   (4)ة بي

 ول دوارســــمن طل ** ةــــرامــــا بــــم رأيــــ
س ** ا من غادةــا رأيــــم جوار الأوا  في ا

ى إذا أقبلت ب  ا من غدامسـحو ** مثل 
ادسـطــق ** تها حين أقبلتـلـــخ  عة من ح
هاــــص ائس ** ورة ما أرى    صورة من ا

غادة  لمحبوب متّخذا من ا ه  ي مقطوعة شوقه وح فقد صور ابن عربي في هذ ا
رغبة في وصال  ين وا ح ى ا ى وفيه إشارة إ ب تي تدعى  هية ا مة الإ لح اء رمزا  حس ا
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يه بلقاء خاص  معرفة تقبل إ لطائف وا لارتواء من حوض ا عارف يسعى  نّ ا محبوب،  ا
عشاق في  قاء ا ى سواد معه، يشبه  بياض إ رجاء وتحول ا تظار وا خوف والا حظات ا

مواقيت  سواد رمزان  شديدة ا ي ا ليا ادس وغدامس( وهما ا ى بياض وتصير )ح سواد إ وا
ذات  صل هي صورة ا ّها في ا ها مثيل  يس  بيات  مرأة في هذ ا تّجلي، وصورة ا ا

رجل... في صل خلقت من ا مرأة في ا هية "فا تي خلق الله الإ صورة ا زة ا فسه م زها من 
اظر  ل شيء مجلّى  ان ا ه، إذا  تي جعلها مجلّي  حق ا امل عليها وهي صورة ا سان ا الإ
فسه اشتد حبّه فيها وميله  مرأة  ذا رأى في هذ ا فسه، وا  صورة إلّا  اظر في تلك ا فلا يرى ا

ك أنّ صورته ّها صورته، وقد تبيّن  يها،  تي أوجد عليها فما رأى إلّا  إ حق ا صورة ا
حق" ها  (1)ا فعال  وثة ا نّ ا ون،  س ذي حرّك ا هوى ا حب أو ا حق لا يتحقق إلّا با وا

تجلي إذ يقول: ون، فقد هام بها ابن عربي وهي في أقبح مظاهر ا   (2)أثر عظيم في هذا ا
ثى أهيم ب ي أ و تجلَيْتَ  ** هاــــإذا تجلّيتَ  صّ ـــبـــي في أق و  ورــــــح ا

م ذي جعلتُ مظهر صور ** عاد قُبْح ا ظري من أحسن ا دي وفي   ع
 ه في ضررــّا مـــا ـــــــلهـــو جـــو ** هـرفـــعــــتبارك الله في مجلا 

تي تفتك  هية ا مة الإ لح يب رمزي  مة عن تر مترا مجازية ا صورة ا شف هذ ا ت
ع ه يقول با ه  Cordin Hارف متى تجلت  يست خارجة ع صورة  محبّ أدرك أنّ ا "إن ا

تجربة تأخذ  جوهرية من ا قطة ا دى هذ ا فعلي و ة في وجود ... إّها وجود ا ّها باط و
فسه،  لمحب من  حب أقرب  غلاق على ذاتها: إذا أصبح ا حب في الا تيك ا دائرة ديا

درجة أّه يبدو حجابًا على حد  قرب ا محب" وتتجاوز هذا ا (3)ا
 

تي يبذل قصارى جهد من خلال  هية، ا لذات الإ يث معادلًا  تأ قد جعل ابن عربي ا
ى فيها ويبقى بها،  ى أخرى من أجل أن يف تقال من مرتبة إ مجاهدات والا رياضيات وا ا
قي  ى عثر على.. و فعل وجد بمع وجود في أصله من ا ها، "فا وهذا ما جعل شعر مساويا 
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تقا موجودات، فامتلاء والا وجود وتظهر ا رغبة فيفيض ا د ا ه تتو ء يحدث بين طرفين وع
تجلي" حو ا مطلق  وجود يوجه ا   (1)ا

ثى هي  شاف وا حو الا صل  تي هي طاقة تقوم بدفع ا صل قوة ا والامتلاء في ا
ظهور وهذا ما ي حو ا غيب  قادرة على احتواء هذا الامتلاء ودفعه من ظلمة ا صرّح به شيخ ا

سرّ لا يعرفه إلّا من عرف فيما  مرأة  مخلوق أعظم قوة من ا م ا عا يس في ا عارفين: "و ا
ى" حق تعا ة أوجد ا م وبأيّ حر عا   (2)وجد ا

ى لا يشاهد  ه وتعا حصر في أنّ الله سبحا تجلّي ي ي فإن مذهب ابن عربي في ا تا وبا
تي ي ية ا عي ال ا ش صور وا خيال أم من إلّا في ا ت من وضع ا ا ظهر فيها سواء أ

ال حسب  وعًا على عدّة أش ّما يأتي مت ل واحد وا  ون على ش تجلّي لا ي محسوسات، وا ا
مريد واستعداداته   قدرة ا
  (3)يقول ابن عربي:

ا هلْ توّتـــيـــا ـــيـــف ** اعةا حيث ملتـــها طــــــيتُ عـــوّ ـــت  ت شعري بعد
ي لا تخف ما تخلّتـــاـــقـــف ** اـــمَ دارهــلْ أرى رَسْ ـــتأملتُ خلقي ه و  ت ظ

ها فاستقلتـــودي عـــى وجـــأفـــف ** اـرُ ذاتـــجـــهـــي تــــا وهــــــيــتمت إ  ي
ها وجْه قبْلَتيها ـــْ ـــت عـــْ ـــإذا ب ** دْ علِمْت بأّهاـها قـــْ ـــلْتُ عـــافـــغَ ـــتَ   أ
علمهاــم مــِّي ثـــتُ مـــبــج ـــعـــت  تُ وظلتِ ــلْ ــلَ ــما أنْ ظــــي ـــلـــهـــوج ** ها 

علم حيرة يت شعري هل ترى ا تـــم باـــزت ثـــل عَ ـــهـــجــوبا ** تُرى   علم ذ
 يرها حيث حلّتـّي غـــا مــــا أـــمــــف ** هاـــرائر ذاتـــي ســـّ ـــها مـــبُ ـــاطـــخـــت

تْ ومَا بَاَتْ وبَاَتْ وم  ي عِلتِيــــها وهــــولُ ــــعلُ ــــي مــــلَأّ  ** ا مَشَتْ ـــــتو
ان َغَفلتي ـــه ** ها حين قُلتُ بأّهاــــيــــتُ فـــمْ ـــوَهَ ــــتَ  ي و وْ شرط في   ي ا
اــا ذاتـــت يـــيـــاـــعـــت ي فاعملوا أصل حيرتي ** ي فما ثمّ غيرُ  وما هي عي

                                                           

(1)
اظر، مطبعة ةراضبنزهة   شورات كلية الآداب والعلوم الإنسانية، الرباط، سلسلة ندوات وم داثة، م : ابن عربي في أفق ما بعد ا

ديدة، الدار البيضاء، ط جاح ا  .59، ص2003، 1ال
(2)

 .466، ص2ابن عربي: الفتوحات المكية، ج 
(3)

 .448ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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ان هو رويها، تظهر فيها بوضوح  تي بدأها بحرف  رائعة، ا شعرية ا مقطوعة ا هذ ا
شبهات،  تبرئة ساحاتهم من ا ك  صوفيون، وذ شعراء ا ثيرا ما وظفها ا تي  ضمائر، ا عبة ا

مقطوعة غائب  قد سيطر على هذ ا ى ضمير ا يث إضافة إ تأ دال على ا تاء ا حرف ا
قصيدة حبلى  ى قرابة عشرين فعل، فأصبحت ا ة إ ا جاءت مقرو يث ه تأ هي، وتاء ا
صوفي، ممّا جعلها تبتعد  تي وقع فيها ا حيرة ا شاط تحاول الإجابة عن أسئلة ا ة وا حر با

ساب م ول مرة وت ستشفه  ذي  ظاهر ا ى ا مع صوفية عن ا تجربة ا ى أعماق ا تغلغلة إ
رة خروج  د ف قصيدة تؤ تجلّي هذ ا خفاء وا باطن، وا ظاهر وا زية ا ائية ا ث رّس ا ذي ت ا

لمعشوق       ظهور، وهذا مبرّر رؤيتها  شف وا م ا ى عا خفاء إ م ا صوفي من عا ذات ا
هية- ذات الإ ذي هو ا لّ مظهر فتتحدث عن أّاتها  -ا لة خاصية في  لم مش مت بضمير ا

ى  م تتو و  ها فيا حبّذا  ها طاعة  ى ع عذري، فقد تو غزل ا أسلوبية تتقاطع مع ومضات ا
ظرة أو  عله يفوز ب عذري،  غزل ا تفت على طريقة شعراء ا ها بعد أن ا ى أطلا ظر إ قد 

ون  فظة ظ قلبية مستعملا  مشاهدة ا تفى با ّه ا د ابتسامة أو تحية  قلب ع ظر با نّ ا
صوفي في  تي تدخل ا ية ا عي مشاهدة ا يه، فبه تتحقق ا ابن عربي هو أقصى ما يصبو إ
مراتب وبه تُدرك جميع  اء "هو أفضل ا ف حس، وا م ا اء يغيب فيه عن عا حظة ف

مقامات"   (1)ا
اشفة  م ه ا موت الاختياري، تتم  اء أو ا ف ة ا ى حا عارف: "إ ذا وصل ا فيرى الله وا 

حرى  معرفة بل ا ه عائقا عن ا صور وعدم ثباتها، في خيا وع ا شياء ولا يصبح ت في ا
حقيقة ثابتة  يست سوى مجال ا صور  لّ هذ ا وع ويدرك أن  ت ثبات في ا قول إّه يدرك ا ا

 (2)واحدة"
شا ذات ا توحد بين ا لمس ملامح ا ر فليس  ذ فة ا سا قصيدة ا ى ا رجوع إ عرة وبا

تي تدخله في  ية ا عرفا حيرة ا صوفي يعيش ا لمحبوب، فا توق  شوق وا اتها جرّاء شدّة ا ومعا
ها هو  ص بأنّ بو خا ه ا ها، رغم يقي بين فيه والابتعاد ع شك فلا يدري ما سيفعل ا بحر ا

                                                           

ووي، مكتبة الكليات الأزهرية، طذالكلابا( 1) مد أمين ال قيق:   .153، ص1980، 2ي: التعرف إ مذهب التصوف، تقديم و
(2)

 .211نصر حامد أبو زيد: فلسفة التأويل، ص 
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ثر. فلقد ون لا أ خفي، وأن ما يزعجه ويخفيه هو مجرّد ظ ي ورجوع، فهي ذاته وسرّ ا  تو
تعرف عليها. إلّا  ه با تي لا تسمح  ا هي ا شاعر ه هوى. فمحبوبة ا هوى في ا حار أرباب ا
محب دون  ى في قلب عبد ا ه وتعا ذي يلقيه الله سبحا علم ا معرفة وأيّ علم غير ا علم وا با
يتخذّ بعدًا  ظاهر،  ى ا مع قصيدة عن ا ثى في هذ ا قد ابتعد رمز ا واسطة باختصار 

علوي.عرف سرّ ا هي وا علم الإ ه صفة ا يا صوفيا   ا
ثى وما تحمله من دلالات صوفية  حديث عن ا ديوان وفي إطار ا ستشف من ا ما 
عابدين،  عيش، ست ا جد )زمر، ست ا وعًا. إذ  ساء توظيفا مت سماء  ية توظيفه  عرفا

صوفي شاعر ا ا أسجل ملاحظة أن توظيف ا ب، صفية، جارية( وه متعددة،  زي لأسماء ا
عادي. غزل ا متصوفة من شبهة ا تعدد يتبرأ ا هم، فبهذا ا  قطة تحسب 

 (1)يقول ابن عربي:
ذي عيش مثل ا بست ست ا سّماح ** أ تّقى وا ي أهل ا بس  أ

احِ  ** خراا وماـــــــل الله فـــــرقة أهــــخ ذي يلبسها من جُ  على ا
ه أيضا:   (2)وقو

بست ست  عابديـــأ تصوف ** ا  ن خرقة ا
 يـــــوفــــخـــن تـــوم ** بستها من رغبتيـــــأ

يــــعل سار راع ها ومن تشوّف ** ى ا  م
ح  تي تم صوفية ا خرقة ا عابدين( با عيش، ست ا سماء )ست ا فقد ارتبطت هذ ا
تي وصل  صوفية ا مراتبة ا ه با مراتب، اعترافا  ى أعلى ا لمريد حين يصل في اجتهاد إ
باسًا  مرأة  مقابل أي ا ها حيث صارت با لباس وما يحمله من ستر  مرأة با يها، إذًا فعلاقة ا إ

ذا لرجل وهو  رجل وزوجته. وا  ون بين ا تي يجب أن ت علاقة ا ى حميمية ا ها إشارة إ باس 
تي يقوم  لأفعال ا محبوب و محب وا علاقة ا بيات هو وصف مادي  لباس في هذ ا ان ا

                                                           

(1)
 .81ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

(2)
 .242المصدر نفسه، ص 
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قطب ارتداء  شيخه ا مريد من وفاء  ه ا ة على ما ي فعال هي دلا هما فهذ ا لا م بها 
تبرك.  خرقة الإرادة وا

ذي قارب تسعة آلاف  ضخم ا بير، ورغم حجمه ا ديوان ا ا أسجل ملاحظة وأنّ ا وه
تجربة  ديوان يعدّ خلاصة ا ون هذا ا ك  ن بارزا، ذ م ي مرأة  بيت شعري، فإن حضور رمز ا
ذي  ي، ا وجدا ر ا دين بن عربي خلاصة ف تي جمع فيها محي ا ية، ا عرفا صوفية ا ا

ين س رمز استحصد على مرّ ا هذا ا م يعط  ي  تا مرأة-، وبا بير  -رمز ا الاهتمام ا
ه فقط.  تخلّص م م يستطع ا ل قليل، ربّما   وجاءت على ش

غوص  ك ا ديوان ذ حاضرة في ا قرأ في موشحاته ا ا  سياق، فإّ غير أّه وفي هذا ا
تش ك ا لمس ذ تأمل  حساساته وخيالاته، وبقليل من ا ه وا  عميق في وجدا ابه بين موشحاته ا

باحثين: "إنّ  شواق يقول أحد ا ول ترجمان ا ه ا رّسها في ديوا تي  غزية ا وقصائد ا
ظم قصائد في ترجمان  ظم موشحته قريبة من طريقته في  طريقة ابن عربي في 

شواق"   (1)ا
   (2)يقول في أحد موشحاته:
صدِّ ــي أَ ــــتَـــتُ أشْ ـــازـــم  مَ ا

ه بعديــت مـــإنْ م ون   ن ي
دي ذي ع ه ذاك ا دي م  وع

شوق بَ  قَ الإصْبَاحِ ** إنّ ا  احْ ـــبالله جُدْ يا خا
وجد  من ذُبْتَ فيه من شدّة ا

ا به وَحْديــرَرْت عـــدْ قـــقــ  ي
غرام عسى يُجْديــــحــوب  ق با

ذي يجود بالأف د ا سّماحـــــــع  راح ** من أهل ا

                                                           

(1)
 .374سليمان المصري: شعر التصوف في الأندلس، ص 

(2)
 .474ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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موشحة تعجّ هذ ا سي-مقطوعة ا د موشح ا من حيث  -وهي على عادة شعراء ا
تهية،  اة غير م دّ معا محبوب، ممّا و م شديد سببه صد ا لغة. بحرقة طافحة، وأ بساطة ا
ة  ّاسوت ومحاو لخلاص من قيد ا وحد  وحيد وا طريق ا صوفي باعتبارها ا يستعذب ها ا

غوص في ص لّاهوت. من خلال ا قة ا ار حبّه، معا توى ب حقّ فا ذي صادف ا ه ا ميم وجدا
هي،  سرّ الإ ى ا وصول إ ية، قصد ا عرفا مرأة معراجا يبلغ به فضاءاته ا قد اتّخذ من ا
ظر ابن عربي  مرأة في  نّ ا ي،  روحا حب ا ى رحاب ا طبيعي إ حب ا فيتخطى ا

هية في جم صورة الإ ي حسّي ا متصوفة عموما هي تجسيم جما مرأة وا ها، هي ا ها وجلا ا
شاهد، ومن  فعلة ذات ا م صورة ا س ا قول ابن عربي: "تع تي يرى فيها جمال الإبداع  ا

آخر" ه وتظهر  صورة تختلف ع ية فا   (1)جهة ثا
د  ي قد صارت ع دلا ية وزخمها ا عرفا تها ا مرأة بحمو صر، أنّ ا ع وخلاصة هذا ا
ك معراجًا  لة بذ ى مش ه وتعا ق سبحا خا يا، شاهدًا على عظمة ا ابن عربي رمزا روحا
يا في فضاءها  يحلّق عا علوية،  ذات ا ى ا وصول إ صوفي قصد ا تهجه ا صوفيا ي

بحث عن قو  ي، من أجل ا روحا وصال، ا رغبة في ا طافحة با طامحة وا فس ا ت وزاد ا
 وأيّ وصال. 

ديوان: -/ب تها في ا خمرة ودلا  رمز ا
تي يصبو  هية ا لذات الإ يا  متصوفة، باعتبارها مجلّى جما لمرأة حضوة عن ا ان  إذا 
ى حيث  ه وتعا ور سبحا ذات إلا  ى ا وصول إ ى ا شغف بها، وا  صوفي من خلال ا ا

ده خمرة. فإذا ا توسل برمزية ا طامحة هو ا رغبة ا وجود، فإن ما يُآزر هذ ا غيبة عن ا شة وا
ه  مؤقتة، فإ سعادة ا بائس وتهبه ا واقع ا خيرة تساعد شاربها في هروبه من ا ت هذ ا ا

ي مقصود. ى باط ى مع ظاهر إ ى ا مع يا يتجاوز ا تسبت طابعا عرفا صوفي ا د ا  ع

                                                           

(1)
لال والكمال ضمن رسائل ابن عربي، دار صادر، بيروت، د ط،    .29، ص1997ابن عربي: كتاب ا
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حديث عن ا ى: "أن يحي وا قشيري إ متقدمين فقد أشار ا متصوفة ا د ا خمرة قد بدأ ع
رازي ب (*)بن معاذ ا ى أبي يزيد ا ا من (**)طاميستل إ م يظمأ بعدها،  هه محبّة  أسا من ا شرب 

ون وهو فاغر فا  ا من يحتسي بحار ا ك هه يه أبو يزيد: "عجبت من ضعف حا تب إ ف
 .(1)يتزيّد"

شعراء إذ يقول أحدهمما أشار  ى أوائل ا سرّاج إ  :(2)ا
صّ ــــاك بــــفــــ آبتيــــــأن ا ر أجدر ** حو أوجد  سّ ر وا سّ يف بحال ا  ف

هوى ت يتجعل ا هوى إن  ي ع ** جحدت ا ك   غض وتبُصرـا تـــيـــعيو
ّ ــــــى شيء ســـرت إـــظـــ اــــيـــأرى غ ** ماــــــواك وا   قدّرُ ــوم تــــلام ـــــأح ر

تي تجاوز بها  عميقة ا رّمزية ا خمرة تلك ا تسبت ا يف ا بيات  لاحظ في هذ ا
عادية وتقذف  شياء ا ا من وحل ا اها: "تقتلع اها وجد ا إذا أخذ ّ ى،  مع شاعر ظاهر ا ا

ملموس  لّا مرئي وأنّ ا مرئي وجه ا ا أن ا ا فيما وراءها وتعلّم را ب ملموس، فما  غير ا تفتّح 
فواصل ويصبح  عقبة حيث تزول ا ا هذ ا حسّه وتجتاز ب را ولا  ما لا  يس إلّا عتبة  حسّه 

ظاهر واحدا" باطن وا  .(3)ا
مطلق وتسبح  تي تبحث ا ماورائية ا رّموز ا متصوفة مثقلة با د ا خمرة ع ذا تصبح ا وه

ّها ي،  روحا فضاء ا صوفي في ا لعقل وقدرتها على  با حاضر بفعل تخذيرها  تغيّبه عن ا
شيط  وعي وت ى تعطيل ا ها إ ذي يؤدي من خلا واقع ا ذي يمثل تعطيل ا تعطيل الإدراك ا
وصول  تي تستهدف ا صوفية ا لتجربة ا صوفي: "معادلا  شعر ا خمرة في ا تصير ا لاوعي  ا

                                                           

(*)
ماعة ومن أعلام التّصوف السّ في القرن   ة وا الثالث الهجري وصفه الذهبي بأنه من  ي بن معاذ الرازي: أحد علماء الس

 هـ. 258جمادى الأو  16كبار المشايخ، له كلام جيّد ومواعظ مشهورة مات في نيسابور في 
(**)

أبو يزيد البسطامي: هو أبو يزيد طيفور بن عيسى بن شرسان البسطامي صوفي مسلم من أهل القرن الثالث هجري، يلقب  
ة بسلطان العارفين اسمه الفارسي ب ة  188يزيد ولد س  هـ. قال البسطامي بوحدة الوجود. 261هـ في بسطام في خرسان توفي س

(1)
 .39القشيري: الرسالة القشيرية، ص 

(2)
 .416الطوسي: اللّمع، ص 

(3)
 .416، ص1992، 2نصر حامد أبو زيد: إشكالية القراءة والتأويل، المركز الثقافي العربي، بيروت، ط 
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س لإ مطلق والاتصال به، إّها تجربة تعيد  ى ا مفتقدة إ شياء  -معرفيا-ان وحدته ا مع ا
م والله" عا  .(1)وا

ما ميّزوا  عربدة  ر وا سّ ة ا صوفي بحا وجد ا ة ا متصوفة يقرون حا ا ا ك وجد ذ و
ذي  حقيقي ا صوفي ا ما لا يشرب ا ون حي ذي ي صحو هو ا غيبة، فا صحو وا أيضا بين ا

ون صحو ي ى أن يعيش متواجدا باستمرار وا د تقصير. يتم  ع
ى ثلاث  ر إ سّ صوفية يلاحظ أّهم يقسّمون حال ا د ا خمري ع رّمز ا متأمل في ا وا

ريّ. شرب وا ذوق وا  درجات أو أفاق وهي: ا
شرب  ذّوق وا لامهم ا ه: "ومن جملة ما يجري في  ك بقو ى ذ قشيري إ وقد أشار ا

شوف تائج ا تّجلي و ه من ثمرات ا ذوق ويعتبرون عمّا يجدو ك ا واردات وأوّل ذ ات وبوادر ا
هم  ازلاتهم يوجب  ي ووفاء م معا هم ذوق ا ريّ، فصفاء معاملاتهم يوجب  شرب ثم ا ثم ا
شرب  ر وصاحب ا شوق متسا ريّ، فصاحب ا هم ا شرب ودوام مواصلاتهم يقتضي  ا

ريّ صاح ومن قوي حبّه تسرمد حبّه" ران وصاحب ا  .(2)س
تج أنّ  ست ه  ر  ومن قو س ر وا تسا ترتيب ا ريّ تقابل على ا شرب وا ذوق وا ا

ر غيبة بوادر  س غيبة وا ى الإحساس بعد ا صوفية رجوع إ ذي عدّ ا خير ا صّحو، هذا ا وا
ن مستوفيا  م ي ون مبسوطا، إذا  ر قد ي س ك أن صاحب ا غيبة "ذ ر زيادة على ا س قوي وا

شياء عن ق ر، وقد يسقط أخطار ا م في س ر، إذا  متسا ر وتلك حال ا لبه في حال س
غيبة... فربّما  ر حتى يزيد على ا لإحساس فيه مساغ وقد يقوى س ون  وارد في يستوفه ا
ون إلا  ر لا ي س ر وا غيبة، إذا قوي س ر أشدّ غيبة من صاحب ا س ون صاحب ا ي

مواجد"  .(3)صحاب ا
 
 

                                                           

(1)
 .243زيد: إشكالية القراءة والتأويل، صنصر حامد أبو  

(2)
 .39القشيري: الرسالة القشيرية، ص 

(3)
 .38، صنفسهالمرجع  
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ي ثا فصل ا ديوان                                                  ا تأويل في ا ية ا رمز وجد  فلسفة ا

طويل(: شدوا: )من ا ى أ مع  وفي هذا ا
لّه وصل  فظي هو ا شُربا فصحوُك من  ك ا حظي يُبيح  رُك من  ْ  ** وسُ

لبّاـــــحـــار ــــقـــ** ع ما ملّ ساقيها وما ملّ شاربهاــــــــــف أسه يشرب ا  اظ 
شدوا أيضا:      وأ

 رــديــــمـــــن اــــــر مـــــــــــان ســــــــو ** أســـــــــــوم دور ــــقــــر اــــــــاســــف
شدوا:      وأ
دمان واحدة **ــرتـــــــي ســــــــ ل هم وحدي ان و  شيء خصّصت به من بي

شدوا:      وأ
ر مدامةــــــــس ر هوى وس رانـــتــــق فــــيــــفــــتى يــــمــــف ** ران س  ى به س

فاظ  ر بأ س متصوفة في حديثهم عن ا ة وقد توسّل ا س ت قد جرت على أ ا وعة،  مت
ها  قداح. فراح يوظفو ريّ، ا ذوق، ا ديم، ا ساقي، ا دن، ا رم، ا ا ذين سبقوهم:  شعراء ا ا
ت تحدث  ا تي  مجون ا فحش وا صرفين طبعا عن الإباحية وا بما يخدم أذواقهم ومواجيد م

بي، وبشار بن ب مت واس، وا أبي ا متصوفين،  قيس، وطرفة بن لشعراء غير ا رد وامرئ ا
عبد.  ا

زعاجات  و حتى من ا خمري، وما أسد متصوفة في شعرهم ا ه ا ذي سل هج ا م وهذا ا
تسب على أيديهم دلالات جديدة بسبب قدرتها على تعطيل الإدراك  خمر ت ورموز جعل من ا

لاوعي شيط ا وعي وت ى تعطيل ا ذي يؤدي بدور إ واقع، ا ذي يمثل تعطيل ا ذي يجعل ا ، ا
ذات أسبق في  ن: "ا مطلق  مثل وا م ا ثابتة وتقتحم عا مادية ا حقائق ا ذات تعلو على ا ا

واقع" وجود من ا فسيا عميقا ودقيقا (1)ا ر تحليلا  س ى تحليل ا . وهذا طبعا ما دفعهم إ
دهم من م شأ ع سان إذ: "ي تي تعتري الإ ذاتية ا وجودية ا حوال ا باغتة باعتبار من ا

عقل  ور ا ذات وتهيم ويتستر  دئذ تدهش ا محبوب في حضرة مشاهدته وع سر ا جمال  ا
جمال" عة ا حيرة في مطا دهشة وا ها بغلبة ا شياء محسوسها ومعقو مميّز بين ا ، مع (2)ا

                                                           

(1)
شر، القاهرة،   عم تليمة: مقدمة في نظرية الأدب، دار الثقافة للطباعة وال  .194، ص1976عبد الم

(2)
 .133نصر: شعر عمر بن الفارض، دراسة في فن الشعر الصوفي، ص ةعاطف جود 
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ي ثا فصل ا ديوان                                                  ا تأويل في ا ية ا رمز وجد  فلسفة ا

ذات برؤية  لّما تفاجأت ا مباغتة ف مفاجأة وا حيرة مشروطة با ى ا مؤدية إ دهشة ا علم أنّ ا ا
ر هو ا س قول إن ا ف ومن ثم  ه )الله( سقط عن عين مشاهدتها حجاب الإ محبوب وجما

ه  بهار وحيرة وو عيان، إّه دهشة وا عة تجليه في ا مطا جمال وا صّوفي بمشاهدة ا تشاء ا ا
صوفي ممّا قد يلصق به من تُهم تجعل من حديثه  شاعر ا ا تبرئة ا وهيمان، وهذا ما يخول 

خمرة ا بعض، عن ا ما قد يتوهم ا معصورة،  حسّية ا عادية ا خمرة ا ية حديثا عن ا عرفا
تسي  ذا ت صّوفية من أذواق ومواجيد على طريقتهم وه ى ما يتعاور ا ّما يُراد بها الإشارة إ وا 

دهم دلالات متعددة. خمرة ع  ا
 
 
 
بير:     -ج ديوان ا خمرة في ا ة رمز ا  دلا

بر  ما قلت سابقا: رغم  بير، يلاحظ و دين عربي ا ديوان محي ا متصفح  إن ا
ون أغلب  ى  ك راجع إ بيرا، ويبدو أن مرد ذ رّمز اهتماما  هذا ا م يول  حجمه، أّه 

مقامات  سلوك وا ازل ا ديوان تدور حول وصف م واردة في ا شعار ا خشية ا ة وا ي طمأ ا
امل، وأشعار  سان ا مريد والاتحاد والإ مراد وا مشيئة وا همة وا وية وا توبة والإثابة وا وا
جسم  سان ا هباء و سان ا وّل و عقل ا سان ا أخرى ذات طابع حواري أجراها على 

امل  .(1)ا
 
 
 
 

                                                           

(1)
ظر عاطف جود  د الصوفية، ص ةي  .188نصر: الرمز الشعري ع

خمرة ة ا  دلا

بهار دهشة والا  ا
حيرة  ا

هيمان ه وا و  ا
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ي ثا فصل ا ديوان                                                  ا تأويل في ا ية ا رمز وجد  فلسفة ا

خمرة ووصفها،  مم من قصائد قيلت في ا ك فقد عثرت على  باعتبارها بعدا ورغم ذ
يا يقول  :(1)صوفيا عرفا

قلب من قلبيـما أّ ـــ ** تضلّعت من شرب رويّ بلا شرب ى ا  ي أشهى إ
بُ ـــدا عـــه وجْ ـــم بـــيـــأه ** وبي حمالا يخصّهــــلـــقـــمـــإنّ ــــف قُربــلى ا  عد وا
ّي ** ومي ممثّلاــــه بـــيـــاجـــتُ أُـــيـــأب ى صحبيــــإذا است وا   يقظت عُدت إ
ان عن وصْل فحسبي إذا حسْبي ** ان عن بين فشوق مجدّدٌ ـإنْ ــف نْ   وا 

ي رمز  ثا خمرة وا ول رمز ا ربعة بين رمزين؛ ا بيات ا قد مزج ابن عربي في هذ ا
ك اجيه.. ولا غرابة في ذ فاظ: شرب رويّ وأهيم وجدا، أبيت أ محبوب من خلال ا  ا

سلوك، في رحلة  صوفي عبر مدارج ا شاعر ا بعض، إن سفر ا رمزان يخدمان بعضهما ا فا
تها،  شاعر طمأ تي يحاول ا سرمدية، ا حيرة ا محبة ممزوجين با شوق وا ية، دافعها ا عرفا
ى واقع  خروج إ ذهول وا دهشة وا محبوب قد تدخله في مرحلة ا ك فرؤية ا ه ذ ن أّى  و

م ى عا وعي إ موصلة  ا شرب ا ة ا ذي تدخله محا ران ا س ك شأن ا ه في ذ لّاوعي شأ ا
ن بلا شرب، وهذ هي  شاعر حتّى ارتوى  قد شرب ا لّاواقع،  ة ا ر، في حا سّ ى ا إ

متصوفة. دى ا خمرة  ية ا عتقد بعرفا ا  تي تجعل شفرة ا فارقة أو ا قطة ا  ا
فسه، شرب، أن يغيب عن  ه يريد من خلال ا خمرة  إ ثيرا من ا مثلما يغيب من شرب 

تجه  فعلي يشبه ما ي ر ا س نّ: "ما يحدثه ا يه  وصول إ ه ما يأمل ا ي يتحقق  حسيّة،  ا
غيبة  وع من ا ذهن و ها ضرب من دوار ا دائرة فيحدث ع ي ا ة تحا شطح بوصفه حر ا

شارا فاظ وا  ات وأ تلفظ بتعابير وط ها إفراط من ا جرّ ع عقلية ي ت لا تفهم بل تلحظ وتعاين، ا
ّفس  ا يعيق ا دهم سج ذي يعتبر ع عقلي ا لحس ا مريدين فيه قتل  دى ا غيبة  إنّ إدمان ا

جواهر"  .(2)على تحقيق وصلها بجوهر ا
 

                                                           

(1)
 .46، صالكبير ابن عربي: الديوان 

(2)
شر والتوزيع، تونس،   ي الدين بن عربي، مسكيلياني لل ، 1طعلي الشبعان: بلاغة العشق الصوفي في ترجمان الأشواق لـ 

 .131، ص2008
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ي ثا فصل ا ديوان                                                  ا تأويل في ا ية ا رمز وجد  فلسفة ا

 :(1)ويقول في مقام آخر
رّم شرب  ا با ذوق خصّص  يـلّ من قِبلــــــا اــــال ــــريّ قــــبا ** اـــبا

ريّ فهو فومن   قد جاء الأمر في الأذواق من قبل ** تىـــأحال وجود ا
ن  (*)به يقول ابن طيفور مثـــــــوج ** هــــــوا  من يدريه با  لـها صحيحا 

ما  صوفية حي د ا متعارف عليه ع تقسيم ا مقطوعة عن ا م يشذ ابن عربي في هذ ا
ذوق  ى ثلاثة أقسام وهي: ا ر إ س ية قسّم حال ا عرفا ل قسم مبرراته ا ريّ، و شرب وا وا

ي،  باط ى ا مع تلامس ا ظاهر  اها ا ية عميقة تتجاوز مع تسبت دلالات رمزية وجدا تي ا ا
ا على ثلاث  ضع أيدي ذا  مواصلات، وه ازلات وا معاملات وا تمييز بين ا من خلال ا

ة ف هما وشائج متي ل تربط بي ائيات مطردة ومتلازمة بش شرب ث معاملات وا ذوق يطابق ا ا
مواصلات. ريّ يطابق ا ازلات وا  يطابق ا

شرب  ك ا ه ذ شوفات، ما أوجب  تائج ا ى  يصل إ ي  معا ه ذوق ا عارف يتحقق  فا
تي  وجودية ا ه أسرار ذاته ا شف  تي ت أس، ا ى الارتواء من تلك ا محبّة إ أس ا من 

مطلق ا باحث عن ا سان ا ى تعتري الإ مؤدية إ ية ا وجدا سياحة ا سفر وا ع با مو امل وا
مفتقدة    سان وحدته ا لإ صر حامد أبو زيد: "إّها تجربة تعيد  هية يقول  معرفة الإ طريق ا

م والله" -معرفيا- عا شياء وا  .(2)مع ا
همّ وتوهم  تي تزيل ا رّاح ا خمرة ووصفها با ر ا م تسلم بعض موشحاته من ذ ما 

تحقيق صاحب هموم وسببا  قتل ا جسد، فهي وسيلة  فس وا رّاحة، ويظهر تأثيرها على ا ها با
رّاحة إذ يقول  :(3)ا

 
 
 

                                                           

(1)
 .320ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

 ابن طيفور: هو أبو يزيد السبطامي القائل بوحدة الوجود وطريقته طريقة الغلبة والسكر. (*)
(2)

 .243نصر حامد أبو زيد: إشكالية القراءة وآليات التأويل، ص 
(3)

 473ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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ي ثا فصل ا ديوان                                                  ا تأويل في ا ية ا رمز وجد  فلسفة ا

عقلــن دان بـــم مـــديـــيس اـــ  ا
 ّ ّ ـــن دان بـــــم مـــــديــــإنّ ا  قلــــا

يـــي قُ ــــال ــــما قـــلّ ـــول ـــأق  لْ 
فْ الأق ه وصِّ ضّراّحـــــــــإملا بيت ا  داح ** في ا

روح يا صاحبي راّح راحة ا  في ا
 صاحـــة إفـــاــــقـــا مـــهــــل بــــقـــف
 احـــصــن وُ ـــيــــزــــن عــــيــا بـــم

راّح ** فيه من ج  احـــــــــوالله ما على شارب ا
ا  لّ ما قل موشجية تختصر وتختزل  مقطوعة ا د هذ ا خمرة ع ة رمز ا عن دلا

فاظا ذات علاقة حميمية بحقل  مقام أ ر ابن عربي في هذا ا متصوفين، فقد ذ شعراء ا ا
د  عقل ع خمري، فا حيّز ا مجال أو ا لّها تُصب في ا قداح، وهي  ّديم وا رّاح وا ا خمرة  ا

ح ى ا وصول إ ستار، إذ لا يستطيع ا غيوب وا شف ا مطلقة ابن عربي عاجز عن  قيقة ا
م وأسرار، وتبدو  عا ه ا عجز، فيه يدرك  هذا ا قلب بديلا  يأتي ا  ، مهما بذل قصارى جهد
صوفي  غيبة، ويلامس ا دهشة وتحدث ا وار، فتقع ا سرار با ه ا شف  حجب وتت ه ا

تّجلي.  حظة ا
روحية  محبة ا دمائه شراب ا ذي يجمعه مع  لعارف ا ديم هو رمز  تي لا يترتب إنّ ا ا

صوفية  تجربة ا نّ: "ا يس إلا  ساس خمرة روحية  ّها با على شاربها طبعا أيّ حرج، 
ثيف هذ  ى ت حرفي بوصفه قواعد وشعائر، إ تقال من الإيمان ا تمثل في حقيقتها عملية الا

ى د ظاهر إ شعور، بحيث يتحول الإيمان من دائرة ا قلب وا شعائر داخل ا قواعد وا ائرة ا
باطن"  .(1)ا

لّ  فسه و سيه  ر وتطربه وت تي تس هية، ا خمرة الإ وهذا ما جعل ابن عربي يتوسل با
فسه وخطر  ه روحه، فغاب عن  ه وسلب م ذي تجلى  م يعد يرى إلّا محبوبه ا وجود، و ا

                                                           

(1)
مود بدر:    .7، ص2010، القاهرة، 1التأويل الرمز للشطحات الصوفية، طعادل 
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ي ثا فصل ا ديوان                                                  ا تأويل في ا ية ا رمز وجد  فلسفة ا

ّه استفاد  فا-بمحبوبه،  ، إذ مزج ب -ما قلت سا شعراء سبقو خمري  شعر ا ب ا ين من قوا
ان  حيرة ف ر وا سّ شطح وبين ا ر وا سّ غزل، واستطاع أن يحدث تقاربا بين ا خمرة وا ا

تان: خمرة دلا ر وا  لس
                

 
 
 

ذي  ر ا س د ابن عربي لا تتحقق إلا بواسطة ا هية ع محبة الإ رّمز أن ا خلاصة هذا ا
خمرة  ك بدا رمز ا ذ محبوب، و ى الاتحاد با روح إ تي تعيد ا وية، ا مع لخمرة ا تيجة  يجيء 

ّزر  ت حاضرة با ا قصيد و موشح وا بين: ا بير في قا ديوان ا ذي رغم قلته، في ا قليل، وا ا
ها مصدرا من مصادر  متصوف، جاعلا م شاعر ا فقد حبلت بدلالات اختزت مواجيد ا
حق في تجليه وظهور،  تي تعبّر عن مشاهدة ا حوال، ا هية، عن طريق ا حقيقة الإ معرفة ا

هية. محبّة الإ ى ا را أوصله إ ر سُ  ّه س
ديوا -د تها في ا طبيعة ودلا  ن:رمز ا

ه، فقد هام بها  بع خيا هامه وم سان، مصدر إ ذ أن وُجدت ووجد الإ طبيعة م تعدّ ا
ها.  وأحبّها وافتتن بجما

غة شعرية  طبيعة حيّها وجامدها،  هل من ا صوفي فرصة ا لشاعر ا ح  وهذا ما م
محسوس،  مجرد ا روحي ا فيزيائي وا روحي، من خلال جمعها بين ا ساهمت في ارتقائهم ا
ذي تجلّى  ون، ا ل ي  عرفا تعبير عن تصورهم ا تلويح. آزرتهم في ا رمز وا وتدثرها بدثار ا

ها من هم ظاهرا في وحدة ا ة لا وجود  متعي شياء ا فاعل "فا تعبير عن ا وجود من خلال ا
م ير  ستر،  سباب، فإذا أراد ا ذي احتجب با واحد ا ك ا واحد، ذ ما وجودها قائم با ذاتها وا 

ر سّ ة ا  دلا

صوفي تي تعترى ا ة من حالات ا  حا
حيرة  ا

 

خمرة ة ا  دلا

علوم والإشارات( هية )ا معارف الإ  ا
طرب  لّذة.رمز ا سّرور وا  وا

 



 

128 

ي ثا فصل ا ديوان                                                  ا تأويل في ا ية ا رمز وجد  فلسفة ا

ى وحدة  عارف إ دئذ يهتدي ا ه وع ظاهرة أفعا ار ا ف م يبق شك في أن ا غير فاعلا، و
هي في إحاطته فعل الإ متقابلات" ا  .(1)وجمعه بين ا

ت  ا طير، فإذا  بقرة وا ا ا حية وجد م ا متصوفة من عا تي استلهمها ا رموز ا ومن ا
قاء ع لة في طائر ا مش ية ا ثا لرياضة فإن ا مستعدة  فس ا ل اسا  ع ى ا و ، قد دّت (*)ا

حمامة فقد رمزت  م، أما ا عا ذي فتح الله فيه أجسام ا هباء ا لية وطائر على ا فس ا ى ا إ
ل  ذي يش لّي ا جسم ا خربة، فقد دل على ا دمن ا دائم في ا عيقه ا فاحم و غراب بسواد ا ا

تج ما يأتي: ست ه  قدس وم م ا  مسافة بعيدة عن عا
 
  

 
 

صوفي بصفة خاصة.  سان بصفة عامة وا طيور تمثل الإ ثلاثة من ا واع ا هذ ا
ت  ا سان  متصوفة أن بداية خلق الإ بدء في ففي مفهوم ا ان قبل بدء ا من هباء والله 

روح  تي هي ا ية، ا رحما فاس ا فث فيه شيئا من ا قيا، إذ  سان طاهرا  عماء فخلق الإ
يا واعترا  د ط أحوال ا ما خا ه  ور، غير أ ور على  ه  أ قيا طاهرا  ل بشرا سويا،  فش

فجوة بين ا يا فحدثت ا د ضعف والاستسلام اسود بخطايا ا جسم ا طاهرة وا لية ا فس ا
لي.  ا

                                                           

(1)
ابلسي، ج عبد الرزاق الكشاني: الوجود الغر في معاني نظم الدر، على هامش ديوان ابن الفارض بشرحي البودي  ، دار 1وال

 ، ان، الطبعة الأو  . 202-201، ص2005الكتب العلمية، بيروت لب
يق  (*) د غير العرب ف قاء طائر تذهب بعض الدراسات إ أنهّ أسطوري يعيش في الصحاري العربية واسمه ع . يمتد Phonexالع

يق جديد يعيش المدة  ه ف رج م رقة يرتمي فيها إ أن يصير رمادا  فسه  ع ل ما يدنو أجله يص ة وحي عمر إ خمسمائة س
  تجدد السرمدي.نفسها، مماّ جعله رمزا للخلود وال

غراب حمامة                           ا قاء                          ا ع  ا
لي             جسم ا هباء        ا لية                        ا فس ا  ا

ول ل ا تش لاهوت                       ا اسوت                          ا  ا
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صلية أي ابتعدت عن  ها ا تي هجرت مواط لأرواح ا صوفية رمزا  د ا طير ع فجاء ا
ى  رجوع إ ت ا روحي فحاو لي، أحست بالاغتراب ا جسم ا لية وتماست مع ا فس ا ا

جسام ا تي علقت بها وهي علائق ا شوائب ا تخلص من ا ة ا ول محاو ها ا  .(1)ثيفةموط
عرش، جاء بعد رحلة شاقة من  صوفية ما هي إلا طائر فوق ا روح ا ا أن ا ك وجد ذ
م  عذاب فعشق ا ا من ا وا مادة مما جعله يتذوق أ م ا ه، وظل يترح في عا وطن لا حدود 

عطار دين ا سياق فريد ا ا في هذا ا علّ شاهد ذات، و موت وتدمير ا ذي يعد من أبرز  (*)وا ا
ن بلوغه  تي تمثل أقصى ما يم طير" وا طق ا شهيرة "م ظومته ا رمز في م قوا بهذا ا ذين أ ا

تمال. ضج وا  من 
حية قول ابن  طبيعة ا بثق من ا م رّمز ا تي تدور حول هذا ا صوفية ا ومن أشعار ا

شواق ه ترجمان ا  :(2)عربي في ديوا
بانا حمامات ـــــــــألا ي ة وا ي ** الأرا شجو أشجا  ترفقن لا تضعفن با

اــــترفقن لا تط ب وح وا يــــــخ ** هرن با ون أحزا  في صبايا قي ةم
ضحى د الأصيل وبا  انـمـيـه هـــاق وأّ ــــتـــشـــة مـــيـــحـــت ** أطارحها ع

صو  صوفي بين رموز استلهم ا شعر ا طبيعة في ا وعت رموز ا تها من قد ت فية دلا
ابية وجبال باذخة  جامدة من صخور  جرداء ا طبيعة ا ات وصور حسية، تتصل با مدر
دما تخضب وتهتز وتزك  طبيعة ع وصحاري شاسعة وأطلال دارسة وأخرى استمدوها من ا

فتح عطر الآسر. ذي ي زهر ا ممتد وا ضلال ا مة وا مترا سحب ا رقراقة وا جداول ا  ا
ى  ه بالإضافة إ و صوفية،  بيرة في أشعار ا ة  ا ماء م سابقة، فقد احتّل ا رموز ا ا

ى:  حياة قال تعا وجود وا ُل شَيء  حَيٍّ أصل ا ماءِ  ا مِنَ ا لّ  (3)وَجَعَل ماء و ان رمز ا ف
                                                           

(1)
د الصوفية، ص  ظر، عاطف جودة نصر: الرمز الشعر ع  .303ي

واجة عطار فريد الدين ولد  (*) مد بن إبراهيم بن مصطفى بن شعبان أبو حامد وأبو طالب المعروف  فريد الدين العطار: هو 
ة  ة  1142في نيسابور س ه   1221وتوفي بها س كان أبو عطارا )طبيبا( أخذ التصوف عن الشيخ نجم الدين الكيري، قال ع

ن الصوفيين المسلمين، عرف بغزارة الإنتاج وتركت أعماله أثرا ملحوظا في الأدب الفارسي البعلبكي هو أحد أعظم الشعراء والمفكري
 والآداب العالمية. 

(2)
 .300ن عربي: ديوان ترجمان الأشواق، صبا 

(3)
 .30سورة الأنبياء: الآية  
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با عن  يعبرّوا بها غا صوفية  ّبع رموز اتخذها ا ّهر وا محيط وا بحر وا ا ه  ما اشتق م
دّال اتساع  علاقة بين ا ن ا هيين،  بهاء الإ ور وا هيين، أو عن اتساع ا علم الإ معرفة وا ا

ر. ذي سبق ذ ول ا مد ماء تتطابق وتتفق مع ا ذي هو ا  ا
عرف  ته في ا ذي تشير دلا برق ا صوفية رمز ا تي وظفها ا رامزة ا دوال ا ومن أغزر ا

لوا لعبد من ا ى: "أوّل ما يبدو  صوفي إ قرب ا دخول في حضرة ا ى ا ورية فيدعو إ مع ا
لسيرة في الله" رب  برق من  (1)من ا هية يظهر على صورة ا مة الإ ح هم يرون أن تجلي ا

بصار. اد يخطف ا ذي ي برق ا تجلي أشبه بوميض ا ه، فا  حيث مباغتته وسرعة زوا
ها بجملة من طبيعة من خلال إثقا ة ا س صوفية أ تي تحمل  قد حاول ا رموز ا ا

ي روح  عرفا اح ا د عن هذا ا ثى روح تجربتهم، فتو وصية مثلما حمّلوا ا غ أسرارهم ا
يد  ا تأ تخيل حتى يم حلم وا طبيعة لا تتم على مستوى ا صوفي با نّ علاقة ا معرفة " ا

مرأة في اتجا بوتة في ا م رغبة ا ك تصعيد ا ذ سي وتبعا  ج بت ا ها  أطروحة ا طبيعة، إ ا
املها" صوفي ب س علاقة معيشة وممارسة عبر حياة ا ع  .(2)با

طبيعة حيّها  ا أن ابن عربي، قد احتفى با بير، وجد ديوان ا ى ا ا إ ذا ما عد وا 
سان  ظرة الإ يها غير  ظر إ محسوس، و مجرد وا روحي، ا فيزيائي وا وجامدها، فجمع بين ا

فضاء  عادي، فليست هي ا جسام الآدمية من أجل تحقيق ا ذي تتحرك فيه ا رحب ا ا
خلق  ان سرا مجهولا فخلق ا ذي أحب أن يعرف بعد أن  ما هي تجلّ لله ا أغراض مادية وا 
صوفي مجرد  عاشق ا دى ا طبيعة  ون حب ا يعرف، فذات الله تتجلى في مخلوقاته و"سي

مرأة ا بوتة تجا ا م لرغبة ا مرأة أو  حب ا راشد تصعيد  سان ا لإ سبة  طبيعة با م، إن ا
م" مرأة ا صورة ا ية  سا فعالات الإ وجدان والا  .(3)هي استعادة أو هي إسقاط على مستوى ا

                                                           

(1)
طاب الشعري الصوفي العربي المعاصر(،   زائر، 1طمد كعوان: التأويل وخطاب الرمز )قراءة في ا شر، ا ، دار بهاء الدين لل

 .363م، ص1992-هـ1430
(2)

صف: أبعاد التجربة الصوفية، الدار البيضاء،   ق م  .110، ص2007عبد ا
(3)

 Gaston Bachelard : L’eau et les rêves, Paris, José coti, 1942, p156. 
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وجود أي تظهر  لّ ما سوا من مظاهر ا د ابن عربي يتجلى في  حق ع واحد ا فا
ها  ون  م لا ت ها أما وا طبيعة فجعل م مبثوثة في ا ثرة ا فعل ا ها ا سبة إلا بقبو هذ ا

سياق بن عربي في هذا ا فعال به يقول   :(1)والا
 ريد إمّعةــــما تُ ـــيـــي فــــــأّ  ** عةـّي أمّ الأربـــوا عـــغــــبلّ 
ظرةـــظـــ يها  ي إ ورا وسعهـــلـــلأت قــــم ** رت عي  بي 
يــــــاء مــــج ** درٌ ـري قــــت أمـــتّ ـــإذا شـــف  ها جمعهــها إ

ي خفت أن جار عليها الأربعه ** م أسمّيها لأ  يُطلق ا
مرآة  ظرية ا ه ب ا م يما بيات وا  سها هذ ا تي تع صوفي ا شاعر ا اعة ا طلاقا من ق ا
وجود، تجعله يرى  لّ ما سوا من مظاهر ا واحد متجلية في  رة أن حقيقة ا رس ف تي ت ا

وحدة في  ثوي، وتصبح ا رمز ا طبيعي مع ا رمز ا ا يتقاطع ا طبيعة وه مبثوثة في ا ثرة ا ا
طبيعة إذ يقول اين عربي: "صور في  رموز بما فيها ا لّ ا ون حاوية  سارية في ا وثة ا ا
ا  ظر ومن عرف ما قل تفرق ا مرآة واحدة بل صورة واحدة في مرايا مختلفة فما ثمّ إلا حيرة 

ثابتة، فيها م يحر عين ا محل عن ا محل وا م ا ان في مزيد علم فليس إلا في ح ن  ، وا 
م عليه إلا عين ما تجلى  م ما يح ل ح ام عليه، فيقبل  ح وع ا مجلى فت حق في ا بوع ا ي

 .(2)فيه"
ى  رجوع إ ه إذ أن ا طبيعة ما هي إلا جزء م ون ا صوفي راسخة في  اعة ا إن ق

سان يدعمّ  جامدة، فلما سوا أصل الإ طبيعة ا ا آدم من تراب ا اعة باعتبار أنّ أبا ق هذ ا
بعض، فسبحان  مل بعضها ا فصلة ت علاقة تلازمية غير م ون ا ت فخ فيه من روحه،  بشرا 

ميت. حيّ من ا  من يخرج ا
ها محل الاستحالات  صفة،  تسبت هذ ا ثى ا دين بن عربي أ د محي ا طبيعة ع فا

قلب م ى وا ادا إ رجل است مرأة بدورها جزء من ا لمرأة وا طبيعة أصلا  وار، فجاءت ا جلى ا
زل  زة آدم وت زت م حق عيسى من مريم ف ثى فقد "أوجد ا ة على ا ورة من هيم لذ ما 

                                                           

(1)
 .419ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

(2)
قيق أبو العلا عفيفي، دار الكتاب العربي، القاهرة، طابن عربي: فصوص   كم،   .36، ص1980، 2ا
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ان عيسى وحواء أخوين  ثى ف ر من أ ر وجد ذ ثى من ذ ما وجدت أ زة حواء، ف عيسى م
ان آدم ومريم أبوي هما"و  .(1)ن 

ل معها  رموز، بل ش أى عن باقي ا ن بم م ي بير،  ديوان ا طبيعة في ا إن رمز ا
تسعى  شياء  سيج ا ل  يش بدء  قطة ا ى  تي تعود إ شياء، ا رّس امتداد ا لّها فسيفساء ت
جرداء، إذ اتخذ من  طبيعة ا وجود توسل با ظرية ا يد على  ية، وفي تأ عرفا ى ا بها إ

ور معرفته يقولا طفئ  عارف لا ي ن ا ور الله  لاشتغال ب مستعدة  فس ا ل ة رمزا   :(2)زيتو
عـــودي وجــــوج همــارفيـــود ا  قاـــــه وأحـــدتـــهـــذي أشــــل اــــثـــمـــ ** ن لأ

ست س ي و هم عي و أطلقو ف ** همــــوى ـــفعي و أطلقو جمعا و  رقاـــــــــو
ة قامت على ساق موجدي ش ** زيتو  رقاــــــــفما هي في غرب ولا رأت ا
دها ت عن الأرواح لا ميل ع ذي يُخرج ا ** تعا سحب ا  ودقاـويمطرها ا

ي ساق حرّ  ها بدا  مــــــي مـــيــــعـــ ** ما بدتــفم ورقاــوقـــطـــها ا  ة ا
دقاـــد قـــوق ** ثرةـــأر م ـــادا وـــتُ أحــــــايـــعـــف صِّ حق وا  لت فيما قلته ا

زيتون  بيات متدثرة بشجرة ا صوفي وراء يظهر في هذ ا ذي يسعى ا ور الله ا إن 
ور، معرفة  ور على  ار  م تمسه  و  اد زيتها يضيء  تي لا هي شرقية ولا غربية ي ا
ية،  ربا معرفة ا يعطي ثمار ا ودق  ه ا ذي يخرج م سرار ا ل ماء ا سحب على ش تمطرها ا

صوفي  يبة ا تي هي م ة في ا زيتو معراجية، إذ يقبع على غصن من أغصان ا في رحلته ا
موت فتسعى  بدان بفعل ا رواح بعد خروجها من ا ى رحلة ا ل حمامة مطوقة ترمز إ ش
طبيعة في  ه. إنّ رمز ا ى وط غريب إ ين مثلما يحن ا ح شوق وا ي يدفعها ا مثا مها ا ى عا إ

ها مثل دورة شعر ابن عربي يتخذ طابعا دائريا مثله  تي تتشابه فيما بي رموز ا مثل بقية ا
لما تخلى عن  عارف  صوفي ا حياة بصفة عامة فا قل دورة ا طبيعة أو  ميا في ا ا
ه أبواب  ى وتفتحت  ثفت معرفته بالله تعا لما ت سماء  ى ا ياته وتصاعد بروحه إ جسما

زيتو  حياة، إن ا معرفة وا ه ماء ا همر م ذي ي سماء ا وصول ا قطة ا طلاق و قطة ا ة هي 

                                                           

(1)
د الصوفية، ص ةعاطف جود   .443نصر: الرمز الشعري ع

(2)
 .257ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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وار وتشرق  تتجلى ا لية  معرفة ا ى تحقيق ا ذي يؤدي إ تفات ا لا دوران تحقيقا  ون ا في
اها ذي يقول ابن عربي في مع ي ا معا  :(1)عليهم شمس ا

ي معا ع ** أشرقت شمس ا اـــارفـــبقلوب ا  ي
يــــأش مثا لســـتــف ** رقت أرض ا اــــة  ي  ا
اــعــ ** يـثاـــمـــرّ اــــدا ســـــوب اظري  يون ا

ي و شر   زلــما تـــور ــــ ** إذ خفي في 
يس ي يس يُهمل ** عـــطــــســـسراج   بمثال 

رموز تتشابه في أصلها وتتفق في  بيات مجموعة من ا قد وظّف ابن عربي في هذ ا
شمس،  تها وهي: ا بثق من دلا م هي ا ور الإ ى ا لها توحي وترمز إ ور، إذ  سراج، ا ا

هم وحقهم في الإرث  سرار  عارفين بفضل تجلي ا ير بقلوب ا سراج مصباح م تجليات فا ا
شمس...  وجود بأسر مرموز في قرص ا مخلوقات جعل الله ا سائر ا صل  شمس هي "ا وا

لّ ا سرار ودائرة  لّ ا ز  شمس مر  .(2)وار"فا
مختلفة وسر  ماء بدلالاته ا ديوان رمز ا موظفة في هذا ا حية ا طبيعة ا ومن رموز ا

ى:  ه تعا قو لطيف  ُل شَيء  حَيٍّ ا ماءِ  ا مِنَ ا لرحلة وَجَعَل . فقد عدّ ابن عربي وسيطا 
وب  مجاهل ور خوض ا صوفي من ظمإ وشوق عارم  صوفية وتعبيرا عمّا يعتري ا ا
ملحة في  ظمآن ورغبته ا ة ا ية، إن حا ربا معارف ا ريّ من ا وصول وا مخاطر بغية ا ا

هية يقول ابن عربي معارف الإ شرب من ا صوفي ورغبته من ا ة ا ماء تشبه حا  :(3)شرب ا
هم جهلوا قدرهم ضعيف ** عجبت  ه وا قوي   ويسعى ا

ماء في ق ا ماء سرٌّ  ** درــفأصبح   طيف ديهم وفي ا
متعددة  بحر بصفاته ا ه وهو ا ثيرا عن رمز آخر يعدّ امتدادا  ماء  يتعدى رمز ا
ية  عرفا علوم ا خطر... باعتبارها دلالات على ا عمق والإحاطة وا شمول وا الاتساع وا
ن بحار  ى،  ه وتعا ها إلا الله سبحا غموض، لا يعلم  عمق وا ضاربة في ا متشعبة وا ا

                                                           

(1)
 .491ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

(2)
: معجم المصطلحات الصوفية  ف عم ا  .75، صعبد الم

(3)
 .245عربي: الديوان الكبير، صابن  
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ي ثا فصل ا ديوان                                                  ا تأويل في ا ية ا رمز وجد  فلسفة ا

علوم الإ عارف، ا صوفي ا دى ا حزن  خوف وا حيرة وا د ا هية لا يدرك قعرها أحد وهذا ما يو
به بل لا  باحثين: "بحر عسير مر معرفية يقول أحد ا علوم ا بحث عن هذ ا وهو في رحلة ا

ة" ثيرة دفي شف من خلف حجب  ن يدرك با عبارة أصلا ولا الإشارة و به ا  .(1)تر
حيرة قول   :(2)ابن عربيما يأزر هذ ا

عرش على مائه ى ا ظر إ  أسمائهـــجري بــة تـــيـــفــس ** ا
ب دائ ه من مو خلق ب ** رــوأعجب   شائهــأحـــقد أودع ا

غيب وظلمائه ** لــاحـــيسبح في بحر بلا س دس ا  في ج
 ائهــــاس أبـــفـــه أـــحـــوري ** شاقهــــوال عُ ــــه أحــــوجـــوم
ى يائهـف اــــن أـــم ** ورى سائراــاـــرا بــــو تـــلـــف  خطّ إ

وجود، إذ أدخلته  ون وا صوفي في إحاطته بفلسفة ا بيات عجز ا خصت هذ ا قد 
لّاإدراك،  لّاوعي الإدراك وا وعي وا لّافهم ا فهم وا ه ا ها، إ ه م في حيرة سرمدية لا مخرج 

صوفي أن يمسك  ه عبثا يحاول، يحاول ا ون،  علّه يضع يد على سرّ ا حقيقة  بطرف ا
ه ساحل. يس  ي  ربا علم ا  ن بحر ا

تي  زاهية ا طبيعة ا ثير من مظاهر ا رموز فقد وظّف ابن عربي ا ى هذ ا إضافة إ
فردوس  خيرة تعرف با ت هذ ا ا س، فقد  د ان في ا مّا  ها  ي أّه قد استفاد م يبدو 

خوف ا عشق وا مليء با صوفي ا ية وتصور ا عرفا مفقود. فقد وظفها بما يخدم رؤيته ا
ن مرة أخرى. سا حائر مرة وا مغترب مرة أخرى ا واصل مرة وا رغبة فهو ا حيرة وا  وا

ديوان: -ه تها في ا مسيحية ودلا رموز ا  ا
صارى  هم با ا تيجة احت ك  يتهم، وذ سماوية رغم وث ديان ا لعرب علم ا ان  قد 
ة في بعض طقوسها وعقائدها، وتزدهر  ديا معرفة بهذ ا ديهم شيئا من ا د  تجاريا، مما و
شيء في  ترجمة، ما أثر بعض ا عباسي بفضل ا موي وا عصرين ا ثر في ا ية أ صرا ا

هم، وظ ثير م تي أشعار ا دمى ا رهبان، ا مصطلحات في أشعارهم مثل، ا هرت بعض ا

                                                           

(1)
طاب الشعري الصوفي العربي المعاصر(، ص   .372مد كعوان: التأويل وخطاب الرمز )قراءة في ا

(2)
 .15ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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ي ثا فصل ا ديوان                                                  ا تأويل في ا ية ا رمز وجد  فلسفة ا

صوفية وخاصة في أشعارهم، إذ  تابات ا تأثير وظهر في ا ائس، واستمر هذا ا تزين بها ا
مسيح عليه  هية، وخاصة رمز ا لذات الإ مسيحية مجلّى  رموز ا شعراء ا متصوفة ا اتخذ ا

هي و  ي والإ سا ذي "يستقطب الإ سلام ا بدي، ا دائر ا هائي ويحتضن ا لا  هائي وا يضم ا
وجهة يبدو على حد تعبير جاسبيرز  شخصية من هذ ا شفرة من شفرات  (K. Jaspers)وا

ي" سا وجدان الإ لم بها ا ذي يت علوم ا مسيح إذا يجمع بين عمليتين متقابلتين،  (1)ا فرمز ا
ما أن هي وا  ى درجة تجلّ إ سان إما أن يرفع إ سان،  فالإ وهية بتجليها في الإ شف ا ت

متقابلتين. عمليتين ا تجمع بين ا بتول  ى مريم ا قاها إ لمة الله أ مسيح   فا
حلاج مسيح في أشعار يقول (*)ويعدّ ا ى توظيف رمز ا  :(2)أول من بادر إ
ة ** يـــــأــــي بــــائـــبـــغ أحــــلـــألا أب سفي سر ا بحر وا بت ا  ر

ون موتي صليب ي ة ** ففي دين ا مدي بطحاء أريد ولا ا  ولا ا
ه يعبر عن  وف،  مأ ى ا س إ حلاج لا تأ بيتين أن شخصية ا ستشف من هذين ا
ه يؤثر  ديان غير أ ه فيه ولا يريد أن يتحدث في مذهبه عن وحدة ا ه في حبّه واستهلا حا

فسه بئه  تعبير عن حبّه وت سلوب في ا ه. هذا ا هاية  ه  صلب على أ  با
ه اسوت في قو لاهوت وا  :(3)ما أهاب با

 
خلق ديك عن ا اسوتي  صدق ** دخلت ب ولا لاهوتي خرجت من ا  و

س هدىــــفإن  طق وا ل علم  طق ** ان ا غيب جلّ عن ا سان ا ن   وا 
 
 

                                                           

(1)
د الصوفية، ص ةعاطف جود   .456نصر: الرمز الشعري ع

لاّ  (*) مى ا صور بن  سين بن م لّاج: أبو مغيث ا ة ا م بطور 858-هـ244ج صوفي فارسي وحفيد رجل زردش ولد س
سك والعبادة. كان كثير  ل مع والد إ واسط حيث حفظ القرآن ثم سلك طريق ال لاج نسبة إ حلج القطن ار عُرف با

ليفة الترحال، لا يقر له قرار بسبب قلقلة الدائم أفصح عن مقولات أدخلت الشك في معاصريه من علماء وحكام  وعامة، فأمر ا
 المقتدر بالله فقهاء العصر بمحاكمته فتم ذلك فقتل بعد طليه وأحرقت جثته. 

(2)
يون، باريس،   لاج: ديوان الطواسين، تعليق ماسي  .57، ص1913ا

لاج: ديوان الطواسين، ص (3)  .42ا



 

136 

ي ثا فصل ا ديوان                                                  ا تأويل في ا ية ا رمز وجد  فلسفة ا

لاهوت حلّ في  لّاهوت، فا اسوت وا ها وجهان هما: ا مسيح  اسوت فشخصية ا ا
سان وطبيعته  خارجية صدرت إ سلام صورته ا مسيح تجلى في شخص عيسى عليه ا فا
ب من  ه مر ه، فهو من طبيعتين امتزجتا وصارتا طبيعة واحدة  لإ تمي  داخلية ما ي ا

ى مريم. قاها إ لمة الله أ ه  لاهوت إ اسوت وا  ا
صوفية في أشعاره رّسها ا تي  مسيحية ا رموز ا وث ومن ا ثا جد ما يعرف با م أيضا 
ك قول ابن عربي يل ذ قدس( د ب، الابن، روح ا مسيحي )ا  :(1)ا

حمى دير من حاضر ا دمى ** بذي سلم وا شمس في صورة ا  ظباء تريك ا
ماـتــع مـــيـــربـــاــا بــرس روضــــواح ** ةـــعـــيـــدم بــــا وأخــــلاــــب أفــــارقـــف  م
فلاـــتا أسمى راعي اــــوقـــف  ماــــجــــــا ومــــبـــى راهـــمـــا أســـتـــووق ** ظبى با
ان واحداــبـــحـــث مـــلـــثــت ـيروا الأقـــصـــما يـــ ** وبي وقد  ماـــ ذات أق  ام با

ثلاثية من حيث  ية ا ب محصور في ا مسيحي، ا وث ا ثا بيات رمز ا هي تجسّد هذ ا
دمى/ أفلاك،  شمس، ا ظباء، ا صور: /ا سق متلاحق من ا رمز عددي فردي فقد سبقت في 

جم/  بيعة، روض / راعي، راهب، م
حو  ها إلا على  تعبير ع ن ا ة حسية لا يم رموز تعدّ علامة على عي ل هذ ا ف

ه ة  صوفية على صلة ورابطة معقو د ا ثلاثي ع تعبير ا ا ما استعاري، مما جعل هذا ا
ل مجتمعة  فردية تتش ذي هو ا رابط ا م وا عا ذات أو ا ه، وا ذات والإ يبررها في صلة بين ا

صوفية. ية ا عرفا ثلاثية على حد ما تصورتها ا ية ا ب  ا
ى  ذي يشير إ دير ا صوفية، وهو ا ثُر توظيفه في أشعار ا جد رمزا مسيحيا  ما 

ه محصورا ومقصورا عل و هية،  حضرة الإ ى الله في ديمومتها ا تبتل إ خلوة وا عبادة وا ى ا
اس من أجل عبادة  رهبان يعتزون ا ان مقدّس يخلو فيه ا ى هذا فهو م وأبديتها، إضافة إ
عارفين مستقاة من  بياء من قبل ا وتية، تصور وراثة ا ه خلوة ا حد، وهذ ا واحد ا ا

                                                           

(1)
 .146ابن عربي: ديوان ترجمان الأسواق، ص 
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ي ثا فصل ا ديوان                                                  ا تأويل في ا ية ا رمز وجد  فلسفة ا

توحيد من حق  ن ا مقام،  اتهم مشرب محمدي عيسوي ا ن اختلفت ديا بشر، حتى وا  جميع ا
ششتري حسن ا شاعر ا  (1): (*)يقول ا

دير واخلع به ا رهبان واحطط بهم رحلا ** علاــــتأدب بباب ا  وسلم على ا
قسيس إن شئت خطوة شماس إن شئت أن ت ** وعظم به ا بر به ا  علىـو
شماميس فاستمع ك أصوات ا هم واحذرك أن  ** ودو حا  قلـــعــــيسلبوا الأ

تقدير من طرف  قسيس، فهو يستحق الاحترام وا ان أقل مرتبة من ا ن  شماس وا  فا
دال على  عل ا دير وخلع ا تزام أداب ا مطلقة، من خلال ا حقيقة ا باحث عن ا مريد ا ا
ي  عرفا بعد ا ى ا مؤدي إ عيسوي ا مقام ا شماس ورثة ا قسيس وا ل من ا ن  تواضع،  ا

هية.ا ذات الإ  مؤيد من ا
مسيحية يجد رمز  رموز ا بير لابن عربي، من زاوية توظيف ا لديوان ا متصفح  ن ا وا 
ه  ى قو ادا إ ي، فيشبهه بآدم است سا هي والإ ذي يستقطب الإ سلام، ا مسيح عيسى عليه ا ا

ى:  َمَثَلِ آدَمَ خَلَقَهُ مِن تعا لـهِ  دَ ا ُونُ إِن مَثَلَ عِيسَىٰ عِ ُن فَيَ . هذا (2)تُرَاب  ثمُ قَالَ َهُ 
لين: ي يتمظهر في ش عرفا موقف ا تشبيه في ا  ا

د  - سلام و مسيح عليه ا عذراء وأن ا ة على براءة مريم ا مسيح عيسى بآدم دلا ل شبّه ا ش
 من غير أب.

ب  - جا ولادة من غير أب  وا ل ثانٍ شبّه فيه عيسى بحواء بجامع ا ثوي في عيسى ش ا
فعال. فعل والا رة ا قائم على ف بري ا عت ا رة ا  حسب ف

لا  هائي وا ضدية مثل: ا ائيات ا ث مسيح رمز يستقطب جملة من ا إذا فشخصية ا
طهارة  علو وا سمو وا ة ا ك باعتبار أيقو بدي، وذ دائر وا ي، ا سا هي والإ هائي الإ

                                                           

ة ) (*) سن الششتري متصوف أندلسي من أهل ششتر ولد س ودا للقرآن قائما عليه عارفا بمعانيه 1212-هـ610أبو ا م( كان 
من أهل العلم والعمل وهو أول من استعمل الزجل في المعاني الصوفية اشتهر بكثرة التطواف في بلاد الأندلس والمغرب ألقى عصا 

ة )الترحال في دمياط في بلاد المشرق  اك س  م(.1269-هـ669ومات ه
(1)

د الصوفية، صجودة   عاطف   .477-476نصر: الرمز الشعري ع
(2)

 .59سورة آل عمران: الآية  
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ي ثا فصل ا ديوان                                                  ا تأويل في ا ية ا رمز وجد  فلسفة ا

لمة ا بداية هو  مسيح في ا هاية هو معجزة فا ون وفي ا ن في بتول في  ى مريم ا قاها إ لله أ
ة. متداو شريفة ا بوية ا حاديث ا ت عليه ا ما د زمان  يه يعود في آخر ا  رفعها الله إ
ذي يجمع بين متقابلين، يقول ابن عربي مسيح ا شخصية ا رمز  يل ا تش  :(1)وعن هذا ا

ه ما ** ةـــويجعل ما يعلو على الأرض زي عين م ى ا ذي يبدو إ  ها فا
رحمن جسما م ه روحا م ** اــروضـــــيغذي به ا  سماـــجـــما قد يغذي م

مسيح بن مريما ** ن غذّاهما من سمائهـــت ومـــلـــقــف ا عيسى ا  فقيل 
اتب صرف من روح   اـــــــــأدمـــلى بـــجـــما تـــه ـــواـــديـــب ** ه الامتزاج ا

تـــه ـــأـــو ** فاـم آــسّ ـــا وجـــامـــســـروّض أجــــف  م أيّان يمّماــــيــحـــه ا
مـــما قـــوا ــــس ** ان يُشبه جدُّ ـطا ــــبـــم أر ســــلـــف  من مُعلماـيـهـال ا

تقريب بين  ى ا مسيح إ ي قد سعى ابن عربي في حديثه عن رمز ا مقبول الإيما ا
لرائي واحدة  ت تبدو  ا ن  ية وا  سا جسام الإ ة خلق عيسى، فا اقش مسأ عقلي حين  مقبول ا وا

ل خلق عليم. ن الله ب وعة  ها مت ا وية إلا أن أش مع حسية وا صورة ا حقيقة وا جدّ وا  في ا
واع: صل أربعة أ ها في ا ت جسما واحدا إلا أ ا ن  بشر، وا   فأجسام ا

ثى. - ر وأ شأة ظهر دون تزاوج ذ ول: هو جسم آدم ترابي ا وع ا  ا
يها. - شهوة إ ر، فراغها في جسد امتلأ با ثى ظهرت من ذ ي: هو جسم حواء أ ثا وع ا  ا
ثى. - ر + ماء أ شأ من ماء ذ ذي  اء آدم وحواء ا ث: هو جسم أب ثا وع ا  ا
رابع: هو جسم عيسى عليه  - وع ا ثلاثة فهو يشبه ا واع ا شأته عن ا سلام يختلف في  ا

شأ من غير أب ويشبه حواء من حيث إّه ظهر من أصل بشري واحد  ه  و آدم من حيث 
ا ولادت معتادة  هيئة ا د على ا رحم وتو ه في ا و ي آدم من حيث ت  .(2)ويشبه ب

خطاطة. ن حصرها في هذ ا سان يم  إذا أجسام الإ
 
 

                                                           

(1)
 .350ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

(2)
ظر، ابن عربي: الفتوحات المكية، السّفر الثاني، ص   .250-248ي
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ي ثا فصل ا ديوان                                                  ا تأويل في ا ية ا رمز وجد  فلسفة ا

 
 
 
 

وع في خلق جسم  ت سببية حتى ويبرّر هذا ا ك لاختلاف ا سان بأسباب مختلفة وذ الإ
ها. فعل  سباب أن ا  لا تدعي ا

لها وجدت قبل وجود أرواحها أما  بشري  س ا ج تج أن أجسام ا ست لّ ما سبق  ومن 
درجت تسوية  روح يقول: "ا فخ ا حظة  روح فيه بل حدث  فخ ا جسد عيسى فلم يسو قبل 

فخ  بشرية با روحي"جسمه وصورته ا  .(1)ا
ا ذا روح بل هو روح ظهر  ائ يس  ى أن روح عيسى عين ذاته وهو  خلص إ ك،  ذ
ون ثلاث علاقات حسب رأي ابن عربي  ل هذا هو ت تج عن  سان ثابتة ما  في صورة إ

مسيح عيسى  :(2)رمز ا
حياة فعيسى  - روح با عيسى ويحي: )علاقة قرابة جدة عيسى وأم يحي أختان(: علاقة ا

زلان في سماء واحدة. حياة لا يفترقان ي روح وا  روح ويحي حياة وا
محمدي. - مسار ا تهت با عيسوي وا مسار ا  عيسى وابن عربي: هي علاقة قديمة بدأت با
ساء وتفضيله  - عيسوية في عدم رغبة ابن عربي في ا عيسويين: تأييد وتأثير ا عيسى وا

مسلمون عيسويون ا ى، وا غ فقر على ا خاص  ا وجه ا عيسى يرثون ا روحيون  وارثون ا هم ا
محمدية. حقيقة ا  بعيسى من ا

بة على  مر يتها ا مسيح بب شخصية ا خاصة  ية ا عرفا بدء تدور ا ختم وا على محور ا
ان  ثيرا ابن عربي في إحدى مقولاته: " رر  خاصة، وهو ما ي ولاية ا عامة وا ولاية ا رة ا ف

عباس ا ا أبو ا ا شيخ ت بدايت ا هايته وهي  ي عيسويا في  ا في هذا -عري هاية شيخ ي  أع
ت عيسوية ا طريق  ى جميع  -ا ا إ قل ك  شمسي، ثم بعد ذ موسوي ا فتح ا ى ا ا إ قل ثم 

                                                           

(1)
كم، ج   .142، ص1ابن عربي: فصوص ا

(2)
ظر، ابن عربي: الفتوحات المكية، ج   .247-246، ص3، ج247، ص2ي

جسم  يا سا  الإ

 
سلام                            ذرية آدم              جسم حواء                    جسم آدم  جسم عيسى عليه ا

ثى(     ر وأ ر(            )دون ذ ثى(                 )من ذ ر وأ ر()من ذ ثى دون ذ       )من أ
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ان أمرا في  ذا  ى محمد صلى الله عليه وسلم، ه ا إ قل ك  سلام، ثم بعد ذ بيين عليهم ا ا
طريق"  .(1)هذا ا

شيخ  ل دائري فا هاية في ش قطة ا بدء تلتقي مع  قطة ا تهي محمديا و يبدأ عيسويا وي
سلام خاتم  خاصة وعيسى عليه ا محمدية ا ولاية ا فسه خاتم ا ا يرى ابن عربي  ومن ه

فسه وقت  تسابا في ا سب أفقها وراثة وا عامة، وهي ولاية ا ولاية ا  .(2)ا
 :(3)يقول ابن عربي

قلب إدريساـــلـــلــــمّا ح م أجد فيه ت ** ت مقام ا  لبيساــــلا وتــيـــيـــخـــو
ذا مصطفى و بي ا ه ا ا من روحه عيسى ** ورثت م د ذي ع  مع ا

مـــلـــوداود وا ** اـــــــدــــم واـــــيــــراهـــــم إبـــــوآدم ث  جتبى موسىــــيم ا
ثلاثة وعلى رغم بيات ا ان  تختزل هذ ا قارئ مهما  يا يُعجز ا قلتها زخما عرفا

بي صلى الله  ا شخصية ا هر متدفق، إذ تبدو  شلال  بعثة  م ي ا معا مستوا في فهم ا
ذين  بياء ا لّ ا رسل، إذ شهد به  بياء وا لّ مقامات ا عليه وسلم وسيطا روحيا جامعا 

معراج ببيت ، جميعا في رحلة الإسراء وا مقدس. صلوا وراء  ا
ى في  ة فقد قال تعا ا م بي من رفعة في ا ما احتله هذا ا بي إدريس جاء  فتوظيف ا

انَ صِدّيقاا َبِيااحقه:  هُ  ِتابِ إِدريسَ إِ ُر فِي ا ااا عَلِياا ،وَاذ ُ مَ ا  .(4)وَرَفَع
مة ح ه وارث ا ه و شأ ك رفعا  رابعة وذ سماء ا ى ا تي  فقد أصعد الله إ الإدريسية ا

ان  م عمل وعلو ا ان با م علو وا ة على ا خلاصه فرمز إدريس: "دلا ه من صدقه وا  تأتت 
اس وعلوم  وت وعلم ا مل ملك وا تفصيل في ا تدبير وا علم، فله أن يطلع على أسرار ا با

مة إدريسية" ما ورثه من ح مة،  ح  .(5)ا

                                                           

(1)
 .208-207، ص1ابن عربي: الفتوحات المكية، السفر الثاني، ج 

(2)
ظر، نصر حامد أبو زيد: هكذا تكلم ابن عربي، ص   .70-69ي

(3)
 . 208ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

(4)
 .57-56سورة مريم: الآيتان  

(5)
كم لابن عربي، طعبد الباقي    .120، دار البراق، بيروت، )دت(، ص1مفتاح: المفاتيح الوجودية والقرآنية للكتاب فصوص ا



 

141 
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فو  ي يُحيي ا ربا ان إدريس بعلمه ا ذي فإذا  عمى ا جهل وا فّها ظلام ا تي  س ا
مسيح عيسى  ا مثل ا اس، ومثله ه ورا يمشي به ا ويا يجسد  بصيرة، إحياء مع يصيب ا

موتى بمعجزاته. ذي يحيي ا  ا
لاهوت  متمثلة في ا مسيحيون وا ادى بها ا ما  رة طا م يغفل ابن عربي عن ف ما 

اسوت، و  لاهوت في ا رة حلول ا مسيحي وف صفتان في شخص ا قد اجتمعت هاتان ا
لاهوت  ية فإن ا سا سان وصفاته الإ ة على الإ اسوت دلا ان ا سلام، فإذا  عيسى عليه ا

تشبيه يقول ابن عربي زهة عن ا م هية ا ة عن الله وصفاته الإ  :(1)دلا
 ابوتيــم تـــيــوسى اــــل مـــمّ ـــاسوتي ** حـــــتدرع لاهوتي ب

ي افمن قال  ي إ  عبدــــع
فرد ملك ا ي ا  وقد صح أ

جحدـــــم غـــليـــرب عـــف  رّ ا
قوت زيهي عن ا ظر عزتي فيك تثبيتي ** على عرش ت  فا

حلول ظرية ا حلاج في  يه ا ثيرا عما ذهب إ بيات لا تبتعد  لفته حياته  (*)هذ ا و
ر  ف لاهوت، وظفها ابن عربي بوصفها رمزا يحلق به في سماوات ا اسوت وا رة ا ن ف
يا  د صوفي مما علق به من خطايا ا ي، بما يزخر به من طاقات معرفية تخلص ا عرفا ا
يصير في  بهية ويرتقي في مجاهداته ورياضاته  اسوت بصفات الله ا وُظهر، فيلتقي ا

هاية إ حصر في قلة ا ما ت لجميع، وا  تي لا تتأتى  هية ا سرار الإ ه أدرك ا يا  ورا ا  سا
مستور، وهذا ما جعل ابن عربي يعتقد  شف عن ا بحث وا هم ا ذين جعلوا ديد قليلة من ا
مستقاة من  عيسوي، ا وارث ا تي تضعه في مقام ا محمدية ا وراثة ا ولاية وا بأحقيته في ا

سا اة الإ زت من الله مش متحققة  سرار ا رسول صلى الله عليه وسلم. وهذ ا امل ا ن ا
ى:  ه تعا قو صفياء مصداقا  تقياء ا يائه ا ى خصّ بها أو ه وتعا لـهِ سبحا أَلا إِن أَوِياءَ ا

                                                           

(1)
 .468ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

ظرية ذات مرجعية فارسية  (*) لّ أحد الشيئين في الآخر وهو حلول سرياني وحلول جواري وهذ ال لول: اصطلاحا أن  نظرية ا
هاية مأسوية. ألصقت ب لاج ما جعله في موضع شبهة بين مكفر له وغير مكفر، فكانت ال  ا
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ونَ  وا يَتقونَ ، لا خَوفٌ عَلَيهِم وَلا هُم يَحزَ ا وا وَ ذينَ آمَ ياء الله (1)ا وا فأو ذين أم  هم ا
ذي جعلهم يضعون وقاية  تقوى ا ذي وقر في قلوبهم وا واتقوا فاتصفوا بصفتين؛ الإيمان ا

ولاية. هم ا ت  ا هم وبين غضب الله وسخطه، ف  بي
 :(2)يقول ابن عربي

رتببة تعلو على ــه رتــاعـــبـــأت ** مـهـــعـــمـــاع أجـــبــــم الأتـــــاتــــي خــــوا   ا
قوم عيسى وهو خاتم من ذبـــد ــــق ** من جملة ا  ان من قبله حيّا بلا 

عقب ** هــتـــت ولايـــــاــــا ــــتـــعــــريــــي شــــوف ما جاء في ا ة  رسا  دون ا
ه فـــن ــــن مـــحــــــف عـــــمــب ** ي الأمر تابعهـو شهبـزل ا ا علويّ  م ا  ا
ولاية  فإذا ان خاتم ا بياء، فإن ابن عربي  بي صلى الله عليه وسلم خاتم ا ان ا

تي تخص أصفياء الله.  ا
موتى  إحياء ا ل ما يتصل به  سلام و مسيح عيسى عليه ا وغير بعيد عن رمز ا

اقوس إذ يقول را يوظف رمزا آخر وهو ا ماء  مشي فوق ا  : )موشح((3)وا
 رـــزاهــــــــر اـــــــــــــذـــــــــــا ** ـــوســـــــــــاقـــــأت ـــــشـــأ

 رـــــــداثـــــر اــــــبـــــن قــــا ** مـــوســـــامــــت ــــــيــــيــــأح
 رـــــــــــــــــــــي الآخــــــــــــــــسى ** أــــــــيـــــن عــــــم أــــو

سب ** بـــضــو اـــلــح ذي   ببـــل ســـرب ** 
ســصــــي اــــــأح صدا ** وفي ا  داـدا ** من ا
شفاــــفـــــــفى ** إذ عــطــــصــــمـــلــ  ا ** عين ا

رسوم آياتها تتُلى ل ما يبلى ولا يبلى ** بذي ا  من 
لحياة أو الإحياء  قدسية، إذ جعله رمزا  ة من ا اقوس برمز أضفى عليه ها قد أحاط ا
هي وبواسطة  علم الإ رواح با فوس وا ل وي  ه إحياء مع متحقق بمقام عيسوي: "إ وي ا مع ا

                                                           

(1)
 .63-62سورة يونس: الآيتان  

(2)
 .48ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

(3)
 .508، صالمصدر نفسه 
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وان" سارية في ا همة ا صوفية با عته ا فعقيدته حسب رأي سليمة، من خلال  (1)ما ي
لمقام ذي احترامه  رين ا مسيحي فهو من باب ا اقوس ا ان يؤمن با رتب، فإن  ات وا

رحلة  ما ا مسيح، وا  يس عيسى ا ه  د أ ى الاستيقاظ، فيؤ ائمة إ فوس ا يصدر، في دعوة ا
بي صلى الله عليه وسلم. اة ا ك من مش هلت قبل ذ ون قد  عيسوي ت مقام ا تي تبدأ من ا  ا

مسيحية رموز ا م تقف ا رمزية ما جعله  و مسيح ومشتقاته، بل وسّع دائرته ا د حدّ ا ع
ذي  رجل ا ما قتل ا سلام وفرار  ي ففي قصة موسى عليه ا قرآ ص ا ل تأويل  يفتح باب ا
ك من غياب  ح شعيب وما تبع ذ صا بي ا تجأ على مدين حيث ا يهودي وا تعدى على ا

ى م عودة إ وات، ثم ا ثر من عشر س صراع مع فرعون.ربما دام أ  صر موطن ا
 :(2)يقول ابن عربي

نــــــفررت إ م ي موسى و مصطفى ** ى ربي  اية ا  فراري عن خوف ع
وديت من تبغي فقلت وصال من رسم قد عفاـــــــدع ** ف يه قبل وا ي إ  ا

بـــوط ** و مطموس وما هو واضحــما هـــف ه على شيفاــه باـــا  فس م
ان مميزاــــلـــعـــان مــــو ـــلــف ان مجه ** وما  و  صفــو ان م ما   اــولا 
صفا ** ما أرىــعري أرا ــــت شـــيـــ اـــيـــف يا قد أ  وجودي ومن يرجو غ

ى:  ه تعا ما في قو ُمْ قد وظف ابن عربي موسى في فرار من فرعون  فَفَرَرْتُ مِ
ُمْ فَوَهَبَ  ا وَجَعَلَِي مِنَ اْمُرْسَلِينَ َما خِفْتُ ما ْ وي  (3)ِي رَبِّي حُ صوفي هو مع غير أن فرار ا

ى الله بواسطة  باطن إ ى ا لعيان إ واضح  ظاهر ا عارف من ا حديث عن فرار ا ى ا ا إ يحيل
شد  ل صوفي ي يبة  ها م عبد بربه،  تي تصل ا ة، ا متي قوية وا رابطة ا حب بوصفه ا ا

مقدس تحقيق ا واد ا داء با ى  د ابن عربي إ حب( ع فرار )ا ة ا قد تحوت حر رفعة،  علو وا
طور إلا مظهر  ب ا زل فيه موسى بجا ذي  مقدس ا واد ا موسوي، وما ا مقام ا عن تحققه با

موسى. ى  ه وتعا سرار مثلما تجلى الله سبحا  تجلي ا

                                                           

(1)
د الصوفية، صجودة   عاطف   .450نصر: الرمز الشعري ع

(2)
 .456ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

(3)
 .21سورة الشعراء: الآية  
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د مرة أخرى  ولاية -ابن عربي-ويؤ ته في ا ا هية من  بم سرار الإ قل ا ومهمته في 
رموز إذ يقول مثقلة با بيلت ا  :(1)خلال هذ ا

حـــعـــمـــما ســــ يـــــت أن ا داءــت عـــمـــلـــد عــــوق ** ق يطلب  ا وقلت با
ي ** ا لأبحرهاـــرات مـــبـــي عـــت فـــرقـــغ يما  من ساحل فافهموا قصدي وا 
واء واتسعتـــاطــــد أحـــوق لـــارُهــــحـــب ** ت بي الأ  ه من أسماءـــيـــذي فـــا 

اس في صفتي اسمعت بيت بائيــوـــل ـــبـــمن ق ** روا ا  ي فيه شرح أ
تهيـجـــتـــوح فــــت ــــا أـــم ماءـــمســولا ا ** ي سفي ا أمشي على ا  يح أ

ته بعد أن اطلع على أسرارها قد غرق ابن عربي في بحر  تي أف ى، وا أسماء الله تعا
ل  رموز في ش بيات بمجموعة من ا م يستطع أن يبيح بسرّ فلغم هذ ا فبقي في الله، 
حياة  وح في دعوته ا موتى و حياة وعيسى يحي ا ماء سبب ا حياة فا ة على ا إشارات دا

غرق. جاة من ا حياة بعد ا ي ا ة تع سفي  وا
غرق في سر  قد ذي حصل بعد ا وي ا مع ثبات ا حسي وا  فى ابن عربي الإحياء ا

سلام هو مظهر  وح عليه ا ا أن  بري وجد ر ا ف رموز في ا ا مفاتيح ا أسمائه، فإذا عد
م  باطن... وظهر ح متحقق باسم ا طبيعة ا امل وقطب مرتبة ا سان ا تسبيح في الإ ا

وح بفيضان دم طبيعة جليا في  بر"ا فيضان ا ه با طبيعة في زم ما فاضت ا  .(2)وعه 
ها  ديوان أ حاضرة في ا مسيحية ا لرموز ا ا  خرج به بعد استعراض ذي  تاج ا الاست
غرض. إن ابن عربي باستعارته  ر ما يخدم ا ا بذ بحث لا تسمح  ثيرة غير أن طبيعة ا

ية ودخ جسما رموز عبر تخيله وخروجه من صفاته ا هية هذ ا حقائق الإ روح وا م ا ه عوا و
تي استعان بها  رموز ا ثر ا عيسوي، هو أ علم ا محمدية. إن ا اة ا مش ى ا ك إ ازعا في ذ
يك شفرتها في  اسوتي، وتف لاهوتي وا حسي وا روحي وا ها تجمع بين ا متصوفة عموما  ا

حى با شعري لا يتأتى إلا بعد إجراء عملية تأويلية ت ص ا حى رمزيا ذا بعد ا لّغة م
ي.  عرفا

                                                           

(1)
 .21-20ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

(2)
كم لابن عربي، ص   .123عبد الباقي مفتاح: المفاتيح الوجودية والقرآنية لكتاب فصوص ا
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وان في الديوان. -1  سيميائية الع
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ديوان -1 وان في ا ع  :سيميائية ا
ل من  دى  ل اختيار أمرا هاما  قدية، إذ يش دراسات ا بيرة في ا وان أهمية  ع يمتلك ا

ما  ص  يق ا وان يفتح مغا ع قارئ، فا اتب وا محتوى، ا ي عن ا طباع أو يعطيه من ا
باحث على قراءتها وتأويلها،  ف ا تي يع ية ا و ساسية وا مفاتيح ا قاد من ا ك عدّ ا ذ و
ه مدخلا أساسيا  و موقعه الإستراتيجي  ظرا  ص. و ية على اختزال ا فهو يمتلك قدرة عا

د وتحديد مفهومه وقوف ع ه وجب ا دبي، فإ عمل ا معجمي والاصطلاحي: قراءة ا  ا
لغة والاصطلاح: -أ وان بين ا ع  مفهوم ا

ى  و مادة ا ن وعََا" فا ى مادتين مختلفتين هما "ع عرب إ سان ا وان في  لمة ع تعود 
قصد  ي ا ى معا ا تحيل إ ية ع ثا مادة ا ظهور والاعتراض وا ى ا ى مع ن تذهب إ ع

ان في  مادتين يشتر لا ا ثر".والإرادة. ف وسم" و"ا ى وعلى "ا مع تهما على ا  دلا
ا ظهر أمامك. ا وعُُو شيء ويَعن ع ن: عنّ ا  * ع

ا واعتَن ظهر واعترض و ا وعُ  وعنّ يعِن، يعُن ع
قيس: ه قول امرئ ا  وم

 (1)لاء  مذيّلـــــي مـــذارى دُوار فـــاجه ** عـــأنّ ِعـــرب ـــا ســـــن ــعَ ــفَ 
 فَعَن: أي عرض وظهر.

ساء يلتحفن بملاءتهن ويطفن بضم دوار ل  ظباع في ش هم قطيع من ا قد ظهر  ى   بمع
شيء  ي أيضا، وأعَتهُ أظهرته، وعَوتُ ا وًّا، وتع و، عُ بات تَعْ رض با ت ا * عََا: ع

رمة:  أخرجته قال ذو ا
رّطب إلا خلصاء ممّا عََتْ به ** من ا م يبق با  (2)يبسها وهجيرها و

ته أي أظهرته ى أع  عََتْ به: بمع
ا أي قصدته ا عيْ يْت فلا  ع

ذا: أردتُ  قول  يْت با  عَ
                                                           

(1)
ظور: لسان العرب، دار المعارف، القاهرة، دط، مج   .3139، دت، ص4ابن م

قيق أحمد غبد  (2) وهري: الصحاح،  ان، دط، جا  .2440، ص1085، 6الغفور عطار، دار العلم للملايين، بيروت، لب
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لاهما: وسمه  ا  واًا وع هُ عَْوََةً وع تاب وعَْو وان سمة ا ع وان وا عُ قال ابن سيدة: "ا
وان ع  .(1)با

سجود أي أثر ثرة ا وان من   وقيل في جبهته ع
عين أما  وان )بضم ا عُ ه ا وا تب ع ا  تاب عَْوَة وعِْوا جد: عْون ا وسيط ف معجم ا في ا

تاب وان ا ه ع سرها( ما يُستدل به على غير وم دال وهو لا يخرج  (2)و وان إذن هو ا ع فا
مستدل عليه. يل وعلامة على ا سمة هي د ثر، فا سمة وا ى ا  عن مع

مؤف، مما قد تعددت تعري اصطلاحا: هامة في ا ته ا ا م رية و ف قيمته ا ظرا  وان  ع فات ا
عديد من  ا ا ا وجد ك أ يل على ذ د دبي، وا ص ا م ا ى عا وج إ لو ة أساسية  ا بوأ م

وان. لع غربيين يجتهدون في وضع تعريفات علمية  عرب أو ا علماء ا  ا
غوي أقل من  ه: "هو مقطع  ن فيعرفه سعيد علوش بقو يا ويم صا أو عملا ف جملة يمثل  ا

ون  سياق ي وان من داخل ا ع سياق وا سياق وخارج ا يه من زاويتين هما: داخل ا ظر إ ا
سياق فهو يستعمل في  لتأويل عامة ومن خارج ا عمل ويملك وظيفة مرادفة  وحدة مع ا

عمل"  .(3)استقلال عن ا
لمات حيث يش   وان مختصرا بأقل ا ع ون ا ص وعتبة تبين بدايته وي ل ل مدخلا 

ه من خلال إغرائه  ص ومضمو ة توضح هوية ا ى، وهذا ما يجعله بمثابة رسا و شارته ا وا 
تاج الإبداعي من أجل قراءته، وهذا  ى الإ قارئ ويشد إ جيد يغوي ا وان ا ع ن ا وغوايته، 

غوية تعرّف بتلك  ة  ها: "رسا ي في قو بستا د بشرى ا ها وتجذب ما تؤ هوية وتحدد مضمو ا
" ص ومحتوا ذي يدل باطن ا ظاهر ا يها وتغريه بقراءتها، وهو ا قارئ إ  .(4)ا
ثيرة: ا وهي  سجلها ه م  تي  تعريفات وغيرها من ا تجه من هذ ا ست  ما 

                                                           

(1)
ظور: لسان العرب، ج   .101، ص15ابن م

مع اللغة العربية، الإدارة العامة للمعجمات وإحياء التراث، ط (2) ، 1و 1، ج2إبراهيم مصطفى وآخرون: المعجم الوسيط، 
  .486دت، ص

ان، ط (3) اني، بيروت، لب   .155، ص1985، 1سعيد علوش: معجم المصطلحات الأدبية المعاصرة، دار الكتاب اللب
ان، ط (4) ونة في الشعر السعودي المعاصر، مؤسسة الانتشار العربي، بيروت، لب طيب: هوية الع   .18، ص4عماد ا
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طاهر  - غذامي وا راد وعبد الله ا د سعيد ب شأن ع ما هو ا يها  ي قارئ أن يعود إ ن  يم
ية.  رواي

ى - وان دال على مع ع  أن ا
  

 
اقد  وعة فا مت مختلفة وا تعريفات ا ان حظه وفيرا من ا غرب ف د ا أما مفهومه ع

ي  روسي بيتر أوسبس ائي  Peter Ospasnki (1873-1947)ا صر ب وان ع ع ه: "ا يعرفه بقو
ى" ى ومع ص مب  .(1)يختزل ا

دلالات الإيحائية  ى ا ى يحيل إ مع ص ومن حيث ا ل ى مختصر  مب فهو من حيث ا
ى. مب دة من ا متو  ا

و    ي أمبرتو إي فيلسوف الإيطا ى ربط  E. Eco (1932)ويرا ا "مفتاحا تأويليا يسعى إ
ذي يمرّ عليه" جسر ا وان ا ع خارجي ربطا يجعل من ا داخلي وا ص ا  .(2)سيج ا

قارئ  رابط بين ا ص باعتبار ا قارئ في فك شفرات ا ذي يساعد ا وان هو ا ع إذا، فا
وان ومن ثم ربط  ع ص إلا من خلال فك رموز ا ن فهم ا تاب إذ لا يم ى ومضمون ا مع ا

ص ذات أبعاد  لمة أو جملة أو  ة من  و ية م سا ل علامة  ى، وهذا ما جعله يش مب با
معطيات عُدّ  Multi dimensionnelمتعددة  ل هذ ا ه يقيم روابط علامة جد مختلفة.  و

ة  ل دقة وأما ه ب و ذي يع ص ا عمل الإبداعي مرتبط ارتباطا عفويا با وان أساسيا في ا ع ا
سيميائية. يحظى دراسات ا غ في ا  باهتمام با

وان: -ب ع واع ا  أ
باحثين من  اك من ا اوين ووظائفها، فه ع ى تعدد ا صوص الإبداعية أدى إ إن تعدد ا
ى ثلاثة أقسام:  اك من يقسمه إ فرعي وه وان ا ع صلي وا وان ا ع ى قسمين: ا يقسمه إ

يت  ما جيرار جي فرعي، بي وان ا ع وي وا ثا وان ا ع صلي وا وان ا ع امل  G. Genetا يصب 
                                                           

(1)
لة نزوى، عم  ربة زكريا تامر،  ونة في   .66، ص2006، يوليو 47ان، العدد مفيد نجم: الع

(2)
 .67المرجع نفسه: ص 

جي( ا بن )الشكل ال : أ من حيث ال  له بني سطحي
) ي اخ لالا خفي )بني  ل معاني  يق: أ يح  مست ع
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ة اهتمامه على ا لمعاد هم ويخضعه  ه في رأيه هو ا رئيسي،  وان ا ع صلي أو ا وان ا ع
ية: تا  ا

وان فرعي - وان + ع  ع
سي  - وان + مؤشر ج  Indication génétique.(1)ع

دبي )رواية، قصيدة، مسرحية،  عمل ا سي هو تعيين طبيعة ا ج مؤشر ا مقصود با ا
 تاريخ...(.

وان حسب رأي ا ع ى تقسيمات أخرى تتمثل ويتعدى ا قضية إ مهتمين في هذ ا ثير من ا
 فيما يأتي:

تاب. - ساسي، تبرز فيه واجهة ا وان ا ع حقيقي: هو ا وان ا ع  ا
يد وتعزيز  - حقيقي وظيفته تأ صلي أو ا وان ا ع مزيف: يأتي مباشرة بعد ا وان ا ع ا

حقيقي. وان ا ع  ا
ى. - مع ملة ا ت رئيسي، يأتي  ه ا وا ع وان شارح ومفسر  فرعي: هو ع وان ا ع  ا
خرى. - اس ا ج سه عن باقي ا ص وج وع ا وان يميز  لية: ع ش  الإشارة ا
قارئ. - تي يمارسها على ا تجاري: وظيفته تجارية من خلال عملية الإغراء ا وان ا ع  ا
وان: -ج ع  وظائف ا

وان أهمية يبدو من خلال ا لع اها، أنّ  تي عرف متعددة ا تقسيمات ا سابقة وا تعريفات ا
تي يمارسها في  متعددة ا وظائف ا ي عمل إبداعي. من خلال ا قدية  دراسة ا غة في ا با
ل  محتوى والإجابة عن  ص، وما تثير من فضول وحب اطلاع على ا سياق تلقي ا

ما يقع أي  قارئ حي ن ا تساؤلات،  وان ا ع تاب بين يديه، فإنّ أول ما يلاحظه فيه هو ا
تي تبحث عن أجوبة  قارئ على طرح جملة من الاستفهامات ا ذي يدور يرغم ا خير ا هذا ا
معقدة، وهذا ما دفع  مباحث ا وان من ا ع قاد أن وظائف ا ك وجد ا ذ مؤف،  ون داخل ا ت

لغو  وظائف ا ى الاعتماد على ا دارسين إ بسون ببعض ا جا تواصلية  ، R. Jakobsonية ا
                                                           

(1)
زائر، ط  شورات الاختلاف، دار العربية ناشرون، ا اص، م ص إ الم ق بلعابد: عتبات جيرار من ال ظر، عبد ا ، 1ي

 .97، ص2008
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لبحث في تلك  سيميائيين  باب واسعا أمام ا فتاح ا ى ا مفاهيمية ما أدى إ لمقاربة ا ية  آ
وظيفة  ية، ا فعا وظيفة الا مرجعية ا وظيفة ا يها باختصار وهي: ا تي أشير إ وظائف ا ا

تواصلية أو ا بيوطيقية ا شعرية، ا وظيفة ا تأثيرية، ا غوية..ا ميتا  .(1)حفاظية، ا
تاب باعتبار مرجعا  ئ على موضوع ا مرجعية هي وظيفة موضوعية تت وظيفة ا فا
عاطفي  ته وتسجيل موقفه ا مرسل برسا تي تحدد علاقة ا ية فهي ا فعا وظيفة الا وواقعا، أما ا

متلقي  تي تحدد طبيعة ا تأثيرية هي ا وظيفة ا موضوع. في حين أنّ ا تي تجا ا ة ا رسا با
شعرية فهي  وظيفة ا ة، أما ا رسا ذي مارسته ا تحريض ا قارئ تجا ا يستقبلها ورد فعل ا
تي  وظيفة ا مختلفة أما ا زياحية ا ة بعملياتها الا رسا تي تمارسها ا ية ا جما احية ا س ا تع

تس تلة معجمية قبل أن ي ول بوصفه  ذ وجود ا بداية وم ذ ا ص م ب دلالات يشغلها ا
غوية ميتا معجمية أو ا وظيفة ا حد،  (2)جديدة فهي ا د هذا ا وان ع ع م يتوقف الاهتمام با و

ري متران  غربيين مثل: ه دارسين ا ثير من ا ه ا او ك فقد ت ى أبعد من ذ  Henry)بل تعدا إ

Metran)  وشارل غريفل(Charle Grifel)  يوهوك  وغيرهم. (Lyohok)و
يت  جد جيرار ج وان في أربعة: G. Genetteفي حين  ع  يحصر وظائف ا

ية  - تعي وظيفة ا يميز عن غير  :F. désignationا تاب  ل اتب اسما  ح ا تي فيها يم وا
تب فه.(3)من ا اسبا ولائقا بمؤ اتب من اختيار اسم يرا م  . إذا فلا بد على ا

وصفية  - وظيفة ا ص، وقد  :F. descriptionا ى ا وان إ ع وظيفة يشير ا وعن طريق هذ ا
تاب. تي تتعلق بمضمون ا موضوعاتية ا وظيفة ا فسها ا ون هي   ت

وظيفة الإيحائية  - طريقة  :F. connotativeا سابقة ترتهن با وظيفة ا وهي ذات صلة با
وصفية بادئ وظيفة ا يت با ك ربطها ج ذ يست دائما قصدية  سلوب وهي  مر ثم  وا ا

وظيفي ها ا ها لإدرا  .(4)فصلها ع
                                                           

(1)
لة   لة عالم الفكر،  ونة،   .101، ص1997مارس،  ، الكويت،03، العدد 25جميل حمداوي: السيميوطيقا والع

(2)
وان الساق على الساق فيما هو   مد الهادي المطوي: شعرية ع ظر،  لة عالم الفكر، المجلس الوط للثقافة الفارياقي  ،

لة  ون والأدب، الكويت،   .459، ص1999، سبتمبر 01، العدد 28والف
ظ (3) وان في الرواية العربيةري شر والتوزيع، ط، عبد المالك أشبهون: صورة الع اكاة لل   .19، ص2011، دمشق، سوريا، 1، 
اص، ص (4) ص إ الم ق بلعابد: عتبات جيرار من ال ظر، عبد ا   .87ي
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وظيفة الإغرائية  - اء  :F. séductionا قارئ من أجل اقت ى إغراء ا وظيفة إ تهدف هذ ا
تي  تجارية ا وظيفة ا ر ا ا لا  ون جذابا، وهذا ما يجعل وان أن ي ع تاب، ما يحتم على ا ا

وان. ع  يحملها ا
وان تطر  لع اك وظائف أخرى  ي، وه دلا حقل ا مهتمين في هذا ا ثير من ا يها ا ق إ

برى في فتح  س أهميته ا حبر ما يع ثير من ا ه أسال ا وان إلا أ ع إذ ورغم صغر حجم ا
متلقي. د ا قراءة ع  شهية ا

شعرية: -د تجربة ا وان ورصد ا ع  رمزية ا
مفاهيمية  وان ومعرفة تشعباته ا ع مفهوم ا ا  ا على بعد تطرق مختلفة، وبعد وقوف ا

شروع في معرفة مدى  حاول ا ا س موضوعاتية، فإ ية وا جما متعددة ووظائفه ا واعه ا أ
ا. فة مع موضوع سا مصطلحات ا  تطابق تلك ا

ه ظاهر مرئي وباطن لا مرئي، شأن  بير"  ديوان ا موسوم بـ"ا إن ديوان ابن عربي ا
رس ع تي ت صوفية، ا اوين ا ع ون سمة ا صوفية إذ ت تابة ا قارئ وا لاقة متميزة بين ا

حلم  م وا تابته علاقة: "الاحتراق وا صوفي ب م علاقة ا تي تح فسها ا اصر  ع ومة با مح
ها سلبية تقدم  ي أ تابة لا يع تأويل على تلك ا عبة ا قارئ  فعل أن يمارس ا موت وبا وا

ية قراءة تريد فك رموزها إ ة  ذي ذاتها بسهو ه قوته وثقله ا ع  س فضاء ممت ع ها با
قارئ"  .(1)تفرضه على ا

وان،  لع ية  دلا ية ا ب معرفة ا وانو توقف أمام سياق ع ذي ورد  وجب ا بير ا ديوان ا ا
 على ثلاثة وجو أو حالات.

ى: - ة الأو حا بير وهي جملة اسمية تبدأ ا ديوان ا فات بلفظ ا مؤ ثير من ا  قد ورد في 
ها  انباسم، و ذا حُذف أحدهما يقدّر، وهما  ر لاما مفيدا وا  ون  ي ي لا بد من وجودهما 

ة من وحدتين معجميتين  و بير م ديوان ا يه. فجملة ا د إ مس د وا مس خبر أي ا مبتدأ وا ا
ف هذ  بير، حيث تتأ ديوان وا فظتي ا تبعية بين  هما: علاقة ا حوية أو تربطهما علاقة 

                                                           

(1)
صف: أبعاد التجربة الصوفية، الدار البيضاء،   ق م  .210، ص2007عبد ا
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ج بير، وهذا ا فظة ا ى  صفة إ عت أو ا ديوان وا فظة ا ذي يمثل  يه وا د إ ملة من مس
مبتدأ جاء محذوفا  يه وهو ا د إ مس بير، أما ا ديوان با تخصيص أي خصص ا عت أفاد ا ا
وان  ع تملة وتامة، فا جملة م ون ا ت بير".  ديوان ا ه "هذا ا قارئ إلا تقدير بقو وما على ا

حوية( يتسم  يبية )ا تر ية ا ب يتضح بعدها دور ا ته  بحث عن دلا ى ا ا إ حوي يدفع بحذف 
وان  ع ى إيراد ا ة إغرائه وجذبه، إضافة إ قارئ في محاو وان وهو يمارس سلطته على ا لع

بير. ديوان ا ة على ثبوت صفة ا  جملة اسمية دلا
ى وفي  ديوان إ فظة ا وان بطريقة أخرى إذ تتحول  ع ن إعادة قراءة ا ذات يم قطة با هذ ا

ى يحسن  مع بير تبدو تامة ا ديوان ا ن جملة ا يه )خبر(،  د إ بير مس د )مبتدأ( وا مس
حوية تقول إذا  قاعدة ا تعريف، فإن ا يه في ا د إ مس د وا مس دها رغم تساوي ا وت ع س ا

يه.تساوى ا دا إ ي خبرا أي مس ثا دا، ويأتي ا ول مبتدأ أي مس تعريف، يأتي ا  لفظان في ا
 

بير  فظة ا ديوان وردت مبتدأ دائما و فظة ا ها ترى أن  وان، فإ ع هذا ا ثة  ثا قراءة ا أما ا
ل ما ورد في  صفة ن تقدير ب خبر ورد محذوفا يم ول، وا شأن في الاحتمال ا ما هو ا

ذا: يصبح ه ديوان من أشعار وموشحات   ا
ديوان بهذا الاسم،  ى مع مختلف تخريجاتها، أن تسمية ا و ة ا لحا ا  ستخلصه من قراءت ما 

ه به ن أن يصف ديوا ه لا يم ن باقتراح من ابن عربي،  متصوف م ت وصف وهو ا ذا ا
ثة  خطاب الآخر تارة ثا صت  م صامت ا عاشق تارة أخرى وا محب ا عارف تارة وا زاهد ا ا

ن مرة أخرى. سا حائر مرة وا مغترب تارة أخرى ا واصل مرة وا  ا
دراسة  تحقيق وا مشتغلين في حقل ا تسمية، قد أطلقت من طرف ا ون ا مرجح أن ت ما ا وا 

هم أن: "ا قارئ"لإيما لتأويل تعلن وتوحي وتغري ا صوفية بمثابة مفاتيح  اوين ا ي  (1)ع تا وبا
ديوان  فسه، فمصطلح ا وقت  مغرية في ا لقارئ وا صادمة  تسمية ا وقع اختيارهم على هذ ا
ديوان على  قف في ا صوفية، إذ  غراض ا ل ا حاطته ب مضمون وا  بير يوحي بشساعة ا ا

                                                           

(1)
ة بلعلى:   قدية المعاصرة، آم اهج ال طاب الصوفي في ضوء الم شورات الاختلاف، ليل ا الدار العربية للعلوم ناشرون، م

زائر،   .257ص .2010ا

ديوان بير       ا  ا
 مبتدأ         خبر 

ديوان بير       ا شعر          ا مضمون ا  ا
 مبتدأ         صفة               خبر
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ابة أشعار تدور على وصف  توبة والإ خشية وا ة وا ي طمأ ا مقامات  سلوك وا ازل ا م
امل وأشعار أخرى ذات طابع  سان ا مريد والاتحاد والإ مراد وا مشيئة وا همة وا وبه وا وا

ل جسم ا سان ا هباء و سان ا ول و عقل ا سان ا  .(1)حواري أجراها على 
لا  ديوان ش بر ا ا ب وان يوحي  ع تراث إذا فإن ا محققين في ا ا، وهذا ما دفع با ومضمو

ي تحقيق هدفين أحدهما  تا ائه، وبا قارئ ودفعه لاقت سمة، من أجل إغراء ا بوسمه بهذ ا
 معرفي والآخر برغماتي.

ية: - ثا ة ا حا بر" وهي أيضا  ا شيخ ا فات تحت مسمّى "ديوان ا مؤ ما ورد في بعض ا
لاما جملة اسمية، تبدأ باسم يفترض أ ون  ي ي ذا حُذف أحدهما يقدر  ان وا  ها رُ ون  ن ي

ة أيضا من وحدتين معجميتين  و بر م شيخ ا د فجملة ديوان ا وت ع س مفيدا يُحسن ا
شيخ،  فاظ: ديوان، ا تبعية بين ثلاثة أ هما علاقة الإضافة وا حوية أو تربطهما علاقة 

يه( جاء د إ بر. فلفظة ديوان هي خبر )مس شيخ ا رة فعرّفت بالإضافة في مصطلح ا ت 
عته، فجاء  فظ يخصصه وي ى  ه ظل في حاجة إ خبر و رة عن ا ذي أزال ا خير ا هذا ا
ا: "هذا ديوان  ا إلا تقدير بقو مبتدأ فجاء محذوفا. وما علي ذي هو ا د ا مس بر، أما ا فظ ا

ون: من جملة تامة تت ا ا ون ه ت بر"  شيخ ا يه مضاف + صفة. ا د إ د ومس  مس
غوص في أعماقه خاصة  ته وا بحث عن دلا ى ا قارئ إ حوي يدفع ا وان يتسم بحذف  ع فا
دائمة في اتجا  ة ا حر بع من "ذات صوفي يتسم با س محتوى صوفيا  وان يع حن أمام ع و

قل: لا تس فسها أو  ذات الآخر لا بد من أن تتجاوز  ي تبلغ ا ذات في الآخر، و افر ا
عميقة ففي الآخر تجد  ته ا و ي عميقة إلا بقدر ما تسافر في اتجا الآخر و تها ا و ي اتجا 

ا" لا أ حو مفارق ا ا هي  مل ا ذات حضورها ا  .(2)ا
مقدر بلفظة هذا، فاسم الإشارة من    محذوف وا مبتدأ ا ا ا وان يستوقف ع ى ا عودة إ وبا

فسية شدّ  احية ا قراءة، ا م في فعل ا صوفية تتح تابة ا ى أن: "ا ا أشير إ قارئ وه تبا ا ا
ساذج. قارئ ا ى ما إذ ترفض ا ع قارئها بمع ها تص  إ

                                                           

(1)
ظر، عاطف جود  د الصوفية، ص ةي  .188نصر: الرمز الشعري ع

(2)
 .166أدونيس: الصوفية والسوريالية، ص 
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ذي تريد   قارئ ا ذي تحبه-إن ا ذي  -أو ا ف ا ع ى مبدأ ا ذي يتب تابة هو ا تلك ا
عميقة" تشاف أسرارها ا جل ا ف اختراق حجبها  ه وتحتويه ع ى اسم (1)تتضم عودة إ ، وبا

لتخصيص والإشارة هي علامة  ا وقع  جد أن حذفه ه وان  ع ته في هذا ا مبتدأ ودلا الإشارة ا
ديوان.إشهارية تغ قارئ بتصفح ا  ري ا

ثرة،  غة جاءت على وزن أفعل تفيد ا صرفية هي صيغة مبا احية ا بر من ا فظة ا بقيت 
بر؟ شيخ ا بر أم ا ديوان ا مقصود هو ا ين، هل ا ن مع وجود احتما  و

مشيخة  ال صفة ا دين بن عربي قد  ن محي ا بر،  شيخ ا ا هو ا قرب ه الاحتمال ا
بر يعج بقصائد ا شيخ ا ذا يغدو ديوان ا بيرة، وه متصف بها في مراتب عليا و تي تضع ا

ازل وقصائد  م غارب بأسماء ا هي وا طابع الإ ي وا فل دور ا جيمي عن ا ي وت ذات طابع فل
 .(2)أخرى ذات طابع شعائري

ن من    م ي ه  يد على أ ي فيه تأ دلا ى ا مع وان بهذا ا ع وضع ابن إن تسمية ا
لقارئ بطريقة فيها  ذين اهتموا بتراثه فقدمو  محققين ا باحثين وا عربي، بل هو من وضع ا
يس من  وان  ع ون ا ية أن ي ى في احتما و ة ا حا ية تآزر ا ثا ة ا حا إغراء وترغيب، فا

بر. شيخ ا فسه با ك لا يصف  ذ بير  ه با ما لا يصف ديوا  وضع ابن عربي ف
ال قد جاء  ل من أش شعر بوصفه ش يها با تي توسل إ وجودية ا قضايا ا بيرا با ديوان  ا

شعر في  ي ابن عربي عن سببه تلفظه ا حين يح صا يائه ا ذي خص به الله أو وحي، ا ا
ها  أ ور بيضاء  ي بقطعة  ا جاء واقعة مل ي رأيت في ا شعر أ ان سبب تلفظي با ه: "و قو

شمس فقلت: ما ور ا بعثت  قطعة  شعراء فابتلعتها فأحسست شعرة ا ي: سورة ا ؟ فقيل  هذ
ى  ان وشفتان فامتدت من فمي إ سان وعي ها رأس و ى فمي حيوان  ى حلقي إ من صدري إ
لامي  ى صدري فعلمت أن  قبضت إ مغرب ثم ا مشرق وا فقين أفق ا أن ضربت برأسها ا

                                                           

صف: أبعاد التجربة الصوفية،( 1) ق م  .211ص عبد ا
(2)

ظر، عاطف جود  د الصوفية، ص ةي  .189نصر: الرمز الشعري ع
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ا أتلفظ  ى حسّي وأ مغرب ورجعت إ مشرق وا رة وما زال يبلغ ا شعر من غير روية ولا ف با
يّ وهلمّ جرا"  .(1)الإمداد إ

تي    شعراء ا ن سوى سورة ا م ت ه،  تي رآها ابن عربي وأعطيت  ور ا إن قطعة ا
باحثين في تراث ابن عربي  قرآن، وهذا ما جعل ا وجود وا شعر وا قائم بين ا ترابط ا تفسر ا

بير أو ديو  ديوان ا فعل يطلقون اسم ا تي تعدّ با شعرية ا ة ا مدو بر على هذ ا شيخ ا ان ا
ه" ة  ما هي مؤو وضع معرفي وا  يست ممثلة  ا  شعرية ه ة ا رسا ك وتصبح "ا  .(2)ذ

ل مدخلا  ه ش لمات غير أ سابقتين مختصرا بأقل ا تين ا حا وان في ا ع قد جاء ا إذا 
ى. و شارته ا ص وعتبة تبين بدايته وا   ل

ثة: - ثا ة ا حا سابقتين، في صورة يبدو  ا تين ا حا ة بعيدا عن ا حا وان في هذ ا ع يأتي ا
ي أن  ية" ويبدو  روحا لطائف ا هية وا معارف الإ وان "ا هما شاسعا. فقد عُرف بع بون بي ا

دن ابن عربي. ذي سمي به من  صل ا ان فرعيا فهو ا ن  وان وا  ع  هذا ا
حوية و  احية ا قف أمام جملتين اسميتين معطوفتين على فمن ا حن  صرفية  معجمية وا ا

بعض.  بعضهما ا
معرفة،  ذي هو ا واحد ا بثق من ا ثرة، وت ة على ا دا جمع ا تي جاءت بصيغة ا معارف ا فا
يه وبقي  د إ مس د وا مس لذان هما ا ساسيان وا اها ا صيغت في جملة اسمية حذف ر

ي صفة،  يه وا مضاف إ لطائف ا هية وا معارف الإ ما يأتي )هذا ديوان ا وان  ع صير تقدير ا
ص  يحاءات معبّرة عن  ي وا  ارا ومعا ية قائمة بذاتها تحمل أف ذي يبدو ب ية( وا روحا ا
ية  وان حلّة جما ع خبر أضفى على ا مبتدأ وا يه أي ا د إ مس د وا مس توب. إن حذف ا م

مت رغبة وتعد با لقارئ ا يتحول تقدّم  قراءة  رار ا ذة أدبية بعد ت ى  تي ستتحول إ ية، ا ف عة ا
ها  يها على أ ظر إ ى علامة سيميائية يُ ة إ وجية معي وان بوصفه ثقافة تحمل إيديو ع ا
قارئ  فهي مرتبطة  تي تستفز ا تحريضية، وا تعيين، أما ما تعلق بوظيفتة ا لتسمية وا وظيفة 

                                                           

(1)
شر، الدار ابن عربي: خطبة ديوان المعارف الإلهية واللطائف الروحانية، نقلا عن خالد بلقاسم: الكتابة والتصوف،   دار توبقال لل

 .155-154ص، 2000، 1البيضاء، المغرب، ط
قدية المعاصرة، ص (2) اهج ال طاب الصوفي في ضوء الم ليل ا ة بلعلى:    .65آم
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ثقاف وان با ع ق ا تلقي في استحضار بمدى تعا رّس فعل أفق ا تي ت ص، ا ل وجية  ة الإيديو
مجتمع. مطابقة على ا ه. وتجسيد صورته ا وت ع مس غائب وا  ا

ى  ل معرفة بالله إ سب  صوفي ي ابع من أن ا معارف  موصوف ا هية با حاق صفة الإ وا 
ى و وعها في ثلاث مراتب: ا معرفة حسب  صوفية ا ف ا فسه: "يص يقين وهو  الله  علم ا

يقين  ثة حق ا ثا شف وا مشاهدة وا يقين وهو ما أعطته ا ية عين ا ثا يل وا د ما أعطا ا
مشهود" ك ا ه ذ ما أريد  علم   .(1)وهو ما حصل من ا

غيرية  عارف حجاب ا ذي يرفع عن ا ه بأن الله هو ا اتجة عن يقي معرفة لله  صوفي ا وشبه ا
م عارف عين ا  .(2)عروفحتى يصبح ا

حق بأسمائه وصفاته ثم صدق الله  معارف جمع مفرد معرفة وهي صفة من عرف ا إذا، ا
مصري ون ا ى في معاملاته قال ذو ا معاشرة الله يحتملك ويحمل : (*)تعا عارف  "معاشرة ا

ك تخلقا بأخلاق الله عزّ وجل"  .(3)ع
هية، تي هي صفة إ واحدية ا حضرة ا د ا معرفة ع تهي ا سياق قد  وت وابن عربي في هذا ا

رة في  ف ى هذ ا بوة، وقد أشرا إ ا محمد هو خاتم ا ما أن سيد ولاية،  ه خاتم ا عرف أ
 سياقات سابقة.

رة صوفي ف د ا ذا تتحد ع هية ،وه معارف إ ية يجود بها ،  أن ا ية عرفا ها هبة ربا يؤمن بأ
ون  وان  ع ول من ا شطر ا . وبهذا ا ذي على عبد شعري ا ا على محتوا ا ا أيدي قد وضع

قصائد موشحات ذات  ب ا ى جا ديوان إ ظفر في هذا ا ا " يها أ ضيف إ يه سابقا  أشرا إ

                                                           

ديث، أربد، الأردن،  (1) د الصوفية، جدار للكتاب العالمي، عالم الكتب ا ، 2008أمين يوسف عودة: تأويل الشعر وفلسفته ع
  .68، ص1ط

: المعجم الصوفي، ص (2) عم حف ظر، عبد الم  .3-1ي
ة  (*) ون ولد في أخميم بمصر س يته أبو الفيض لقبه ذو ال ون المصري هو ثوبان بن إبراهيم ك ة 796ذو ال م، أحد 859م وتوفي س

 ه، وأحد الفقهاء والمحدثين أنذاك من مؤلفاته حل الرموز ويرى الأرقام في كشف أصول اللغات والأقلام. 3أعلام التصوف في ق 
: معجم (3) ف عم ا   .246، ص1987، 1مصطلحات الصوفية، دار المسيرة، ط عبد الم
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ل  ش لزوميات متأثرا فيها من حيث ا وان ا تبها تحت ع طابع صوفي مرموز وأشعار أخرى 
معري" علاء ا  .(1)بلزوميات أبي ا

ع ي من ا ثا شطر ا متمثل في أما ا ى وا و جملة ا ذي يمثل جملة معطوفة على ا اصر وا
لطائف  هية وا معارف الإ يا )ا عطف دلا تساءل ما هي مبررات هذا ا ية  روحا لطائف ا ا

ية(. روحا  ا
حويا هي اسم معطوف إن لطائف  فسه موصوف ،فظة ا وقت  فظة  ،وفي ا و

يا و  طائف، أما دلا لموصوف  ية صفة  روحا تي لا ا طيفة ا لطائف جمع مفردة  معجميا فا
حال وقيل إشارة تلوح في  قلب عن دقائق ا ى ا معرفة، بل تأتي بعدها فهي "إشارة إ تسبق ا
حق  عرابي: "ا اها قال أبو سعيد ابن ا دقة مع عبارة  ذهن ولا تسعها ا فهم وتلمع في ا ا

ه" ه تدرك بها ما يريد بك إدرا د عتا (2)يريدك بلطيفة من  تي وردت صفة و ية ا روحا ، أما ا
اء  ن ف قاء  صفاء وا طهارة وا ية وا تز ى ا ها، فهي تحمل مع لطائف وصارت لازمة 
بقاء بصفات الله، من  بشرية وا عارف من صفاته ا عبد في ربّه لا يتحقق إلا بعد تخلص ا ا

اسوت ون من جزئين  سان م برى، فالإ طهارة ا جزء  خلال عملية ا ول هو ا ولاهوت فا
فاس  اسوت عن طريق ا ي حلّ في ا ثا موت وا ى أصله بعد ا ذي يعود إ ترابي ا ا

ي ثا جزء ا ى ا عودة إ لبدن، وبا روح  سماء بعد مفارقة ا ى ا ية يصعد إ رحما وان  ا ع من ا
بشرية عبد بذهاب صفات ا ية ا اء إ عبد بربه لا يتحقق إلا بف بقاء بصفات الله  فإن اتحاد ا وا

معرفة" ه ا  .(3)وهو ما تضم
روح من أمر ربّي، ما  ن ا روح ارتباطا معرفيا،  لّطيفة با لاحظ أيضا ارتباط ا و
معرفة بالله، يروى عن  ك، فتحقق ا ذ صوفي من أمر الله  لّطائف تلمع في ذهن ا جعل ا
عقل؟ قال  ه: فما بال ا ى؟ قال بالله قيل  ه: بم عرفت الله تعا وري إذ قيل  حسن ا أبي ا

                                                           

د الصوفية، ص ةعاطف جود (1)   .148نصر: الرمز الشعري ع
: معجم مصطلحات الصوفية، ص (2) ف عم ا   .213عبد الم
(3)

: المعجم الصوفي، ص  ف عم ا  .235عبد الم
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عقل عاجز لا ي ت ا ا؟ فس ه: من أ عقل قال  ما خلق ا ى  دل إلّا على عاجز مثله فالله تعا
لعقل أن يعرف الله إلا بالله" ن  ت الله فلم ي ية فقال: أ وحدا ور ا حله ب  .(1)ف

م يبوحوا به  ون، و م سّر ا تشاف ا ور معرفته واستطاعوا ا ذين استضاءوا ب ياء الله ا إن أو
هم  فلت م ن ا ثرية، قد من الله عليهم حد، وا  شعرية وا تاباتهم ا شيء وظهر في  بعض ا

ازل: علوم في ثلاثة م ها ا لطائف رأوا من خلا  ببعض الإشارات وا
- . رأي وفساد يل وصحة ا د ذي يبحث في ا عقل: ا زة علم ا  م
تجربة. - ذوق وا يها با حوال: ويتوصل إ زة علم ا  م
سرار: وهي - زة علم ا ل  م ه محيد ب علوم  علم من أشرف ا عقل ويعدّ هذا ا فوق طور ا

ياء. و بياء وا معلومات ويخص ا  ا
 :(2)يقول ابن عربي

سر في فؤادي ى وجودي وغاب  ** مّا بدا ا  جميـــــــــف
 وغِبْتُ عن رسْم حسِّ جسمي ** ال قلبي بسرّ ربّيـــــــوح
ه به ـــــــــــــئْ وج يهتُ م ب من س ** إ  ي عرْفيــــــــفي مر

ْريــــشرتُ في  لميــــــــــــفي ُجّة من خفي ع ** ه قِلاع فِ
عارف به في علاقة اتّسمت  علاقة بين الله وعبد ا س بوضوح صورة ا بيات تع هذ ا

سي. هي والإ جمع بين الإ وصل وا  با
ية روحا لطائف ا هية وا معارف الإ وان ا د ابن عربي إن ع تابة ع ، لا يخرج عن إطار ا

هما، وهذا  سي وما يجمع بي هي والإ مشترك بين الإ قاسم ا بحث عن ا رة ا رّس ف تي ت ا
ذي يحتم  طويل جدا، وا طويل ا طريق ا وجودية ذات ا صوفي في رحلته ا بغية ما يريد ا

قر  سب رهان ا ه من أجل  ضب معي تزود بزاد معرفي لا ي تعويل عليه ا فهم وعدم ا اءة وا
تواصل  تداول وا غة ا ى اختراق  ل جهدهم إ صوفية يسعون ب قاصرة فا لغة ا على هذ ا
لغة في رأيهم يصبح  ن ا ها، و تي يعيشو حوال ا لمقامات وا ى استجاباتها  ك إ مرجعين ذ

                                                           

مود، الطبعة  (1) ليم    .40، ص1960، 1السراّج الطوسي: اللمع، تح/ عبد ا
  .328ابن عربي: الديوان، ص (2)
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غة  ى وهي  و لغة ا ية داخل ا غة ثا ى خلق  رمز هي ذاتها حجابا، فقد سعوا إ ا
 .(1)والإشارة

معرفة  ون ا لطائف  ى ا معارف تؤدي إ ل ما سبق، هو أنّ ا تاجه من  ن است إن ما يم
معارف ووسمتها  تي وصفت ا هية ا فظة الإ ى، و و خيرة هي ثمرة  ا لطيفة وهذي ا تج ا ت

حقيقة  هذ ا مثل  ذا  سية وه ة على الإ فظة دا ية بوصفها  روحا ية بما تتصل با عرفا ا
 يأتي:

معارف  تجا لّطائف ت  ا
هي  سي يصلالإ  الإ

دين  سابقين، هو من وضع صاحبه أي محي ا ين ا وا ع وان على خلاف ا ع ويبدو أن هذا ا
مضمون،  وان وا ع ك الاتفاق بين ا ديوان يلمس ذ مضمون ا قارئ  يل أن ا بن عربي، بد

ة بلعلى حول  باحثة أم ص وهذا ما لاحظته ا ل ا ى ش ها لا تشير إ اوين ابن عربي بأ ع
مضمون ى ا ه مباشرة إ ى موضوعه وتوجه ذه ما تحيل إ  .(2)وا 

ضدية    ائيات ا ث ية عاجّا بزخم من ا روحا لطائف ا هية وا معارف الإ قد جاء ديوان ا
ى مجرّد.. إ حسي وا باطن وا ظاهر وا مرموز وا رمز وا سي وا هي الإ ما لا  بدءا من الإ

قارئ. تي قد تخطر على بال ا معجمية ا دلالات ا  هائية ا
ية أو ما يعرف    روحا لطائف ا هية وا معارف الإ قطة أن ديوان ا وخلاصة هذ ا

يا من  دين بن عربي فقد امتد زم فات محي ا بير من أشهر وأضخم مؤ ديوان ا  ه620با
ى  يفه في دمشق، وقد تلمّس في ه629إ مل تأ قدماء فجاءت قصائد  أ ه بطريقة ا ظم ديوا

سي  د سيين وهو أ د ك با موشحات متأثرا في ذ سبي على ا فتاح  عروض، مع ا خليلية ا
ميلاد.  ا

بحث  ان ابن عربي دائب ا علوم حيث  وقد تضمن مجموعة معارف صوفية في مختلف ا
ظر في علا ية وا و تأملات ا برى من خلال ا حقيقة ا ما عن ا سي.  هي بالإ قة الإ

                                                           

(1)
ظر، أدونيس: الثابت والمتحول، تأصيل الأصول، ص   .95ي

قدية المعاصرة، ص (2) اهج ال طاب الصوفي في ضوء الم ليل ا ة بلعلى:  ظر، أم   .262ي
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سور مائة وأربع عشرة قصيدة  تب في روح ا خص  قرآن أو با تابة ا ديوان إعادة  احتوى ا
ريم قرآن ا  .(1)مستوحاة من ا

م  وعهما  ديوان هو اتسامه بظاهرتين فريدتين من  وما يسجل من إبداع خارق في هذا ا
 يوظفهما أيّ شاعر من قبل أو من بعد وهما:

ى: - ظاهرة الأو ف  ا هجاء من ا ظمها وجعل بدايتها ورويها على أحرف ا اك قصائد  ه
ف ه في حرف ا قو ظمها في عشرة أبيات  ياء وقد  ى ا  :(2)إ

ها عدد مثل أسمائيــــاط بــــحـــــولا ي ** أسماء ربّي لا يحصى   ها 
رائيــــــداخــــت ** اـــــــال بـــــه أو قـــــت ــــلــــإن ق مرئي وا ا  ل الأمر 
ع م مختلفــــيــــا ح ي ** ن واحدة وا ك في تلويح إيما ظر به م  فا

ية: - ثا ظاهرة ا لّها شعرا أي مائة  ا قرآن  هو قدرة ابن عربي على إعادة صياغة سور ا
ر  تب في روحها يقول في روح سورة ا ن  سور، و  :(3)حمانوأربعة عشر قصيدة وهي عدد ا

مــــإذا وُض عدْلـــيـــع ا ســــيـــتُرجّحُ م ** زان في قُبة ا فضلــــمــزان ا  احة با
وزن خاسر فضل فا ن با م ي ن  ن  ** وا  ان من بذْلــــــــــوا   ان إيثارا بما 

مجْد  ** هــــهــــقٌّ إــــه حــــيــــقّ فـــــأوّل حــــف فضْلوحقّ رسول الله ذي ا  وا
اها في  تي وجد طافرة وا متدفقة ا عاطفة ا عدام تلك ا ديوان هو ا وما يلاحظه على هذا ا

شواق. ول ترجمان ا شعري ا ه ا  ديوا
بير: -2 ديوان ا حرف في ا  سيميائية ا

ل  ، جعله لا يفرط في  ون وخفايا بحث في أسرار ا إن اشتغال ابن عربي على ا
حروف شاردة أو واردة في ه شعري، فقد أعطى  ثري أو ا تاجه ا ون، سواء ما تعلق بإ ذا ا

وا لا يرون  ا ذين  قدماء ا ة هامة وأسدل عليها دلالات عديدة على خلاف ا ا لغة م ا
فيته: ك في مقدمة أ يل على هذا قول ابن ما د  لحرف قيمة وا

لم استقم ** واسم وفعل ثم حرف ا فظ مفيد  ا   لام
                                                           

ظر، خالد بلقاسم: (1) د ابن عربي، ص ي   . 162الكتابة والتصوف ع
(2)

 .448ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
  .279المصدر نفسه، ص (3)
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لام مفيد  فا لفظ ا حوي فهو ا غة أما في الاصطلاح ا لم به هذا  ل ما يت هو اسم 
حروف  مشتمل على بعض ا صوت ا لفظ هو ا ي يصير ا تا وت عليها وبا س فائدة يحسن ا

 تحقيقا أو تقديرا.
ما في  سور  مقطعة في أوائل ا حروف ا ى ا ذي أحاط بتفسير مع غموض ا عل ا و

ى: " ه تعا م، أقو هيعص، حم، صأ شرّاح في ر،  لمفسرين وا عميق  تأمل ا ..." قد فتح ا
تها حروف ودلا حقل من أجل استيطان مغزى هذ ا حرف (1)هذا ا هذا اهتم ابن عربي با ، و

هم  شف والإيمان أهم من جملة ا د أهل ا ا وع د حروف ع ظريا وتطبيقا إذ يقول: "إنّ ا
اطقة تج أن  (2)تسبّح لله بحمد طائعة ربّها" صورها أرواح مدبرة حيّة  ست قول  ومن هذا ا

ي فهي تختلف عن رؤية  تا ون وبا ل وجودية  فصل عن رؤيته ا د ابن عربي لا ت لغة ع ا
ون من صور سمعية  ها جملة علامات تت و تي تتراوح بين  يين أو الاجتماعيين وا لسا ا

سياق وي ولات( يجمعها ا ها ظاهرة اجتماعية )دوال( ومفاهيم )مد و ة بين  ة معي حها دلا م
واحد. مجتمع ا تواصل بين أفراد ا ساسية تحقيق ا ى ا و  وظيفتها ا

بير ارتأيت، أن أقف على تعريف  ديوان ا حرف في ا ة ا حديث عن دلا وقبل ا
ن حصر فيما يأتي: ذي يم حرف ا  ا

احي حدّ وا شفير وا طرف وا حافة وا حرف هو: ا ب.فا جا  ة وا
لّ شيء طرفه وشفير وحدّ حرف  جوهري: ا  .(3)قال ا

ب جا طرف وا صل ا حرف في ا ظور: وا  .(4)قال ابن م
قراءات وفي علم  صرف وفي علم ا حو وا ه تعريفات في علم ا أما اصطلاحا: فقد وجدت 

خط. تجويد وعلم ا  ا

                                                           

(1)
مد شاكر، دار المعارف، القاهرة،   مود  قيق  ظر، الطبري: جامع البيان عن تأويل أي القرآن،   .205، ص1971ي

  .90، ص4ابن عربي: الفتوحات المكية، ج (2)
(3)

ان، ط  قيق أحمد عبد الغفور عطار، دار العلم للملايين، بيروت، لب وهري إسماعيل بن حماد: الصحاح،  ، باب 1987، 4ا
 .185حرف، ص

(4)
ظور   .371: لسان العرب، باب حرف، ص ابن م
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ى لمة تدل على مع حرف بأّه  حو: يعرّف ا لاستفهام  ففي علم ا همزة  في غيرها مثل ا
ي. معا عل وتسمى حروف ا يت،   ومثل عن، 

ون: حرف مقيد فيقو صرف: يرون أن ا  وفي علم ا
لمة. - ى به ا ي: أي ما تب مبا  حروف ا
ى أخرى. - د تصريفها من هيئة إ لمة ع تي تلزم ا صول: وهي ا حروف ا  ا
هم هدأت م - زيادة: جمعوها في قو  طيا.حروف ا
هم أوى - علة: جمعوها في قو  حروف ا

ما يأتي: حرف  قراءات: فورد تعريف ا  أما في ا
ه صلى الله عليه وسلم: " - قو سبعة مصداقا  حرف ا زل على سبعة ا قرآن أ إنّ هذا ا

ه  ".أحرف فاقرأوا ما تيسر م
افع وقراءة عاصم. - افع وحرف عاصم أي قراءة  حو حرف  قراءة   وفي ا

ا  قال سبعة فمع حرف ا اس قرأ فلان با قيسي: "فأمّا قول ا ب ا ي بن أبي طا م الإمام ا
افع وبحرف أبي مسعود ما يقال قرأ بحرف  لّ إمام تسمى حرف"   .(1)أن قراءة 

حروف جمع حرف وهو صوت معتمد على مقطع  هم: وا حرف بقو تجويد يعرّف ا وفي علم ا
صو  لغوية.محقق أو مقدر ومثله علم ا  ات ا

سماء  يبية بين ا حرف مجرد رابطة تر معيارية ترى ا حوية ا ظومة ا م تجه أن ا ست ما 
ّفري حرف رابطة وجودية يقول ا صوفية ترى في ا ظومة ا م فعال في أنّ ا حرف (*)وا : "ا

حرف" علم معدن ا علم وا يل ا رّب (2)د عبد وا حرف هو أداة تقريبية بين ا ا ، فا يا باعتبار 
 رمزيا حيّا.

                                                           

(1)
هضة، مصر،   قيق عبد الفتاح إسماعيل شلبي، دار ال  .41، ص1، ج1977مكي القيسي: الإبانة عن معان القراءات، 

(*)
فري  باّر :ال مد بن عبد ا سب، عاش في العصر العباسي، هو من كبار الصوفية وله   هو  ولد في بلدة نفر بالعراق وإليها ي

سب إليه مقولة )كلما اتسعت الرؤية ضاقت العبارة(.  كتاب المواقف والمخاطبات، تُ
(2)

ا  قيق أرثر يوح فري: المواقف والمخاطبات،   .79أربريه، الهيئة المصرية العامة للكتاب، القاهرة، )دت(، ص ال
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س  تي تع ية ا باط ي ا معا حرف على ا ة ا بير بدلا ديوان ا قد اهتم ابن عربي في ا
لفون وفيهم  مم مخاطبون وم حروف في مفهوم ابن عربي "أمة من ا صوفية فا ية ا عرفا ا

شف من طري هم أسماء من حيث هم ولا يعرف هذا إلّا أهل ا سهم، و ا"رسل من ج  .(1)ق
ها ما يبدأ به  عرب وم يمين وهي حروف ا ها ما يبدأ به على ا واع م حروف على أ وا
تابة على  ل  يمين متصلة و تابة على ا ل  ية و ا يو قبطية وا رومية وا شمال وهي ا على ا
ت  ا مّا  ف وهي تسعة وعشرون، و ية وعشرون غير لام ا حروف ثما فصلة، وا شمال م ا

ازل م ها ما يدغم من لام  ا حروف م ت هذ ا ا رض أربعة عشر  ها فوق ا يظهر م
ها ما  تعريف وهي أربعة عشر حرفا: )ن ت ث د ذ ر ز ط ظ ل ص ض س ش( وم ا
ما يأتي: )أ ب ج ح خ ك م ع غ ف ق ه و ي( وأول  يظهر معها وهي أربعة حرفا 

ف، قال ابن عربي حروف ا  :(2)ا
هجاء  يحروف ا ون  لسّعادة شاملهْ ــيْ ـــرة خــــيـــذخ ** عَشرْتَها مّ  ر 

تْها عـــضـــف شأتْ صورةا ـــــمّ املهْ ــــةا عـــلقّ ـــخـــمُ  ** لما وأ محقِّق   د ا
هيـــثـــها مــــوّرَتْ ـــوص ى لأّهاـل ا ذّات قابلهْ  ** و فاظ با ى صُورة الأ  إ

لعــــهـــأظـــف يرةا ــــرتْها  زوائد فاضلهْ  ** ين شمسا مُ ي ا  على صفة تُفْ
لام،  ها شأن ا ية شأ ة عرفا عربية جميعها تحمل بدلا حروف ا يرى ابن عربي أن ا
خيال يحقق ما لا يستطيع  ه من قداسة وتقدير وا ا ن أن ي خيال أسمى ما يم ح ا ه م

ي  تا جدول ا سه ا عقل أن يقوم به. وهذا ما يع تابه ا ص عليه ابن عربي في  ذي  ا
ية م فتوحات ا  :(3)ا

 
 
 

                                                           

(1)
 .260، ص1ابن عربي: الفتوحات المكية، السفر الأول، ج 

  .298ابن عربي: الديوان الكبير، ص (2)
د الصوفية، ص (3) ظر، عاطف جودة نصر: الرمز الشعري ع   .411ي
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 رطب يابس بارد حار
 د ج ب أ
 ح ز و ه
 ل ك ى ط
 ع س ن م
 ر ق ص ف
 خ ث ت ش
 / ظ ض ذ

ى  ى إ و تي تعود في جرثومتها ا طبائع ا حروف وا توازي بين ا س ا جدول يع هذا ا
ة صوفية ى أيقو خيرة إ تتحول هذ ا طبيعة  يست  ا طبيعية  نّ ا ية " عرفا مواجيد ا مثقلة با

عهد  ر با ّه يذ صوفي ربّما  ّها جسد حيّ يجول فيه ا مجرد أشياء وموضوعات جامدة و
لمة آدم متواجدة  متصوفة ب يها ا تي يرمز أ ية، ا سا حقيقة الإ ان فيه ا ذي  عهد ا قديم: ا ا

قرب من أصلها عم با هي ت عيم الإ زي" في ا  .(1)ا
ية ألاف وأربعمائة وسبعة وأربعين  ون من ثما ذي يت ا ديوان ابن عربي ا ذا تصفح وا 

سب متفاوتة (8447) ا أّه قد استعملها ب ياء وجد ى ا ف إ ، مرتبة في حرف رويها من ا
ف  ديوان مرتبة في ا حاضرة في ا قصائد ا ة، وفيما يأتي جدول يبيّن عدد أبيات ا ومتباي

يا. ك قراءتها دلا ستطيع بعد ذ ها  سبة استعما ياء مع  ى ا  إ
 
 
 
 
 
 

                                                           

(1)
صف: أبعاد التجربة الصوفية، ص  ق م  .110عبد ا
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قافية  مئوية  عدد الأبيات ا سبة ا  %ا

همزة 1  3.11 263 قافية ا
مقصورة 2 مقصورة وغير ا ف ا  1.16 098 ا
باء 3  3.96 335 قافية ا
تاء 4  4.48 379 قافية ا
ثاء 5  0.23 20 قافية ا
جيم 6  0.61 52 قافية ا
حاء 7  0.94 80 قافية ا
دال 8  12.54 1062 قافية ا
ذال 9  0.63 54 قافية ا
راء 10  14.72 1244 قافية ا
زاي 11  0.006 4 قافية ا
سين 12  3.11 263 قافية ا
شين 13  0.73 62 قافية ا
صاد 14  0.10 09 قافية ا
ضاد 15  1.26 107 قافية ا
طاء 16  0.11 10 قافية ا
ظاء 17  0.05 5 قافية ا
عين 18  2.95 250 قافية ا
غين 19  0.35 30 قافية ا
فاء 20  2.16 183 قافية ا
قاف 21  5.12 433 قافية ا
اف 22  1.06 90 قافية ا
لام 23  12.47 10.54 قافية ا
ميم 24  8.50 718 قافية ا
ون 25  9.96 842 قافية ا
هاء 26  5.44 460 قافية ا
واوقافية  27  0.46 39 ا
 2.38 199 قافية لا 28
باء 29  1.20 102 قافية ا
مجموع   100 8447 ا
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ذي  تطريز ا ظّمها ابن عربي بطريقة متفردة تشبه عملية ا ديوان أيضا قصائد  وفي ا
هجاء  ون من عشرة أبيات على أحرف ا سيون، وهي قصائد تت د شعراء ا ان يقوم بها ا

ى  ف إ راء يقول ابن من ا حرف فمثلا في حرف ا فس ا ياء، بدايتها ورويها على  ا
 :(1)عربي

دوائرـــرأي دّور يُعطى ا دوائرُ  ** ت وجود ا دّوْر فيه ا  ويُعطي وجود ا
عقلُ مثلهـــــتُ بـــيْ ــرم م يُر ا  ا حائرُ ـــــه أـــلامٌ بـــا عـــا أـــمــب ** أمر 

قوم ثم  يرمى بي وجو ا اطرُ  ** يقولُ  ت  قوم أ  رميْتَ وجو بل ا
ن يرى م ي حقّ ما  ظري با  و ساترُ ــما هــراّئي ِ ـــه اــّ ألا لأ  ** رأي 

لّ ح ةـرعى الله من يرعا في  ن ما قلته فهو خاسرُ  ** ا م ي ن   وا 
بيت  فسه مع وجود تصريع في ا حرف  راء وختمها با بيات بدأها بحرف ا ول هذ ا ا

حطاط  ضعف والا تأثر بشعراء عصر خاصة وأّه وُجد، في عصر ا ك ا وربّما مرد ذ
تب بها  م ي يها و م يسبقه أحد إ تب بطريقة  ه  راقية أ شعرية ا دبيين. غير أن مقدرته ا ا
قصيدة  لجميع، فا ى  شعرية، هي عملية معقدة لا تتأ تجربة ا علم أن ا حن  أحد من بعد و

ت لّ حرف من هي ا تب عشرة أبيات  ى آخر، أن ت س، بمع ع يس ا شاعر و تب ا ي ت
تفرد والإبداع. تميّز وا ك هو ا هجائية فذ حروف ا  ا

ية وهي: سبة عا ا أن ثلاثة حروف وردت ب سابق وجد جدول ا ا ا  إذا تأمل
راء      بيت شعري 1244بـ:    %14.72حرف ا
ذال     بيت شعري 1062بـ:    %12.54حرف ا

لّام   بيت شعري 1054بـ:     %12.47  حرف ا
سماء  وجود، ويوازيه في ا خامسة عشر في مراتب ا مرتبة ا رّاء يحتل ا فحرف ا
خلق  مُصور عن سوا فا شيء ا تي تميّز ا جمال، ا ة ا ذي يحمل دلا مصوّر ا هية اسم ا الإ

                                                           

(1)
 .451ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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وع ل تمام الاختصاص على ا تش تصور وا ى:  والإيجاد وا ُم الإرادي قال تعا ا وََقَد خَلَق
سّاجِدينَ  ُن مِنَ ا َةِ اسجُدوا لِآدَمَ فَسَجَدوا إِلّا إِبليسَ َم يَ ا ِلمَلائِ ُم ثمُ قُل ا  .(1)ثمُ صَور

فخة الله  روح وم تحي إلّا ب حقّ هي صورة ا رواح صور ا مصورات أنّ ا ومن سرّ ا
حياة وت فخته هي سرّ ا بياء يوسف و ما يوازيه في أسماء ا ة  ى قسمين ظاهرة وباط قسم إ

بي الله يوسف مرآة  مصوّر، فإذا حاز  يا مع اسم الله ا ذي يمتلك وصلا دلا سلام، ا عليه ا
يل على ما أقول. قرآن خير د رت في ا تي ذ رؤيا ا ولاية وا ه با هي، فأقرّ  تجلّي الإ  ا

ة مصوّر دلا فظة ا جمعة  إنّ في  سلام، وتوازي يوم ا سياقية تتصل بيوسف عليه ا
شف  اها ا جمعة بـ: عروبة ومع عرب يوم ا عرش، وتسمي ا ذي هو يوم الاستواء على ا ا
مرتبة  حرف في ا ما يوازي هذا ا جمعة(  مصور، يوسف، ا ثلاثية )ا علاقة ا س ا ذي يع ا

خامسة. سماء ا زهرة وا وجودية ا  ا
خصائص  ظرا  خيال و ية ا حروف في إرساء فعا حروف فقد قام ابن عربي بـ"إشراك ا ا

معرفية" وجودية وا سجم مع تصوراته ا ية بما ي  .(2)من داخل ممارسة خيا
مرتبة  ذي يحتل ا دّال ا ي من حيث الاستعمال فهو حرف ا ثا حرف ا ، في 17أما ا

مبين" وم هية "ا سماء الإ وجود، ويوازيه من ا سلام، ومن مراتب ا بياء آدم عليه ا ن ا
ان وستون بيتا  ف واث دّال بوصفه رويًا في أ ين، وقد استعمل ابن عربي ا يام يوم الاث ا

سبة  (1062) صوفية %12.54أي ب د ا حرف ع مميزات هذا ا توظيف  . وربّما مرد هذا ا
بقا ديمومة وا ثير، عموما وابن عربي خصوصا، فهو حرف يمتلك من أسرار ا شيء ا ء ا

ربعة. طبائع ا ى ا  ما أتم به الله تعا
 
 
 
 

                                                           

(1)
 .11سورة الأعراف: الآية  

ة، ص (2) طي ، جامعة قس طاب الشعري المعاصر وفعاليات التجاوز، أطروحة دكتورا   . 226مد كعوان: الرّمز الصوفي في ا
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 :(1)يقول ابن عربي
ي م  ت عليّ حال شهُوديـْ ــــه مــوب ** وديـت وُجـــا رأيـــولا قبو

متي م ح ظر في معا ان أصْل وُجودي ** إيّاي فا  يدري بها من 
هــابـــتـــوبها تميّز من  وْ  ه بمزيدــمــلــي عـــف ضىــمّا قــو ** ي 

ته سْت أعْرف ذ يّ و غ  ديـــديـــحــنْ تــل عـــجــه وتـــإلا ب ** وهو ا
 تُ عن تحديديـرجــراق خـتـالافـب ** ود بوجودـــا جُ ـــمـــلـــمّا عـــ

معرفية  وجودية وا سس ا ثر من ا حروف يقترب أ دّال وغير من ا بتوظيف حرف ا
تأويل وقراءة  قائمة على ا صوفي ا شعر ا تي تستطيع أن تحيط وتلم بتجربة ا ميتافيزيقية، ا وا
بثقة من  م ى معرفة الله، ا ذي أدى به إ سرّ ا مقطوعة با ماورائي، فابن عربي يقرّ في هذ ا ا

فس، معرفة  غياب  فمنا اء وا ف تي تلامس مرحلة ا صوفي ا فسه عرف ربّه، فذات ا عرف 
صوفي  ذي يسيطر على ا هائي ا حال ا اء هو ا ف ن: "ا بيرة  يته ا عارف وأم تعّد بغية ا
حجب  افة ا اء يتميز بسقوط  ف ذي يحدث فيه ا نّ الآن ا ك  مطلق وذ ي في ا بأّه قد ف

حقيقة ا فسية وظهور ا فس بهزة مفاجئة ا ى إصابة ا خاطف فيؤدي إ برق ا ا ية ظهور  و
ذات  فس أن تتضخم ا ل ذاتي  قوى، وقد يؤدي هذا الاضطراب ا يفة تجعلها مضطربة ا وع

ى غايته" وصول إ صوفي عن ا يا يحجب ا ثيفا ظلما  .(2)فتصير حجابا 
ن هذا ا عقل،  طلق ا ن من م م ت د ابن عربي  ما قلت سابقا فمعرفة الله ع خير 

ما سئل من الله، إذا معرفة الله تمت من الله خلال  عظيم حي هي ا سؤال الإ ظل عاجزا أمام ا
وع من  شهود  نّ وحدة ا يل،  حال خير د صوفي يعرف بقلبه لا بعقله وشهود ا قلب، فا ا

ي تجريب شهودي يقي توحيد ا توحيد يختلف عن توحيد الإيمان من حيث إنّ ا ي أو ذوقي ا
صوفي يقول ابن عربي تعبير ا  :(3)على حد ا

 
 

                                                           

(1)
 .109ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

، القاهرة،  (2) مود بدر: التأويل الرمزي للشطحات الصوفية، دار مصر المحروسة الطبعة الأو   .79، ص2010عادل 
(3)

 .128ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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وجودـــع إـــارجـــألا ف  ودــــرم وجُ ـــه من ــدْريــا تــمـ ** ى أصل ا
سّجودــي حــبما أعطا ف ** ؤاديــلى فــه عـــنّ الإـــد مـــقــ  ال ا
رت فيهــلــقــود اـــجُ ــس تحقيق يوزن  ** ب إن ف شهودعلى ا  با
ى عـــت ** يه حدّ ـا فـــذي مـــد اـــى الأبـــإ حدودــعا  ن مُصاحبة ا

ي و صّعيدــل فـــفإنّ الأص ** جَهِلْتُ وما جحدْتُ سبيل   يّ من ا
تقيد  ن ا حاصل ولا يم مطلق ا تعبير عن ا ما، إنّ ا شاف متواصل ومتجرّد طا إنّ الا

تاب تي ت صوفية ا ة ا حا ان  به، فا ذي لا يحد زمان وم سفر ا ة ا شاعر، وهو في حا ا
ان واحد لا يبرحه،  ث في م لعيان أّه ما ن ظهر  في رحلة برزخية ذات طوابق  ّهوا 

يقين في أصل وجود وعظمة  ى ا ذي يوصله إ قلب ا ك ا صوفي في ذ متعددة. وسيلة ا
ذي د خلّاق ا خيال ا قلب با ى ا قه متوسلا إضافة إ ثيرا خا فع بابن عربي أن الاهتمام به 

ّه أسعفه في  خيال  ه بمفهوم ا شغا شغل ابن عربي بمفهوم قدر ا باحثين "ما ا يقول أحد ا
بر في جمعه  شيخ ا تفسير حسب ا خيال في ا فاية ا من  حل قضايا معرفية وجودية وت

خي ن ا برزخية تم عقل أي في برزخيته... وا حسّ وا ت بين قدرتي ا ا ن  يب وا  تر ال من ا
ان تموقع  علوم عصر ومن ثم  يبية  جاز قراءة تر معرفية هي إ إستراتيجية ابن عربي ا

عقلي" حسّي وا طقة وسطى بين ا خيال في م  .(1)ا
سياق  سلاسة في الا قصيدته ا دّال حين وظفه ابن عربي حرفا روي  ح حرف ا قد م

تي من  ية، ا عرفا ار ا حها وراء أف زئبقية تم نّ خاصيتها ا ان الإمساك بها  صعوبة بم ا
قبض  ة ا ذّة في محاو صوفي، ما يجعله يجد متعة و تصبح عصية على ا فلات  قوة الا

ه" ي وهو لا يبرح موط معا زل ا يه ت حواس وا  يه تعرّج ا ه إ  .(2)عليها "فإ
لاّ  سبة الاستعمال، فهو حرف ا ث من حيث  ثا حرف ا ه أما ا وا سج على م ذي  م ا

ف وأربعة وخمسين بيتا شعريا  سبة  (1054)أ ديوان ويحتل  %12.47وب لّ قصائد ا من 
ثة عشر  ثا مرتبة ا بياء  (13)ا قاهر ومن ا هية ا سماء الإ وجود ويوازيه من ا في مراتب ا

                                                           

د ابن عربي، ص (1)   .150، 149خالد بلقاسم: الكتابة والتصوف ع
  .309ابن عربي: الفتوحات المكية، المجلد الثاني، ص (2)
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م ب ا و وجودية  مرتبة ا ما يوازي في اسم ا ثلاثاء،  يام ا ثة هارون ومن ا ثا سماء ا ريخ وا
ثير  ي يحمل ا ربّا لّطيف" وهذا الاسم ا ى اسم الله "ا صوفية فيه إشارة إ د ا لّام ع وحرف ا
حروف  ن ا فلك " ل ما يسير في هذا ا ان، و ح رأفة وا رحمة وا لطف وا ا دلالات  من ا

طوي عل ك ت ه في آن واحد وهي بذ بر موضوع تأويل وأداة  شيخ ا قضايا دى ا ى تصور 
رية واعتقادية ويُرغمها على  مسبقات ف حروف  ك أنّ ابن عربي يُخضع ا ي ذ عديدة ولا يع
يات حجاجية  ن بآ لحروف و مسبقات تشتغل في تأويله  ها، صحيح أنّ هذ ا الاستجابة 

عة ومدهشة في آن"  .(1)مق
حضرة صيب ا ف وضعها ابن عربي من  زاي وا لّام وا هية ووضع  فحروف ا الإ

سي ثلاثة  هي والإ اسب بين الإ ت ية وقد برّر هذا ا سا حضرة الإ ون في ا ضاد وا صاد وا ا
سان على صورة الله، يقول ون الإ ى   :(2)مقابل ثلاثة إ

ه زلُ  ** ما إن يرى من عارف إلّا  مجرّة م ازل في ا م  بين ا
ذاتهـم علو  زلُ ومقام من  ** قام من يُرجي ا مقام الأ  يرجو ا

ا د ك ع ذ ي  ان لا يب ذي لا يُجهلُ ـــذا هــه ** من  علم ا  و ا
فوسهمــوالله  عبادُ  ُمّلُ ـم وهـــهـــتـــرأيـــ ** وْ ترك ا رِّجال ا  م ا

هـاء اـــج مقا وُاــــه أهـــيـــلــوع ** تاب مُصدِّقا   ل الله فيع عوّ
مقطوعة  ه علّه يحقق مقاما في هذ ا شاعر، وهو يصف حالا من أحوا هية يعرّج ا الإ

ه  تحو حال سمي حالا  ي "فا ي ووجدا اء تصور عرفا ى ب يه إ وصول إ يسعى ويرغب في ا
ثبوته واستمرار" مقام مقاما   .(3)وا

  
 
 
 

                                                           

(1)
د ابن عربي، ص   .48خالد بلقاسم: الكتابة والتصوف ع

  .326ابن عربي: الديوان الكبير، ص (2)
: إحياء علوم الدين، ج (3) ان، 1، ط5أبو حامد الغزا   .300، ص1986، دار الكتب العلمية، لب

ر                 س صحو وا محاسبة         حال ا مراقبة وا  حال ا
حوال       فرق   ا جمع وا بسط            حال ا قبض وا  حال ا

اء                        ف بقاء وا س             حال ا هيبة وا  حال ا
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ل الآتي: ش مقام فهو مقامات تتفرع على ا  أما ا
 
 
 
 
 
 

ظاهر  ا ضدية  ائية ا ث ية دائما على ا صوفي قائمة ومب ملاحظ أن حياة ا باطن، فا وا
لّاواقعي. واقعي وا غائب، ا حاضر وا  ا

محاسبة  مراقبة وا ها ا اصر م ما سبق على ثلاثة ع ية  ول مب حوال في شطرها ا فا
فسه دون أن  لصوفي وهو يراقب  ن  محاسبة(، إذ لا يم ية )ا ثا تج ا مراقبة( ت ى )ا و فا

ذي يقابله قبض ا ي فهو ا ثا صر ا ع تي يقابلها  يحاسبها، أما ا هيبة ا ثة ا ثا ة ا حا بسط وا ا
تي تطرأ على  متغيرة ا حوال ا اصر هي ا ع ظاهرة في هذ ا ضدية ا ائية ا ث س. فا ا

ها ثلاث ضديات تتمثل في: تج ع صوفي ما ي  ا
صحو  ر ≠ا س  ا
جمع  فرق ≠ا  ا
بقاء  اء ≠ا ف  ا

ية يجب عدم أخذها بظاهرها، لها ذات دلالات عرفا متلقي أن يتجاوز  و ما على ا وا 
ون يقول  ج رياضات وحتى ما يشبه ا مجاهدات وا ذاته في رحلة اغترابية محفوفة با

شبلي ا محق"(*)ا وقت غيري وأ يس في ا وقت عزير  ا ا ه طرفان، أ يس   .(1): "ووقتي 

                                                           

(*)
م تركي الأصل من قرية 861الشبلي هو أبو بكر الدلف بن جعفر بن يونس الشبلي، زاهد ومتصوف ولد في سامراء عام  

لافة، توفي عام  ا.946الشبلية، كان أبو من رجال دار ا  م، ترك ديوانا شعريا حس
(1)

 .488السراج الطوسي: اللمع، ص 

توبة                             مقام ا
ورع                                مقام ا
زهد                    مقام ا

مقامات    فقر       ا  مقام ا
صبر                    مقام ا
ل                   توّ  مقام ا
رضا                                 مقام ا
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ه صار هو والله شيئ بسطامي حين اعتقد أ سياق أبو يزيد ا ا ويقول أيضا في هذا ا
ف مرّة" ك من أن ترى ربّك أ ي مرّة خير  نْ ترا وهية: " فسه في مرتبة ا  .(1)واحدا واضعا 

قول بطريقة  ّي أرى أنّ قراءة هذا ا خير،  قول ا ت أسجّل ملاحظة في هذا ا ن  وا 
يها، فأن  صوفي إ تي يسعى ا صوفية ا حقيقة ا بعد عن ا شطط وا ا في ا ظاهرية، قد توقع

سان هو صورة الله ترا  تي تبررها، فالإ ية ا عرفا تها ا ها دلا ف مرة  خيرا من أن ترى ربّك أ
اته. ائ  في 

ثيرة من سبع  عدد دلالات  هذا ا مقامات فهي ثابتة لا تتغير وعددها سبعة، و أمّا ا
ى سبعة بقرات... ابل إ ى سبعة س ى سبعة أيام إ ى سبعة أراضين إ  سماوات إ

مريدين ما داموا يقابل حرّف  فسية ا قاهر" وهو اسم يتوافق مع  هي "ا لّام الاسم الإ ا
لاهما  قهّار  قاهر وا شهوات فا ملذّات وا فوسهم وقهرها وحبسها عن ا ة مع  في حرب معل

غير. ظهور على ا غلبة وا ة ا  يحمل دلا
ريم قصة موسى مع أخيه  قرآن ا ا ا ر  بياء هارون، وقد ذ حرف من ا ويقابل هذا ا

ى:  قوة قال تعا د وا س ان يرى فيه ا ذي  وَأَخِي هَارُونُ هُوَ أَفْصَحُ مِِّي ِسَااا هارون، ا
َذِّبُونِ  ُمَا قَالَ سَ  ،فَأَرْسِلْهُ مَعِيَ رِدْءاا يُصَدِّقُِي إِِّي أَخَافُ أَن يُ َشُد عَضُدَكَ بِأَخِيكَ وََجْعَلُ َ

ُمَا اْغَاِبُونَ  تُمَا وَمَنِ اتبَعَ َا أَ ُمَا بِآيَاتِ  .(2)سُلْطَااا فَلَا يَصِلُونَ إَِيْ
ة  دلا لّام تتفق في ا متّصلة بحرف ا قاهر، ا هي ا بي هارون مع الاسم الإ ة ا فدلا

غلبة و  قهر وا ية على ا عرفا م أثيم وهارون ا لّ ظا فار فالله قاهر  عداء وا تفوق على ا ا
بي أو أوجس خيفة. فرعون حين ارتبك موسى ا  قاهر 

ر ابن  زاي، وقد اجتمعت في ف ف وا هية مع ا حضرة الإ لّام من حروف ا ان ا ذا  وا 
ها وبا تي لا أول  هية ا ذات الإ ة في ا ام حقيقة  رة أن ا رّس ف ت مقابل فهي خفية عربي 

سان حقيقة مختفية في الإ ضاد فلأن ا صاد وا ون وا ثلاث ا سية ا حروف الإ يقول  (3)في ا

                                                           

  .30، ص1978، 3عبد الرحمان بدوي: شطحات الصوفية، وكالة المطبوعات، بالكويت، ط (1)
(2)

 .35و 34سورة القصص: الآيتان  
ظر، خا (3) د ابن عربي، صي   .50لد بلقاسم: الكتابة والتصوف ع
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ما صحّ  يس ظاهرا به في ذاته، وا  زل  نّ ا زل فجُهل  سان خفي فيه ا ابن عربي: "فالإ
" وجه من وجو وجود زل   .(1)فيه ا

ه  لّام دائما في قو ى حرف ا ا إ ذا عد ظور ابن عربي هي وا  ها في م م(، فإ ى )أ تعا
وّن  م لّام واسطة بين ا سان، إذا ا ميم هي الإ ف هي الله وا ميم، وا ف وا واسطة بين ا

م( بعدين لفظة )ا ك حيث يعطي  ى أبعد من ذ ون ويذهب ابن عربي إ  وا
 بعد خطي برزخي. -أ

حروف. -ب طق بهذ ا  بعد صوتي قارب فيه طريقة ا
لعلامة  اء ثلاثيا  د ابن عربي قد حققت ب حروف ع ل ما سبق أن ا ستخلصه من  ما 
تسبت قابلية  ي فقد ا تا مؤول، وبا موضوع وا ممثل وا علامة بحدّ ذاتها أو ا من خلال ا

سيميائي. هج ا م  دراستها على ا
ية وعش ى ثما لية، فقد قسّمها ابن عربي إ وجود ا ى مراتب ا ا إ ذا عد رين مرتبة وا 

بديع  رتبة اسم الله ا قلم يقابل هذ ا ول أو ا عقل ا ى ا و وجودية ا مرتبة ا ما يأتي في ا
واو  جد مرتبة ا عشرون  ة وا ثام خيرة أي ا مرتبة ا ممدودة. وفي ا ف ا همزة أو ا وحرف ا

مراتب ا ل ا ي يوضح  تا جدول ا درجات. وا هي رفيع ا  وجودية.ويقابلها الاسم الإ
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           

  .54، ص1ابن عربي: الفتوحات المكية، مج (1)
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لّغوي  حرف ا هي ا وجودية الاسم الإ مرتبة ا  اسم ا

ممدودة( 1 ف ا همزة )ا بديع ا قلم ا ول/ا عقل ا  ا
هاء 2 باعث ا محفوظ ا لوح ا لية/ا فس ا  ا
عين 3 باطن ا لية ا طبيعة ا  ا
حاء 4 هبائي الآخر ا جوهر ا ل/ا ى ا هيو  ا
غين 5 ظاهر ا جسم ا ل ا  ا
خاء 6 يم ا ح ل ا ش  ا
قاف 7 محيط ا عرش ا  ا
اف 8 ور ا ش رسي ا  ا
جيم 9 يّ  ا غ بروج ا طلس/فلك ا فلك ا  ا
شين 10 مقدِّر ا ب  ا و ثابتة/ ب ا وا ازلفلك ا م  ا
ياء 11 خميس ا يوم: ا بي: موسى، ا رب، ا ول  ا سماء ا ب زحل/ا  يوانو
ضاد 12 عليم،  ا سبتا يوم: ا بي: إبراهيم، ا ة ا ثام سماء ا مشتري/ا ب ا  و
لام 13 ثلاثاء ا يوم: ا بي: هارون، ا قاهر، ا ثة ا ثا سماء ا مريخ/ا ب ا  و
ون 14 حد ا يوم: ا بي: إدريس، ا ور، ا رابعة ا سماء ا شمس/ا ب ا  و
راء 15 جمعة ا يوم: ا بي: يوسف، ا مصوّر، ا خامسة ا سماء ا زهرة/ا  ا
طاء 16 ربعاء ا يوم: ا بي: عيسى، ا مُحصي، ا اتبعطارد/ ا سادسةا سماء ا  /ا
دّال 17 ين ا يوم: الاث بي: آدم، ا مبين، ا يا ا د سابعة/أو سماء ا سماء ا قمر/ا  ا
تاء 18 قابض ا ار ا  رة ا
زاي 19 حي ا ار ا  رة ا
سين 20 محيي ا هواءرة  ا  ا
صاد 21 مميت ا تراب ا  رة ا
ضاء 22 عزيز ا معدن ا  ا
ثاء 23 رزاق ا بات ا  ا
ذال 24 مذل ا حيوان ا  ا
فاء 25 قوي ا ملك ا  ا
باء 26 لطيف ا جن ا  ا
ميم 27 جامع ا بشر ا  ا
واو 28 رفيع ا  / ا

 .224-223اللغة/نصر حامد أبو زيد: هكذا تكلم ابن عربي، ص* جدولة مراتب الوجود وما يوازيها من الأسماء الإلهية ومن حروف 
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تاج:  وجودية وما يقابلها من الاست مراتب ا ذي يمثل ترتيب ا جدول ا لاحظ في هذا ا ما 
ه ترتيب يخضع  ية وعشرون حرفا، أ تي عددها ثما عربية وا لغة ا موجودة في ا حروف ا ا

ق ف ا ذي يخا صوفي ا ظور ا سطحية، إنّ لم عادية أو ا قراءة ا تجها ا تي ت سطحية ا راءة ا
فسها في صورة أخرى، يأزر هذا "تأويل ابن عربي  هية هي أن ترى  لذات الإ صوفي  حب ا
ذي  حب هو ا خلق فيه" فهذا ا زا مخفيا فأحببت أن أُعْرف فخلقت ا ت  قدسي،  لحديث ا "

ذي ت هي ا فس الإ عماء أي ا ه ا وجود"تج ع لت فيه مراتب ا  .(1)ش
ف مثلا  :(2)يقول ابن عربي عن حرف ا

فــيــت الأشـــفــــأّ ــــمّا تـــ لّ مؤتلفـــأع ** اء بالأ  طاك صُورته في 
ها ومختلفـــــم ** رةــاظ دائـــفـــرقم والأـــرف اـــفأح  ا بين مؤتلف م

ه قضاء  ى ما لا ا ن تمادت إ ف إنّ ـــف ** وا   مرجع عُقباها على الأ
هيا فقف وخف ** هــتــمـــــر حــــها وســف ـــأـــولا تــــ  م تدر أمرا ولا 
شف ** ت ذا بصرـــــر إن ــــي أوامـــوف ن غير مُ  سرّ عجيب و

تي  ية، ا عرفا دلالات ا بيات جملة من ا ف في هذ ا حمّل ابن عربي حرف ا
عداد قوة  عداد وا واحد في ا حروف وهو ا ف هو أوّل ا ن ا صوفي،  تصور ا تتماشى وا
حروف من أسرار  ما أنّ ا قوال،  ك من أسرار ا اء على ذ عداد ب طيفة فا ية  روحا

ورا ف حرف  فعال وا عقل ا اصر، وهو مبدأ ا ع حروف على ا ي وأول مرتبة في تقسيم ا
ى أسفل  تب من أعلى إ ى ي حرف اسما لله تعا ك جاء هذا ا ذ اريا. و ه  و سرّ في  وا
مراتب  ف في ا ى أسفل ويقابل ا زل من أعلى إ هي  ه حرف إ يلا على أ بوصفه د

خير ن هذا ا قلم،  ول أو ا عقل ا وجودية ا لّ  ا تب  تب، ف ه أ أوّل شيء خلقه الله وقال 
ذي يأتي في  محفوظ ا لّوح ا ك في ا قيامة وحُفظ ذ ى يوم ا خلق إ ي آدم من أوّل ا ب ما يقع 
سماوات  ذي هو اسم الله بديع ا بديع ا ف يقابلها اسم ا هاء، فا ية مع حروف ا ثا مرتبة ا ا

م يخلق مثله أحد شيئا، وب ذي  رض، ا ف بوصفه شفرة سيميائية، وا ي إن تحليل ا تا ا

                                                           

(1)
 .232نصر حامد أبو زيد: هكذا تكلّم ابن عربي، ص 

  .243ابن عربي: الديوان الكبير، ص (2)
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ف  ية صوفية ا ة عرفا بديع-رى أّها تسير في خط علائقي مثقل بدلا قد احتلت -ا قلم،  ا
وصيًا وجود ترتيبا غ واحدية في ترتيب ا  .(*)ا

يها في  تي أشرت إ ها ابن عربي وا وا ظّم على م ذي  حروف، ا لّ ا ى  ا إ ذا عد وا 
جدول  ف هذ ا ت ذي ي لغموض ا ظرا  بحث لا يستطيع أن يحيط بها   سابق، فإنّ هذا ا ا

ية شيء من  م فتوحات ا تابه ا ذي وضعه ابن عربي في  جدول الآتي ا دلالات ففي ا ا
 زيادة الإيضاح.

لّغوي حرف ا ّبي أيام الأسبوع ا  ا
رّاء جمعة ا  يوسف ا
ياء سبت ا  إبراهيم ا
ون حد ا  يسإدر  ا
دّال ين ا  آدم الاث
لّام ثلاثاء ا  هارون ا
طاء ربعاء ا  عيسى ا
ضاد خميس ا  موسى ا

سبوع سبعة  عدد سبعة فأيام ا يز على ا تر ا هو ا تاجها ه ا است تي يم ملاحظة ا فا
وجود موافقات  ي  ي على بعد صوفي عرفا بياء سبعة، وهو اختيار مب حروف سبعة وا وا

حرف قوطة وأربعة غير  بين ا ها ثلاثة م حروف م ى هذا أن هذ ا سبوع، ضف إ بي وا وا
يل على هذا  شبلي إلّا د تها وما شطحة ا ها دلا غة  صوفية  قطة في مفهوم ا قوطة، وا م

باء" تي تحت ا قطة ا ا ا دما قال: "أ باء  (1)ع ه: "با ة بقو مقو وقد أوّل ابن عربي هذ ا
وجود وبا معبود"ظهر ا عابد من ا  .(2)قطة تميّز ا

                                                           

موعة من الأفكار والمعارف من الديانات القديمة، ال انبعثت من*) وصية: أو العرفانية أو المعرفية هي مصطلحات حديثة تطلق على  وقد المجتمعات اليهودية في القرنين الأول والثاني الميلاديين  ( الغ
وصيون أن الكون المادي هو انبثاق للربّ الأعلى الذي وضع الشعلة  رير أو اعتبر الغ سد البشري ويمكن  الإلهية في صلب ا

صول على المعارف بعيدا عن الوحي. صيون يعتقدون أن لهم إمكانية ا صتها. والغ   إطلاق هذ الشعلة عن طريق معرفتها أي أغ
د الصوفية، ص (1) ظر، عاطف جودة نصر: الرّمز الشعري ع   .417ي
ظر، المرجع نفسه، والصفحة نفسها. (2)   ي
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ظّمها ابن عربي،  قف على قصيدة  بير  ديوان ا حرف في ا سيميائية ا ى ا رجوع إ وبا
ية، إذ يقول عرفا حروف ا ة ا لّها عن دلا  :(1)فيها أربعة وأربعون بيتا 

رّقم تشْهدُها تي في ا حروف ا  ظراـ نــمــرارا ـــان وأســعــا مــهــ ** إنّ ا
فـــــرقـــي مــــر فــــأوّل الأمـــف ا أ ل ** وم  ر حرفا على ما ترىــظ يــفــوا
اح إذاـعـــاء تــــبـــوا ّ بست حبرا ** مل في عقد ا  خُطّت على صفة قد أ
حبيب إذاــمــجــاء يـــتـــوا وى سفراـبــحــم ** ع شملا با ه أو   وبه بان ع
رّقيب إذاـــت أحـــبـــثــت اءـــثـــوا حـــج ** وال ا يه بعد ما هجراــبــاء ا  يب إ
شئةــمــعــم تـــيـــجــوا ق ** ل في أحوال م  رىـــاء جـــضـــحتما فتفرد إذا ا
تــب بــلــطـــاء يـــحـــوا اتبُهاـــا  ه به وطراـيــبــشــار تــيوما إذا ص ** زيه 
زةـــوا بــلـــعـــاء تـــخــوا ل م اتب وطراـقــتّى يـــح ** ه في  ها ا  ضّي م

حروف حيث  تي تختزها ا رّموز ا سرار وا لّ ا اول ابن عربي في قصيدته  قد ت
مسلمون. عرفاء ا فبائي من حيث ورثة ا ترتيب ا بجدية باحترام ا ر جميع حروف ا  يذ

ان قد اتبّعها فسها  طريقة  ى  وهذ ا زوماتية أو في موشحاته بطريقة تجتح إ في 
معرفية. وجودية وا سس ا ى ا ثر إ يقترب أ تجريد وتجلياته   ا

ّته مقدرته  ي إذ م حرف لاتجا إشاري أيقو ة ا دلا ه  او قد أسّس ابن عربي في ت
ة  دلا ك ا تّجلي، متجاوزا بذ ى ا خفاء إ حرف من ا صوفية، أن يتخطى با ى ا مباشرة إ ا

سيميائي. تأويل ا شعبة، لا يستطيع الإمساك بها إلّا ا م دلالات ا  ا
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اص -3 ت ديوان سيميائية ا  :في ا
فسه  غلقا على  طويا على ذاته، م ا م و شعري  ص ا قرأ تيس ا ما  سرار، إ وما 

محيطة به، الاجتماعي امتداداتفي أعماقه  خارجية ا ثقافية... داخل سياقاته ا تاريخية، ا ة، ا
ها، وقد استفادت من ويتم الإ صوص بعضها ببعض، فتتفاعل فيما بي شعري داخل ا تقال ا

اص. ت  عملية تسمى ا
اص: -أ ت  مفهوم ا

ريستيفا يا  باحثة جو اص على يد ا ت في عدة أبحاث  ((jolia cristiva ظهر مصطلح ا
تي  اه شرها في  tel quelو critiqueوصدرت مجلتي  1967و 1966تبتها بين س وأعيد 

تيك  رواية  symontiqueتابيها سيمو ص ا ريستيفا le texte du romanو يا  : وتقول جو
يات مختلفة" صوص أخرى أدمجت فيه بتق اص هو فسيفساء من  ت  .(1)"ا

تابه متعة   Rolan Barth ويشير رولان بارت اص في  ت ى مفهوم ا ه يتجلى إ ص"أ ا
هائي سواء  تلتزم بشيء، في سياق قراءة لا لا ص ا عيش خارج ا ة  ا اص هو استحا ت فا

ية، صحيفة يومية أو شاشة تلفزيو بروست أو  ص  ى  ان هذا ا مع اتب يضع ا فإن ا
حياة" ى يضع ا مع  .(2)وا

تى ورثها و  غته ا طلاقا من  تب بصفة عامة ا ديب ي شاعر أو ا فيه ومن ا عن سا
لفظي ذ ،أسلوبه ة من الاستحواذ ا ذوق  يوهو شب تابة أو ا سمة خاصة شبه شعورية فا

تابي هو شي ن  ءا فسها وجودا في داخلها،  تي تحدث  تابة، وا ية ا فعا اتب   ا ا يتب
ثيرة من  مات  تاج ترا ذي هو  لغوي ا مخزون ا ى ا اد إ تابة تقتضي الإس طبيعة ا

عملية ا ه وتتم هذ ا اد–صوص، قصد الاستفادة م ن  –الإس سواء برغبة أو بغيرها، 
رته إذ تظهر  ائمة في ذا ت  ا صوص  فلات رقابي  شاعر حين يبدع قد لا يشعر با ا

ة بلعلى باحثة أم ها تقول ا ذا، فلا يجد محيصا من أجل الابتعاد ع ن  :على حين غرة ه "و

                                                           

طاب الشعري ) :مد مفتاح (1) اص(إليل ا  .121ص ،1992، 3ط ،المركز الثقافي العربي ،ستراتيجية الت
ديث نور (2) قد العربي ا  .270ص ،الدين السد: الأسلوبية في ال
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صي يعد  ق ا تعا قراءات لا  امظهر ا لأدبية حيث لا يوجد أثر أدبي بدرجات وحسب ا ليا 
ر إشارات أخرى، صيا" يذ ل الآثار متعلقة   .(1)ومن ثم ف

ة في  فإنّ  ا،إذ ها مخزو صوص لا حصر  تاج تفاعل  مبدع، هو  ذي يقدمه ا ص ا ا
ذي يطلق عليه تسمية، تفاعل هو ا مبدع. وهذا ا صوص أو ذهن ا خطابات، تداخل ا  ا

صوص، سابق ا صي  ظام ا تاج ا ص بإ ي إعادة ا شاعر   غير أن هذا يع لّا صار ا وا 
قارئ بشي فسه ولا ا غير لا يفيد  رارا  تب في  ،ءت ي ي ك  شاعر يتجاوز ذ ه أي  ا

خصوصية متفردة تاريخ  مل  ،ا سلوب، ويعرف  رجل هو ا ما ا إن شخصيته وأسلوبه طا
حصل عليه هو عدد أبو ديب ا قديم وما  ص ا ل ا ص جديد يحطّم ش ل  ه: " اص بقو ت

ن  تّي لا يم صوص ا هامن ا دة  اختزا مو صوص ا موذج واحد بل في سلسلة من ا في 
حوال صورة مصغرة من  يس بحال من ا ه  عائلية، و ه سليلة شجرته ا ّص  دة، فا متوا ا

  .(2)سلفه، إّه خلق جديد وتجاوز"
تي حبسته في قفص من  قديمة ا سلبية ا اص من ا ت قاد مصطلح ا ذا أخرج ا ه

ان يعرف باسم  ون في أغلبها سلبية، و اد ت تي ت مصطلحات ا تضمين، الاقتباسا ، ا
شعرية سرقات ا ل مصطلح  ،الإشارة، ا ثر من  تفصيل أ ى ا مثلا فيه  فالاقتباسوذهبوا إ
مردود وفي محمود وفيه ا ذا.ا مرفوض... وه مرذول ا  ه ا

ت به  قدي استعا ه مصطلح  اص على أ ت ى ا ظر إ حداثي  قدي ا درس ا غير أنّ ا
ما  اته،  و ا أساسيا من م و شعري وم ص ا خصوصية ا ا  و سلوبية باعتبار م أت اا تّ

سيميائية بوصفه وظيفة  اعليه ا صوص أو ما يسمى با اصية،أداة إجرائية في تحليل ا ت  ا
ا هذا  .وهذا هو موضوع فصل

اص -ب ت  :وظيفة ا
ة وامتصاصها  صوص سابقة أو مزام اتب  اص هو استحضار ا ت ان ا إذا 

صوصه من  يست سهلة أوتحويرها ثم دمجها في  عملية  ي هذ ا جل إعادة صياغتها، ما يع
                                                           

ة بلعلى (1) قدية المعاصرة :أم اهج ال طاب الصوفي في ضوء الم  .252ص ،ليل ا
داثة (2) لات فصول ا صو  -السلطة- كمال أبو ديب:   .57ص ،ال
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اص ت ي يمارس عملية ا لجميع  ها لا تتأتى  بعض،  شعرية  ما يعتقد ا ففيها من ا
قدرة على  ه ا رّاقي و شق عبقه ا دب ويست فس ا ا يت ا ن ما يجعل صاحبها أديبا أو ف تف وا
حميمية  ة فيها من ا يقف على أرض شعرية مبار صوص  غوص في أعماق وأغوار ا ا

ما هائلا من  أّك تقرأ  اص  ت ت تقرأ ا ية ما فيها، إّك وأ ف روحية وا وشائج ا تداخل وا
حاضر. غائب في ا ك ا صوص فيبدو  اص ا لت ها: وهذا ما جعل  ر م ذ ثيرة   وظائف 

يس مفر  - صي  تداخل ا اص عن معطيات تاريخية وثقافية واجتماعية فا ت شف ا ة خي
غات  سياقات مختلفة و يل علاقات تجاوز وحضور  تش ّما هو فرصة  صوص جديدة، وا 

ة  .(1)متباي

اص  - اص من أجل تعزيز تواصله مع لت مت وظيفة تواصلية تفاعلية حيث يستخدمه ا
عقم الإ قارئ وربما قد يخرجه من ا ثيف دور ا تفاعل معه من أجل ت متلقي وا ى ا بداعي إ

ص. وهذا أقصى ما ل يا  تجا ثا ي ويصبح م ف تاج ا ول. الإ ص ا يه صاحب ا  يطمح إ

تي يقدمها  - ية ا جما وظيفة ا شاعر، ا تي يوظفها ا ية ا ف وسائل ا اص باعتبار من ا ت ا
اتب أن يفاجئ قارئه.  قصد إحداث غايات شعرية وأدبية بها يستطيع ا

قطة،  ّ  نّ أوخلاصة هذ ا شّ ا ز ثقل ص ا معاصرين هو مر قاد ا عري حسب رأي ا
ذا تأمّل صوص. وا  لا ة وا متزام صوص ا سابقة وا صوص ا اص مجموعة من ا ت ا دائرة ا

اصية لا  ت عملية ا ة ا ا أن دلا دين بن عربي وجد بر محي ا شيخ ا حاضرة في ديوان ا ا
رته  بش في ذا ل طاقاته الإبداعية و شاعر  رّس ا ذي  ي ا عرفا فهم ا تخرج عن دائرة ا

تي  شعرية ا رواسب ا عادية بقامتسبهااواستخرج جملة من ا لغة ا وسها ، حين أحسّ بأن ا
يومي عاجز  ر امتدادا  يحسّ  عن حمل ما ةا ف علها تعطي  رة  ف به، فراح  يتوسل بهذ ا
بر و جزءا يسيرا من ه أوسع وأ بير اربما قد يستوعب و ديوان ا قد جاء ا شعري  جسه ا

اص  ت صية ذات دلالات سيميائية. ومن ا ل معا فسيفساء  ذي ش اص، ا ت عامرا با
ديوان حاضر في ا  :جد ا

                                                           

ظر (1) اصثشع أحمد جبر ،ي دلاوي ،عمان ،1ط ،:جماليات الت  .83، صدار 
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اصا -1 قرآ ت متن(ا ى ا متن إ  :ي )من ا

ريم، بفضل فصاحته وبلاغته، قرآن ا ل ا ى فصحاء  قد ش تي تحدّى بها الله تعا ا
ا لا عرب. معي ذات  ا صادر عن ا مصدر ا ان بمثابة ا ه ف من أراد أن يتزود م ضب  ي

دباء  شعراء وا يه ما جعل ا فاظه ومعا معجز بأ هية، ا يه.الإ هلون من معا  ي
قدماء مع  ديوان على طريقة ا يل قصائد ا فتاحه بعض ااعتمد ابن عربي في تش

شي هي بالإ ءا ون وعلاقة الإ مضمون ارتبط بتأملات في ا ما ا موشح، بي سي، على ا
غة مائة وأربعة  با قرآن ا تب بعدد سور ا تابة فهم ووعي لا مماثلة وقد  قرآن  تابة ا عادة  وا 

تّي تميّز بها  عشر سورة وهذا ما صّية ا ممارسة ا ية ا صي وجسّد جما ق ا تعا فتح أفق ا
لمعرفة هجا  قرآن باعتبار م  .(1)ابن عربي في تعامله مع ا

 :(2)يقول ابن عربي

حمدُ لِله لا أشركُ به أح م يجد أحدٌ س ** داـــــا  حداــتـــلـــوا مــــــإذ 

فؤاا  داا مْ يتخذْ  ُ أبٌ حـــلـــمْ يــو ** منْ خلقهِ س  داـــــــــقاا ولا وــــد
ه فما تحصى عوارفُهُ  صمدا ** جل الإ مِحسان وا رم ا واهب الأ  (3)ا

ه ــيـرٌ إـقـتـفـق مــــحـــا ى وب ** ه أن  غ  فرداـــه اـــلـــذا ــهــعت ا
بيات  ى قد اختار ابن عربي في هذ ا لتعبير عن مع من سورة الإخلاص مرجعا 

تيجة وعي معرفي تام بأنّ  ن اعتباطيا بل جاء  م ي توحيد، واختيار  ما  ا سورة الإخلاص 
ذي ما عظم ا قرآن وفيها اسم الله ا ها تعادل ثلث ا ثر أ دعا أحد به، إلا استجاب  ورد في ا

من عمل بها صار مخلصا "وا يفا أي ه، فسورة الإخلاص هي  مخلص موحد موقن بالله ح
ى الإسلام" هي (4)مائلا بفطرته إ وهب والإحسان الإ رم وا ز أيضا على صفات ا ، وقد ر

ة  يها، فدلا ن إ مم هية وافتقار ا لذات الإ ذاتي  اء ا يها على صفة الاستغ ادا إ يدّل است
تظر شيئا ح دون أن ي ذي يعطي ويهب ويم صمد هي ا صفة إلاّ ولا ،فظة ا   تتوفر هذ ا

                                                           

ة بعل (1) ظر آم اهج المعاصرةىي طاب الصوفي في ضوء الم ليل ا  .253ص ،: 
 .123ص ،الديوان الكبير :ابن عربي (2)
وز للشاعر ما لا (3)  .وز لغير هكذا وردت )الصمدا( في الأصل وهذا خطأ ربما 
امعية المصرية ،طد ،صول التصوف الإسلاميأحسن الشرقاوي:  (4)  .235ص، 1991، مصر ،دار الكتب ا
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ى ه وتعا صوفي  .في الله سبحا يها ا تي يسعى إ برزخية ا علامة ا ي أن هذ هي ا ويبدو 
ي  عرفا توحيد ا وجوب. ومن هذا ا عبد فقير با ريم  واهب ا بحث عن الله ا في رحلة ا

ن فيها ضربا من الإشراك. رة الإتحاد مع الله   يرفض ابن عربي ف
را في س يا عن طريق الامتصاص و ي ويوظفه ف قرآ ص ا تابة ا ياق آخر يعيد 

ضحى( يقول شأن مع سورة )ا ما هو ا  :(1)لسورة 
فوس أرت ضحاها قــــزايـــت ** إذا شمس ا  لوب بما تلاهـــاــــــدت ا
هــــجــوم **  تـــــــــــراهــــا فيه حـــالا بعد حـــــال  لاهاــــلال إذا تـــلاها ا

اها **  سريـه بـــتـــقـــيـــقـــن حـــي مـــوا  شمس إذ تعطي س  مثل ا
اـما أــــف وجود سوا عي ا سواه ** ا في ا وجود ب  اـوما هم في ا
 حاهاـــــــا طمّ ـــا ـــذي أرضـــوه ** اها ـــــــا بمّ ــا ــاؤـــمـــك ســـلــتــف
ي ظلام بسرّ ــاا ـــاهـــطـــغـــف ّ لاّ ـــوج ** و  ا جلاهاـــــــهار ومـــها ا

ضحى تأويلا صوفيا،  ي ورموز سورة ا بيات معا قد تأول ابن عربي في هذ ا
شعاعها على قلب  هية وا  سرار الإ مظهر تجلي ا ررت مرتين هي رمز  تي ت شمس ا فا

صوفي وصول  واعتقد أن هذا أقصى ما ،ا صوفي ا شمس، هي يرغب ا ما أن ا يه، طا إ
ون سببا في ما يليها من هلال  ية، ما جعلها ت ربا سرار ا قطة ا ية و و وار ا دائرة ا
ة على  ا صفة دا صوفي وجد ي ا دلا ظلام ببعد ا ا ا ذا قرأ هار وظلام وسماء وأرض، وا  و

ذي ببصيرته لا ببصر صوفي ا هار ا ه  غيب إ سر وا تم  وا  .ا
قرآن هو خلاص ضحى باعتبار ا اص مع صورة ا قطة أن ابن عربي وهو يت ة هذ ا

ح  تصوف، فلقد م تي تسبح في مدارك علم ا ية  ا عرفا م يحد عن الإشارة ا وجود   معادل ا
ة صوفية لا ية دلا قرآ لسورة ا شيخ  ذي شرب ا شف، ا هها إلا أهل ا من معين  وايفهم 

ية. رحما معرفة ا  ا
 

 
                                                           

 .409ص ،الديوان الكبير :ابن عربي (1)
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ه ما ية في قو قرآ دوال ا  :(1)وظف بعض ا
اـــــورُ الله خـــــزل ــــا تـــم ق مثل ** ا مصباح في ا زجاجة وا ى ا  إ

ا من فوق أرق ا رب  يـــــك ــــــأن ذـــــي بــــعرّفـــسبع ي ** عةـــــادى ب
ليمُ وما ه ا شه ** ما ابتغى رؤيةا م م يزلــــــــودُ ــــــزال ا اا و  ه عي

يس يعرفهاـــــــابه بــــجأ ذي عن وج ** شروط  م يزلــإلا ا حق   ود ا
جبلــما خرّ م دك قام با جبلـجـــمّا تـــرّ مــــل خــــب ** وسى  ه ا  لّى م

تخيرــــــم تــــو رحمان في الأزل ** ن  صعقة إلّا   بما به اختصّه ا
ريمة  استلهم ابن عربي بيات الآية ا سمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ مَثَلُ في هذ ا لهُ ُورُ ا ا

َوَْبٌ دُرِّيٌّ يُوقَدُ مِنْ شَجَرَ  هَا  َأَ زجَاجَةُ  َاة  فِيهَا مِصْبَاحٌ اْمِصْبَاحُ فِي زُجَاجَة  ا َمِشْ ة  ُورِِ 
َادُ زَيْتُهَا يُضِيءُ وََوْ َمْ تَمْسَسْهُ َارٌ مُبَارََة  زَيْتُوَة  لَا شَرْقِية  وَلَا غَرْ   .(2)بِية  يَ

ى:  ه تعا ي ما استلهم أيضا من قو ا وََلمَهُ رَبهُ قالَ رَبِّ أَرِ وََمّا جاءَ موسى ِميقاتِ
اَهُ  جَبَلِ فَإِنِ استَقَر مَ ظُر إَِى ا ِنِ ا ـ ي وَ ظُر إَِيكَ قالَ َن تَرا ي فَلَمّا تَجَلّى رَبهُ أَ فَسَوفَ تَرا

ينَ  مُؤمِ ا أَولُ ا اا وَخَر موسى صَعِقاا فَلَمّا أَفاقَ قالَ سُبحاَكَ تبُتُ إَِيكَ وَأَ  .(3)ِلجَبَلِ جَعَلَهُ دَ
ى من سورة  و ريمتين ا بيات حول الآيتين ا د ابن عربي، في هذ ا اص ع ت يلتف ا

ية  ثا ور وا ية متباعدا، ا قرآ سور ا ي في ترتيب ا ا م بعد ا عراف، حيث يبدو ا من سورة ا
ية  اك وشائج عرفا هية، أنّ ه معرفة الإ حدس أو با ت با ية أدر عرفا صوفية ا رؤية ا نّ ا
د معطيات  وقوف ع ي، "فا دلا ترابط ا ّصي وا ق ا تعا ى الآيتين من حيث ا تربط بين مع

عربية، لغة ا ى ما وراء هذا  ا ّفاذ إ ظاهر وا ى ا مع د ا ها يمثل وقوفا ع ص من خلا وفهم ا
ذي  مستوى هو ا باطن، وهذا ا رسول يمثل مستوى ا زل على ا ما  قرآن  فهم ا مستوى  ا
عارف  مستوى يتجاوز ا صوفي، في هذا ا قرآن على قلب ا زل ا يه ابن عربي يت يشير إ

عامة ويصل  لغة ا عامة"معطيات ا لغة ا رسول في إطار ا خاصة با شفرة ا ى ا  .(4)إ
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غائب من  ص ا ه لا يستدعي ا ى آخر، أ ية، بمع لّها عرفا اصات ابن عربي  تعدّ ت
ى  عودة إ صوفية عليه فبا ظرة ا ة إصباغ ا ى محاو ك إ أجل استدعائه، بل يتجاوز ذ

مسيطر على  دائم ا قلق ا ك ا لمس ذ سابقة  بيات ا ه لا يهدأ دائما ولا يستقر ا و صوفي  ا
ور الله  خاصة، وبدا  عامة وا فاصلة بين ا برزخية ا ما أّه امتلك فرصة تجاوز ا أبدا، طا
صوفي أقصى بغيته هو رؤية  ب درّي، وا و أّها  زجاجة  مصباح في زجاجة وا مصباح وا

رائي غشية ت ّور فيصيب ا ه إلّا ا ذي لا يرى م غيبة فلا وجه الله ا ر وا س ة ا دخله في حا
بي الله موسى عليه  ي، ف صوفي بين الآيتين هو مبرر عرفا رابط ا يعود إلّا بوارد قوي. إنّ ا
ك،  طور، داهمته رغبة رؤية الله فطلب ذ ب ا مقدس بجا واد ا لّمه ربّه في ا مّا  سلام  ا

ذي اهتز من عظمة ا جبل ا ى ا ظر إ ه أمر الله أن ي ان  ة مشفرة من الله ف لله وهذ رسا
ة، وأدرك أنّ الله لا يستطيع أحدٌ  مسأ ة وأعلن توبته عن هذ ا رسا ذي فهم ا ى موسى ا إ
عظمة  نّ هوة ا عبارة،  بقاء في ظلّ ا تفاء بالإشارة وا ّما الا ياء، وا  بياء ولا أو تحملّها لا أ

مخلوق. ق وا خا  بعيدة بين ا
تّج ى ا صوفي إ مجاهدات يسعى ا رياضات وا بيرا من ا هي ويبذل جهدا  لي الإ

قطة يُصعق دهشة فلا يرى ما يطمح أن يرى. ى حد ا ما يصل إ  وحي
شاعر في  بع من مهارة ا د دلالات جديدة ت ريم يو قرآن ا اص ابن عربي من ا إنّ ت

ية. لتعبير عن أبعاد عرفا غائب  ص ا  استخدام ا
اص ت عبة ا تفي في  صي  قد  ق ا تعا لان مفتاح ا سابقة بلفظتين يش بيات ا في ا

لمشاهدة. إذ ورغم بعد تواجد الآيتين في سورتين مختلفتين  تجلي  فظة ا ور و فظة ا وهي 
فهم من  لا شيفرة  يش بعض  إلّا أن براعة ابن عربي جعلتهما يتفاعلان مع بعضهما ا

محا بيات "ولا شك أن مبدأ ا ى ا ها مع صية هو اعتراف خلا علائقية ا اة في دراسة ا
تابة" ل ذي يؤسس  موذج ا  .(1)با

                                                           

(1)
قدية المعاصرة، ص  اهج ال طاب الصوفي في ضوء الم ليل ا ة بلعلى:   .311آم
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يفما شاء إذ  ه ابن عربي  هل م ضب ي ا لا ي ل معي ت قصة موسى تش ما زا
 :(1)يقول

 ة مُصطفىــايــوْف عــن خــراري عـف ** نْ ـــــم يـوسى وـمـي ـى ربّ ـررتُ إـف
رسم قد عفاــيـــي إـــاـــدع ** ال مَنْ ـــــفَُوديتُ من تبغي فقلت وِص  ه قبلُ وا

ّ ــه بـــبـــاــوط ** حٌ ـــو واضـــا هـــفما هو مطموسٌ وم  ه على شفاــس مــفـا
ا مُْصفاــولا ــجهــان مــو ــو ** يّزاــمَ ــان مُ ــــا ــومــلــعــان مـــو ــلــف  ما 
ما أرىــشِ ت ــيــا ـــيـــف يّا قد أْصفاــوجُ  ** عْري هل أرا   ودي ومن يرجو غ
يــــال يُ ــحـــان اـــســـال ـــقـــف  اـــــفــ ــعَ ـــتُ مُ ـــئْ ــتُ ولا والله جِ ــطْ ــل ِـغ ** خبر أّ

حال من غير مَقْصِدي ي في ا  ابي توقفاـــبــدي بــــــادي عــــا حــــأي ** فبادر
موسوية  ة ا حا ى ا بيات تلك الإشارة إ هذ ا سطحية  ى ا و قراءة ا فواضح من ا
يس من شيعته، وقد  ذي  رجل ا ك ا مّا قتل ذ متمثلة في حادثة فرار موسى من مصر  وا

ى: ه تعا قرآن في قو دها ا ماا وَجَعَلَ  أ ْ ُمْ فَوَهَبَ ِي رَبِّي حُ ُمْ َما خِفْتُ ِي مِنَ فَفَرَرْتُ مِ

 .(2)اْمُرْسَلِينَ 
ّص  شاعر في استعمال ا س براعة ا فرار قد وّد دلالات جديدة تع حديث عن ا إنّ ا
ان  لفظة  ن توظيف هذ ا صوفي،  تي يعيشها ا فسية ا ة ا حا لتعبير عن ا غائب  ا

ي. أما فرار ابن عربي فهو  قرآ ص ا قطة توظيفا مضادا ففرار موسى معروف في ا ا
سياق. فارقة في هذا ا  ا

محبوب وقد عفت رسومها على عادة  ى ا شوق إ ار ا أعتقد أنّ ابن عربي قد فرّ من 
ى الله ويعرف الله  صوفي يهرب من الله إ هي، ا تّجلي الإ ور ا ى  تي تبلى، إ طلال ا ا

لّا  ذي بداخله وبقي محافظا على ا اسوت ا ائن استطاع قهر ا ّه  مُشْرق بالله،  هوت ا
فظة  لت  قد ش ظاهر.  علم ا حن أصحاب ا عتقد  ما  يست سهلة  عملية  فراروا في هذ  ا

ذي جرت على فضائه عملية  ز ا مر ت بمثابة ا ا موضوع و شعرية بؤرة ا مقطوعة ا ا
ان في حضرة  اء إذا  اء، وأي ف ف متصوف في ا ى رغبة ا تي تحيل إ صّي ا ق ا تعا ا
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ذات ا صوفية، ا معرفة ا عمليات ا خيرة  مراحل ا ائي يظهر دائما في ا ف وجد ا هية "فا لإ
رياضات" مختلف ا قول طبيعية  ن أن  أّه ثمرة يم  .(1)و

ها  ية بي ثلاثة على ثلاثة مصطلحات عرفا شعرية ا مقطوعات ا قف من خلال ا
صوفية تس شعرية ا تجربة ا ون جزءا من ا ة، قد ت ل ذي اتجاهين وشائج متي ير في ش

 عمودي أفقي أو أفقي عمودي.
 
 
 
 
 
 
 

ة  رّست حا ية راقية  بير عملية ف ديوان ا ي في ا قرآ اص ا ت ذا يصبح توظيف ا ه
صوفي، وهي ظاهرة  تي يعيشها ا حيرة ا وجد وا مائة ا ا ا ي بير، هذا إذا استث ل  حاضرة بش

قرآن. سجها في روح سور ا تي   وأربعة عشر قصيدة ا
م  تي  موشحات ا ى ا قرآن امتدّ إ صي من ا ق ا تعا مع تسجيل ملاحظة مفادها أن ا

اصية. ت يبة ا تر  تسلم من هذ ا
 
 
 
 
 

                                                           

(1)
شر،   ، دمشق، سوريا، العربي للطباعة وال مرسيا إلياد: المقدس والدنيوي رمزية الطقس والأسطورة، تر نهاد خياطة، الطبعة الأو

 .136، ص1987

صوفية شعرية ا تجربة ا  ا

هي ور الإ  ا

ي ربّا تجلي ا  ا

فرار  ا
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بير  -2 ديوان ا ية في ا قرآ سور ا سورةسيميائية ا ـ بن عربي(: )من ا شعري ا ص ا ى ا  إ

 تمهيد:
ي جاء  تا صوفية، وبا بير قد احتوى على عصارة فلسفة ابن عربي ا دّيوان ا ان ا إذا 

لّ أشعار  متفرقةخلافا  شواق. ا ه ترجمان ا مجموعة في ديوا تاباته أو ا  في 
ية صوفية ريم قراءة عرفا قرآن ا ب  فإنّ ابن عربي أعاد قراءة سور ا صاغها في قا

فاتحة سور، يقول في سورة ا  :(1)شعري، باحثا في أعماق روح ا
ع حمد لله رب ا ّاس ** ين علىـــمــاــا ه من الأحوال في ا ان م  ما 

ك مــو ** ممّا يسرّ همو ممّا يسوء همُو راســـــلــول عــمــحــلّ ذ  ى ا
تمجيد أج ه ا اء  ث ّاســدــل واـــبــق نــم ** هــعـــمــهُ ا عوت با م  ا ا

ه  عون م فاسـرعاا عــال شــد قــق ** ماـعبدته وطلبت ا  لى تحرير أ
ية، وأن  قرآ سور ا ى مفهوم ا ك ارتأيت أن أتطرق إ متفق عليه أنّ  لأأصّ ذ نّ ا ه. 

متصوفة،  مفسّرين ا فقهاء وا مشتغلين في حقله من ا لّ ا ه  ضب معي بع لا ي ريم  قرآن ا ا
ه بما  لّ يأخذ م خطباء،  شعراء وا تاب وا دباء من ا ك ا ذ ديان، و باحثين في فلسفة ا وا

تفع به.   ي
مر م ريم في بادئ ا قرآن ا تحريف ان الاهتمام با محافظة عليه من ا صبا حول ا

ك  بي )صلى الله عليه وسلم(، بعد ذ م يتم في وقت ا لّحن، علما بأنّ جمعه  تزييف وا وا
بلاغي، في  عجاز ا ي وا  بيا بلاغية، فوقفوا على سحر ا علماء يبحثون في أسرار ا راح ا

لّاس ها  و شرعية، ويبي ام ا ح ه ا بطون م فسه يست وقت   من أجل هدايتهم. ا
تب  اك مباحث متميزة بدأت تظهر في  سياق أن ه يه في هذا ا ما تجدر الإشارة إ

قرآن"  برهان في علوم ا تاب "ا شأن في  ما هو ا قدامى،  شيا ى لزر ذي تعرض فيه إ ، ا
سور وسرّ تسميتها وترتيبه اول تعدد أسماء ا ما ت سور والآيات من خلال تعريفها،  ا دراسة ا

                                                           

(1)
 .208ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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ون "الإتقان  مع سيوطي ا تاب ا مباحث في  ررت هذ ا شريف، وتقريبا ت مصحف ا في ا
ظيم. ت قرآن" بشيء من الاختصار وا  في علوم ا

اسب  ة بما يت ميادين، مستعي بحث في هذ ا حديثة، تعيد ا دراسات ا جد ا في حين 
ما هو ا ص  تائج علمية في ميدان علم ا يه من  صر حامد أبو مع ما وصلت إ د  شأن ع

خطاب  ظام ا ك مرتاض " ما قرآن" وعبد ا ص دراسة في علوم ا تابه "مفهوم ا زيد في 
رحمن. سورة ا ي" حيث قام بتحليل سيميائي  قرآ  ا

صيبها  م تأخذ  سور  رها، فأسماء ا م أذ رتها أو  تي ذ دراسات سواء ا لّ هذ ا رغم 
متقدمين ولا د ا دراسة لا ع اء على ما سبق  من ا ك ارتأيت أن أجتهد ب ذ متأخرين. و د ا ع

سورة وما يتعلق بها. بحث في مفهوم ا ر في ا  ذ
سورة وتعدد أسمائها: -1  مفهوم ا
غة: -1-1 سورة   تعريف ا

اء ما  ب سورة من ا زة وجمعها سور وا م سورة هي ا عرب، أنّ ا سان ا قد جاء في 
سورة (1)حسن وطال ون ، وسميت ا بعض، وت مل بعضها ا ّها ت سورة  ريم با قرآن ا في ا

و  ّها  اء،  ب سورة من سور ا ى ا ون مع بعض أن ي قرآن وقطعة، ورفض ا بقية من ا
ى:  قال تعا ك  ذ ت  ُ قُل فَأتوا بِعَشرِ سُوَر  مِثلِهِ مُفتَرَيات  وَادعوا مَنِ ا ونَ افتَرا أَم يَقو

تُم صا استَطَعتُم مِن دونِ  ُ لـهِ إِن   .(13)هود الآية:  دِقينَ ا
ه  ما اجتمعوا على سُور في قو قرّاء مجتمعون على سور  م يَقُلْ بعشر سُور وا و

ى:  رحْمَةُ وَظَاهِرُُ مِن قِبَلِهِ اْعَذَابُ ... تعا هُ بَابٌ بَاطُِهُ فِيهِ ا  فَضُرِبَ بَيَْهُم بِسُور  
حديد الآية: ) اء(13ا ب قرآن عن سورة من سور ا يل على تميز سور ا  .(2). فهذا د

يل ما هو  اء، فيه وجه شبه جلي بد ب قرآن بسور ا حاق سور ا بعض أن إ ويرى ا
ة  ب ل  سور توضع  ب آية مثل ا لمة وآية بجا ب  لمة بجا سورة، من وضع  موجود في ا
رفعة  علو وا ى ا سورة من مع ما في ا مّا  ه على صف. وا  ل صف م ة ويقام  ب ب  بجا

                                                           

(1)
ظور: لسان العرب، ج  ظر للمزيد، ابن م  .365، ص3ي

ظر، المرجع نفسه، ص (2)   .365ي
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سور و  شبيهة بعلو ا وية ا مع محمد صلى الله ا ّها حصن وحماية  مّا  حسيّة، وا  رفعته ا
 عليه وسلم.

رامها وقيل  ل شيء حد وسور الإبل  ها: سورة  ر م لسورة دلالات أخرى متعددة أذ و
هما سورة أي علامة شديدة وبي صلبة ا  .(1)هي ا

حسن وا علو، ا رفعة، ا ي ا مفردة مستقلة بذاتها تأخذ معا سورة  علامة إذا، فا
ا فيه ما يبررها. ريم وجد قرآن ا ا ا وية، إذا ما تأمل مع دلالات ا ل هذ ا حائط، و  وا

ما  تاب الله، أي  ما هي عليه في  تعريف الاصطلاحي فهي وصف وتحديد  أما في ا
تعريف  ا من ا تعريف الاصطلاحي لا يأخذ مع تج أن ا ست ه  ريم وم قرآن ا وردت في ا

لّغوي في ش تسمية فقط، ا تي تظهر وجه ا لسورة ا لّغوية  ي ا معا يء، إلّا من باب معرفة ا
سورة قرآن يشمل على أي ذي فاتحة وخاتمة وأقلّها ثلاث آيات" جعبري: "حدّ ا  .(2)قال ا

رة  ل سورة فقد تزد  ول من اسم  جزء ا ل ا تي تش سورة ا ى ا بحث عن مع ذ  وا 
ى اسم معرفة ى  تعرّف بالإضافة إ ي فمع تا حّج وبا ّاس مثلا أو سورة ا ا: سورة ا قو

يه فهو  ى، ويبقى مرتبطا بما هو مضاف إ ة سيميائية أو مع ا لا يحمل أيّ دلا سورة ه ا
تي  قراءة، ا يها على أفق ا فتح معا تي لا ت دلالات ا ه ا ذي ستتمحور حو ز ا واته ومر

ى استخلاصها وفهمها،  لّ باحث إ ميسعى  ي  و معا اهية، ا لّامت لا الإبحار من أعماقها ا
ى:  ان، قال تعا م زمان وا متجددة عبر ا بَحرُ ا َلِماتِ رَبّي ََفِدَ ا بَحرُ مِداداا ِ انَ ا قُل َو 

ا بِمِثلِهِ مَدَداا َلِماتُ رَبّي وََو جِئ فَدَ  هف الآية: ) قَبلَ أَن تَ  .(109ا
يه سواء أجاء في سور طوال أو سور  فاظه ومعا معجز بأ لام الله ا قرآن  قول إن ا
م  ن  م يستطع فبسورة وا  تحدي أن يأتي بعشر سور فإن  لّ من قبل ا قصار. فقد تحدى الله 

وا مجتمعين. يستطع ا و  ن يستطيعوا و هم  قول بأ ى ا تهى إ  فبآية، وا

                                                           

ان، ج (1) اهل العرفان في علوم القرآن، دار الكتب العلمية، لب مد عبد العظيم الزرقاني: م ظر،    .365، ص1ي
ان، جالسيوطي جلال الدين(2) مد أبو الفضل إبراهيم، المكتبة العصرية، لب قيق     .150، ص1988، 3: الإتقان في علوم القرآن، 
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ريم فهي  قرآن ا بي  (1)أربعةأمّا أقسام ا تقسيم على قول ا علماء في هذا ا وقد اعتمد ا
مئين صلى الله عليه وسلم: " جيل ا ان الإ طوال وأعطيت م سبع ا توراة ا ان ا أعطيت م

مفصل ي وفضلت با مثا زبور ا ان ا  ".وأعطيت م
س. -1 عراف، يو عام، ا مائدة، ا ساء، ا بقرة، آل عمران، ا طوال وهي سبع: ا  ا
ن عدد آياتها يزيد عن مائة أو  -2 ك  طوال، سميت بذ سبع ا ي ا مئون: وهي ما و ا

 يقاربها.
ت  -3 ا ى فيه وقد  قصص تث باء وا نّ ا ك  ذ مئون وسميت  ي ا ي: وهي ما و مثا ا

ها. مئون فهي توان   بعد ا
ف -4 ثرة ا سور، وسمي مفصلا  ي في قصار ا مثا ي ا مفصل: وهو ما و تي بين ا صول ا

واع: طوال، أوسط، قصار. مفصل ثلاثة أ رحيم وفي ا رحمن ا سور باسم الله ا  ا
بحث  تسمية وا مة من ا ح افية لإظهار ا سورة بأسمائها غير  وممّا سبق فإنّ تسمية ا
ضرورة ملّما بما  ون با ا لا ي سورة أحيا نّ اسم ا ها،  سورة بمت تي تربط ا وشائج ا عن ا

معاصرة من أجل إعادة  جاء في اهج ا لم مجال  فرصة وفتح ا ها، وهذا ما أتاح ا مضمو
لّ زمان  حا  صّا مقدسا صا عصر، باعتبار  ي، بما يتماشى مع ا قرآ ص ا قراءة وفهم ا
ذهب  يل على ما  دين بن عربي إلّا خير د ذي أقدم عليه محي ا قرآن ا ان. وما تأويل ا وم

يه، وربّما اتّساع تابة  إ ى إعادة  ي هو ما دفع بابن عربي إ قرآ ّص ا ية في ا دلا حقول ا ا
ا أن:  ك وجد ذ مطلق ما وّد تفاعلا خاصا به  حق ا صوت ا صاته  طلاقا من إ قرآن ا ا
تأويل  يات تحتفظ بما يخط تميزها في سياق ا تابة بآ ت على إعادة ا ب قرآن إ "علاقته با

ثقافي ا مشهد ا ك داخل ا مهمة، ذ شعر في هذ ا قديم عموما. وقد أدمج ابن عربي ا عربي ا
شعّر" تابة ا ول على  فتاحه ا ه ا شف ع  .(2)ما ي

                                                           

(1)
ان، ط  اني، لب  .82، ص1991، 3إبراهيم الأنباري: تاريخ القرآن، دار الكتاب المصري، القاهرة، ودار الكتاب الب

(2)
د ابن عربي، ص   .155خالد بلقاسم: الكتابة والتصوف ع
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ريم بعدد  قرآن ا بير مائة وأربعة عشر قصيدة مستوحاة من ا ه ا ا في ديوا ك وجد ذ و
ه في يس من روح يس ك قو  :(1)سور ومثال ذ

ن  ** لبك ياسينـقـا فــرآـــت قــــإذا   ك من قلبــاـــمـــا فــــاــــرقـــت فـــــــوا 
حقّ في قلب عبد  ن قلبــك مـــاـــمـــب فـــلـــن قـــك مــــاــوم ** فإنّ وجود ا

ي أو عـــم اـــاـــعــن اـــع ** هــــــــذاتــــي بـــــغــه الله اـــألا إّ  حُجُبــو م ا  ا
هوى حسبي ** لـــــفمن شاء فليسمع فإّي قائ طق فحسبُ ا  ومن شاء فلي

 :(2)وقال أيضا في روح سورة قريش
 لهذا الأمن يصْحبُهــــه فـــربّ ـــب ** فتهـــف وأُْ ـــيـــأـــرّش تـــقـــتــإن ا

بيت آم ه با به ** هُمـــــمن أجل أهل  مخاوف إذ تأتي فترْ  من ا
م بِهُموذاك  جوع يُ  ** أطعمهم من جوع  طعم يُذهبُهـــفا  رهقه وا

لّها. ية  قرآ سور ا وال صاغ ا م  وتقريبا على هذا ا
ى تفسير، وتأويله بما يتفق مع فلسفته  ي، دفعه إ قرآ ص ا إنّ اهتمام ابن عربي با

تي أطل هية ا سرار الإ مزودة با ي وا عرفا بعد ا مثقلة با صوفية، ا ون ا عه الله عليها، و
ها. وبعيدا عن  خاصة فيما بي علاقات ا ية ذات ا دلا حقول ا ثير من ا ل ريم جامع  قرآن ا ا
حقول  ى ا سور إ ا تقسيم أسماء ا ريم فإّه يم قرآن ا شعر ابن عربي في روح سور ا

ية الآتية: دلا  ا
حقل الأول: - سور  ا قيامة: واحتوت على ا زمر، فصّلت، أسماء يوم ا قيامة، ا الآتية: ا

فطار،  ازعات، الإ بأ، ا حاقّة، ا صف، ا حشر، ا واقعة، ا طور، ا جاثية، ا دخّان، ا ا
عاديات،  وير، ا ت مرسلات، ا ذاريات، ا صافات، ا قارعة، ا ززة، ا غاشية، ا شقاق، ا الإ

طارق.  ا
ي:  - ثا حقل ا ى: ويشتمل علىا حس سور الآتية: فاطر، غافر،  حقل أسماء الله ا ا

على. رحمن، ا  ا
                                                           

  . 43ابن عربي: الديوان الكبير، ص (1)
  .46المصدر نفسه، ص (2)
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ث:  - ثا حقل ا سور الآتية: ا حين: واحتوى على ا صا بياء وا علم من ا حقل أسماء ا
بياء، مريم، أما سورتي:  قمان، ا س، هود، يوسف، آل عمران،  وح، يو إبراهيم، محمد، 

بي محمد صلى الله عليه وس مدثر فهما صفات ا مزمل وا  لم.ا
رابع: - حقل ا مائدة، الإسراء،  ا بقرة، ا سور الآتية: ا معجزات: واحتوى على ا حقل أسماء ا

فيل. ّمل، ا هف، ا  ا
خامس:  - حقل ا ليل، ا ضحى، ا سور الآتية: ا زمن وتحوي ا ة على ا دا سماء ا حقل ا

فجر. جمعة، ا عصر ا  ا
سادس: - حقل ا حيّة  ا طبيعية ا ظواهر ا خلق وا قدرة في ا ة على دلائل ا دا سماء ا حقل ا

رعد،  بوت، ا ع حديد، ا ور، ا قمر، ا جم، ا حل، ا سور الآتية: ا جامدة وتشتمل ا وا
ّاس. فلق، ا تين، ا سان، ا عام، الإ وثر، ا علق، ا بلد، ا جن، ا روم، ا  ا

سابع:  - حقل ا سماءا سور الآتية:  حقل ا بشر واشتمل على ا اف ا ة على أص دا ا
روم، سبأ، قريش،  ساء، ا عراف، ا مطففون، ا شعراء، ا افقون، ا م افرون، ا ون، ا مؤم ا

حجر.  ا
ثامن:  - حقل ا سور الآتية: ا ام: واشتمل على ا ح طاعة وا ة على ا دّا سماء ا حقل ا

فرقان،  تّوبة، ا سّجدة، ا حج، ا فال.ا شّورى، ا تحريم، ا طلاق، ا  ا
عدام علاقة ملاحظة:  حقول، لا يفها ضمن هذ ا تي تعذّر تص سور ا اك بعض أسماء ا ه

ر.       ذ فة ا سا حقول ا                        واضحة تربطها با

تسمية وبعدها عن  ية بصفة عامة، هو بساطة ا دلا حقول ا لّ هذ ا تجه من  ست ما 
ّاس. د عامة ا سماء معروفة ع نّ أغلب ا غموض،  تعقيد وا  ا

سماء وموضوع  تي تجمع ا عامة ا ة ا دلا طلاقا من ا سور ا وقد تم توزيع أسماء ا
قيامة وما جاء على  سد وهو اسم ا ه حصة ا ت  ا ي  ا بعدها على حقل دلا سورة، ووقف ا

تذ قرآن با ك هو اهتمام ا ها، ومرد ذ وا ترهيب في آن م ترغيب وا غيب من أجل ا م ا ير بعا
ّاس ممّا يصعّب من مهمة الإيمان به.  واحد، وغيابه على ا
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تأويل  ة خاصة من ا ها حا م، إ لعا ي: "قراءة  قرآ ّص ا تمثل علاقة ابن عربي مع ا
ية أساسية" تي تمثل ب ي وتأويلاته ا قرآ لّص ا ه  ّص وتضمي  .(1)هذا ا

ذي ظر اب بير ا تاب ا ل ريم على أّه وجود خطي، أي سورة  قرآن ا ى ا ن عربي إ
مضامين  م يهتم با ي  تا ا وجوديا وبا د رها قرآن ع تابة ا وجود، ما جعل إعادة  يمثل ا

تأويل حى ا ك م حى في ذ ّما  موجودة بين دفتيه، وا  مبثوثة فيه وا خلاقية ا ية وا دي  .(2)ا
سيج من أجل صارت قراءة اب سيجا على  لقرآن قراءة على قراءة أو  ن عربي وتأويله 

مقطعة  حروف ا وجود فهو "لا يترك شاردة ولا واردة بدءا من ا دراك ا م وا  عا تشاف أسرار ا ا
ي في الآخرة ثوابا وعقابا مرورا بقصص  سا مصير الإ ى قضية ا تهاء إ سور وا في أوائل ا

رمزية تها ا بياء ودلا عبادات" ا  .(3)وتأويل ا
ظاهر  ائية ا ي تعتمد على ث ظرة صوفية ذات بعد عرفا لقراءة  اء على تأويله  ظر ب ي
تي لا يعرفها إلّا قلب عارف  هية ا سرار الإ ي وا معا سّعي وراء ا باطن من خلال ا وا

ح دون واسطة، ما جعل  صا عبد ا ى  ذي يهبه الله تعا ي ا لد علم ا ية بواسطة ا قرآ سور ا ا
ه يقول في روح سورة ن تب فيها ما أوحي  ى أسرار ي د تتحول إ  : (4)ع

قــلّام بــــعــــه اـــلــصّ ــفــيُ  ** ون فإّهـــال ـــالإجمــاء بـــإذا ج  لىـــلم الأعـــا
حفيظ لّوح ا  لىــتْ ــتُ ه ـــــاتـــــالا وآيـــــــا وأشـــروفـــح ** مفصّلا فيلقيه في ا

ه بعلمهـــا فـــوم  ا حين ما يُتْلىــــــائـــان إلّا ــــا ـــوم ** صّل الإجمال م
 بلىــو لا يـــه وهـــواــــه أـــلى بـــبـــتــ ** قا فيه مسطّرــذي أــه اــيــلــع
عقل حقّا حين يعقل ذاتهـــه مشهد الأجلى ** و ا تحقيق با شف وا  ه ا

بر سر  زا على أ املها مر خمسة سورة )ن( ب بيات ا قد تأوّل ابن عربي في هذ ا
غازها مثلما  تي أدرك حقيقتها وأ ريم ا قرآن ا لّ سور ا ه مع  من أسرارها، وهذا طبعا ديد

                                                           

(1)
ص الصوفي في الفتوحات المكية لمحي الدين بن عربي،    .189ص،2005الهيئة المصرية العامة للكتاب، سحر سامي: شعرية ال

(2)
د ابن عربي، ص  ظر، خالد بلقاسم: الكتابة والتصوف ع  .155ي

(3)
 . 259نصر حامد أبو زيد: فلسفة التأويل، ص 

(4)
 .291-290ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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ي  قرآ ص ا حه قوة تأويل ا ذي م داخلي ا ّور ا برى بواسطة ا ية ا و حقائق ا أدرك ا
هية.باعتبار ج حقائق الإ  ملة من ا

قرآن يخلو  ه يرى أنّ ا و بلاغي،  درس ا ا أسجل اختلاف ابن عربي مع فقهاء ا وه
ه عن أسرار  ك مثالا في قو رّموز إذ يعطي على ذ ا من ا و ان  نّْ  مجاز وا  تماما من ا

ية وهم ها أربعة معانٍ: فتلك ثما فاظ  رحيم أربعة أ رحمن ا بسملة "بسم الله ا حملة  ا
عرش"  .(1)ا

املا وسبر أغوار ووقف على  ي  قرآ ّص ا قد حاور ابن عربي ا قول  خلاصة ا
هي،  ية باعتبارها مجلى إ قرآ سور ا ى وضع يد على أسرار أرواح ا تهى إ هية، وا أسرار الإ

هاية عرف رب ّه في ا ية،  دي يمها ا خلاقية وتعا امها ا سعي وراء معرفة أح ه من دون ا
امل  سان ا رة الإ ى ف عارف بها وبأسرارها إ تي تحيل ا عظيمة ا خلال معرفة أسرار سور ا

محمدية.   حقيقة ا      وا
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
            

                                                           

(1)
 .173، ص2ابن عربي: الفتوحات المكية، ج 
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شريف: -3 بوي ا حديث ا اص مع ا ت  ا
ه  ان  ك  ذ ريم،  قرآن ا بلاغة، بعد ا شريف أعلى مراتب ا بوي ا حديث ا يحتل ا

حديث حظ في د تي تميّز بها ا ة ا ع ع بر، فقد استلهم ابن عربي ظاهرة ا شيخ ا يوان ا
شعرية، وتعامل معه مثلما تعامل مع  يه بما يتماشى مع تجربته ا اهلا من معا شريف  ا

ه ة قو ع ع مقدّس وجاء على سبيل ا ي ا قرآ ص ا  :(1)ا
شّيـــح  قتادْ يه عن ـن أبـــع ** اـــوـــخ أبـــدّثَ ا
 عن سعيد بن عُباد ** طاء بن يسارـــن عـــع

 شّهادـرُ اــه أجْ ـــلـــف ** بّاـحـــات مُ ــــن مـــأنّ م
 ادـــذا وزيـــل هــــثـــم ** رىــأخْ ـــاء بـــــد جـــثمُ ق

زياد ** عن فُضيْل بن عياض  وهو من أهْل ا
 ّار مِهادــت اـــاـــ ** يّاـــلـــات خــــن مـــأنّ م

شريف: "من عشق فعفّ فمات  ّبوي ا حديث ا بيات اجترار ا يعيد ابن عربي في هذ ا
صوفية، قد اتّفقت مع (2)فهو شهيد" ظور ا حديث ضعيفة فهي في م سبة هذا ا ت  ا ، فإذا 

عشق تقوم  هية، وبا ذات الإ دهم يمثل رابطة قوية مع ا عشق ع نّ ا شعرية هواهم،  تجربة ا ا
فضل في الإسلام: ها ا ان  ر ابن عربي ثلاثة أسماء،  صوفية. ذ  ا

ورة في عهد خلافة عثمان بن عفان من أصول  - م ة ا مدي يد ا فعطاء بن يسار من موا
ين وعن أبي هريرة وعن زيد بن  مؤم حديث فقد روى عن عائشة أم ا ان من رواة ا فارسية و

قائمة طويلة.  ثابت وا
عقبة  - جاهلية شهد بيعة ا خزرج في ا صاري زعيم ا أما سعيد بن عبادة فهو صحابي أ

بي. ى جوار ا  وعاش إ

                                                           

(1)
 .126ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

وز أن  (2) بي )صلى الله عليه وسلم( ولا  بوي الشريف، أنهّ حديث موضوع مكذوب عن ال ديث ال اتفق أغلب المشتغلين في ا
  يكون من كلامه.
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ة في ق - س د  2أما فضيل بن عياض: فهو أحد أعلام أهل ا حرمين و قب بعابد ا هجري  ا
ة  د س عمه من شيوخه 107بسمرق ة ا ثوري توفي س فى بالله 187ش وا ه: " ه من أقوا

موت واعظا".مح سا وبا قرآن مؤ  بة وبا
ة  ع ع بيات، جاء محصورا في ا ذي اشتغل عليه ابن عربي في هذ ا اص ا ت إنّ ا
ى  وصول إ ك من أجل ا لّ ذ شريف،  بوي ا حديث ا ذين اهتموا برواية ا رواة ا ر ا وذ

موت دون عشق، وتجربة عدم ا صوفي وهما: تجربة ا عشق،  قطتين هامتين في حياة ا
ه صلى الله عليه وسلم: "شرار أمتي  خير يتفق مع قو وربّما حسب اعتقادي أنّ هذا ا

 عزّابها".
خير محرك  نّ هذا ا حب  حب ويموت في ا ى أن يعيش في ا صوفي يسعى إ إذا، ا
هي  حو الإ حدود  ون وتجاوز ا فتاح على ا تها الا صوفية في محاو تابية ا تجربة ا ا

حب عبو  تجربة "ا صوفي يضرب بجذور في ا حب ا سان وا لإ وجودية  حقيقة ا حو ا ر 
ل عام" صوفية بش  .(1)ا

ى  سعى إ حديث بقدر ما  سبة ا بحث عن صحة  سابقة لا  بيات ا ا في هذ ا إّ
ي،  عرفا فعل ا رّس ا صوفية ت غائب، من زاوية أنّ ا حديثي ا ص ا مبررات حضور هذا ا

مثلي في وتسمو على هذا  شف هي ا يات ا متوسلة بآ متعمقة ا قراءة ا ي ا تا ظاهر، وبا ا
سياق.  هذا ا

حديثي  اص ا ت ريم قول ابن عربي -أيضا-ومن ا قرآن ا ذي تشابك مع ا  :(2)ا
رُهاـــتُ مـبــجّ ــعــت ْ  لىـرُ الأعـــاصِ ـــاد الله ـــبـــر عـــيـــخــب ** ن أْثى يُقاوِمُ مَ

د تتْرىـون مــعـــاـــة بــــــلائـــم ** اصرٌ ثمّ بعدـــضا ـل أيـــريـــبــوج  ن ع
ين عصابةٌ ــحاء اــلـن صُ ــم  ىـــلــتـا يُ ـــــآذاـــا بـــرآـــا قُ ــــــعـــمـــس ** مؤم

 ةٌ عُلياـرْتبـــا ومـــيـــدــــرأة اــــمـــه اــــب ** ن وجود  تحقّقتْ ــــا ذاك إلّا عـــوم
ّاس أنّ وُجودها د ا عوْجا ** وقد صُح ع لعُ ا ضِّ قرآن وا ّفس في ا  من ا

                                                           

(1)
ص الصوفي في الفتوحات المكية    .152لمحي الدين بن عربي، صسحر سامي: شعرية ال

  .38، 37ابن عربي: الديوان الكبير، ص (2)
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سّرْت ها قد   ىـــلـــه تبُْ ــــلاق بــــسْرُها إلّا طــــا ـــوم ** هاــفإن رُمتْ تقويما 
ن شئْت أن ت ىــــتــقى وراحـــبـــيها ــوَج ـــعْ ـــمِ ــف ** تمتِّعاـها مُ ــقى بــبـوا   م تف

تحريم:  ى من سورة ا ه تعا بيات قو لـهِ امتّص ابن عربي في هذ ا إِن تَتُوبَا إَِى ا
ُ وَجِبْرِيلُ وَصَاِحُ اْمُؤْمِِينَ وَا لـهَ هُوَ مَوْلَا ن تَظَاهَرَا عَلَيْهِ فَإِن ا ُمَا وَاِ  َةُ فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبُ  ْمَلَائِ

 .(1)بَعْدَ ذَِكَ ظَهِيرٌ 
ه صلى الله عليه وسلم: " شريف قو ّبوي ا حديث ا مرأة خُلقت من ضلع ومن ا إنّ ا

ن استمتعت اسْتمعتت وبها عِوجا  سرها طلاقها وا  سرتها و  .(2)"أعوج فإن رُمْتَ تقويمها 
ما قلت في سياق  شيء، ف ظم في بعض ا ى ا ت تقترب إ ا ن  بيات وا  سابق هذ ا

ظوم،  ه شعر م ان في بعض مواط صا، بل  لّه صوفيا خا ن  م ي بر  شيخ ا أنّ ديوان ا
صلاة  معاملات، وا ة وا اس حج بم صيام وا ا تشريعية،  قضايا ا شرح مجموعة من ا وضعه 
طبيعة  تب أيضا في ا ما  حو أيضا،  شرب وفي ا ل وا وضوء، وآداب ا الاستسقاء وا

فل جيم.وفي علم ا ت  ك وا
ى  بيات سرعان ما أرجعه ابن عربي إ موجود في هذ ا ّصي ا ق ا تعا غير أنّ هذا ا
ريمة من سورة  ه وهو يستحضر الآية ا أّي به قدسها في استرسا صوفية، و طبيعته ا
فسه وأضاف أبياتا شعرية جعلت  ها  شريف، فراجع حي بوي ا حديث ا تحريم ومعها ا ا

تس قصيدة ت ي حين قالا عرفا صوفية وترتدي بعدها ا تها ا  :(3)ب دلا
طبيعة وحدهاــــف موتى ** ما أُمها إلّا ا عيسى حين أحيا بها ا ت  ا  ف

رّوح روحه رّحمن با  ىـــــــــــــا ثـــــه ومــــولّاها الإـــذ تـــوه ** قد أيّد ا
ْتَ تدري ما أشرْتُ بهـــف ُ ْتُ  ** إن   ها وعن سرّها الأخْفىــم عــــأبَ

سان  ى علاقة الإ يا، يشير إ طبيعة بوصفها بعدا صوفيا عرفا ى ا ا إ قد أشار ه
ا عليها في  تي تحدث وجودية ا مراتب ا ى طبائع ا ها إ وين وم ت خلق وا طبيعة في عملية ا با

                                                           

  .4سورة التحريم: الآية  (1)
(2)

زء   د أحمد: ا  .303، ص20مس
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ار صوفية تجمع بين عيسى وحو  ى أف ما أشار إ حروف،  اء وبين آدم ومريم، باب سيمياء ا
بشر. واع ا ربعة تمثل جميع أ  وهذ ا

ية من جهة  شريف فاستحضر بطريقة ف ّبوي ا حديث ا قد أفاد ابن عربي من ا
صوفية، إذ تحوت هذ  اعاته ا ك بما يخدم رؤا وق لّ ذ ية من جهة أخرى، و وصوفية عرفا

فسه. وقت  ية في ا ى شفرات معرفية وجما اصات إ ت        ا

شعري: -4 اص ا ت  ا
شيخ  ثّف في ديوان ا شريف، حضور م ّبوي ا حديث ا ي وا قرآ ص ا ل ان  إذا 
م  ه  ساميين، فإنّ ديوا ّصين ا شّاعر وتعمقه في هذين ا س مدى فهم ا ذي يع بر، ا ا
ديوان قديم، إذ ومن خلال قراءة ا عربي ا شعر ا غائب من ا ص ا  يخل أيضا من حضور ا

جاهلي فيقول شعر ا لمس بوضوح في تأثر با  :(1)رى و
ا يس سوا ّا  ** عفا رسْمُ مَنْ أهوى و اــــد ا ـــه عـــوُ ا  زول م

اـــــوب ** ه وسماؤُُ ـــه أرضُ ـــاق عـقد ضـ ديه حبا مُثـْـلى  سّعة ا  ا
اــن إلّا وُجــمــرّحـع اــا وسِ ـوم اأّا على  ** ودَ ا عظيم ب عرش ا  ا

جاهليين، إذ يقف  شعراء ا بيات بمطلع طللي على عادة ا ا ابن عربي في هذ ا يفاجئ
ما وقف ذات يوم  ديار،  م يبق إلا بقايا ا تي أمّحت و متحسّر على رسوم أحبته ا موقف ا

عامري وهو يقول بيد بن ربيعة ا شاعر   :(2)من ذات زمن جاهلي ا
دِّيار   رِجامُهاــها فَ ـــوُ ـــأبد غُ ـــاى تــمـب ** محلها فمقامهاعَفَتْ ا

يان عُرِّي رسْمُهاـفم رِّ وحي سِلامُها ** دافع ا ما ضمن ا  خلقاا 
يسها  ها وحرامُهاـلاُ ـــلوْن حــحِجَجٌ خ ** دِمَنٌ تجرّم بعْد عهْد  أ

اد يصعب فيه  يمزج محبوبة، مزجا ي ر ا طلال وتذ اء على ا ب ابن عربي بين ا
جاهليين، غير أنّ  شعراء ا محبوب على عادة ا غزل با طلال وا اء على ا ب تفريق بين ا ا
صّي  ق ا تعا صوفي من ظاهر ا شعري ا ص ا حرف با تأويل ت الاعتماد على عملية ا

                                                           

 .394المصدر السابق، ص (1)
(2)  ، زائر، ص2010الزوزني: شرح المعلقات السبع، الطبعة الأو شر والتوزيع، ا كمة لل   .103-102، بيت ا
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باطن على أساس أّ  ى ا ظاهر إ قارئ شيء واضح يفسّر أو يشرحه "وبهذا ا يس أمام ا ه 
ّص" ب خلاق ا ّص، إّه خلاق آخر يوا ى يخلق ا مع فارقة أو  (1)ا قطة ا وهذ هي ا

حاضر رمزا  طلل ا اص معه، فيصبح ا مت ص ا صوفي وا ص ا برزخية بين ا ة ا حا ا
تي د عليا ا مقامات ا متمثلة في ا غائبة ا زمن، وفي هذا إعادة لحقيقة ا رست وعاف عليها ا

خيال  ي يتحدد ا تا ها، وبا حدود بي ى درجة تلاشي ا خيال إ واقع وا علاقة بين ا ترتيب ا
تي  ى تجسيد رؤيته ا شاعر إ ذي يسعى ا ي ا عرفا تصوّر ا اء ا أساس معرفي لإدراك وب

ة وغير ثابتة من خلال رؤية ابن عربي متحر زئبقية ا اء  تتسم با شياء أث لّ ا لله في 
صوفي بتجربة مماثلة  ان به، وضرورة أن يمرّ ا جمال والافت ة ا اشفة، "ويربط بين معاي م ا

دين" ين ا ة م ظّام اب ل حبّ  اجمة عن فعل ا اة  ه من معا حسّ مثلما حدث  م ا  .(2)في عا
ه  غرض م ان ا جاهلي،  ص ا شاعر مع ا ذي أقامه ا اص ا ت علاقة إنّ ا الاهتمام با

مرأة أسمى  رّسها ابن عربي حين يعتبر ا ظاهر، وي باطن وا صوفي بين ا تي يقدسها ا ا
مله" شهود وأ ساء أعظم ا حق في ا هي "فشهود ا لتجلّي الإ صوفي عبر (3)محل  ، يسافر ا

قلب وفي عملية  ك ا ان، وسيلته في ذ معراجه في رحلة سرمدية لا يحدّها زمان ولا م
ن  ة دائبة لا تتوقف  زول عروجا، في حر ى الله ويصبح عين ا زّول يصل إ صعود وا ا
ذات الآخر لا بد من أن  ي تبلغ ا ة دائمة في اتجا الآخر، و صوفي "في حر ذات ا
عميقة إلّا بقدر ما تسافر في  تها ا و ي ذات في اتجا  قل: لا تسافر ا فسها أو  تتجاوز 

حو اتّجا الآخر و ا هي على  مل، ا ذات حضورها ا عميقة ففي الآخر تجد ا ته ا و ي
ا" لاأ  .(4)مفارق ا

                                                           

  .243نصر حامد أبو زيد: إشكالية القراءة وآلية التأويل، ص (1)
(2)

 .43ابن عربي: ترجمان الأشواق، ص 
كم، ص (3)   .181ابن عربي: فصوص ا
  .166أدونيس: الصوفية والسوريالية، ص (4)
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لغة  ة ا جاهلي، أن يتجاوز دلا شعر ا اص مع ا ت استطاع ابن عربي من خلال هذا ا
لّغوي  يل ا تش قل: إنّ قدرة ا صوفية، أو  تجربة ا ى استبطان ا ظاهرة إ لّغة  ديها قلت ا قد 

مشاهدات فق وا غة ا ى  عماق إ غة ا صوفية من   .(1)ا
 :(2)ويقول في مقام آخر

ت  ** جهلهـال بـن قـيـن جُحْر حـل ابـثـمـ ا  د حَوْملـه عــمحبوبة 
ن   ن ثيابك تتْسُلــابي مـيـفسُلّي ث ** ّي خليقةٌ ــك مـاءتــدْ سـتِ قـْ ـوا 
ثف ـيـات ـهـيـوه سُل وا يس غيْرَ مؤمل ** وب واحدٌ ـا ي   فمِمّنْ وعي

ّوى قُرْب وا ه جُهدي على ا تُ  ت حيات ** بذ ا تعـي باـو ى وا  لُلـمُ
ى محبوبته، أملا ألّا  قيس، وهو يتوسل إ يستحضر ابن عربي جزءا من معلقة امرئ ا

يها، فإنّ وفاء ّه ومهما أساء إ وصال معه،  قطعان أبدا،  تقطع حبل ا ها لا ي وحبّه 
 :(3)يقول

قلب يفْعلِ ــهـوأّكِ م ** يـــلـــاتــّي أن حُبكِ قــرّك مــأغ  ما تأمري ا
نْ تكُ قد ساءتكِ مّي خليقةٌ   ي مِنْ ثيابك تْسُلِ ـابــيـسُلّي ثـف ** وا 

اك إلّا   بسهميْك في أعْشار قلب مُقَتلِ  ** ربيـضـتـوما ذرفتْ عي
صّي بين قصيدته وقصيدة جاهلية قيلت في  ق ا تعا يعيد ابن عربي من خلال هذا ا
فّي بمضمون  ية ووعيه ا عرفا صّه وفق متطلبات تجربته ا تابة  ماجن،  فخري ا غزل ا ا
قطة تماس بين  عطاف أو  حظة ا غائب، تمثل  ّص ا ية جزئية من ا غائب، فيأخذ ب ص ا ا

ّصين، ربّما تمثل  سل" ا ما قال: "فسُلّي ثيابي من ثيابك ت صوفي حي دى ا برزخية  رؤية ا ا
ية على  مب صوفي، ا رة علاقة الله با رّس ف يا ي يبية بعدا دلا تر ية ا ب ما أضفى على هذ ا
صوفي،  تاب ا تي ت حاسيس ا عواطف وا ك من ا ى ذ خوف وما إ رغبة وا رجاء وا مل وا ا

بحث عن مّا  وهو في رحلة ا سّماء، و وت ا ى مل روح إ جسم والارتقاء با خلاص من قيود ا ا
ى  ان ابن عربي لا يتوا محبوب، ف مرأة أجمل ما يشاهد فيه ا ت ا ا قلب  ة ا حب رسا ان ا
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  .295ابن عربي: الديوان الكبير، ص (2)
  .16-15الزوزني: شرح المعلقات السبع، ص (3)
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تي تحيا بها قلوب  هية، ا معارف الإ ى ا ثى، فتلبس مع عن تقييد مشاهداته بصورة ا
عارفين فيرتقون في مقامات ا جاهل حين ا قيس با مشاهدة، وهذا ما جعله يصف امرئ ا

محبّ  فصال ا ة ا صوفية ترى باستحا رؤية ا نّ ا فصال على محبوبته،  ية الا ا اعتقد بإم
ه ما في قو  :(1)عن محبوبه 

يس غير مُؤَملِ  ي  ثوْبُ واحدٌ ** فمِمنْ وعي سل وا يف ا  وهيهات 
ّص عطاف بين ا حظة الا صوفي،  إّها  شعري غير ا ّص ا صوفي وا شعري ا ا

قيس من خطايا حين رأى ما رأى  شاعر ابن عربي يحاول أن يطّهر امرئ ا ي با أ و
معرفة واحد وأنّ  نّ ثوب ا محبوب  فصال عن ا رة الا ويصحّح مسار من خلال استبعاد ف

ص شاعر إيذان برمز شعري من خلال ا مخلوع على ا محبوبة ا ية، على "ثوب ا عي ورة ا
شاعر  م يلوح ا معار تبدو مباغتة حيث  اح ا ج سان، ومع أنّ صورة ا وهية في الإ تجلّي ا

سابقة" بيات ا ى ا  .(2)إ
تأمل، وما أن  صّبر وا ا با فرصة، مستعي فرصة تلو ا صوفي يترقب ا شاعر ا ان ا

تي تقو  مشاهدة ا حظة ا ه  فرصة فهيهات أن تفلت م اء والاتحاد، تأتيه ا ف حظة ا ى  د إ
خير  اء، هذا ا ف صوفي في حال ا ذي يضع ا شهودي ا تجلّي ا تي لا تتحقّق إلّا في ا ا
قد توسّل ابن  ى،  حس تدرج حسب أسماء الله ا غيوب ويتّم با ذي يورث معرفة بحقائق ا ا

ما قلت سابقا جزءا من معلق اصية، حين استلهم  ت صورة ا قيس، عربي في هذ ا ة امرئ ا
ما يريد أن  سطحية  قراءة ا تيجة ا عادي  قارئ ا ذي قد يقع فيه ا تباس ا ة الا محاولا إزا
ى  حدّ إ متصوفة، وذهب بهم ا ثير من ا ل متصوف، ويساءُ فهمه مثلما حدث  يه ا يذهب إ
عامّة وحدهم، بل من علماء عصرهم، مثلم يس من ا زدقة،  فر وا ا توريطهم في تهم ا

ون  مع ول ا شعري ا ه ا تب ديوا ما  سّهروردي وحتى ابن عربي حي لحلّاج، وا حدث 
دين ما  ين ا ة م ظّام اب صريح با غزل ا ك ا شواق، وعاب عليه فقهاء عصر ذ بترجمان ا
علاق في شرح ترجمان  ذخائر وا ى إعادة شرحه وتأويله في مؤف سمّا ا دفع به إ

                                                           

(1)
 .295الكبير، صابن عربي: الديوان  
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ي أ شواق، ويبدو  بير ا ه ا شعرية حتّى في ديوا فوبيا ا نّ ابن عربي ظلّ يعيش على هذ ا
 :(1)إذ يقول

وب وشمْأل ** هــيـي وبــيـتِ الأرواح بــرفـصـت  بشرق وغرب في ج
حب قلبهُ ــمّ ــا مـــا أـــوم  ى أو دخول ومأسلــبـلى وُ ـيـلـب ** ن قيّد ا

ون ظاهرٌ   يليـخـه تــوا مـهـن يـورة مـصـب ** ألا إنّ حُبّي مُطلق ا
تمثل ** هـد بــيّ ـــا أقـــه مـــــــي مـــاـــوم د ا ه ع ا م  سوى ما شهد

ذي شاع  غزل ا شاعر من ا يل على براءة ا ى د ب يلى و عربي  شعر ا ر عرائس ا إنّ ذ
عذري أو غيرهم. إنّ حب ابن عربي هو  غزل ا د شعراء ا حدود ولا قديما ع مطلق لا تحدّ ا

ى ودور  ه وتعا ق سبحا خا لوجود وعلاقته با شاعر  مفهوم ا اسا  ع ه ا و فواصل  تفصله ا
ار ابن عربي  ثوي ومدى ارتباطه بأف رّمز ا ل، وهذا ما يوضح طبيعة ا سان فيه  الإ

خلق إ تهى ا اس وا ج عقل فهو أوّل ا وجية "فأوّل ما خلق الله ا طو ي ا سا س الإ ج ى ا
وّل  عقل ا م بين ا عا اس ا دّائرة جميع ما خلق الله من أج دائرة وما بين طرفي ا ملت ا ف

موجود الآخر" ذي هو ا سان ا قلم أيضا وبين الإ ذي هو ا  .(2)ا
ر  ذ فة ا سا لأبيات ا تي هي بداية  ربعة وا بيات ا يتجاوز ابن عربي في هذ ا

ظاهرية  تها ا صوفية، دلا ية ا عرفا رؤية ا مرتبطة با ماورائية ا يها ا غوص في معا ى ا إ
ري ويمتزج  ف يان ا ب ى ا ون ظاهر" إ ه: "ألا إن حُبي مطلق ا تجلّي في قو فظ ا فيتسرب 
ي أرضيا ظاهرا،  ثا ا وا ولَ روحيا باط ميْن: ا اك عا تي ترى أن ه ظرياته ا لّ  مع 

هما مستويات ومراتب  سان وبي ل دائرة جعلت الإ في  يحنّ وجود متعدّدة، يلخصها في ش
ى "ألا تراك  ه وتعا ان بأمر سبحا وجود  ى ا عدم إ سان من ا ى بدايته، فخروج الإ هايته إ
ئذ  ها وحي ى أوّ تهي إ ى أن ت دما تبتدئ بها لا تزال تديرها إ إذا بدأت وضع دائرة فإّك ع

مر ن ا م ي و  ون دائرة و يه" ت رجع إ م  د خطا مستقيما  ا من ع ّا إذا، خرج ك   .(3)ذ

                                                           

(1)
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ى  مع تقال من ا ّه من الا قيس، م ذي أقامه ابن عربي مع معلقة امرئ ا اص ا ت إن ا
رؤى  ى سماوات ا قصيدة إ تجلّي، وارتقى با ى ا خفاء إ باطن ومن ا ى ا مع ى ا ظاهر إ ا

ية في رحلة إسرائية تبحث في  عرفا علّها تعود بوصل أو بوعد.ا هية  ذات الإ وت ا  مل
جاهلي فقط بل تعدّته  شعر ا م تقتصر على ا غائب  ص ا إنّ استفادة ابن عربي من ا
س سعة ثقافته وعمق اطلّاعه على عيون  عبّاسي، ما يع موي وا عصر ا ى فحول شعراء ا إ

صوفية، يقول شعرية ا تجربة ا عربي، بما يخدم ا شعر ا  :(1)ا
ّوم عاط بشر ** لةا ـرأيتُ جارية في ا ها أخْتٌ من ا يس  اء   حسْ

ُلّ ــيـعـي بـو إـرُْ ـت حـن ذـا مـهـدا بـت وجْ ـمِ ـف ** ورٌ ـا حـهـن   ورـك ا
ي يها وهْيَ تْظُرُ ظرْتُ إ ظرِ ـن ا مـهـباا ـحُ  تُ ــســف ** مّا   ذّةِ ا

ثلاثة بيات ا ا هذ ا ى قول جرير تحيل  :(2)إ
عي اــحـم يُ ـا ثمُ ـــل ْـتـق ** ورٌ ـها حــرفـي طــي فـتـون اــإنّ ا ا قتْلا  يي

لب حتى لا حراك ب ا ** هـــــيصرعن ذا ا ا  وهُن أضْعف خلق الله أرْ
ساء  -ما قلت سابقا-يصف ابن عربي  جمال في ا هي وشهود ا جمال الإ عه با و

غزل قد وصفوا خاصة من  ان شعراء ا ثوي جمالا، فإذا  جمال ا ذي يزيد ا حور ا زاوية ا
خيرة  يها، هذ ا ها وقامتها وقدّها ومشيتها وجيدها وعي و مرأة من  لّ ما هو جميل في ا
صوفي  شاعر ا رّجل، فإنّ ا بير في ا ها من تأثير  ما  وصف  سد من ا ت حصة ا ا تي  ا

وصف  ك ا غزية تجاوز ذ ة ا دلا ي، فتأخذ هذ ا عرفا باطن ا ة ملامسة ا ى محاو ظاهر إ ا
ّه هو  ي،  ثا ى ا ول، بقدر ما يتحرّق شوقا إ يه ا صوفي لا يع ا، وا بعدين، ظاهرا وباط
ساسية، من حيث هو  ى طبيعته ا ته "قد آل إ صوفي في دلا رّمز ا مراد. إنّ ا غاية وهو ا ا

سماوي يف بين ا هية  تأ مة الإ ح فهم بين تجلّي ا ي على ا عا مفهوم وا رضي بين ا وا
اهي من يشهدها ويشهد عليها" دة وت خا  .(3)ا

                                                           

(1)
 .178ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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ما هي  متقين طا ذي وعد به الله عباد ا حور عين ا ى مفهوم ا ثلاثة إ بيات ا ن تأويل ا ويم
ص جرير  غائب أي  ص ا ون حضور ا بشر، وي ها أخت من ا يس  اء  ل حس تشا بن عطية من ا

ن  م ي يتضح أنّ توسل ابن عربي بشعر جرير  لها حور"،  يبتين "في طرفها حور" و"بعين  تر بين ا
مطلق ومن  ى ا مقيد إ تجاوز ومحاوة الإفلات من ا ّما من باب ا اة، وا  محا تقليد وا من باب ا

س  لّاهوت، وهذا ما يع ى ا اسوت إ باطن ومن ا ى ا ظاهر إ ها ابن عربي ا تي يمتل بيرة ا قدرة ا ا
ك: لمات، مثال ذ صوتي في بعض ا تحويل ا ى، من خلال ا مع يل ا  في تش

معرفة جمعية في باب ا  عرفات                 مقام ا
رؤية ثيب          مشهد ا  روضة ا

هية لأسماء الإ وطان                رمز   ا
عتيق      بيت ا ّقي       ا تقي ا عارف ا عبد ا  هو قلب ا

فوت غصص من آلام ا جرعاء                 مقام تجرّع ا  ا
حبة ازل ا ى م همم إ ذي يحدو با شوق ا حادي                  ا  ا

ى حال عارفين بالله وهي متغيرة من حال إ  ربوع دراسة              آثار ا
طلال                 أثر عارفين ا هية بقلوب ا سماء الإ ازل ا  م

عارفون بالله في سيرهم زها ا تي ي مقامات ا ازل                  ا م  ا
قديمة  شعرية ا صوص ا د ابن عربي على استحضار ا شعري ع اص ا ت م يقتصر ا و
موشحات، ولا غرو في  صوص ا ى استحضار  سابقة، بل تعدّا إ عصور ا فحول شعراء ا

ه ك قو فن، ومن ذ تي اشتهرت بهذا ا س ا د شاعر هو ابن ا ما ا ك، طا  :(1)ذ
ي لا تأتل أيّها سّاقي اسق  ا

ي ـري عذ  فــلـقـــد أتـــعـــب فـ
ي ـــشــد مــا قــيل  ـــقـــد أ  و

م تْفَعِ  وى إذا  ش ى ** ضاعت ا مُشْت يك ا سّاقي إ  أيها ا

                                                           

(1)
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ذي يقول فيهفهو يستعيد موشح ابن زهر ا سي ا د  :(1)حفيد ا
م تسْمعِ  ن  اك وا  ى ** قدْ دعوْ مُشْت يك ا ساقي إ  أيّها ا

 ي غرّتهـمت فـم هـــديــو
راّح م  ن راحتهـوشربتُ ا

ْرته  ُلّما استيقظ من سُ
آــذب اــــج يه واتّ  زقّ إ

شعرية  تجربة ا اص، ما يتلاءم وا ت صوفية، متوسلا وظّف ابن عربي من خلال هذا ا ا
فضاء  صوفي في ا سابحة با مطلق، ا باحثة عن ا ماورائية ا دلالات ا مثقلة با خمرة ا برمز ا
صوفي  ص ا خمرة في ا تصير ا لعقل  حاضر بفعل تخذيرها  ّها تغيبه عن ا ي،  روحا ا

مطلق والاتصال به، إّها ت ى ا وصول إ تي تستهدف ا صوفية ا لتجربة ا جربة تعيد "معادلا 
مفتقدة  سان وحدته ا م والله" -معرفيا-لإ عا شياء وا  .(2)مع ا

ما  عربدة  ر وا سّ ة ا صوفي بحا وجد ا ة ا ثيرا ما يقرون حا متصوفة  ا ا ك وجد ذ
حقيقي،  صوفي ا ما لا يشرب ا ون حي ذي ي صحو هو ا غيبة، فا صّحو وا ميّزوا أيضا بين ا

ى أن يعيش  ذي يتم ر ثلاث درجات ا سّ د تقصير، وحال ا صحو ع متواجدا باستمرار، وا
لامهم  قشيري: "ومن جملة ما يجري في  رّي على حدّ قول ا شرب وا ذوق وا أو أفاق وهي: ا
واردات  شوفات وبوادر ا تائج ا تّجلي و ه من ثمرات ا شّرب ويعبّرون عمّا يجدو ذّوق وا ا

شرب ثم ا ذوق ثم ا ك ا ي ووفاء وأوّل ذ معا هم ذوق ا رّي، فصفاء معاملاتهم يوجب 
ر  شّوق متسا رّي فصاحب ا هم ا شّرب، ودوام مواصلاتهم يقتضي  هم ا ازلاتهم يوجب  م

رّي صاح، ومن قوي حبّه تسرمد شربه" ران وصاحب ا شوق س  .(3)وصاحب ا
ه بقدرتها على تعطيل خمرة دلالات متعددة لإيما سب ابن عربي ا ذي  قد أ الإدراك ا

ذّات  ذي يسمو با لاوعي ا شيط ا وعي وت ى تعطيل ا ذي يؤدي بدور إ واقع ا يمثل تعطيل ا

                                                           

قيق جودة الركابي، دمشق، دط،  (1) اء الملك: دار الطراز في عمل الموشحات،    . 75، ص1949ابن س
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ذات أسبق في  نّ "ا مطلق،  مثل وا م ا ثابتة وتقتحم عا مادية ا حقائق ا ويجعلها تعلو على ا
واقع" وجود من ا ه  (1)ا فسيا عميقا ودق -ابن عربي-إ ر تحليلا  سّ يقا باعتبار من يحلّل ا

سرّ  جمال  دهم من مباغتة ا شأ ع سان إذ "ي تي تعتري الإ ذاتية ا وجودية ا حوال ا ا
ممّيز بين  عقل ا ور ا ذات وتهيم ويتستّر  دئذ تدهش ا محبوب في حضرة مشاهدته وع ا

جمال" عة ا حيرة في مطا دهشة وا ها بغلبة ا شياء، محسوسها ومعقو  .(2)ا
ى ابن عر  عيان يتم عة تجلّيه في ا جمال ومطا تشيا بمشاهدة ا صوفي أن يظل م بي ا

دلالات. د هذ ا خمرة ع هيمان، وتلبس ا ه وا و حيرة وا دهشة وا ة ا  ما يجعله يعيش حا
 
 
 
 

موشحي  ص ا ى استلهام ا تي دفعت بابن عربي إ سباب ا لقارئ ا ذا يتضح  ه
ة الإيحائية  دلا ثيف ا صيّة من أجل تعميق وت قية  معاصريه وتوظيفه في صورة تعا وحتى 

صوفية. شعرية ا لتجربة ا ريسا  د ت اص ع ت خمرة، ويصبح ا ة رمز ا تي تحملها دلا  ا
 
 
 
 
 
 
 

                                                           

عم تليمة: مقدمة في نظرية الأدب، دار الثقافة للطباعة والّشر (1)   .194، ص1976، القاهرة، عبد الم
شر، بيروت، الطبعة  (2) عاطف جودة نصر: شعر عمر بن الفارض )دراسة في فنّ الشّعر الصوفي(، دار الأندلس للطباعة وال

 ،   .133، ص1982الأو

خمرة ة ا  دلا

بهار دهشة والا  ا
حيرة  ا

هيمان ه وا و  ا

علوم والإشارات( هية )ا معارف الإ  ا
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صوفي في -5 اص ا صوفي: ت  ا
ه عربية  صوفي، فأصو عربي الإسلامي وا سياق ا دين بن عربي ابن ا يعدّ محي ا
اهل  عومة أصابعه من م ذ  قد رضع م س، تعلمه وثقافته عربيتان،  د ى ا حاتمية سافرت إ
غير يتحاور مع  ه محترما  صو ّه ظلّ وفيا  يه،  ى ما وصل إ ثقافة الإسلامية، فوصل إ ا

له، يقولالآخر  ون  ثيرا فاستوعب ا ر  قد اتّسع ف ته وثقافته،  ت ديا ا  :(1)مهما 
ُلّ صورة رهبانــفم ** قد صار قلبي قابلا  غزلان ودير   رعى 

واح توراة ومصحف قُرآن ** ة طائفــبــعــان وــت لأوثـيـوب  وأ
حُبّ أّى توجّ  ي  ** هتْ ــأدين بدين ا حبّ دي ائبه فا ير يما  وا 

ية على  سّابقين إضافة جادة أضفت جما متصوفة ا تابات ا اص مع  لت ان  ا  من ه
ضوء على  قت ا ما أ صوص،  هذ ا حياة  حت ا بير، وم ديوان ا شعري في ا ص ا ا
غموض  ب ا ثيرا من جوا شف  متصوفة "ت اصات ابن عربي مع ا ك أن ت رية ذ ف ها ا مضامي

متصوفة ار ا ا مجرد أقوال  في أف تبهم أو وصلت  م تصل  ذين  ئك ا سابقين عليه خاصة أو ا
ب جديد" ى مر رهم وتحيلها إ اصر ف اثرة... فهي قراءة تأويلية تتمثل ع  .(2)مت

صوص  ي ابن عربي  اص، يرى تب ت بير من زاوية ا ديوان ا متأمل في ا إنّ ا
ه ذين سبقو مثل قو صوفية ا  :(3)ا

 عِداتيـــــــي بِ ــــائـــوفـــب ** يـــــداتــا عِ ـــي يــــوــلـــتــاق
 اتي في مماتيــيـــحــف ** ذاـــــهـــــا بـــــــيــــــي أحْ ــــــإّ 

شخص اختصاصا قل ا ا لا عن ممات ** يُ  من ه
حلّاج ق مع قول ا بيات يتعا  :(4)ففي هذ ا

ي يا ثقاتيـــلــأقت  قتلي حياتيإنّ في  ** و
 ي حياتي مماتيـوف ** وفي مماتي حياتي

                                                           

(1)
 .43ابن عربي: ديوان ترجمان الأشواق، ص 

  .19نصر حامد أبو زيد: فلسفة التأويل، ص (2)
  .68ابن عربي: الديوان الكبير، ص (3)
(4)  ، لّاج، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأو لّاج، ومعه أخبار ا لاج: ديوان ا   .23-22، ص1996ا
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تيجة  موت  م عليه با ذي حُ لحلّاج ا غائب  ّص ا ان ابن عربي قد استحضر ا إذا 
سعى  تي  حياة ا ه رأى أنّ ا ى الإسراع في قتله،  ار، فدعاهم إ ف سوء فهم فقهاء عصر 

ممات، في  تي بعد ا يها، هي ا شتاق إ يها و ف هذا إ رى أنّ لابن عربي موقفا يخا حين 
صوفية، سواء مع ذاتها أو  تجارب ا رجلين رغم توافق ا اتجا عن اختلاف موقف ا طرح،  ا

 مع الآخر.
 :(1)ويقول في مقام آخر
ذا ** صرتهـن إذا أبْ ــا مــي فسي وا   أبْصرت 
ي أبصر أيْ ــصـأب  سه مُعَوذاــفــا ــض ** ـر
يــيْ ــلـــف هـــه بـــــم ذاـم أكُ إذ ـ ** ت  ت 
 ول حبّذاـــقـــه يـــيــف ** هــــأـــا أســـلّ مـــــــف

ذي جودُ ا  هْبذاجي ـلبـد قـيّ ـص ** هذا هو ا
 ذاــــــــــبــــتـْ ـرُُ مُ ـــأذُْ  ** اـــــلمــي ُ ــــراـــذا تــ
ذيــمـــحـــاــف ي في ذا وَذاـــأق ** د لله ا  ام

ذي يقول حلّاج ا وّل ا بيات بين شاعرين صوفيين ا  :(2)قد جمع ابن عربي في هذ ا
ا ا من أهوى ومن أهوى أ ا ** أ ا بد  حن رُوحان حللْ

ذا أبْ  ** رتهـصـــي أبـــــرتـــصـــإذا أبــف اــرتــصــوا   ه أبْصرت
تي تقول: عدوية ا ية رابعة ا ثا  وا

افلا  حمد في ذا وذا ك ا ن  ـي   **  و حمد في ذا ولا ذاك   ا
جمع  ريا-إن هذا ا يا، متقاربين ف س براعة ابن  -بين شاعرين صوفيين متباعدين زم يع

ّص بطاقة  تي تسِمُ ا ية ا عرفا ة ا دلا غائب، في خلق ا صوفي ا ص ا عربي وهو يستحضر ا
شاعر، وهو ي رّس عمق عقيدة ا يضع إيحائية ت  ، ذين سبقو متصوفة ا جمع بين أراء ا حاول ا

عدوية. يه رابعة ا شهيد وبين ما ذهبت إ حلّاج ا يه ا تهى إ طقة برزخية بين ما ا  فسه في م

                                                           

(1)
 .137ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

لّاج، ص (2) لّاج ومعه أخبار ا لاج: ديوان ا   .55ا
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ذين  صوفية سواء ا ثير من ا م يقبل بها ا ى مرحلة ربّما  حلّاج في تصوفه إ قد وصل ا
رة ، خاصة في ف ذين جاءوا بعد هية، فقد صار هو الله والله  عاصرو أو ا ذات الإ حلول في ا ا

حلّاج، يصحّح هذا  ك، هذا ما جعل ابن عربي حين استحضر أبيات ا هو، لا فرق في ذ
عدوية: شبهة مستحضرا قول رابعة ا ي بمفهوم توافقي غير موغل في ا عرفا مفهوم ا  ا

حمد في ذا  ك ا ن  ي  **  و حمد في ذا ولا ذاك  افلا ا  وذا
ر  ف عدوية، يريد أن يصحّح مسار ا ّصي مع شعر رابعة ا ق ا تعا فابن عربي بهذا ا
ي  سا عقل الإ فلسفي ولا ا طق ا م ف ا ذي لا يخا صواب، ا ة ا صوفي ويضعه على س ا
صوص مع  تي يجد فيها تداخل ا ية ا ورا صوص ا صّية من ا من خلال خلق علاقات 

صوص  متصوفة.غير من   ا
تجت أنّ ابن عربي قد أثبت  وعة، است مت اصية ا ت ال ا ش بعض ا بعد استعراضي 
صوص تعددت سياقاتها، تتحرك في دائرة  ثقافي من خلال ما وظفه من  ي وا دي تماء ا ا

صياد لا يتدخل إلّا  ا شاعر  هائي فـ"ا لا فتح على أفق ا تعدد وت هبحبّهته رعشة  إذاا  .(1)"ا
شعري  صيّرد ق خطاب ا غائبة دوالا فرضتها ضرورة ا صوص ا ابن عربي ا

رة  ذا ية جديدة تتغذى من ا ة صوفية عرفا تجت دلا تجربة وأ ية ا ثفت من جما صوفي،  ا
صوص  ي، يعيد تطهير ا ورا ل  صهر معه في ش ت حضاري  موروث ا ثقافية ومن ا ا

قديمة، ويلبسها حلّة صوفية ت تراثية ا حجب ا وت الله، تحاول اختراق ا سبح بها في مل
يقين. ى عين ا  لوصول إ

 
 
 
 
 

                                                           

(1)
شر والتوزيع، الطبعة الثانية، مصطفى ناصف: الصورة الأدبية،    .38، ص1981دار الأندلس للطباعة وال



 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 ةـــــــــمــــــــــاتــــــــــخ
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 خاتمة:
ية، وظفت  ية دراسة ف روحا لطائف ا هية وا معارف الإ ي بعد دراسة ديوان ا قد تبين 
موضوعية، بعيدا  ية ا جما بحث عن ا ذي يتوخى ا علمية ا صرامة ا سيميائي ذا ا هج ا م ا

ن حصرها فيما  عمّا تائج يم ذات من ميولات عاطفية فقد وقفت على جملة من ا تمليه ا
 يأتي:

قراءة  -1 يه من خلال ما تمليه ا ظر إ طيفة عارف متصوف، يجب ألا  بير هو  ديوان ا ا
م يقله. شاعر ما  قوّل ا قول و ا في شطط ا تي قد توقع ظاهرية، ا  ا

بير يزخر بتجربة -2 ديوان ا تي يتمتع بها،  ا طاقة لإيحائية ا ك بفضل ا بيرة، ذ شعرية 
رموز  طبيعة وبعض ا خمرة وا مرأة وا رمز ا متصوفة  تي يوظفها عادة ا رموز ا فهو مثقل با
شهود وخاصة  ديوان هي تجربة ا شاعر في هذا ا هام ا حرف، ومصدر إ مسيحية ورمز ا ا

قرآن ا تابة ا رؤيا أين أعاد  ه.شهود حال ا شريف عبر فضاءات خيا حديث ا  ريم وا
ه،  -3 متقدمين ع صوفية ا لمس استفادة ابن عربي من تجارب ا بير  لديوان ا ا  في قراءت

تابه  ى هذا في  ذي أشار إ بسطامي، وهو ا حلاج وأبي يزيد ا شبلي وا يد وا ج أمثال ا
تيار  ديان وا ما أفاد أيضا من مختلف ا ية،  م فتوحات ا فلسفية ا رية وا ف ات ا

ن ابن عربي صورة طبق  م ي  ، ذين سبقو متصوفة ا ية، وفي استفادته من ا فلاطو ا
ظرية  ان صاحب  فعل فقد  ر وشعر، وبا ون متميزا في ف ي هم، بل تجاوزهم  صل ع ا

وجود.  وحدة ا
ه ا -4 ديوان، وظفه ابن عربي من أجل تشخيص أحوا ذي يزخر به ا خيال ا ية ا عرفا

ه متأثر بشعراء عصر في صورهم وأخيلتهم، غير  معيارية،  بلاغة ا وجدته محصورا في ا
باحثة عن  صوفية ا مواجيد وحالاته ا رمز مقابلا  ما اتخذ من ا هم حي حرف ع أّه قد ا
صوفي، حاول  شاعر ا لغة عن استيعاب رؤي وتصورات ا ستر والاختفاء، وأمام عجز ا ا

لّ أبعادها  ابن عربي صوفية ب تجربة ا غويا خاصا به يحتضن ا فسه معجما  أن يضع 
ية. عرفا  ا
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ك من خلال  -5 رية لابن عربي، وذ ف مرجعية ا ديوان جيّدا يقف على ا متأمل في ا ا
ثفا  لا مرئي، فرأيت حضورا م مرئي وا حضور وا غياب وا اقضتين ا مت ائيتين ا ث حضور ا

قرآن ا ك صوص من ا ذ قرآن شعرا، و ثر من هذا فقد أبدع ما يقابل عدد سور ا ريم وا
موشحات  قديم، واستفادته من شعر ا عربي ا شعر ا شريف وتأثر با بوي ا حديث ا حضور ا
ة  صا بير يتسم با شعري ا ه ا سي. مما جعل ديوا د عصر ا ت سائدة في ا ا تي  ا

قوة. ة وا رصا  وا
ديوان -6 تب  يحمل ا ى عشرات ا ن أن تتحول إ بيرة يم ية  بير تجربة صوفية عرفا ا

ا من  ثى تعبيرا عن ا ت ا ا اثف دلالاتها، فقد  ي وت معا ك بفضل تدفق ا ثرية، وذ ا
ها  ذي جعل م دى ابن عربي ا خلق والإبداع  سبها قوّة ا حيث عبّرت عن الآخر، ممّا أ

هية مت لذات الإ ي، معادلا رمزيا  روحا حب ا طبيعي، واصلا بها رحاب ا حب ا ك ا جاوزا بذ
ظريته في  ديوان سواء جرداء أو حية تآزر  صورة في ا طبيعة رافدا من روافد ا ت ا ا ما 
ظريته في  فلسفية و ار وأراء ا هي ممّا يبرز أف سي والإ ن في استمرار الإ وجود، فتف وحدة ا

ولاية، وربط بين رمزيتها ورم علاقات ا لّ ا عدد محولا  حرف وا ما ربط بين ا حرف،  زية ا
محدود. مطلق وا علاقة بين ا ى رؤية وجودية ترصد ا ها إ  بي

شعرية  -7 خطابات ا بيرا عن بقية ا ديوان يختلف اختلافا  شعري في ا خطاب ا إن ا
متلق قطب( وا باعث )ا تواصل بين ا بر في عملية ا الا أ خرى، ويطرح إش مريد( ولا ا ي )ا

بير من  يه أن يتوفر على قدر  مرسل إ تي تلح على ا صوفية ا ة ا رسا سيما في شفرات ا
تي تتواصل  روحية ا خبة ا ى ا صوفي يقدّم خطابه إ شعري ا خطاب ا ن ا ي،  باط وعي ا ا

يا.  معه تواصلا وجدا
ب -8 مفهوم ا يد على ا سيميائي أن يضع ا هج ا م ذي أراد ابن عربي قد استطاع ا ي ا اط

هج وسيلة  م عميقة، حيث صار هذا ا فاظ في دلالاتها ا يه، من خلال تتبع ا أن يصل إ
شعرية. تجربة ا مبثوث في ا ي ا عرفا بعد ا فهم ا  مساعدة 

صوفية في ديوان  -9 اوين ا ع وان وقفت على أنّ ا ع دراسة ا سيميائي  هج ا م بتطبيق ا
هية  معارف الإ قارئ ا صوفي توحي وتغري ا لتأويل ا ية هي مفاتيح  روحا لطائف ا وا
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بحث عن  رة ا رس ف تي ت د ابن عربي ا تابة ع ي فهو لا يخرج في إطار ا تا دراسة، وبا با
تزود بزاد معرفي من  ذي يحتم عليه ا هما، وا سان وما يجمع بي مشترك بين الله والإ قاسم ا ا

قراءة وا سب رهان ا ذي أجل  خارق ا ك الإبداع ا وان سجلت ذ ع فهم، ومن خلال تحليل ا
فات  ل مؤ مبثوثة في  ضدية ا ائيات ا لث اسا  ع ديوان ا ان ا يتمتع به ابن عربي، فقد 

صوفية.  ا
ون  -10 بحث في أسرار ا ية على ا ة سيميائية مب لحرف دلا قد أعطى ابن عربي 

بعد ثيرا با تأمل  وخفايا ما جعله يهتم  قد فتح ا حرف أن يتحمله،  ذي يستطيع ا ي ا عرفا ا
حروف  حقل من أجل استبطان مغزى ا ذين اشتغلوا في هذا ا شرّاح ا لمفسرين وا عميق  ا

تها.  ودلا
موسوعية في  -11 س أولا: ثقافته ا ه يع رسه ابن عربي في ديوا ذي  صي ا ق ا تعا ا

ق قد جاء تعا دب.  ة وا س قرآن وا ان ا صوفية و شعرية ا تجربة ا ا راقيا مرتبطا بأبعاد ا
تأويل  قائمة على ا صوفي ا شعري ا ص ا ية ا قارئ في فهم ب تي تساعد ا شفرات ا بمثابة ا

 والاستشراف.      
ي  سا عقل الإ ظر من وراء حجاب ا تأويل، وا صوفي عماد ا ص ا ن ا أخيرا، و

حالات على ثير من ا عاجز في  قلائل  ا شهود ا وجود، وابن عربي أحد ا فك شفرة حقيقة ا
ي حين  ى قراءة أعمق، ويبدو  حاجز يحتاج إ حجاب ا وا أن يخترقوا هذا ا ذين حاو ا
ة جديدة بتأويل  و ي ى  باء. أحتاج إ قطة تحت حرف ا ي  بحث أ هاية هذا ا قطة  وضعت 

ل  تشرة في  م ي ا معا بن عربي من سيميائي جديد يتفهم روح ا صوفي ا شعر ا أرجاء ا
يب. تر ى ا حرف إ  ا

لمة. ل لمخلصين  عرفان  ر وا ش ل ا  ولا أفوت فرصة تقديم 
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ديوان حسب ترتيبها واردة في ا مصطلحات ا  شرح أهم ا
ما وردت  بير مع الاعتماد في ترتيبها  ديوان ا مصطلحات من ا قد تم استخراج هذ ا

صوفي. مصطلح ا متخصصة في ا معاجم ا ة في شرحها ببعض ا ديوان، مع الاستعا  في ا
سرّ: - ّفس وهو محل  ا ة ا ي هو آ ور روحا بدن و روح  ا قلب  طيفة مودعة في ا

مشاهدة.   (1)ا
اء: - ف صفات  ا مذمومة وقال بعضهم هو تبديل ا وصاف ا شياء وسقوط ا غيبة عن ا ا

ذات. هية دون ا صفات الإ بشرية با  ا
ُس: - ُ سيارة ا خمسة ا جوم ا  أراد ا
رسي: - صفات  ا هي.تجليّ ا فعلية، وهو مظهر الاقتدار الإ  ا
ذات: - ها لا في وجودها. ا صفات في عي سماء وا يه ا د إ ذي تست مر ا   ( 2)ا
سرّ: - عبد. سر ا حق عن ا فرد به ا  ما ا
اء: - ف شياء. ا غيبة عن ا  ا
ها بحر بلا ساحل: - قطاع  يها امرؤ في تعظيمه لله لا ا تي يصل إ حال ا ي ا  (3)يع
سيساء: - حق: حدّ ا ظهر وسيساء ا تظم فقار ا  م
صّمد: - مخلوقات. ا يه ا ذي تفتقر إ  ا
قطب: - لّ زمان ا م في  عا ى من ا ظر الله تعا  (4)عبارة عن رجل واحد هو موضع 
حال: - قلب من طرب أو حزن أو بسط أو قبض ا   (5)هو ما يرد على ا
سوى: - عدم. ا وجود وا  أي ا
ظاهر - ات و تجليّ  :ا مم ون: ظاهر ا ات ويقو مم علم: عبارة عن أعيان ا ظاهر ا

ها وصفاتها. حقّ يصور أعيا  ا
                                                           

 .7ص الكبير، الديوان (1)
 .10ص نفسه: المصدر (2)
 .15ص نفسه: المصدر (3)
 .17ص نفسه: المصدر (4)
 .19ص نفسه: المصدر (5)
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عرش: - نّ الله  ا ا  ا م يتخذ م قدرته، و سماوية وقد خلقه الله إظهارًا  جرام ا هو أعظم ا
ى ا قول بأن الاستواء بمع ى ا تأويل إ ا. وذهب أهل ا ا زّ أن يتخذ م  قهر والاستيلاء.ت

برزخ: - يا . ا د جسام أي بين الآخرة وا ي وا معا مي ا مشهود بين عا م ا عا  ا
ظلمة: - هية. ا ذات الإ علم با  ا
شمس: - مخلوقات  ا سائر ا دهم أصل  وهية، وهي ع ذي هو مظهر ا ور ا ك ا ذ

شّمس  وجود بأسر خُلق مرموزا بقرص ا صرية ويزعمون أنّ ا ع  ا
وار. الأفلاك: - ل ا تي هي  قلوب ا فلك ويريد بها ا  جمع ا
امها  ظلال: - ة وأح مم عيان ا ات ا ظاهر بتعي وجود الإضافي في ا جمع ظل وهو ا

يها فيستر  سوب إ م خارجي ا وجود ا ذي هو ا ور ا تي هي معدومات ظهرت باسمه ا ا
ظهو  قاهر يصورها صار ظلا  ور ا فسه.ظلمة عدميتها ا ور وعدميته في  ظل با  ر ا

شهود: - فسه فلا  ا غيبة وهي أن يغيب عن حظوظ  فسه وتقابله ا أي أن يرى حظوظ 
 يراها.

ورقاء: - حمامة. ا دئبة وا صل ا ليّة وهي في ا ّفس ا  ا
عقل الأول: - علم  ا نّ ا وجود  هي في ا علم الإ يل ا وحدة وقيل هو محل تش هو مرتبة ا

محفوظ. لوح ا ى ا علم إ ه ا زل م على ثم ي  ا
هباء: - ّاس ا عقول من ا غبار وهم قليلو ا  ا
هى: - شف ويريد به الإ ا عقل ا مور ا غيبية وا ي ا معا حجاب من ا طلّاع على ما وراء ا

حقيقية وجودً   ا وشهودًا.ا
وجه: - ما توّوا فثمّ وجهُ الله". ا ى الآية "فأي حق إشارة إ  وجه ا
ور: - حق ا  ا
شاهد: - مشهود ما  ا حق في ضميرك وأسرارك مطلع عليها وا شاهد ا وا: ا حاضر وقا هو ا

قلب  حق ببصر ا مشاهدة هي رؤية ا مشاهد وقيل: إنّ ا  يشهد ا
ازل: - م جوم ا ازل ا  م
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ع:ا - طوا ع وا ازل  طا م عبد وأراد با هية على باطن ا سماء الإ أول ما يبدو من تجليات ا
عارفين  مقامات ا

عارف: - فسه  ا حوال عن  ربّ عليه فظهرت ا عارف من أشهد ا قال ابن عربي: ا
ه. معرفة حا  وا

قاء: - ع م. ا عا ذي فتح الله فيه أجساد ا هباء ا  يريد بها ا
حجب: - حق. ا قبول تجلي ا عة  ما قلب ا ية في ا و صور ا طباع ا  ا
ثيبْ: - قدس ومجلا ا م ا رّمل ويريد عا مرتفع من ا  ا
ة: - معاي عيان وا ا ا مدا محاضرة وا مشاهدة وا قلب من غير شبهة. ةا حق ببصر ا  ورؤية ا
ذات: - صفات في  ا سماء وا يه ا د إ ذي تست مر ا ذات هو ا هامطلق ا لا في  عي

 وجودها.
مذاق. :الارتشاف - د من أمور غيبية طيّبة ا ى ما ع  الامتصاص ويريد الإشارة إ
خرقة: - خرقة هي  يس ا مبايعة وا ى ا مريد وفيها مع شيخ وبين ا ي الارتباط بين ا يع

صحبة. دخول في ا  عتبة ا
تسبيح. الأوراد: - ر وا ذّ ورد ويريد ا  جمع ا
رسي: - هي. ا سرير وهو مظهر الاقتدار الإ  ا
مشاهدة: - قلب من غير شبهة  ا حق يبصر ا اة، وقيل هي رؤية ا مدا محاضرة وا  ا
تجلّي: - نّ شيء برأيهم. سر ا لّ شيء في   هو شهود 
شراب: - عشق ا  ا
ذوق: - باط ا حق وا يائه يفرقون به بين ا حق بتجليه في قلوب أو ي يقذفه ا عرفا ور ا ل ا

متاعب وأدل  راحات وا ذوق يلائم ا راحات وا شراب لا يستعمل إلّا في ا ن ا شراب،  ا وهو 
شراب. ذوق ثم ا تجليات ا  ا

وجه: - حق. ا عة سر ا د مطا روح ع  خشوع ا



 

218 

ــمــلــحــق  ا

فطام: - زوم  ا شيوخ وهو أوان ارتضاع وأوان فطام. فأوان ارتضاع هو أوان  لمريدين مع ا
لم بغي  صحبة ولا ي مفارقة إلا ا لمريد في ا شيخ  ه، ولا يأذن ا شيخ إلّا بإذ ريد أن يفارق ا

ه، وهذا هو  فهم من الله قد فُتح  نّ باب ا فسه  فطام والاستقلال ب بعد علمه بأن آن أوان ا
فطام.  أوان ا

علم: - مأمور  ا هي وا مر وا ا، هو علم ا مقصود ه لّ مسلم وا مفروض على  علم ا هو ا
علماء  يثاب ه وا هي ما يعاقب على فعله ويثاب على تر م ه وا على فعله ويعاقب على تر

ك علم  وا إّها فرض ومن ذ علوم وقا مقربون رزقوا سائر ا صوفية وا زاهدون ومشايخ ا ا
فس ومعرفة أخلاقها  يقين وعلم الإخلاص وعلم ا خواطر وعلم ا قيام وعلم ا حال وعلم ا ا

علوم صوفية فضلا من علوم أخرى  وهو من أعز ا  ا
صعق: - وارد بسبحات يحترق ما سوى الله فيها. ا ذاتي ا تّجلي ا د ا حق ع اء في ا ف  ويقصدون ا
شرب: - ك ا عمها بذ رامات وت ما يرد عليها من ا طاهرة  سرار ا رواح وا  تلقي ا
صور: - سفلية ا علوية وا صور ا  ا
سر: - مشاهدة. ا ّفس ومحل ا ة ا ي وهو آ روحا ور ا  ا
سرمدي: - ه ولا آخر. ا ذي لا أول   ا
صمد: - ى  ا يه وهو الله تعا مخلوقات تحتاج إ ى أحد وجميع ا ذي لا يحتاج إ  ا
شف: - حقيقية وجودًا وشهودًا ا مور ا غيبية وا ي ا معا حجاب من ا  الإطلّاع على ما وراء ا
عدل: - زي ا واجب.ت قبيح والإظلال با ى عن فعل ا باري تعا  ه ا
عماء: - عدم الإضافة وصفا  ا طي  خلقية فلا تق حقية ولا با هي ذات محض لا تتّصف با

 ولا اسمًا.
وارد: - عبد  ا غيبية من غير تعمد من ا ي ا معا قلب من ا  ل ما يرد على ا
حسان: - نّ الإحسان أن ا مشاهدة،  أّك ترا يراد بها عين ا  تعبد الله 
مطلّع على باطن أمرك. وامس: - سر ا اموس أي صاحب ا  جمع 
م: - ح من يرا  عين ا مرتبته  ي بما يريد إظهارًا  و  هو أن يتحدى ا
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فلك: - لب لاستدارته. ا  يريد ا
عين: - شياء. ا ه ا ذي تبدو م شيء ا ى ذات ا  إشارة إ
تسب إدريس: - م علم ا درس وهو ا دريس من ا قلم وا  سلام، وهو أول من خط با بي عليه ا  ا
راح: - ما يرد عليها من  ا طاهرة  سرار ا رواح وا شرب هو تلقي ا شراب، وا خمرة وأراد ا ا

ك. عمها بذ رامات وت  ا
مشهودة: - سخة ا مشهود ا ون ا  ا
اء  الإحصاء: - ف وحدية با حضرة ا تحقق بها في ا هية ويقصد ا سماء الإ يريد إحصاء ا

حدية. حضرة ا بقاء ببقاء ا خلقية وا رسوم ا  عن ا
واح: - واح  أ ى حدّ معلوم وا مؤجل إ تسطر ا تدوين وا مبين محل ا تاب ا لوح هو ا ا

محو والإثبات و  سابق على ا قضاء ا وح ا وا:  ما قا ي أربعة  ثا ول وا عقل ا وح ا ه  يسمو
فس  وح ا ث  ثا محفوظ وا لوح ا لية وهو ا اطقة ا فس ا وح ا قدر أي  وح ا ه  يسمو
وح  رابع  يا وا د سماء ا مسمى با م وهو ا عا ل ما في هذا ا تعش فيها  تي ي جزئية ا ا

شهادة. م ا لصور في عا قابل  ى ا هيو  ا
ىيريد حقائق ا الأعيان: - حق تعا ات في علم ا   (1.)مم
رّين: - ذي يقع  ا صدأ ا رين هو ا شفه إلّا بالإيمان وقال بعضهم ا ن  قلب لا يم حجاب ا

قلوب.  (2)على ا
غين: - توبة والاستغفار. ا قلب ثم يزول با   (3)ما يعارض ا
علوي: - ملأ ا لية. ا فوس ا مجردة وا عقول ا    (4)يريد ا
عبة: - ذات.يريد  ا   (5)بها ا
 

                                                           

 .113صابن عربي: الديوان الكبير،  (1)
 .114ص نفسه: المصدر (2)
 .114نفسه:ص المصدر (3)
 .114ص نفسه: المصدر (4)
 .116ص نفسه: المصدر (5)
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قيوم: - قيام با لّها. ا ازل  م عبور على ا اء وا ف بقاء بعد ا د ا  ( 1)الاستقامة ع
تجلي: - غيوب. ا وار ا لقلوب من أ شف   ( 2)هو ما ي
سمع: - لّ ما يسمعه من قبل أن  ا ه يعلم  ه سبحا علوم،  حق بطريق إفادته من ا تجلي ا

ك.   (3)يسمعه ومن بعد ذ
ر الله: - يا أو إيقاعه بأعدائه. م د ه من أعراض ا ي عبد وتم ه ا   (4)إمها
عارفون: - فسه  ا حوال عن  رب عليه فظهرت ا عارف من أشهد ا قال ابن عربي: ا

ين. ها د معرفته فقد هلك مع ا عارف أدبه ع ه وقال ابن معاذ: إذا ترك ا معرفة حا   ( 5)وا
ر: - ذ خروج من ميدا ا ثرة هو ا خوف أو  مشاهدة على غلبة ا ى فضاء ا غفلة إ ن ا

سر. ر ا قلب وذ ر ا خواص وهو ذ ر ا لّسان وذ ر ا حب ومن أقسامه: ذ  (6)ا
حال: - قلب من طرب أو حزن أو بسط أو قبض. ا  (7)ما يرد على ا
ثابتة: - ى ذات ا الأعيان ا عين إشارة إ ى، وا حق تعا ات في علم ا مم ذي هي حقائق ا

شياء. ه ا  (8)تبدو م
جوهر: - موضوع. ا ت لا في ا ا عيان   (9)ماهية إذا وجدت في ا
شف: - تّوهم في بعض  صاحب ا ى ا عقل وحد قد يؤدي به عقله إ ذي يعتمد على ا هو ا

ي صاحب الإطلّاع على ما وراء  شف يع لّها، وصاحب ا حقيقة  حيان، فلا يصيب ا ا
ي  معا حجاب في ا حقائقا ذي يعرف ا حقيقية وجودًا وشهودًا وهو ا مور ا غيبية وا  (10)ا

                                                           

 .117ص، ابن عربي: الديوان الكبير (1)
 .117ص نفسه: المصدر (2)
 .118ص نفسه: المصدر (3)
 .120ص نفسه: المصدر (4)
 .122ص نفسه: المصدر (5)
 .126ص نفسه: المصدر (6)
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شوف: - غيبية. أهل ا ي ا معا ذين يطّلعون على ا  (1)ا

بيضاء: - ول ا عقل ا  ( 2)ا
مرسلون الأرسال: -   (3)ا
حجب: - حق ا قبول تجلي ا عة  ما قلب ا ية في ا و صور ا طباع ا  (4)ا
ثابتة: - ى ذات  الأعيان ا عين إشارة إ ى وا حق تعا ات في علم ا مم هي حقائق ا

شيء   (5)ا
عين: - شياء ا ه ا ذي تبدو م شيء ا ى ذات ا  ( 6)إشارة إ
روح: - سلام ا  عيسى عليه ا
غوث: - وقت غوثا ا ك ا يه، ولا يسمى في غير ذ ما يلتجأ إ قطب حي  ( 7)هو ا
حجاب: - به ا مقصود وبين طا مطلوب ا شيء ا  ( 8)حائل يحول بين ا
عقد: - ذا أو لا يفعل  ا ى أن يفعل  ه وبين الله تعا عبد بقلبه بي سر، هو ما يعتقد ا عقد ا

 (9)ذا
فوس: - فوس شمس ا ور ا  (10)يريد 
لّ شيء الأعراف: - حق في  ان شهود ا مطلع، وهو م  (11)هو ا
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ظل: - وجود الإضاف ا تي هي معدومات ا امها ا ة وأح مم عيان ا ات ا ظاهر بتعي ي ا
ظاهر  ور ا يها فيستر ظلمة عدميتها ا سوب إ م وجود ا ذي هو ا ور ا ظهرت باسمه ا

فسه ور وعدميته في  ظل با ظهور ا   (1)بصورها صار ظلّا 
طبيعة: - لّها ا لصور  ة  فعا هية ا حقيقة الإ  ( 2)ا
ثاب - ى تة:الأعيان ا حق تعا ات في علم ا مم  ( 3)هي حقائق ا
سرّ: - عقد: عقد ا ذا أو لا يفعل  ا ى أن يفعل  ه وبين الله تعا عبد بقلبه بي وهو ما يعتقد ا

 ( 4)ذا
ه  بحر بلا ساحل: - ر  ذ ص ا تعظيم لله وخا ذي خصّه الله به من ا حال ا وهو ا

قطاع ك ولا ا ذ هاية  يه لا  قطاع إ  (5)والا
ي: - و ى عبادة الله  ا حظة ومن يتو فسه  ى  له إ ه أمر فلا ي ى الله سبحا من يتو

  (6)وطاعته
ولاية: - ى عبد بظهور أسمائه وصفاته عليه ا ه وتعا حق سبحا ي ا ولاية تو   (7)قيل ا
اء: - ف اء سقوط  ا ف ذات وقيل ا هية دون ا صفات الإ بشرية با صفات ا هو تبديل ا

وص مذمومةا  ( 8)اف ا
سرمدي: - ى  ا ه ولا آخر، هي صفة من صفات الله تعا دائم وما لا أول   ( 9)ا
محجوب: - مطلوب ا شيء ا ه وبين ا ذي حيل بي  ( 10)ا

                                                           

 .169ص الديوان الكبير، :ابن عربي (1)
 .169ص نفسه: المصدر (2)
 .172ص نفسه: المصدر (3)
 .173ص نفسه: المصدر (4)
 .179ص نفسه: المصدر (5)
 .185ص نفسه: المصدر (6)
 .186ص نفسه: المصدر (7)
 .186ص نفسه: المصدر (8)
 .187ص نفسه: المصدر (9)
 .191ص نفسه: المصدر (10)



 

223 

ــمــلــحــق  ا

عشق: - محبة ا  ( 1)أقصى درجات ا
فصل: - محبوب ا مرجو من ا شيء ا  ( 2)فوت ا
صمد: - خلائق جميعها ا يه ا ذي تحتاج إ  (3)ا
باطن: - حواس ا بصار ولا ا ه ا ذي لا تدر  (4)ا
ظاهر: - لّ شيء ا ذي يدل عليه   ا
قرب: - قطاع عمّا  ا ما يزعمون والا مشاهدة  اشفة وا م حقّ عن طريق ا عبد من ا قرب ا

  (5)دون الله
بقاء  الأحوال: - اء وا ف غلبات وا هجوم وا وجد وا ر وا س صحو وا حضور وا غيبة وا هي ا

تعظيم لله وهي ر وا ذ متحققة با قلوب ا  ( 6)من أحوال ا
تحقق: - تصاب بين يدي من آمن به. ا قلب بدوام الا  ( 7)وقوف ا
حيرة: - تأمل  ا رهم تحجبهم عن ا د تأملهم وحضورهم وتف عارفين ع بديهة ترد على قلوب ا

رة. ف  ( 8)وا
قلم: - دواة و  ا حروف مجملة في مراد ا تفصيل، فا تفصيل ما دامت فيها، علم ا لا تقبل ا

ها علم  لّوح وتفصل ا حروف به في ا قلم تفصلت ا ى ا ها إ مداد م تقل ا  ( 9)فإذا إ
لوح: - ى حدّ معلوم ا موصل إ تسطر ا تدوين وا مبين محل ا تاب ا  ( 10)ا
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واح الأربعة: - د أهل  الأ ذا ع ى ه هيو وح ا جزئية و ّفس ا وح ا قدر و وح ا قضاء و وح ا
تصوف   (1)ا

ثابتة: - عين ا خارج بل معدومة ثابتة  ا يست بموجودة في ا علمية  حضرة ا هي حقيقة في ا
ى  ( 2)في علم الله تعا

وسع: - خلافة وهو ا ا محققين ويسمى وسع الاستيفاء أيضا وهو وسع ا تحقيق هو وسع ا
ما يزعمون حق  عبد عين هوية ا ون هوية ا  ( 3)بأسمائه وصفاته حتى أن يرى ذاته ذاته فت

وصال: - مراد  ا يس ا حق و ما سوى ا قطاع  وا هو أيضا الا وصل والاتصّال وقا ي ا يع
قلب عبد ربه بعين ا وصال مشاهدة ا ى ا فر وأد ك  ما يتوهم فذ  ( 4)اتّصال ذات بذات 

لّس - حقائق ان:ا بيان عن علم ا   (5)ا
علّة: - عه ا لّ شيء ص عبد بسبب أو بغير سبب وقيل: علّة  حق  بيه ا  ( 6)ت
بيضاء: - فصل من سواد  ا عماء وأول م ز ا دهم مر ول وهو ع عقل ا في اصطلاحهم: ا

وا ما قا وجود  هي في ا علم الإ يل ا وحدة أو محل تش غيب أو هو مرتبة ا   (7)ا
ى: - هيو ع  ا تي ص مادة ا فلسفة هو ا د أهل ا م، وع عا ة ا وائل طي قطن، وقد شبّه به ا ا

م عا ها ا    (8)م
علة: - لّ شيء  ا مصري علّة  ون ا ان، وقال ذو ا ن ف م ي اية عن بعض ما  هي 

عبد بسبب أو بغير سبب حق  بيه ا علة ت عه، وا ص عه ولا علّة    (9)ص
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حقيقية: - ك ه ا صفات ذ حقيقة هي اسم ا ى الله وقيل ا وصال إ عبد في محل ا ي إقامة ا
ون:  م الإحسان يقو هوى ودخل في عا ّفس وا يا وتجاوز عن حدود ا د مريد إذا ترك ا أن ا
مال صفاته وأسمائه،  ية الله ب قلب وحدا وا: تحقيق ا ما قا معرفة:  حقيقة وا م ا دخل في عا

ع متفرد با سميع فإّه ا مثله شيء وهو ا يس  ذي  دائم ا حي ا عظمة، ا سلطان وا قدرة وا ز وا
يف ولا شبه ولا مثل بصير بلا   (1)ا

عين - شياء :ا ه ا ذي تبدو م شيء ا ى ذات ا   (2)إشارة إ
سه :الاتصال - فصل ع حق وا قطاع عما سوى ا  ( 3)الا
مشاهدة - قلب من غير شبهة :ا حق ببصر ا اة وقيل هي رؤية ا مدا محاضرة وا ي ا  ( 4)تع
عَرَض: - ه ا ما لا دوام  متصوفين ما يقوم بغير واسم  لمين وا مت  ( 5)في اصطلاح ا
شواهد - حق  :ا فعال وشواهد ا وصاف وا حوال وا وان با شياء هي اختلاف ا شواهد ا

ها ت وان فإ ونهي حقائق ا م  ( 6)شهد با
مجردة  :الأحد - ذات ا صرافة ا دهم اسم  حدية ع صفات وا ذات مع اعتبار تعدد ا اسم ا

خلقية حقية وا  ( 7)عن الاعتبارات ا
مال - صفات وآثرها :ا زية عن ا ت  ( 8)ا
عماء - خليقة :ا حقيقة ولا با وا: ذات محض لا تتصف با  ( 9)قا
ر - ذ حب :ا ثرة ا خوق أو  مشاهدة على غلبة ا ى فضاء ا غفلة إ خروج من ميدان ا  (10)ا
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قطب: - لّ زمان ا م في  عا ى من ا ظر الله تعا  ( 1)عبارة عن رجل واحد هو موضع 
ذات: - ها لا في وجودها ا صفات في عي سماء وا يه ا د إ ذي تست مر ا  ( 2)مطلقا هي ا
ظاهر: - ذي يدل عليه  ا حواسا بصار وا ه ا باطن: لا تدر  (3)لّ شيء وا
عارض: - هوى ا ّفس وا عدو وا قاء ا سرار من إ لقلوب وا    (4)ما يعرض 
رفرف الأعلى: - موجودات ا هية من ا ة الإ ا م  ( 5)ا
ون: - م ا م من حيث هو عا عا  (6)هو وجود ا
ضُراح: - رابعة ا سماء ا معمور في ا بيت ا  (7)ا
جوهر: - ت لا في موضوع ا ا عيان   (8)ماهية إذا وجدت في ا
تحقيق: - حقيقة جهد ا عبد لاستدعاء ا لف ا  ( 9)ت
د  وجود: - لبشرية ع ه لا بقاء برأيهم  حق  بشرية ووجود ا عبد بمحاق أوصاف ا فقدان ا

شهود حقيقة وهو يدوم بدوام ا  (10)ظهور سلطان ا

صفات: - يست بأجسام ولا أعراض ولا جواهر  ا ى هو بها موصوف، وهي  صفات الله تعا
يست بجوارح ولا  بصار وهي صفات الله  سماع وا ا يست  حقيقة  فهو سميع بصير على ا

 ( 11)أعضاء ولا أجزاء
ذات: - ذات عرش ا تجلي وخصوصية ا ة ا ا عظمة وم  (12)يريد مظهر ا
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مسمى وقيل إذا سقطت  اسم: - تسمية على إثبات ا مسمى با أي حروف جعلت لاستدلال ا
صفات  ذات وا سماء باعتبار ا قسم ا مسمى، وت فصل عن ا ا لا ي حروف فإنّ مع ا

ق خا ا فعلية  عليم وا ا صفاتية  الله وا ذاتية  ى ا فعال إ  (1)وا
ملك: - عراض ا جسام وا م ا  عا
وت: - مل م ا فوس عا رواح وا مختص با غيب ا  (2)ا
ثابتة: - ى الأعيان ا حق تعا ات في علم ا مم  (3)حقائق ا
سجة: - ما زعموا ا خَلق  تي خلق الله فيها ا ظلمة ا هباء وهو ا  (4)ا
حق. وجود: - بشرية ووجود ا عبد بمحاق أوصاف ا  (5)فقدان ا
قدس: - روح ا ى ا د الله تعا مشرفة ع روح ا ه في أدم. هي ا فخ م ذي   (6)وا
رسي: - رسي  ا هي والإيجاد والإعدام وا مر وا فوذ ا هي ومحل  مظهر الاقتدار الإ

ى جرام مخلوق لله تعا   (7)وغير من ا
ستور: - شهادة ا غيب وا م ا مرخاة بين عا ية ا سا ية الإ بد ل ا هيا   (8)تخفي با
ول بلا بداية. الأول: - ى هو ا  (9)الله تعا
شهيد: - فسه ا ذي يرى حظوظ   (10)ا
ر: - س محبوب فجأة ا محب في مشاهدة جمال ا  (11)دهش يلحق سرّ ا
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يم: - ح مال  ا ه من صفات ا ى بما  ق تعا خا ي معرفة ا دهم تع مة وهي ع ح صاحب ا
ريا ون با معرفة ت ى ا طريق إ تصوف أنّ ا شريعة.ويرى أهل ا تي توافق ا  (1)ضة ا

مجلى: - غيوب ا ي هو مظاهر مفاتيح ا مجا  (2)واحد ا
صحو: - ى الإحساس بعد غيبته وزوال إحساسه ا عارف إ  (3)رجوع ا
فيلسوف: - وجود. ا ان حقيقة ا  ( 4)هو من يزعم بأّه يعبد الله من حيث أسماؤ ومن حيث 
عقد: - ذا أو لا يفعل  ا ى أن يفعل  ة وبين الله تعا عبد بقلبه بي سرّ وهو ما يعتقد ا عقد ا

  (5)ذا.
اة: - مدا قلب من غير شبهة ا حق ببصر ا  ( 6)هي رؤية ا
صورة: - ضافية،  ا علوية حقيقة وا  شفي علوية وسفلية وا حقيق ا صورة في طور ا قيل ا

حقاق ربوبية وا سماء ا حقيقة هي ا عقلية  وا رواح ا وجوبية والإضافية هي حقائق ا ا
رسي  عرش وا ا صرية  ع جسام غير ا م ا ها صور عا سفلية فم فسية أمّا ا ية وا مهيم ا
حقيقية،  سفلية ا صور ا ها ا ارية وم هوائية وا صور ا ا صريات  ع اصر وا ع ها صور ا وم

ية باتية وصور حيوا ية وصور     ( 7).وهي ثلاث صور معد
د سمة  وصاف ع قطاع ا وجد ا يد ا ج حق وقال ا عة سرّ ا د مطا روح ع وجد: خشوع ا ا

سرور ذات با  (8)ا
مخدع: - واصلين. ا فراد ا قطب عن ا   (9)موضع ستر ا
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صفاء: - حين. ا حقائق في ا فعل من ا طبع ورؤية ا   (1)ما خلص من ممازجة ا
ّعت: - امه وأخلاقه ا عوت وأح م اعتين عن أفعال ا  (2)يريد إخبار ا
مسمى الاسم: - تسمية على إثبات ا مسمّى با  (3)حروف جعلت لاستدلال ا
د: - و شيخ واهتدى بهدية. ا  (4)من سلك طريق ا
فقر: - ي  ا ملاك وحقيقته أن لا يستغ تخليهم عن ا صوفية فقراء  مقام شريف وسمي ا

عبد إلّا بالله  ( 5)ا
روح: -  (6)شيء استأثر الله بعلمه ا
ى تستر وعلا لاهوت: -  مشتقة من لاة بمع
ية      اسوت: - سا ه طبيعة إ ت  ا  (7) ما 
علم: - ات. ظاهر ا مم  (8)عبارة عن أعيان ا
ر  - حين امة:ا صا عباد ا لعادة يؤتيه الله   (9)أمر حادث مغاير 
مجاهدة: - فس في  ا لّ ما سوا وقيل: بذل ا قطاع عن  ى بالا ى الله تعا صدق الافتقار إ

حق  (10)رضاء ا
سفر: - حق ا ى ا قلب إ  (11)توجه ا
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حيرة: - رهم ت ا عارفين عاد تأملهم وحضورهم وتف تأمل حبديهة ترد على قلوب ا جبهم على ا
رة ف  (1)وا

تحقيق: - . ا حقيقة جهد عبد لاستدعاء ا لّف ا   (2)ت
صوفي: - ى بحيث لا يعلم قيامهم إلّا الله ا قائمون مع الله تعا صوفية هم ا يد: ا ج  ( 3)قال ا
اء: - ف مذمومة، وقيل  ا وصاف ا يها هواءسقوط ا تردد إ خلق وعن ا   (4)عن ا
ثيب: - قدس ومثوا ا م ا   (5)عا
ر: - س محبوب فجأة ا محب في مشاهدة جمال ا   (6)دهش يلحق سرّ ا
ك  أعراف: - تي ذ لّ شيء متجليا بصفاته ا حق في  مطلع، وهو مقام شهود ا ي ا يع

طراف شراف على ا شيء مظهرها وهو مقام ا   (7)ا
معرفة بالله عرفات: -  ( 8)عبارة عن مقام ا
تحقيق: - حقيقة جهد ا عبد لاستدعاء ا لّف ا  (9)هو ت
حق: - فسه. ا ل ما أوجبه الله على  عبد و    (10)ل ما فُرض على ا
زيه وقيل  حقيقة: - ت وصال إل الله، ووقوف سرّ على محل ا عبد في محل ا هي إقامة ا

ذات حق هو ا صفات وا حقيقة هي اسم ا  ( 11)ا
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مراجع مصادر وا  قائمة ا

ريم برواية ورش. قرآن ا  ا

مصادر:  ا

مجلد   .1 معارف، ا عمان أمين طه، دار ا ديوان، تحقيق  ول مصر، )دط(، )دت(.جرير: ا  ا

يون، باريس،   .2 طواسين، تعليق ماسي حلاج: ديوان ا  .1913ا

بير،   .3 ديوان ا عربي، بيروت، دتحقيق محمد قجة، ابن عربي: ا شرق ا  ت.-دار ا

ية )  .4 م فتوحات ا  ت.-(، دار صادر بيروت، د4، 3، 2، 1ابن عربي: ا

ية، ت  .5 م فتوحات ا تاب، : عثمان يحي، حابن عربي: ا ل علمية  مصرية ا هيئة ا د.ط، ا
قاهرة،   .1972ا

باقي   .6 فلاك، تحقيق طه عبد ا م ا ى عا رواح إ م ا ملاك من عا زل ا ابن عربي: ت
عربي، بيروت، ط ر ا ف ي عطية، دار ا  .1961، 1سرور وز

ان، ط  .7 ب عربي،  تراث ا حياء ا  .1948، 1ابن عربي: رسائل بن عربي، دار ا

قاهرة، طابن عر   .8 عربي، ا تاب ا علا عفيفي، دار ا م، تحقيق أبو ا ح ، 2بي: فصوص ا
1980. 

مال ضمن رسائل ابن عربي، دار صادر، بيروت، د ط،   .9 جلال وا تاب ا ابن عربي: 
1997. 

شر، بيروت،  .10 لطباعة وا شواق، دار صادر   .م1987ابن عربي: مقدمة ترجمان ا

م، ت .11 ح طبعة  ح:ابن عربي: مقدمة فصوص ا عربي، ا تاب ا علا عفيفي، دار ا أبو ا
ية،  ثا  .م1980ا
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مراجع مصادر وا  قائمة ا

مراجع:  ا

ي،  .12 ا ب تاب ا قاهرة، ودار ا مصري، ا تاب ا قرآن، دار ا باري: تاريخ ا إبراهيم ا
ان، ط  1991، 3ب

جامعية،  .13 مطبوعات ا حديث، ديوان ا عربي ا شعر ا غموض في ا ي: ا إبراهيم رما
جزائر،   .1990ا

سادس، .14 مجلد ا حديث، ا سعيد بن بسيون: موسوعة أطراف ا تب  أبو هاجر ا دار ا
ان، د.ط، دت. ب علمية، بيروت،   ا

عربية  .15 دار ا علامات، ا سيميائي وجير ا طق ا م واصفة، ا سيميائيات ا أحمد يوسف: ا
عربي، بيروت، ط ثقافي ا ز ا مر  .م2005، 1لعلوم، ا

صوفية  .16 يس: ا ساقي، بيروت، طأدو ية، دار ا سوريا  .م1962، 1وا

عودة، بيروت، ط .17 شعر، دار ا يس: ومن ا  .م1980، 3أدو

معاصرة، .18 قدية ا اهج ا م صوفي في ضوء ا خطاب ا ة بلعلى: تحليل ا عربية  آم دار ا ا
جزائر،  شورات الاختلاف، ا اشرون، م  .2010لعلوم 

شعر وفلسفته  .19 م أمين يوسف عودة: تأويل ا مي، عا عا تاب ا ل صوفية، جدار  د ا ع
ردن،  حديث، أربد، ا تب ا  .2008ا

شرق،  .20 دبي، إفريقيا ا ص ا مترجي: سيميائية ا ور ا  .م1987أ

معاصر، ط .21 دبي ا قد ا اهج ا فجر، 1بشير تاوريرت: محاضرات في م ، دار ا
جزائر،   .م2006ا

س وعصر  .22 د عرب )ا ي: أدباء ا بستا جيل، بيروت، دابطرس ا بعاث(، دار ا  .ت-لا

ي  .23 وط ملتقى ا دبي، محاضرات ا ص ا وان في ا ع سيمياء وا بلقاسم دفة: علم ا
رة،  دبي، جامعة بس ص ا سيمياء وا ول، ا  .م2000ا
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حميد، ج .24 دين عبد ا لفتاوي، تحقيق محمد محي ا حاوي  سيوطي: ا دين ا ، 2جلال ا
ا-د ب عربية،  تبة ا م  .م1990ن، ط، ا

فضل إبراهيم،  .25 قرآن، تحقيق محمد أبو ا سيوطي: الإتقان في علوم ا دين ا جلال ا
ان، ج ب عصرية،  تبة ا م  .1988، 3ا

ر، مجلة  .26 ف م ا ة، مجلة عا و ع سيميوطيقا وا عدد 25جميل حمداوي: ا ، 03، ا
ويت، مارس،   1997ا

ضلال، تحقيق عبد  .27 قذ من ا م ي: ا غزا ي، أبو حامد ا ا لب تاب ا حليم محمود، دار ا ا
 .م1979، 1ط

دين، ج .28 ي: إحياء علوم ا غزا ان، 1، ط5أبو حامد ا ب علمية،  تب ا  .1986، دار ا

لمطبوعات، بيروت، ط .29 علمي  ميزان، مؤسسة ا سان ا ي:  عسقلا  ،2ابن حجر ا
 م.1971

تصوف الإسلامي، ط .30 عجمي: في ا يزيد ا شافعي، وأبو ا طبعة إيليت، ، م1حسن ا
رباط،   .م2007ا

تصوف الإسلامي، د .31 شرقاوي: أصول ا جامعية، مصر، -حسن ا تب ا ط، دار ا
 .م1991

عربية الإسلامية، ج .32 فلسفة ا مادية في ا زعات ا فارابي، 5، ط2حسين مروة: ا ، دار ا
ان،   .م1985ب

شر، ا .33 ل د ابن عربي، دار توبقال  تصوف ع تابة وا د بلقاسم: ا بيضاء، خا دار ا
مغرب، ط  .م2000، 1ا

مقدمة، ج .34 جزائري 2ابن خلدون: ا تاب ا ل ية  وط مؤسسة ا شر، ، ا ل سية  تو دار ا وا
1984. 
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تبيين، ج .35 بيان وا جاحظ: ا ان، 1ا ب لجميع، بيروت،  ر  ف  .، دط1968، دار ا

خلا .36 دب وا تصوف الإسلامي في ا ي مبارك: ا مصرية، ز تبة ا م بيروت، ق، ا
  .)دت(

شعب،  .37 تاب ا بلاغة،  زمخشري: أساس ا  .م1960مصر، دط، ا

شاف، ج .38 زمخشري: ا قاهرة، 1ا  ه. 1343دط، ، ا

ى،  .39 و طبعة ا توزيع، ا شر وا ل مة  ح سبع، بيت ا معلقات ا زوزي: شرح ا ا
جزائر،   2010ا

دين بن  .40 محي ا ية  م فتوحات ا صوفي في ا ص ا هيئة سحر سامي: شعرية ا عربي، ا
تاب،  ل عامة  مصرية ا  .2005ا

شر  .41 لدراسات وا جامعية  مؤسسة ا غة جديدة، ا د  يم: ابن عربي ومو ح سعاد ا
ى،  و طبعة ا ان، ا ب توزيع،   .1991وا

يس، مرجعا  .42 د أدو صوفي ع بعد ا سراب، قراءة في ا حقيقة وا سفيان زدادقة: ا
لعلوم 1وممارسة، ط عربية   م.2008اشرون، ، دار ا

ابي، دمشق، دط،  .43 ر موشحات، تحقيق جودة ا طراز في عمل ا ملك: دار ا اء ا ابن س
1949. 

لشاعر عبد الله  .44 بوح  شعري في ديوان مقام ا خطاب ا شادية شقروش: سيميائية ا
ردن، حديث، أربد، ا تب ا م ا عشي، عا  .م2010 ،1ط:ا

عرب .45 قد ا ائية في ا ب ظرية ا جديدة، بيروتصلاح فضل:  فاق ا ، 3ط ،ي، دار ا
 م.1985

معارف، مصر، )دت(. .46 عربية، دار ا قصيدة ا يات ا  طه وادي: جما

صوفية، ط .47 لشطحات ا رمز  تأويل ا قاهرة، 1عادل محمود بدر: ا  .م2010، ا
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صوفي، دار  ةعاطف جود .48 شعر ا فارض، دراسة في فن ا صر: شعر عمر بن ا
س، بيروت، ط د  .م1982، 1ا

شر  .49 لطباعة وا س  د صوفية، دار ا د ا شعري ع رّمز ا صر: ا عاطف جودة 
توزيع، مصر،   .3، ط1983وا

موذجا، ط .50 فارض أ صوفي، ابن ا شعر ا ا في ا حوار 1عباس يوسف حداد: ا ، دار ا
شر، دمشق،   .م2005ل

عربية، مقاربة معرفية، دار .51 لغة ا مشابهة في ا يات ا ه سليم: ب شر،  عبد الا ل توبقال 
مغرب،  بيضاء، ا دار ا  .2001ا

م لابن عربي، ط .52 ح تاب فصوص ا ل ية  قرآ وجودية وا مفاتيح ا باقي مفتاح: ا ، 1عبد ا
براق، بيروت، )دت(.  دار ا

شورات الاختلاف، دار  .53 اص، م م ى ا ص إ حق بلعابد: عتبات جيرار من ا عبد ا
جزائر، ط اشرون، ا عربية   .2008، 1ا

بيضاء،  .54 دار ا صوفية، ا تجربة ا صف: أبعاد ا حق م  .م2007عبد ا

تصوف الإسلامي، ج .55 رحمن بدوي: تاريخ ا ويت، 2، ط1عبد ا مطبوعات، ا ة ا ا ، و
 .م1978

ويت، ط .56 مطبوعات، با ة ا ا صوفية، و رحمان بدوي: شطحات ا  .1978، 3عبد ا

وجو  .57 ي: ا شا رزاق ا فارض  عبد ا در، على هامش ديوان ابن ا ظم ا ي  غر في معا ا
بودي بشرحي ابلسي، ج يا ى، ، 1وا و طبعة ا ان، ا ب علمية، بيروت  تب ا  .2005دار ا

شر  .58 ل ريم بن عبد الله  قدي، مؤسسة عبد ا مصطلح ا مسدي: ا سلام ا عبد ا
س، دط،  توزيع، تو  .1994وا

  



 

237 

مراجع مصادر وا  قائمة ا

فاوي:  .59 فتاح أحمد ا ا، طعبد ا تصوف عقيدة وسلو علوم، جامعة 1ا لية دار ا  ،
قاهرة،   م.1922-ه1422ا

شورات عويدات، بيروت، - .60 عربية، م لغة ا يات وا لسا فهري: ا فاسي ا قادر ا عبد ا
 .1986، 1ط

توزيع، ط .61 شر وا ل اة  عربية، محا رواية ا وان في ا ع ك أشبهون: صورة ا ما ، 1عبد ا
 .2011دمشق، سوريا، 

قصيدة أشجان عب .62 ب  قراءة، تحليل مر قصيدة، قصيدة ا ك مرتاض: شعرية ا ما د ا
ان، ط ب عربي، بيروت،  تخب ا م ية، دار ا  .م1991، 1يما

عرب،  .63 تاب، ا شورات اتحاد ا سيوطي، دراسة، م ك مرتاض: مقامات ا ما عبد ا
 .م1996دمشق، 

ثقاف .64 دب، دار ا ظرية ا عم تليمة: مقدمة في  م قاهرة، عبد ا شر، ا لطباعة وا ة 
 .م1976

رحمن  .65 صوفية، تحقيق محمد عبد ا تها ا تي تداو لمات ا ي: ا شعرا وهاب ا عبد ا
قاهرة، دت. لام، ا شاقول، دار جوامع ا  ا

بيضاء،  .66 دار ا شر، ا ل هوية، دار توبقال  تراث وا سلوب، ا لغة وا ان بن ذريل: ا عد
مغرب، ط  .م1988، 1ا

دين  .67 عودة، بيروت، طعز ا معاصر، دار ا عربي ا شعر ا  .م1981، 1إسماعيل: ا

توزيع،  .68 شر وا ل شعر، دار فرحة  قد ا وجي و سيميو امل: الاتجا ا عصام خلف 
سودان، د.ط.   .م2003ا

دين بن عربي،  .69 ـ محي ا شواق  صوفي في ترجمان ا عشق ا شبعان: بلاغة ا علي ا
س توزيع، تو شر وا ل ي  يليا  .م2008، 1، طمس
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تصوف، ط .70 ى دراسة ا شر، سوريا، 1علي حيدر: مدخل إ لدراسات وا شموس  ، دار ا
 .م1999

لثقافة، .71 على  مجلس ا عربي، ا شعر ا قد ا سيميائي في  در: الاتجا ا  غريب اس
جزائر،  .م2002د.ط.  ا

عودة، بيروت، ط .72 مقارن، دار ا دب ا يمي هلال: ا  .م1983، 3غ

علمية، بيروت، طفاروق عبد  .73 تب ا معطي، محي بن عربي، دار ا  .م1993، 1ا

قاهرة، ط .74 معارف، ا عاصر، دار ا شعر ا رمزية في ا رمز وا  م.1984، 3فتوح أحمد: ا

مصغرة، جمعية الإمتاع  .75 سيميائية ا وجيا ا طو شعرية، ا سيميائية ا حمر: ا فيصل ا
جزائر، د.ط.  سة، ا مؤا  .م2005وا

ي:  .76 لابا تبة ا ووي، م تصوف، تقديم وتحقيق: محمد أمين ا ى مذهب ا تعرف إ ا
زهرية، ط ليات ا  .م1980، 2ا

عربية، بيروت،  .77 هضة ا معاصر، دار ا تحليل ا قادر محمد علي: فلسفة ا ماهر عبد ا
 .م1985

سيميائيات، دار توبقال، ط .78 ون: دروس في ا  .م1987، 1مبارك ح

فيومي: ابن  .79 ية، طمحمد إبراهيم ا م فتوحات ا ية، 1عربي صاحب ا ا لب معربة ا دار ا ، ا
قاهرة،   م.1998-هـ1419ا

ان،  .80 ب علمية،  تب ا قرآن، دار ا عرفان في علوم ا اهل ا ي: م زرقا عظيم ا محمد عبد ا
 .1ج

بيضاء، ط .81 دار ا ثقافة، ا وجيا، دار ا سيميو ي: محاضرات في ا سرغي ، 1محمد ا
 م.1987
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م س .82 ي محمد سا جرجا بلاغي ا قد ا ل سيميائي  تحليل ا ص، ا ة ا عد الله: ممل
ردن،  مي، عمان، ا عا تاب ا حديث، جدار ا تب ا م ا  .2007موذجا، عا

عربي  .83 صوفي ا شعري ا خطاب ا رمز )قراءة في ا تأويل وخطاب ا عوان: ا محمد 
معاصر(، ط جزائر، 1ا شر، ا ل دين   م.1992-هـ1430، دار بهاء ا

طبعة  .84 جزائريين، ا تاب ا شورات اتحاد ا تأويل، م رؤيا وأفقية ا عوان: شعرية ا محمد 
ى،  و  .م2003ا

فتاح إسماعيل شلبي، دار  .85 قراءات، تحقيق عبد ا ة عن معان ا قيسي: الإبا ي ا م
هضة، مصر،   .1977ا

طفي جمعة: تاريخ  .86 مغرب ط:الإسلام  فلاسفةمحمد  مشرق وا  م.2014، 1في ا

حديثة  .87 رحاب ا تأويل، مؤسسة ا تأول وا صوفي بين ا خطاب ا محمد مصطفى عزام: ا
توزيع، بيروت، ط شر وا  .م2010، 1لطباعة وا

شعري ) :محمد مفتاح .88 خطاب ا اص(إتحليل ا ت عربي ،ستراتيجية ا ثقافي ا ز ا مر  ،ا
 .1992، 3ط

ساق .89 ساق على ا وان ا مطوي: شعرية ع هادي ا م  محمد ا فارياق، مجلة عا فيما هو ا
ويت، مجلة  دب، ا ون وا ف لثقافة وا ي  وط مجلس ا ر، ا ف عدد 28ا ، سبتمبر 01، ا

1999. 

ش .90 سيمصطفى ا د دب ا ه-عة: ا و لملايين، بيروت، -موضوعاته وف علم  ، دار ا
 .م1983، 5ط

س، بيروت، ط .91 د دبية، دار ا صورة ا اصف: ا  .1981، 2مصطفى 

مغرب، ط .92 عربي، ا ثقافي ا ز ا مر ص، ا علامتية وعلم ا ذر عياشي: ا  م.2004، 1م
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صوفية، ط .93 معرفة ا حديث، أربد، 1اجي حسين جودة: ا تب ا م ا -ه 1432، عا
 .م2011

علوم  .94 لية الآداب وا شورات  حداثة، م زهة براضه: ابن عربي في أفق ما بعد ا
دوات رباط، سلسلة  ية، ا سا بيضاء، ط الإ دار ا جديدة، ا جاح ا اظر، مطبعة ا ، 1وم

  م.2003

قدسية، د .95 حاديث ا مصري: ا جزائر، -شأت ا هدى، ا  .م1990ط، دار ا

عربي، بيروت، .96 ثقافي ا ز ا مر تأويل، ا قراءة وا ية ا ا ، 2ط صر حامد أبو زيد: إش
 م.1992

تأويل،  .97 يات ا قراءة وآ ية ا ا دار صر حامد أبو زيد: إش عربي، ا ثقافي ا ز ا مر ا
مغرب، ط بيضاء، ا  .م2005، 7ا

تأويل، ط .98 مغرب.4صر حامد أبو زيد: فلسفة ا عربي، ا ثقافي ا ز ا مر  ، ا

عامة  .99 مصرية ا هيئة ا ا أربريه، ا مخاطبات، تحقيق أرثر يوح مواقف وا فري: ا ا
قاهرة، )دت( تاب، ا  .ل

حديث بين  .100 شعر ا لدراسات هاشم ياغي: ا عربية  مؤسسة ا تطبيق، ا ظرية وا ا
شر، بيروت، ط  .م1981، 1وا

لطباعة  .101 ثقافة  تصوف الإسلامي، دار ا ى ا ي: مدخل إ تفتازا يمي ا غ وفا ا أبو ا
قاهر،ط:  شر ا  م.1979، 3وا

جاهليين، شرح وتعليق: د. عبد  .102 ستة ا شعراء ا تري: أشعار ا شم يوسف بن سليمان ا
عم خف م ثة،  ،1اجي، جا ثا طبعة ا قاهرة، مصر، ا  .1963ا
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مترجمة تب ا  :ا

عدد  .103 راد، ا مي، تر سعيد ب عا ر ا ف عرب وا ي، ا لسا يل ا د فست أميل: طبيعة ا ب
 .م1990، 5

دب  .104 تبة ا سيميوطيقا، م ى ا علامات، ت. سيزا قاسم، مدخل إ يف ا بيرس: تص
قاهرة، دت، ج مغربي، ا  .1ا

يال  .105 ان، دا ب لترجمة،  عربية  ظمة ا م سيميائية، تر طلال وهبة، ا ز: أسس ا د تشا
 .م2008، 1ط

توزيع،  .106 شر وا ل حوار  ري، دار ا ب ة، ترجمة محمد ا د رولان بارت: مبادئ علم ا
لاذقية، سوريا، ط  .1987، 1ا

سميوطيقا، مقالات مترجمة ودراسات .107 ى ا صر حامد أبو زيد: مدخل إ ، سيزا قاسم و
بيضاء، ط1ج دار ا مقالات، ا  .2، عيون ا

موصل، ط .108 عام، تر: ديوئيل عزيز، بيت ا لغة ا ان دي سوسير: علم ا ، 2فردي
  م.1988

طبعة  .109 هاد خياطة، ا سطورة، تر  طقس وا يوي رمزية ا د مقدس وا ياد: ا مرسيا إ
شر،  لطباعة وا عربي  ى، دمشق، سوريا، ا و  .1987ا

ان جورج:  .110 ية، ترمو س س،  :مفاتيح ا جديد، تو شورات ا وش، م ب طيب ا ا
 م.1981

ك، بستان  .111 ها وقواعدها، تر: رشيد بن ما سيميائية أصو ميشال أريفيه وآخرون: ا
توزيع، مصر،  شر وا لطباعة وا معرفة   .2002ا
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علمية: مجلات ا رسائل وا  ا

تطبيق، ) .112 ظرية وا سيميائية بين ا ك: ا ة رشيد بن ما موذج(، رسا لور  رواية ثوار ا
عرج، وعبد الله بن حلى، جامعة تلم ي ا ة إشراف وسي تورا دو  .1995-1994سان، د

حداثة، جامعة وهران،  .113 سيميائية، مجلة تجليات ا سمة وا ك مرتاض: بين ا ما عبد ا
يو  ي، يو ثا عدد ا  .م1993ا

عرب  .114 دراما، مجلة ا مسرح وا ماء بير إيلام: سيمياء ا ز الإ مي، مر عا ر ا ف وا
عدد  قومي، ا  .م1990، 11ا

ز  .115 معاصر، مر عربي ا ر ا ف امية، مجلة ا دي ية وا مثا قد بين ا محمد مفتاح: ا
قومي، بيروت، ع ماء ا  .م1989، فبراير، 61-60ا

حداثة،  .116 صوفية، مجلة تجليات ا د ا شعري ع خطاب ا مختار جبّار: سيميائية ا
جزائر.   ا

جم .117 عدد  :مفيد  زوى، عمان، ا ريا تامر، مجلة  ة في تجربة ز و ع يو 47ا ، يو
2006. 

معاجم:  ا

قاهرة، د .118 شر، ا لطباعة وا عربي  تاب ا معجم، دار ا  ت.-ابن الآبار: ا
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 ه-أ .............................................................................................................................................................مقدمة
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 07  ..........................................................................................................................................................تمهيد -
سيمياء في ا -1  07 ...................................................................................................................ربيعا درسا
غربية. سيمياءمفهوم ا  -2 معاجم ا  12  ..................................................................................................في ا
مرجعية -3 لسيمياءفلسفا ا  13 ...................................................................................................................ية 

صول ا -أ لسيميالساا  15 .........................................................................................................ءية 

لسيمياء -أ فلسفية  صول ا  16 .........................................................................................................ا

سيميائي  -4 هج ا م  19 ..................................................................................................................اتجاهاتهو ا

سيمياء -5  30 ............................................................................................................................مصطلحات ا

سيميائي جدوى -6 هج ا م  35 ........................................................................................................................ا

صوفية -7 تابة ا  37 ...................................................................................................................خصائص ا
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شأة -1 د وا مو  42 ..........................................................................................................................................ا
 44 ..................................................................................................................................رحلات ابن عربي -2
 46 ....................................................................................................................................تذة ابن عربياأس -3
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وجودية -6 مراتب ا  56 ....................................................................................................................................ا

هية - 1 ذات الإ  56  ..........................................................................................................................ا

امل -2 سان ا  60 .........................................................................................................................الإ

خلق -3 حق وا  65 .............................................................................................................................ا
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فارسي -2 تأثير ا  86 ........................................................................................................ا
ا -3 يو تأثير ا  86 .........................................................................................................يا
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 :الملخص
طاب الصوفي الشعري في الديوان الكبير لمحي الدين بن عربي  يتصدى هذا البحث لدراسة ا
يء مليئا بزخم معرفي كثيف، يدخل  ص الشعري الصوفي  ظور سيميائي، وذلك لكون ال من م

ائيات الضدية مثل: الظاهر والباطن، الغامض القارئ في عوالم لا  اهية تتحكم فيها جملة من الث مت
ص إ كم هائل من الرموز والإشارات لا يستطيع فك شفرتها  ول ال والمبهم، الواقعي والماورائي، مما 

قدي المعاصر.  إلا القارئ المريد المتسلح بآليات التحليل ال
هجا نقديا امت ص الشعري ذي والسيمياء بوصفها م لكت تلك القدرة الفائقة في تفكيك ال

ية الرمز الصوفي المثبت في الديوان ثم  الزخم العرفاني، لقد استطاعت هذ الدراسة أن تقف على ب
اصات السيميائية  روف وثالثتها التراكيب ممثلة في الت وان وبعدها ا اوزت ذلك إ حلحلة الع

 الب العميقة ال يتمتع بها ديوان الشيخ الأكبر.واستطاعت أن تضع يدها على أهم 
هج السيميائي. الكلمات المفتاحية: طاب، التصوف، الشعر الصوفي، الديوان الكبير، الم   ا

 

 

Résumé : 

Cette recherche aborde le discours poétique soufi dans l’œuvre : Ediwane 

El Kabir de Mahieddine  Ben Arabi, dans une optique sémiotique. Le texte 

poétique soufi  regorge de  « dynamisme » cognitif dense qui conduit le lecteur 

dans des univers infinis plein  d’antagonismes et de paradoxes : le latent et le 

patent ; l’opaque et le transparent ; le réel et l’irréel (l’au-delà)… C’est ce qui 

fait la subtilité de  l’allégorie et la densité symbolique du texte soufi hermétique 

et  accessible seulement au lecteur averti maitrisant les mécanises d’analyse et 

ayant  une culture sémiotique, laquelle s’avère aujourd’hui un procédé critique 

sûr et un outil d’analyse efficient qui a acquis une capacité extraordinaire de 

décrypter et de pénétrer Ce texte  dense. 

Cette étude n’a  pas réussi seulement à s’attarder sur la structure 

(composante) du symbole soufi très présent  dans le divan (l’œuvre) ou Diwan 
mais à le dépasser et à aller au-delà  pour disséquer le titre puis les lettres et 

troisièmement les structures illustrées dans les intertextualités sémiotiques. Elle 

a réussi, aussi, à mettre  la main sur les plus importantes et profondes structures 

qui distinguent l’œuvre du  plus grand Cheik. 
Mots-clés : discours, soufisme, poésie soufie, Diwan el Kabir « Le grand 

divan », méthode sémiotique.  
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