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 والتقدير الشكر عبارات بأسوى أتقدمّ أى الأهر بداية في واجبي هي

 صبره سعة على والوُفكر، الإًساى بلعقروز، الرزاق عبد: للأستاذ

 في الفلسفة قسن على القائويي هعه وأشكر، القيوة وتىجيهاته

 .العلوية درجته حسب وكل لقبه حسب كل سطيف جاهعة
 

 

 

 

 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 والدي روح إلى

 الله رحمة الطاهرة،

 .عليه تعالى
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ّمُفتتحّالإشكال:
عن  ةمَ مُنْفَصِ  ةجوىراني دينية بوجود حقيقة منذ وجوده عمى ىذه المعمورة، الإنسان لقد اعتقد

 .شديد نحوىا، والتحسر في حالة استحالتياك نزوع وكان ىناالصيرورة وواحدة ومُتعالية، 
بل  معرفة؛لأنيا الوحيدة التي لا تيدف إلى ال تصور قائما عمى وجود ىذه الحقيقة؛وكان ال

المعنى، فكان يتم تصويرىا عمى أنيا بوابة الأشياء الخارجة عن  تيدف إلى القبض عمى
 .مجال إدراكنا

فيي تُصنف ضمن دائرة الحقائق ، ية جوىرىاوع من الحقيقة من ناحإذا نظرنا إلى ىذا النف
 ،حيطة بمختمف الموجودات، ويُنظر إلييامقة، مُ تشكل من مبادئ وقوانين مُطْ الأبدية، التي تَ 

نحو  اطريق   عمى العقل البشري، فتجعمو يسمك اعمى أنيا فيض من العقل الإليي، وتترك أثر  
كل  مع اتوافق  مفيومو  افتضاهوذلك حسب النسيج المغوي الذي  ،ماأو غيرىالله، أو المطمق، 

 عصر.
إلى فعل في تحويل الفعل الإنساني  و السرّ كان ى فيو، أنَّ ىذا النوع من الحقيقة مما لا شكو 

 اسواء أكان عمم   ،بالدين دون غيره ازال مرتبط  يفإن حيز البحث عنيا كان وما  ،وليذا رباني.
اال؛ لأن ىذا أو فمسفة   داخل الدوائر  لممعرفة حتى يتم حصره نوع من الحقيقة ليس موضوع 

 ن يُنظر إليو عمى أنو شعور فعال.بل كا الفمسفية والعممية؛
أن ىذا  عمى نُقطة جوىرية مفادىا: محدقتانه ليذا النوع من الحقائق، كانت عيناإن الناظر 

ى وليدة تغيرات عمى مستو  تيسل االنوع من الحقيقة غير مُتعمق بتغير في الوعي، أي أني
ديد مجاليا، تح في الوعي ذاتو، وليذا فإن اتنتيجة تغير  شبكة المفاىيم والمعطيات، بل ىي

ا عن البعد العقلاني، لأن من شأن ذلك أن يسكنيا في كيف منسي، أو  لا بد أن يكون بعيد 
ىو المجال  :يُعمن أنيا مومياء جوفاء، وليذا فإن المجال الذي يُنقضيا من غياىب الجُب

  المعنوي.
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الحقيقة الدينية تطرح نفسيا بعيدا عن تجارب التاريخ، فيي تريد أن تكون  من ناحية أخرى،
ضمن منظومة الحقائق التي  ،متناىي معطىن ينظر إلييا كخارجة عنو، فيي ترفض أ
  غير قابل لممناقشة. اوحيد   اوضامن   دائمة صلاحيةتجاورىا، بل ترى في ذاتيا 

فالحقيقة ض روادىا مساءلتيا، أو متابعتيا، ، ففي الغالب يرفحصانةتتمتع ب ىي بذلك
من مساءلة  جوىرىا تستميم لا فييالسؤال، وترفض أن تكون بعده،  قبل تكون  المقدسة

الذي  ،الديني المنشأ ذات الجاىزة الأجوبة من مستودع منطوقيا تستقي بل قضايا الوجود،
 يشكل ليا طاقة لا تنتيي.

سمكت أغمب ، وعميو فقد امنيجي   اإن البحث عن قيمة ىذا النوع من الحقائق، يستوجب حذر  
ي، قدَّسيا، ، والثانالتي تحققت تاريخي اجربة الدينية الأول دنسَّ الت: الأبحاث مسمكين

لعالم عمى ا ييمس في أروقة انموذج  (4011ـFriedrichّNietzsche4411 فكان)فريدريك نيتشو
مشكاة اليقين،  ايرد عمى أني(4041ـMircea Eliade4011 أنيا بيتان عظيم، وكان)مرسيا إلياد

ل لكونيما قد ب ؛ما، ليس تفضيلا  يُ عَ وقف عمى مساءلة قيمة الحقيقة الدينية مَ  وليذا فإن بحثنا
رحا، وبحثَّا وفسرَّا بالمعنى المعيود، بل  فلاسفة انو ما لم يك، عن أن كمييفضلا  ، كتبا وصَّ

ف دوائر تاريخ الأديان، فوظينتسب إلى )مرسيا إلياد(وجاء من دائرة الفيمولوجيا، إن)نيتشو(
 لبوس الفعل الفمسفي، في سياق تحديات فمسفية راىنة. ىااسلبّ منيما أدواتو المنيجية، وأ كلا  
فقد اعتقد أن كل وعي أو كل ، يم، الألماني)فريدريك نيتشو(إذا انطمقنا مع مُحرك فمسفة القف

من  افاتر   التاريخ استكان ليذا النوع من الحقائق، فقد أعمن موتو، ودخل ،عقل أو كل إنسان
فكان كالأعمى الذي يصف شيئا لم يراه، لأن ىذا النوع من الحقائق  .غير وعي ولا بصيرة

شقا ، يقدمُ الراحة عمى القمق الوجودي الفعال، ويكون عااا حقير  من شأنو أن يُولدَّ نوعا إنساني  
 لمفعل والحركة. لمسكون ورافضا   لمبلادة وناكر ا لمدىشة، ويكون مُحب ا

 من أجللتو النقدية لقيمة الحقيقة الدينية، إلى بناء برنامج من خلال مساء ييدف)نيتشو(كان
رفع التحدي لاستبصار مخرج يتم من خلالو استعادة الدىشة الفمسفية المُغيبة، بسبب ىيمنة 

وليذا فإن  .غية لأي أفق إنساني خارج عن دلالات الجوىر والمثالالرؤية المُطمقية اللاَّ 
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القيم المورثة  واستئصاليص المسالك المريضة التي سمكيا الإنسان، عيادتو عمدت إلى تشخ
 ادة النظم السياسية.وحصّ  ،ومياه السقي الفمسفية ،فيو بفعل التربة الدينية نغرستإالتي 

مطرقة النقد، وأخذ يطرق في صخرة موروثة، فكان ينزع عنيا كل ما تعمق لقد حمل)نيتشو(
ى ، يؤكد عممن جبينو من شدة الدق فكان العرق المنصبنيات وثوابت مُتأصمة، بيا من يقيّ 

 نياية عصر الماىيات والجواىر.
 اأن الحقيقة الدينية وليدة الخوف الذي كابده الإنسان، وأني)نيتشو(من خلال مشروعو، لـ تبين

ا وه، وبذلك فإن الدين لم يحتوطريق سنو أراذلة المجتمع ومُيمشُ   نسلإ، وأنو عمى حقيقة أبد 
إماتة  بضرورة دعابأن ىذا النوع من الحقائق  ، ويعتقدُ تيوإلى العقل البشري وىو في حالة 

 أو إنكارىا، لأنو يقوم عمى مبدأ الخوف والألم والعذاب.الحياة 
ي عمل عمى إبطال القول بالحقيقة المطمقة، التي ىإن أىم ما يمكن التأكيد عميو، أن)نيتشو(

التي ربطيا بالإلو، أي أن ىناك كائن مفارق أعمى، يصبغ ىذه ، في نظره وليدة الروح الدينية
ي تتستر كانت تدور حول مراجعة القيم التليذا فإن مقاربة)نيتشو(. بصبغة القداسةالحقيقة 

 الإلو العنكبوت تي نسجيا ىذاإلى بتر ىذه القيم وىذه الأحكام الليذا عمد وراء ىذا الإلو، 
 .وفق التعبير الذي وضعو

يقودنا إلى القول بأنو نظر إلى العقل البدائي  الحقيقة الدينية،إن التفكير مع)نيتشو(في مسألة 
جسدىما  التفسير بين قوى الخير والشر التي عمى أنو أسكن الوجود في قوى خفية، وتأرجح

إلى رفض ىذه و إن ىذه الرؤى دعت .، وتم طرد أي تعميل أو تفسير طبيعي لمشرالشيطان
 .اتياميا بطمس الحقيقةالذىنية و 

ما  اىذا المسان غالب   .إن)نيتشو(لا ينفي أنو في كل عصر يظير لسان يتكمم باسم الوحي
لكن لم تكن لو القدرة أن يتصور أنيا من إبداع عقمو، فيمونيا ، يكون لديو رؤية إلى العالم

 .إلى مقام الإلوبمون الوحي، ويمنع عنيا الشك ويقر بقداستيا، فتنسحب ذاتو وتؤىل فكرتو 
 ومختمف والعتوّ، والقوة الرىبة نغير أن الإطلالة الأولى لموجية الأخرى، تؤكد عمى أ

 الإنسان تفكير لنمط المُمَنيج قدمتو لكي يكون  المقدس؛ بيا نُعت التي والخصائص الصفات



 مة:مقدّ 

 د
 

 وجعمتو بل لمكون؛ لرؤيتو المُحددأي أنو ىو الذي يرسم معالم تفكيره، وجعمتو  القديم؛
مُختمف  في الحياة مظاىر عمى المقدس كبذل بسطفالخاصة بو،  القيم لمنظومة المؤسس

 الأساطير من منظومة نسجتُ  أن من الضروري  كان المعطيات؛ ىذه لحتمية ونظرا جمياتيا.ت
 رظّ فنَّ  وبمورتو، فيمو ومحاولة المقدس لمناشدة القديم الإنسان وجييا التي والطقوس
 بعده بمثابة وكانت الطُقوسر بمو و  ،بالنسبة إليو الفكري  النمط بمثابة كانت التي الأساطير
 . المقدس كينونة حول البشري  الاعتقاد فرضيا حتمية نتيجة كان ىذا وكل العممي،

 القديم للإنسان عتقاديالا الجانب عمى بظلاليا تمق لم(الياد)مرسيا في نظر المقدس فكرة نإ
 وتصوره ،لمعالم ورؤيتو لباسو وطرق  الحياة في عيشو نمط إلى تأثيراتو تعدت بل ،فحسب
 .والمكان لمزمان

 كانتو  المعرفية، رحمتو فيخاصة  ،البشري حركة العقل  عمىقد مارس قوتو  المقدس إن
 من كثير وصف حد عمى ومازالت بل بالسنوات، تعد لا زمنية حقبة واستمرت التأثير، غةالب

الذي  تقدمال غير أن .المجتمعات من كثير وفي ،ىذا يومنا إلى الحقل ىذا في المشتغمين
 الفكر معالم أخذت :عمييا عصيبة فترات مروربو  ،البشرية الذىنية حصل عمى مستوى 

 تفيم جديدة معرفية أنماط بروز التقدم ىذا نتيجة من فكان .عوامل عدة نتيجة تتغير البشري 
، وعممية واقعية، وموضوعية منطقية بين مخالفة، جية من الإنسان فيو يعيش الذي الكون 

ا ،وما يمكن التأكيد عميو   توسيعو خلال من ،بالدنيوي  أن ىذه الأنماط استعانت جميع 
 مُنظر.ال مكانة وا عطائو

ريدريك نيتشو( جاء بو كل من)ف وفي ظل ىذا السياق العام، يندرج بحثنا، لموقوف عمى ما
الدينية، خاصة وأن أبحاثيما جاءت في مرحمة فكرية عصيبة،  الحقيقة(حول اليادو)مرسيا 

 ترة فكرية مجيولة.فل تجنح الفكري  وكانت فييا كفة الميزان
 :البحثّدافأه(أولا

حول الحقيقة و)مرسيا إلياد(:)فريدريك نيتشو(إن القراءة النقدية والمنيجية التي قدميا كل من
، ناىيك عن مدى تعمقيما في ثنايا ىذا الحقل ؛ ليي دليل قطعي عمىيراتياينية وتمظالد
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آليات عالة لقيمة ىذا النوع من الحقيقة، و فة و يو كل منيما لإعادة قراءة حقيقالمسمك الذي قدم
، ومن أىمية فكرىما في الفترة الراىنة ؤكد مدىضمن واقع الإنسان الحديث؛ يالتعامل معيا 

 :عمى النحو التالي يمكن إبرازىاالموضوع المدروس، و  ورات تنبع أىدافىذه التص
  .تسميط الضوء عمى منطوق الحقيقة الدينية وآليات تشغيميا 

 و)مرسيا إلياد( نيتشو()فريدريك ع الآليات التي استند إليو كل منيقف ىذا البحث عمى واق
 .في بناء مقاربتيما

  :كذلك تكمن أىمية البحث، في دخول أدوات بحثية في الفمسفة غير معيودة، نحو
 الفيمولوجيا وتاريخ الأديان.

 ا الحقل، ومدى صرامة في ثنايا ىذ يكشف ىذا العمل عن مدى فعالية أبحاثيما
 .نجاعتياأطروحتيما و 

  َّجامعية؛ سيما اءة لمقارئ الجامعي، ومحاولة إثراء المكتبة المحاولة تقديم صورة بن
لم يتجذرا في الأبحاث العربية بالصورة المطموبة، (و)مرسيا إلياد()فريدريك نيتشووأن

 .الجوانب الدينية تعمقخاصة في ما ي

  المقدمة والتي  ةالبحوث الأكاديميسمسمة الإصدارات و  عكسو أيضا،تأىمية الموضوع
 مستقبمو.الإنسان ووجوده و حقيقة الدينية بالنسبة من ناحية قيمة التحاكي ىذا الحقل، 

 عن أىميتيا فضلا ، صيغ التعاطي معيا، و يبرز ىذا البحث مدى فعالية الحقيقة الدينية
 .البحث نا تكمن أىدافىو آثار الابتعاد عنيا، و 
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 :أسبابّاختيارّالموضوع(ثانيا
الذي  ،، تبرز بجلاء الأىمية الفمسفية والإبستيمولوجية ليذا الموضوععمى ضوء ما سبق

من مجموع الأسباب الذاتية فباب ذاتية وأخرى موضوعية، حفزتنا عمى اختياره مجموعة أس
حديث بحاجة اعتقادنا الراسخ أن الإنسان الة التي دفعتنا إلى طرق ىذا الموضوع: ىو الخاص

حقائق كثيرة عن الذات  ياأنيا تحمل بين طيات، خاصة و الحقيقة الدينية ماسة إلى إعادة قراءة
من  نساني يكون خال  ، من أجل بناء صورة واضحة لمستقبل إلاستثمار فييابشرية، يمكن اال

ا الإنسان ييرية التي  يطرحكذا استنباط الإجابات عن الأسئمة المص، و مظاىر التيو واليلاك
 .الحديث
 :ن الأسباب الموضوعية فعمى كثرتيا، فإنو يمكن أن نذكر منيا ما يميأما ع

  فريدريك )كل من: ، التي طرحياالحقيقة الدينيةالمرتبطة بة الأبحاث جدّ أصالة و
قد لا تطغى ولا تبالغ، و  أنيا (، بروح فمسفية لا تحابي ولا تجامل، كماالياد)مرسيا ونيتشو(

كانت و الدينية،  حقل الحقائق، أصبح وجية لممختصين في اا فمسفي  تقميد   ىماكلادّشن بذلك 
ما ىو  ما،ىكلا بالتالي أعاد، و أوجو جديدة ومناىج معاصرةمقاربة جامعة بين  مامحاولتي

إحياء تمك  حاولا يما، لكنالتي كانت تركز عمى التأريخ فقط مفقود في الدراسات الدينية
، إذ وقدر مسؤوليات ماكلاى بالتالي كانالمعتقدات من خلال تحميل قصدىا ومعانييا، و 

 .  كفكر وحقائقو المقدسن مع الدين و يتعاملا نابل كا ،لأديانل نامؤرخ اليس مابأني اوضح

 كشف عن أغاليط عديدة قد فلا يستيان بو،  معاصرا   ثيا  حدا صوتا  )فريدريك نيتشو(يمثل
وبصدق عن كشفو لبقع  أثبتخلال الرحمة التي نسج فييا الإنسان ثوب الحقيقة الدينية، و 

 ان النبيل.نسوراءه أشخاص رفضوا أن يولد الإ ، يستترامتيم   االدم، التي كان فييا ذئب  

 ناقديو لدارسيو و كشف ال إذ استطاعظاىرة جديدة في مقاربة الأديان، )مرسيا إلياد(يمثل
التعاطي مع ظاىرة القداسة، فيتعامل معيا بأوجو عديدة،  عمىيبة بأن لو قدرة عج

لظاىرة  شاملا   افيم  أراد و ...بشيء يوحي بأني، فينومينولوجفيمسوف، مؤرخ، سيكولوجي
 .، وىي ظاىرة القداسةكمية
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 فتح المجال التي تعيشيا العموم الإنسانية والجدل الحاصل حول قيمة نتائجيا الأزمة ،
سيوثقافي و يات أخرى غير نسقو السلإثراء البحث عن حقيقة الكائن البشري من وج

رض نفسيا في ىذه تف)مرسيا إلياد(ومن)فريدريك نيتشو( كل لعل أبحاثوالسيكولوجي، و 
 .الزاوية

ّ:كاليةّالموضوعّوّتساؤلاتهإش(ثالثا
من  ،فة الإنسانيةالحقيقة الدينية وتمظيراتيا في الثقا فيي تتناول ،أما عن إشكالية الدراسة

ف عن مسائل تتعمق محاولة لمكشناحية الحضور والتطور والتداعيات الأخرى المختمفة؛ وىذا 
نحاول في ىذه لوطيدة التي ربطت الإنسان بالدين، و العلاقة ا، أفرزتيا بحقيقة الإنسان

عن زوايا من حقيقة  كشفالفي بحاث الأىذا النوع من فعالية الدراسة الكشف عن مدى 
متجاوزة ليا، أو  ،الإنسانية اليوم ، بآلية قد تكون مساعدة لمساعي العمومالإنسان وفيمو

 إلى الأبحاث صولا  ، و ا النوع من الحقيقةىذ جوىرحول  تنطمق محاولتنا من تقديم رؤيةو 
فعالية ىذه الدراسات في ، وأىمية و ا وتداعياتيا المختمفةزمات حضورىيميكانالدائرة حوليا و 

ة ىذه الدراسة في يتمركز السؤال الجوىري لإشكاليو  .تقديم صورة أوضح حول الإنسان
الهيجانّالمنهجيّوعسعسةّّالحقيقةّالدينيةّفيّظلقيمةّكيفّيمكنّبلوغّ: الإشكال التالي

ىذه و ّ؟رسياّإليادلدىّكلّمنّفريدريكّنيتشهّومّقداسةوتنفسّصبحّاللّ ّالبعدّالميتافيزيقي
ىل قيمة  منيجية تطرح نفسيا من قبيل: فمسفية إستشكالية وأخرى  أسئمةالإشكالية أفرزت 

مجاوزة لحدود الحقيقة الدينية تتيسر من خلال البناء المنيجي المضبوط أم تظل تجربة 
ذا تم التأكيد عمى أن ليا ؟ الدراسات في فيم الإنسان بالموازاة مع حقل ، فما ىو دورىا قيمةوا 

 ؟ةالعموم الإنساني
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ّ:منهجّالدراسة(رابعا
من  ،ا يقوم عمى تصور الإشكاليةتحميمي  ا منيج   وللإجابة عن ىذه التساؤلات توسمنا منيجين،

خلال تحميل منطوق الحقيقة الدينية، من ناحية بنائيا وصولا إلى تحميل ما قدمو كل 
وعمى ضوء أدوات التحميل، قمنا بتقسيم رؤى كلا منيما، ثم  (حوليا،اليادمن)نيتشو( و)مرسيا 
بمسألة الحقيقة الدينية لدى كل  تقسيمات، بيدف توضيح كل ما يتعمققمنا بتشريح ىذه ال

، مع الاستناد حيين تمك الإشكالية بين ماضييا وحاضرىاقمنا بتّ ناحية أخرى،  منيما، ومن
بين  والاختلاففقمنا باستخراج دلالات أوجو التشابو  ؛في مسارات بحثنا لممقارنة
 في إطار فكري معاصر.)مرسيا إلياد(بين منظورو يقة الدينية، لمحقريك نيتشو()فريدمنظور
ّ(الدراساتّالسابقة:خامسا

، يمكن تقديميا ليس في جوىره الرئيسيلكن تعرضت دراسات سابقة لبعض جوانب بحثنا،  قد
 عمى النحو الأتي:

ّ/ّفيّالجامعاتّالجزائرية:1
 إبان السنة أطروحة دكتوراه لمباحث جمال مفرج، نُوقشت بجامعة منتوري قسنطينة ،

روع نيتشو )قضايا الثقافة الإنسانية في مش :ـ(،موسومة ب3002/3002الجامعية:)
في دراستو لمشكمة الحقيقة والمعرفة عند)نيتشو(، من  حيز ا الثوري(،حيث خصص الباحث

وراء  ذا النظر لممعرفة باعتبارىا سعيا  المعرفية، وكحية المصادر الفمسفية لنظريتو نا
والتي كانت تنحو منحى  ،عمييا الإنسانية ارتكزتالسيطرة، كما توقف عند الأسس التي 

ا  .فاسد 

  الباحث)عبد القادر بودومة(، في مذكرتو الخاصة بمرحمة الماجستير، والتي عنونيا
من خلال مفيوم الكتابة عند نيتشو(، بقسم الفمسفة  :ب:)مفيوم الكتابة وتجربة الاختلاف

ركز عمى دلالات نقد المفيوم الميتافيزيقي لمكتابة، في (، 3002/3002)، بينبوىران
ّقيقة المطمقة.مسعى يدمر وىم امتلاك الح
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 ":وفاء درسونيلمباحثة: ، "أويل في فمسفة نيتشووم التيمفرسالة ماجستير موسومة ب ،
جوانب (، حيث تطرقت في بعض 3002/3002نُوقشت بجامعة منتوري قسنطينة، بين)

أن التحضر والتقدم في الحياة كد ب)فريدريك نيتشو(، لتؤ بحثيا لمحقيقة الدينية عند
بالابتعاد عن كل ما جاء بو الدين، ىذا وقد كشفت دراستيا ا أساس  متعمق ()نيتشوحسبب

مرؤية التي تم من خلاليا تفسير ىذا الوجود، ويتمحور ىذا لتفطن)نيتشو(عمى مدى 
واستكان ىذا ، لوموجود كجريمة، وىو أول معنى جرى إعطاؤه لالتفسير في النظر 

 .و دينيةالتفسير إلى جعل الوجود ظاىرة أخلاقية 

 2/:ّالدراساتّالسابقةّخارجّالجامعاتّالجزائرية
 يوجد عمل أكاديمي مُعنون ب:

  :وينتسب  "، لمؤلفو:)عبد الله عبد اليادي المرىج(،نقد المركزيات في فمسفة نيتشو"كتاب
حيث تطرق فيو  إلى الجامعة العراقية، والأصل في ىذا المؤلف ىو أطروحة جامعية،

، وقيمتيا ىاوبناء اكيبتيالدينية عند )نيتشو(، من ناحية تر قة بالحقيقة لبعض النقاط المتعم
يتشو(في قراءتو ىذا وقد بينت ىذه الدراسة مُختمف المناىج والآليات التي استند إلييا)ن

 لمحقيقة الدينية.

 (:الياد)مرسياّأماّالدراساتّالتيّتناولتّ
 (،شمس الدين الكيلانيتوجد دراسة قدميا ،)(:الأبدي إلى الوعي من العود موسومة ب

حيث تحدث الكاتب  .4004 سنة ،دار الكنوز الأدبية ، عنبيروتالصادرة ب: (التاريخي
مؤكدا عمى موضوعيتو الفريدة، ا)مرسيا إلياد(لمظاىرة الدينية، عن عمق الدراسة التي قدمي

ح التعصب، ونحن ، مجردين من سلامتواضعين (تتركنامرسيا اليادأفكار) حيث أكد بأن
وفي غايتو، و  هعمى الرغم من كل مقاصدنواجو كل أشكال الإيديولوجيا: أسطورة، دين، 

 .ما يذىب إليو، ليس ببعيد عن اتجاىات مناىج العموم الاجتماعية المعاصرة نظره، فإن
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ّ:نماذجّمنّمصادرّومراجعّالبحث(سادسا
 الخاصةر المصاد من سمسمة إلى دراستنا في استندنا ،ثراء أكثر البحث ىذا حتى يكون 

وكذا 2"إنسان مفرط في إنسانيتو" وكتاب:،1"المرحالعمم " :منيا كتابو :)فريدريك نيتشو(نذكرـب
""أصل  وكتاب: 3"الإنسان ىو "ىذا :ـبالموسوم  مؤلفو "أفول  وكتاب: 4الأخلاق وفصميا

  6."الفمسفة في العصر المأساوي الإغريقي" ومؤلفو: 5الأصنام"
رادة القوة" نحو:)نيتشو(حول عمى مراجع مُتخصصة اعتمدناو   :ـوكذا كتاب موسوم ب 7"نيتشو وا 

 .8"نقد المركزيات في فمسفة نيتشو"
حث الب" ونذكر منيا:)مرسيا إلياد(ـب سمسمة من المصادر الخاصةنا إلى استندنا في دراستو 

 2."العود الأبدي،"أسطورة 1"،"المقدس والمدنس9" المعنى في الدينعن التاريخ و 

                                                           

 .1991، 1أفريقيا لمطبع، ط ، ترجمة وتقديم: حسان بورفية ومحمد الناجي، المغرب:العلمّالمرحنيتشو،  1
ّالحرةّإنسانّمفرطّفيّإنسانيته: ريدريك نيتشو،ف 2 أفريقيا  المغرب: محمد الناجي، ترجمة: ،كتابّالعقول

 .2112 الجزء الأول، الشرق،
 ترجمة: عمي مصباح، )د ط، ت(.هذاّهوّالإنسان،ّفريدريش نيتشو،  3
ّفريدريك نيتشو،  4 ّوفصلها، ّالأخلق ترجمة حسن قبيسي، لبنان: المؤسسة الجامعية لمدراسات أصل

 والنشر والتوزيع، )د ط،ت(. 
ّالأصفريدريك نيتشو،  5 ّأفول ، 4لمغرب: أفريقيا الشرق، طترجمة حسان بورقبة ومحمد الناجي، انام،

4001. 
ّفريدريك نيتشو،  6 ّالمأساويّالإغريقي، ّفيّالعصر تقديم: ميشال فوكو، ترجمة وتعريب: سييل الفلسفة

 . 411القش، لبنان: المؤسسة لمدراسات والنشر والتوزيع، ص 
ّبيير مونتيبيمو،  7 ّالقوة، رادة ، 4نشورات الاختلاف، طترجمو وقدمو لو: جمال مفرج، الجزائر: منيتشهّوا 

2141. 
، 4م لمنشر والتوزيع، طابن النديّالجزائر:نقدّالمركزياتّفيّفلسفةّنيتشه،ّعبد الله عبد اليادي المرىج،  8

2142.  
 
ّوّ، ميرتشيا إلياده9 ّالتاريخ ّعن ّالدينالبحث ّفي مركز ، ترجمة وتقديم سعود المولى بيروت: المعنى

 .2111دراسات الوحدة العربية، 
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  3"مساىمة في التأسيسالأديان  عمم" إلى مجموعة من المراجع نذكر منيا:الإضافة ب
  5.""تأويل الثقافات: وكتاب 4،""الإنسان والمقدس :كتابو 

ّ(صعوباتّالدراسة:سابعا
وىذا من طبيعة البحث،  ،لا يخمو من صعوبات ،أن أي عمل أكاديمي إلى تجدر الإشارة

 التي صادفتنا نذكر: من العراقيلو 
 فريدريك نيتشو(،وتوقف ة حول مسألة الحقيقة الدينية عندغياب دراسات مُتخصص(

 الأبحاث عمى عرض موقفو من الدين، دون تحميل ذلك.

 )غياب شبو تام لممراجع حول أبحاث)مرسيا إلياد. 

  جامدة، ناىيك عمى أن  والتي كانت في الغالب(، اليادعة الترجمة لمؤلفات)مرسيا طبي
، لكن يبقى إلى ىذا النوع من الدراسات ،امعرفي  لا ينتسبون  أغمب المترجمين لأعمالو،

واجب الشكر ليم أكثر من ضروري؛ خاصة مع سعييم لتقديم نافذة فكرية جديدة لموطن 
 لك حاولنا إخراج ىذه الدراسة رفقة الأستاذورغم ذ .(اليادشخص)مرسيا العربي تتمثل في 

المشرف، ونتمنى أن تبقى رحمة البحث متواصمة، خاصة وأن العصر المُعاصر في 
 حاجة ماسة لذلك.

                                                                                                                                                                                     

 
ّوّ، مرسيا إلياد1 دمشق: دار دمشق لمطباعة والنشر ، ، ترجمة عبد اليادي عباسالمدنسالمقدس

 .4044، والتوزيع
 
، طلاس لمدراسات والترجمة والنشر: دار ، ترجمة نياد خياطة، دمشقأسطورةّالعودّالأبدي، مرسيا إلياد2

4041. 
 
ّ، ميشال مسلان3 ، ترجمة عز الدين عناية: بيروت: المركز الثقافي مساهمةّفيّالتأسيسّالأديان:علم

 .2110 العربي،
ّوّ، روجيو كايوا 4 : مركز دراسات ، ترجمة سميرة ريشا، مراجعة جورج سميمان، بيروتالمقدسالإنسان

 .2141لعربية، الوحدة ا
ّالثقافات، كميفورد غيرتز5 الأب بولس وىبة، بيروت: مركز دراسات ، ترجمة محمد بدوي، مراجعة تأويل

 .2112، الوحدة العربية
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ّثامنا(هيكلةّالموضوع:
ى ست فصول بمعية المقدمة       ا، ارتأينا إلى تقسيميا إللتكون ىذه الدراسة أكثر تمنيج  

 الخاتمة.و 
براز أىميتو، ودواعي التوجو نحوه وأسباب : قمنا بتعريف المقدمةفي  الموضوع المدروس وا 

اختياره، فوضحنا الإشكالية الأساسية ومسائميا الفرعية، كما أوردنا منيج تعاطينا مع المادة 
الوقوف عمى الدراسات السابقة ليذا النمط و المعرفية المدروسة، مع تحميل لمخطة المنتيجة، 

براز العراقيل  التي اعترضت البحث. من المواضيع، وا 
ّالأولوفي  "، وتكونيا اشتغاليا ومنطق منطوقيا في الدينية الحقيقة" :ـ: الموسوم بالفصل

أبرزنا فيو المحيط الخاص بالحقيقة الدينية، ووضحنا فيو السمات الكبرى ليا، مع الوقوف 
 عمى منطق تكونيا واشتغاليا.

ّالثانيوفي  ث توقفنا عند "، حينيتشو عند ورىاناتيا الدينية الحقيقة" :ـ: والموسوم بالفصل
)فريدريك نيتشو(، وحاولنا رسم صورة تحميمية لمحقيقة الدينية معو، مسألة المُعتقد عند

براز تعاليم الأديان كتجمي لمحقيقة الدينية.   ونظيرتيا الفمسفية، وا 
ّالثالثوفي  ورية وقفنا فيو مع منظ فقد"، الحياة بحقيقة التبشير نحو: والمعنون بـ: "الفصل

إثبات الحياة، كما أبرزنا طرق الحقيقة الدينية و  صورة عرجنا عمىالحقيقة عند نيتشو، و 
الصورة التي يتناغم فييا الجمالي مع الديني في صورة الحياة، وكذا تناغم العمم المرح مع 

 الحياة.
 مرسيا عند المقدس وحدة لىإ الأديان فسيفساء من الحقيقة" :ـ: والمُعنون بالفصلّالرابعوفي 
"، حيث تطرقنا إلى: منطوق المُقدس، وكيفية بناءه وتصوره، ثم عرجنا عمى تحميل الياد

حقيقة العالم انطلاقا من تصورات المُقدس، ثم وقفنا عمى ما جاءت بو المقاربات الدينية 
وىذا كمو، من اث عن أصل الدين، حول ظاىرة الدين وحقائقو، كما تطرقنا إلى واقع الأبح

 )مرسيا إلياد(.منظور
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ّالخامسوفي   المظير في النظر: استعادتو إلى المقدس تغييب من" :ـ: والموسوم بالفصل
حيث وقفنا عمى طبيعة الحياة في ظل واقع القداسة، كما تطرقنا إلى أىمية "، والمسمك

قفنا مع أىمية الأسطورة في ىذا الحقل، باعتبارىا حاضنة ليذا النوع من الحقيقة، كما و 
الطقوس في ىذه العممية، لنُعرج كذلك عمى الفينومينولوجيا كمسمك مُعاصر لتوليد الحقيقة 

 الدينية.
 بين وتجمياتيا الدينية الحقيقة لقيمة ارتيابية مساءلة نحو" :ـ: والمُعنون بالفصلّالسادسوفي 
)فريدريك نيتشو(، كما :ل(اليادقد وقفنا عمى القراءة التي قدميا)مرسيا "، فالياد ومرسيا نيتشو

ونقاط  يماأعدنا النظر في المناىج المشتغمة في حقل الدين، لنحاول فتح نقاط التقاطع بين
 من الدين.(الياد، وكذا موقف)مرسيا )نيتشو(نقدية لموقفبناء رؤية  وكذاالتباين، 

إلييا في صورة ي توصمنا مختمف النتائج الت ستعراضقمنا فييا با: وقد خاتمةفي الأخير و 
 شاممة لكل مراحل البحث.مختصرة، و 

 



 

 

 

 

 

 الفصل الأول



 

 

 

 

 

 

الدينية في منطوقها الحقيقة  الأول: الفصل
 ومنطق اشتغالها وتكونها.

 ـة.قيقـي الحـــالتفكيـــر ف/1

 من الحقيقة إلى الحقـيقة الدينـية./2

 في منطق تكون الحقــيقة الدينية./3

 .الحقيــــقة الدينيةفي تجميات /4
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 مُفتتح:
أقوى أساس تشاد عميو دعائـ الروابط بيف أفراد أُمًـ النوع ىو ف الديف لقد تـ الاعتقاد بأ

الإنساني، ميما تباينت مشاربيـ، واختمفت أغراضيـ، وافترقت أىواؤىـ، وتعددت لغاتيـ، 
، وىما اتصاؿ سندىا بمبدع فأقوى مؤثر في النفوس؛ لأنيا أحرزت الشرفيي فرابطة الديف

الكائنات، والثانية دواميا إلى آخر العمر، فيي أجمع مف الجامعات الأخرى، كالجنسية 
فالديف دواء، وقد جُرًب علاج الاجتماع الإنساني بو، فظير نجاحو  ،والوطف والمغة، وبالجممة

 ارا، ولا الأصـ إعراضا.لا يستطيع معو الأعمى إنك
التعاليـ الدينية عمى أنيا ىي الحقيقة في قدمت  التيلدى دوائر القمق الديني، ىذا ما ساد 

عمى مستوى ، ا واسعً سجالًا  بحق أحدث، غير أف ىذا النوع مف الحقيقة عينيا وفي جوىرىا
 الصوفيعمى مستوى التعاطي معو، فيو يظير بأنسجة مختمفة، فقد نادى و  ،منطوقو

 غير اانخراطً  كونو إلا اندماجو في يروف  لا بحيث مشدوىوف، وىـ بو يحيطوف  لمف بامتلاكيا
 وحوؿ العالـ حوؿ قةلمحقي بامتلاكيا معتزة والكنيسة، الجماعي الجنوف  مف نوع في معقوؿ

فإف ىذه الحقيقة  بالقرآف. وليذا والمسمـ بالتممود الييودي يعتز كما ،ناجيلالأ بفضل الإنساف،
 لمبرىنة قابمة حقيقة ىي التي العممية الحقيقة أبدا تشبو لا البراىيف، عف بعيدا قائمة

 .والاختبار
ي يي سابقة لمحقيقة التفالحقيقة التي تتحدث عنيا الديانات والنصوص المُقدسة،  ،كذلؾو 

التي وجدتيا الفمسفة بمساطر التأكد  لمحقيقةوسباقة  عثرت عمييا العموـ الحديثة، بل
 ريبي.التج

إف كل ىذه المُعطيات السالفة الذكر، تحممنا مسؤولية التمشي نحو الآليات التي مف خلاليا 
، وقبل الخوض في ثنايا الحقيقة الدينية، لا بد مف ينُسجت ىذه الحقيقة، وىذا غرضنا الرئيس

القيمية والإبستيمولوجية، وكيفية تحوليا إلى  رتباطاتياواالوقوؼ عمى الحقيقة في منطوقيا 
 الفضاء الديني. 
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 التفكير في الحقيقة:-1
كونيا شكمت حمقة  ليس بالجديد في تاريخ الدراسات، إف وضع الحقيقة في ميزاف البحث،

  سنو اليونانيوف ويسير عمى ىديو الفلاسفة المعاصروف. صراع فكري،
يُحتـ عمينا إثارة ما يعرؼ بالغريزة التاريخية، وليذا  ،إف طرح الحقيقة باعتبارىا مشكمة

ا تمثل أعمق نقطة في قعر تبياف أىميتيا، كوني سنحاوؿ إبراز موقعيا في تاريخ الفمسفة، مع
وقبل مباشرة أي بعد تحميمي لمنطوقيا، فإنو لا بد منا أف نقف عند حدىا التعريفي، المعرفة، 

وأحققت ، أي يقيف شأنو: يمي: )بمغ حقيقة الأمر مامنظور()ابف ػجاء في لساف العرب لقد ف
 1.أي صح( وتحقق عنده الخبر الشيء أي أوجبتو،

وفي  عمى أنيا ترتبط بالمعنى الحقيقي،" :(في معجموAndré Lalandeلالاندأندري أشار)وقد 
 المنطقي،كما أف الحقيقة تتماشى مع الواقع بالمفيوـ  تختمف الحقيقة مع الوىـ، الصدد نفسو،

 2."وما ليس موجود فيو خطأ فكل ما ىو موجود فيو واقعي،
التي تنتج عف التوتر الحاصل بيف تفاعل و ف تحديد مفيوـ الحقيقة يقع في بوابة التقمبات، إ

الإنساف والمعرفة والوجود، حيث أف علاقتيـ يطبع عمييا الاشتباؾ الدائـ، وىذا ما يجعل 
 3فتاريخ الحقيقة ىو تاريخ الصراع. الحقيقة مطروحة في مجاؿ الفكر،

 معرفة عمى قادروف  "أنحفموسوعتو الخاصة بالعموـ الفمسفية: (في Hegel)ىيغليتساءؿ ليذا
 بوصفنا ،بيننا التجانس وعدـ التنافر مف اضربً  ىناؾ أف يبدو فيجيب قائلا: "إذ ؟الحقيقة

 يمكف كاف إذا ما حوؿ تظير الشكوؾ وتبدأ مطمقة، ىي التي الحقيقة وبيف متناىية موجودات
 أف لنا يتسنى فكيف الحقيقة، وىو الحق ىو واللامتناىي، الله المتناىي بيف جسر يكوف  أف

 الإنساف وشعور البشري  التواضع فضائل مع يبدو، فيما تتعارض المحاولة ىذه إف نعرفو؟
 آخر غرض ذىنيـ وفي الحقيقة، معرفة في استطاعتنا عف يتساءلوف  آخروف  وىناؾ، بضالتو

                                                           
 .243، ص2006، 1بيروت، ط، الجزء الثالث، لبناف: دار صبح لسان العربابف منظور،   1

2
 André Lalande, vocabulaire et critique de la philosophie, quadrige, PUF, p: 1224.  

 .20، ص،2004، المغرب: دار أفريقيا الشرؽ، أفول الحقيقة: الإنسان ينقض ذاتوولي وآخروف، بومسيعبد العزيز   3
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. تافية متناىية بغايات وقناعتيـ ورضاىـ حياتيـ تبرير يريدوف  إنيـ التواضع، مف مختمف
 1حقا". لو يؤسف امر القبيل ىذا مف والتواضع

بمعنى المطابقة،  الفمسفة إلى شطريف حوؿ مسألة الحقيقة، شطر الحقيقة تقسيـىذا ويمكف 
 المطابقة، بأف الحقيقة بمعنى الحقيقةويعني شطر  ،وشطر الحقيقة بمعنى الاتساؽ

وخلاصتو أف نظاـ الأفكار مطابق  )أ(، معنى)ب(ما ىي إلا مطابقة لمحقيقة المتعمقة ببمعنى
اشرة انت المطابقة آنية ومب، سواء أكالعقلانييفعند  وثوقياً لنظاـ العالـ، ويكوف ىذا المذىب 

في حيف يكوف معنى الشطر  .(غلكما ىو عند)ىي جدلييقي، أو ىو كما ىو عند الميتافيز 
مُتعمق بالسياقية، أي أنيا تخضع لمقوؿ نفسو، ولا تكوف معنوية؛  بالاتساؽالثاني والمتعمق 

أي مرتبطة بعامل خارجي عنيا، وتكوف الحقيقة كذلؾ، حينما تكوف منسجمة مع قضياىا 
  2الكمية كما ىو متعامل بو في الرياضيات.

عمى نحو كامل  اً جوىراً متجسد اعتبارىاإلى عدـ  (Mohammed Arkoun)محمد أركوف يذىبو 
وتاـ وأخير، وىذا وفق التصور الذي قدمتو المؤسسات الدينية ودوائر النسيج المثالي 

لممعنى، وىي بوابة التصورات المختزلة مف قبل التراث الحي  أنيا أثار  ويعتقد الميتافيزيقي، 
يعتقد أف تراثو ىو نموذج لمحقيقة  ،رىالجماعة ما، ذلؾ لأف كل طرؼ أو أمة أو غي

 3المُطمقة.
أف مسألة الحقيقة: "ليست مسألة انتصار ىذه الإيحاءات الأولية  ضمفبالذكر جدير وما ىو 

لمحق عمى الباطل، بقدر ما ىي لعبة تفريق بيف صواب وخطأ أو بيف ىدى وضلاؿ، يشتبؾ 
 4.فييا المعرفي والسمطوي والعشقي"

                                                           
 .81، ص،2007، 3ترجمة وتقديـ وتعميق: إماـ عبد الفتاح إماـ، طموسوعة العموم الفمسفية، المجمد الأول، ىيجل،   1
  .379، 378، ص1986المجمد الأوؿ، مكتبة مؤمف قريش، الموسوعة الفمسفية العربية، معف زيادة،   2
صالح ىشاـ، بيروت: دار الطميعة،  :ترجمة، ؟قضايا في نقد العقل الديني: كيف نفيم الإسلام اليوممحمد أركوف،   3

  .166، ص،1998
 .98، 97، ص 1، بيروت: دار الطميعة، طأسئمة الحقيقة ورىانات الفكر: مقاربات نقدية وسجاليةعمي حرب،   4
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تقدمياً، أي تقدـ لمعقل عمى حساب الوىـ، بقدر ما ىو تاريخ  ليس تاريخاً أف تاريخيا كما 
لتجارب خطابية نظرية أو سموكية عممية، تقوـ أساسا عمى المفاضمة والاصطفاء، فيي تسير 

 1.فق منطق لا أحد محق، ولا أحد مخطئو 
 ا؛اريخيً يستدعي الحذر في التعاطي مع منطوؽ الحقيقة ت ،ىذا الاستشكاؿإف الإطلاؽ مف 

والاعتقاد. وىنا يكوف  ،ىيـ أخرى مثل المجاز والوثوقيةلتفادي الخمط الاصطلاحي مع مفا
عف الأنسجة المفظية التي  لزاماً عمينا طرح الإشكاؿ التالي: ىل تاريخ المصطمح بقي معزولاً 

 حيكت حولو؟ وىل تعد ىذه الأنسجة مأوى لمحقيقة؟
إلى مقابمة الحقيقة بالمصطمحات التي قد تناقضيا أو  قودناتإف الإجابة عف ىذه التساؤلات، 
بمصطمحات مختمفة  ،الحقيقة وبمت فيياكل مرحمة قد قُ  أف تعبر عنيا، وتجدر الإشارة إلى

حقيقة  مىنحو: الرأي، الاعتقاد، الظف، الوىـ...وفيـ ىذه المقابلات يتيح لنا السيطرة ع
ة ىو الرأي، ر الاصطلاحات التي تغازؿ الحقيقليا، ولعل أكب اً الحقيقة، والتي قد تكوف موطن

(عمى أنو Gaston Bachelardبستيمولوجي الفرنسي)غاستوف باشلارالذي وُصف مف قبل الإ
حسبو تأسيس أي معرفة بيمنع العقل مف التفكير، فيو يجعمو يفكر بطريقة سيئة، ولا يستطيع 

 2.عقبة ينبغي تخطييا يشكل بذلؾ ومنو، وى انطلاقا

ىو بمثابة القرباف  الرأيأف  "Leibnizيعتقد الفيمسوؼ الألماني"ليبنيتز ،وجية أخرى مف و 
يقوؿ  وىو المصباح الذي ينير دربيا، ،لا بد مف تقديمو لمولوج إلى عرش الحقيقةالذي 

مع  الاتفاؽا أو عمى يعتمد دائما عمى ما يبدو صادقً  الاحتماؿفضل التمسؾ بأف "أُ  :)ليبنيتز(
 3.الحقيقة)...(يمكف إذف القوؿ أف تشابو المحتمل مع الحق يؤخذ"

                                                           
 .98، 97مرجع سابق، ص ،أسئمة الحقيقة ورىانات الفكر: مقاربات نقدية وسجاليةعمي حرب،  1
2
ترجمة: خميل أحمد خميل، العقل العممي: مساىمة في التحميل النفساني لممعرفة الموضوعية،  تكوينغاستوف باشلار،   

 .24، ص2:93، 3لبناف: المؤسسة الجامعية لمدراسات والنشر والتوزيع، ط

3
المغرب: تقديـ وترجمة وتعميق: أحمد فؤاد كامل، أبحاث جديدة في الفيم الإنساني: )نظرية المعرفة(، ج.ؼ.ليبنيتز،   

 .379، ص2:94دار الثقافة لمنشر والتوزيع، )دط(، 
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، لأنيا لف تكوف واحدة كمماتالرفض أف تبحث الحقيقة داخل  بالذكر، أف)ليبنيتز( جدير
 1..إلخ.. واللاتينيةجميزية وحتى الألمانية والإن ،داخل المغة الفرنسية

فقد اعتبر أف الرأي: ىو درجة مف درجات ( E.Kant)كانطإذا عدنا لرائد الفمسفة النقدية أما
ذا ما مف أدراجيا التي لابد لمحقيقة الحقيقة لا يستياف بو، بل ىو  قمنا الصعود فييا، وا 

ىذا السمـ، فلا بد أف نشير إلى أف المعرفة تنطمق مف الرأي أولا، ثـ تستوطف  بتحميل
 2الات وليس كميا.الإيماف، ثـ تنتيي بالحقيقة، لكف مع الإشارة إلى بعض المج

في ما يخص  ،أو غير ذلؾيتوقف عند الرأي أو الاحتماؿ  لف إف ىذا التنوع الاصطلاحي،
التفكير في الحقيقة، بل لو أروقة أخرى كانت موجية لمفكر ولمواقع، وىذا ما يُحتـ عمينا فتح 
  ىذا الرواؽ الخاص بعلاقة الحقيقة بالفكر والواقع، وبدايتو ستكوف كلاسيكية مع)أفلاطوف 

Platon)عالـ المثل،، أطمق عميو: مخصوص عالـ أف الحقيقة تستوطف ، والذي أعمف 
عالـ  الكيف، معتبراً  أقصوصةوىذا ما تبناه في  لمسار الأنسب إليو ىو التأمل العقمي،وا

العدالة المطمقة، و عالـ العوالـ، فيو الخير المطمق، و عالـ الحقائق، و  عالـ الكماؿ المثل أو
فييا تكتسب الطبيعة المطمقة، وفييا يُحكـ عمييا بالخمود و فيو تصاف، و فيو تتغذى الحقيقة، و 

فيي في ىذا الواقع الحسي  ىا،أما عف موتيا ونسبيتيا، وجلائيا واندثار  .بدية والأزليةوالأ
وتطغى عميو  الواقع النسبي، الذي تسيطر عميو الحواس والممذات،و ف، الميي الواقعو ش، المعي

سبيميا التأمل  أف الحقيقة الأفلاطونية ىي حقيقة مثالية :ويمكف القوؿ ،حقائق عامة الناس
 3.العقمي

، إذا ما انتقمنا إلى التصور التجريبي الواقعي، لكف ىذا الحمـ الأفلاطوني لف يدوـ طويلًا 
 الرافض لمتصور الأفلاطوني، الذي يطبع عميو الخياؿ في نظرىـ، وىذا بداية مع )أرسطو

Aristoteدافيد ىيوـمف يتقدميـ كل فوالذي ،(ثـ مع زعماء  التجريبية في العصر الحديث( 

                                                           
 .185، صمرجع سابقأبحاث جديدة في الفيم الإنساني: )نظرية المعرفة(، ج.ؼ.ليبنيتز،   1

2
 Kant, critique de la raison pure, traduction jules parmi, Ed, Flammarion, 1976, pp, 612, 613. 

دمشق: دار الكتاب العربي، جميورية أفلاطون: الجميورية الفاضمة كما تصورىا فيمسوف الفلاسفة، أحمد المنياوي،  3
 .120، ص2010، 1ط
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Hume )جوف لوؾ(و Locke) .ج. س(ميلو Mill) أف الواقع ىو التربة  حيث يعتقدوف
فيو تصقل، وفيو تنبت، وفيو تحسف، وىي تعود إليو، أي و الوحيدة التي تغرس فييا الحقيقة، 

 1لمواقع تخدمو، وتطوره.
فكر وضعي يتنافر وكل شكل  :فف عظيميّ ذىنييّ  بالذكر، أف الفمسفة واكبت تحوؿ ىذا وجدير

مف أشكاؿ الخوارؽ، وفكر مجرد يخمص الواقع مف قوة التغيير التي كانت الاسطورة 
نو وليذا، فإة كانت تتناغـ مع ىذه المعطيات. مف ىذا التقوؿ، فإف الحقيق وانطلاقا. 2تفرضو

 مف الصعب اختيار شاطئ فكري نوجو إليو السياح الباحثيف عمى جماليات الحقيقة
 :الموسوـ التي قدميا)عبد العزيز بومسيولي(في كتابو، وشعورنا تعكسو القراءة النموذجية

"فميست الحقيقة في نظرنا مختزلة في انطباؽ الممفوظات عمى  ا قاؿ:محين"أفوؿ الحقيقة"، 
موضوعات معينة، أو توافق العبارات وصيغ وجود الأشياء التي تعينيا، ولا ىي اتساؽ 

ظات مع شروطيا الصدقية، مثمما أنيا ليست حكاـ والاستدلالات وانسجاـ الممفو القضايا والأ
ما يحايث كل موضوعية تحافظ عمى نفسيا في خارجية منفصمة عف الذات، ولا ما تحوزه 

بشكل يسبق كل انفتاح عمى العالـ، والحقيقة كذلؾ ليست ىي معرفة الشيء عمى  الذات قبمياً 
 ما ىي الحقيقة؟ لذلؾ فنتساءؿ:.3"دا عمى ما ىو عميونو لا يوجد أبما ىو عميو لأ

، وليذا نوع ذاتوقسـ ويُ ، ويناقض ذاتو، ويُ حقاً، إف سؤاؿ الحقيقة، يطرح ذاتو ويجيب عف ذاتو
المجالات التي تحوـ قة مف خلاؿ الولوج إلى أنواعيا و سنواصل المسيرة في التفكير في الحقي

 فييا.
ه دوافع عبر عنيا)عمي إلى أف التنوع في الحقيقة وراء ،لا بد مف الإشارة في ىذا السياؽ

ؤوؿ طمب الحقيقة إلى نفييا عند ذوي العقائد والمذاىب، يما  "غالباً  ، حيث كتب يقوؿ:حرب(
ف والعممانيوف، ذلؾ أف كل فريق منيـ ينطمق ذلؾ القدماء والمحدثوف، اللاىوتيو يستوي في 

                                                           
 .519، 518، ص1992، تونس: دار المعارؼ لمطباعة، الموسوعة الفمسفيةعبد المنعـ الحفني،  1

2
  Jean Pierre Vernant, Mythe et pensée chez les Grecs: Etudes de psychologie historique, petite collection 

Maspero. Paris f. Maspero 1971, tome 2, PP, 101, 114. 
 .19 مرجع سابق، صأفول الحقيقة: الإنسان ينقض ذاتو، ولي وآخروف، عبد العزيز بومسي  3
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استبعاد الفريق الأخر مف دائرة الحقيقة مف موقف مسبق، صريح أو ضمني، يقوـ عمى 
يعكس التنوعات التي قوبمت بيا  طرحوىذا ال 1،واليداية وقذفو في دائرة الخطأ والضلالة"

 الحقيقة، ويؤكد ما أشرنا إليو.
"وطالبو الحقيقة يمارسوف مثل ىذا الاستبعاد المتبادؿ لأف معنى الحقيقة  :بقولو ويضيف

لاستبعاد، إذ ىـ يتصورونيا كشيء مطمق ىو موضوع جاىز عندىـ، يقوـ ىو نفسو عمى ا
يمكف معرفتو واكتسابو بصورة يقينية ونيائية، مستبعديف بذلؾ تاريخية النشاط المعرفي 
وطابعو النسبي بل مصدره الناسوتي، إذف فيـ يختمفوف في معارفيـ، ولكف مفيوميـ لمحقيقة 

يقة وفق كل فرقة تدعي الحق ف لمباحث أفشأنيا أف تبي مف التصوراتإف مثل ىذه 2ىو ذاتو"
 الزماني.بل وحتى طابعيا المكاني و ، طمقاتيانوم وأيديولوجيتيامعتقداتيا 

، ات لمصدرىا، وىو المنشأ البرغماتيتفسير ال حدثفمو انطمقنا مف أحدث أنواع الحقيقة، وأ
 .W )ولياـ جيمسو كتاب: ميقدت أثناء(Henri Bergson )برغسوف يتحدث عنووالذي 

James فيما يبدو لي تمخيص الأىـ في  يمكننا": فيو يقوؿكتب  حيثب"البرغماتية" (والموسوـ
تصور البرغماتي لمحقيقة في شكل مثل ىذا: بينما تعتبر حقيقة حديثة لممذاىب الأخرى 

مف  ،أي تدخل البشر في نسجيا، اختراعاً : ، ونفيـ مف قولو3اكتشافا، فإنيا عندنا اختراعا"
خلاؿ فعل الإنتاجية والعمل والصنع والتجسيد، فيي لا نعثر عنيا ولا نشغل بالنا بالتفكير في 
فحواىا، ولا نؤلف مجمدات حوؿ معناىا، ولا نصطنع أطر فكرية في أروقتيا، بقدر ما ىي 

 في الفعل اليومي.و في الشوارع العادية، و تنتج بفعل الإنساف في حياتو اليومية، 
جديد لمحقيقة عند البرغماتية يرفض التصورات الأخرى التي تعطي صفة إف التصور ال

ش، فيي تتقدـ كما تتقدـ حياتنا، وتتأرجح كمما وقع الإنساني المعيالتعالي لمحقيقة عف الواقع 
ذلؾ في مجتمعنا البشري، وىذا المبدأ الذي لا بد أف تسير وفقو الحقيقة فيي تتطور، وىذا ما 

                                                           
 97صمرجع سابق،  ،وسجاليةمقاربات نقدية  أسئمة الحقيقة ورىانات الفكر: عمي حرب،  1
 المرجع نفسو، الموضع ذاتو.  2

3
 William James, le pragmatisme, traduit par E Le brun, introduction de H, Bergson, paris, Flammarion, 1968, 

p14. 
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كما يؤكد رواد البرغماتية، فالنظر إلى الحقيقة لا بد أف يكوف مف نافذة  يجعميا قابمة لمتحقق
 1وىي النافذة العممية. ،واحدة

سيحدث  ذاتو ا، لكنو ليس الوحيد، لأف الأمر كبيرً إف التصور البرغماتي لمحقيقة، أحدث جدلًا 
ا تصورً يقدـ الذي (Hans-Georg Gadamer )غادمير: لمؤلفو "الحقيقة والمنيج": مع كتاب

حوؿ الحقيقة التي ستستوطف النص أو فعل المغة، لكنو يفتح النقاش حوؿ إمكانية  اجديدً 
وجود منيج يوصل إلى الحقيقة، منتقدا التوجو التفسيري الذي يتغنى بو المجتمع العممي 

، لكف ما يلاحظ مع)غادمير(الي ر وراءه الحقيقة، تخصب الذي تستأف المغة ىي الحقل الوـ
لذا لا بد مف الفصل بيف قوة الحقيقة التي يتضمنيا الفيـ،  .2ينتج كل فيـ، وكل تأويليا ورأي

 وبيف تقنيات البحث ومناىجو.
تسكف الوجود، ويعطييا  مغة(أف الMartin Heideggerيرى)مارتف ىيدغر قريب،وفي سياؽ 

لخارجي أو بمغة ا العالـا، ولبموغيا لا بد مف بناء وتأسيس علاقة وطيدة مع ا انطولوجيً طابعً 
إف الوجود ىو سرير الحقيقة مع )مارتف ىيدغر(، ونحف  .أدؽ إقامة علاقة مع ما يحيط بنا

نكشافاتيا، لأف الحرية معطى كذلؾ ولا غير  ،لا نبحث عف الحقيقة بل نبحث عف تجميتيا وا 
كذلؾ، فالحقيقة تسكف الوجود، فعمينا أف  ىيذلؾ، في الأصل حرية وتأويل وانكشاؼ، و 

 .3نخرج مف الانغلاؽ الذاتي والتوجو نحو المحيط الذي نعيش فيو
طيقي، والطابع الأنطولوجي لمحقيقة، قُدـ في و نيوبعد الطابع البرغماتي، والطابع اليرم

 هتيمولوجي مع)غاستوف باشلار(منشؤ  وىو طابع ابسطابع أكثر جدلًا  ،عصرنا المعاصر
، و الفضاء العممي، و مخبر العممي، ال ف، ولا الاعتقاد لا أسواؽ الكلاـ والآراء والظسوؽ العموـ

الحقيقة، وأف الحقائق التي إبستيمولوجية لا بد مف منعيا في فضاء  ولا الرأي، فيي عوائق
                                                           

1
John Dewey, the influence of Darwin on philosophy and other essays in contemporary thought, (blooming 

town USA, Indiana université presse 1 Midland book edition, 1965)p139, 140. 
2
 Hans, Georg Gadamar , Vérité et Méthode: les grandes lignes dune action de Pierre fauchon, Editions Aubier 

Montaigne Paris, 1982. P 235. 

 ،2003ط ،505 العدد لمثقافة، المجمس الأعمى مصر: المصدؽ،إسماعيل  ترجمة: في ماىية الحقيقة، مارتف ىيدغر، 3
 . 72،73ص
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ات لأسئمة ولـ يستطيعوا بموغ إجاب ،نسجت سابقا ىي قصص لأناس يطبع عمييا الخياؿ
ـ ىي التي بنت عمييا الحقيقة العممية اليوـ نفسيا، وىذا ما نجده وأف أخطاؤىممئت كتبيـ، 

 .1في قراءتنا لكتب)غاستوف باشلار(
 بقولو: ي تعرفو الحقيقة، وقد عبر عف ذلؾ)جميل حمداوي(عمى عمق التنوع الذنؤكد كما 
 والمعاصرة، عدة الحديثة الفترة في والإبستمولوجي، الفمسفي الخطابيف في الحقيقة، "تتخذ
 التجريبييف، مع حسية أو ،-مثلا -ديكارت مع عقمية الحقيقة تكوف  فقد فكرية، وأنماط أوجو
، كدافيد  سوف،برغ ىنري  مع حدسية حقيقة تكوف  أو ميل، استيوراتجوف و  لوؾ، وجوف  ىيوـ

 تكوف  وقد مكتسبة، أو فطرية الحقيقة تكوف  وقد ،جيمس ولياـ مع برجماتية حقيقة تكوف  أو
 مع منعدمة تكوف  أو ،آينشتايف مع ومحتممة نسبية أو ،-مثلا- نيوتف مع مطمقة يقينية

 2نيتشو". النفي فيمسوؼ
 عمى بناء" الأبعاد المختمفة في فضاء الحقيقة بقولو:إلى التعبير عف ص الكاتب نفسو، ويخم
 لذاتو الفكر مطابقة أنيا كما والواقعي، والصادؽ واليقيف الثابت ىي الحقيقة أف ذكره، سبق ما
ذا ليما أو لمواقع أو  الفلاسفة مع مطمقة يقينية الحقائق أف يعتبر مف ىناؾ كاف معا، وا 

 ىيوـ، ودافيد لوؾ، جوف )التجريبييف والفلاسفة ،(إلخ...وسبينوزا ز،يتوليبن ديكارت،) العقلانييف
 3"..آينشتايف مع واحتمالية نسبية فإنيا ،(إلخ...ميل واستيوارت

مثل الرأي ظل  ،خلاتيا مع المصطمحات الأخرى اأشار إلى أف تد نفسو، أف الكاتبكما  
ذا ، جاء في قولو:حتداـامحل   في الشخصي الرأي استبعد مف الفلاسفة مف ىناؾ كاف "وا 
 مف ىناؾ فإف ،(-مثلا - باشلار استوف غ)الحقيقة صرح وتشييد العممية، المعرفة بناء

                                                           

 Bachelard, la formation de l’esprit scientifique, ED .Varin 1970, p 13 ,14.
جميل نقلا عن:  1 

 .41، ص3126،)د ت(، 2المغرب، طمفيوم الحقيقة في الخطاب الفمسفي، حمداوي، 
 .5، صالمرجع نفسو  2
 .47ص ،نفسو المرجع  3
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 عمى الحصوؿ في لمعقل اسندً  بدوره ليكوف  ،(وكانط ديكارت)الرأي ىذا عف دافع مف الفلاسفة
 1الصادقة". والحقيقة اليقيف

 الحقيقة أف إلى العقلانيوف  الفلاسفة يذىب أخرى، جية "ومف فقد كتب يقوؿ: ،أما عف قيمتيا
 أف(كانط)يرى  بينما ،(إلخ...وديكارت وأفلاطوف، سقراط،)وبرىانية حوارية معرفية قيمة ليا

 ديوي، وجوف  جيمس، وليـ فييـ بما البراجماتييف، يقر حيف، في. أخلاقية قيمة لمحقيقة
 2والإنتاج". والمصمحة المنفعة بحقيقة بيرس، وشارؿ

 وبعد ىذا التطواف مع ىذه القراءات، يمكننا أن نستخمص الملامح المعرفية التالية:
 الحقيقة لا وطف ليا، فيي الواقع، وىي القوؿ، وىي الرأي، وىي تنسج أيف تكوف حمقة  فإ

 المعرفة.

 طبيعتيا تفسر وتقرأ مف وجية إلى أخرى، فيناؾ مف يعتقد أنيا مطمقة، وىناؾ مف  فإ
 يعتبرىا نسبية، وىناؾ مف ينظر إلييا عمى أنيا ترجيحية.

 قة ارتبطت بما يسمـ بو كل توجو فكري، وظمت ا ارتبطت بالبعد الإيديولوجي، إذ الحقيينإ
 مرتبطة بيذه المرجعيات المختمفة.

 قيمتيا متعددة عمى غرار أنيا معرفية وخمقية وفنية وجمالية، فيي في خدمة البشر. فإ 

 كاف في مخبر أو يرفع يديو إلى السماء.أيا تبقى حمـ كل إنساف، سواء نإ 

                                                           
 .58مرجع سابق، ص، مفيوم الحقيقة في الخطاب الفمسفيجميل حمداوي،   1

 المرجع نفسو، الموضع ذاتو.  2
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 من الحقيقة إلى الحقيقة الدينية:-2
منشأ لمحقيقة؟  عد الديفيُ قد يثير العنواف حفيظة القارئ، ويتبادر إلى ذىنو سؤاؿ مفاده: لماذا 

لمحقيقة، بل توجد مواطف أخرى، لكف ما ىو  اليس الديف وحده موطنً  نو حقًانجيب بقولنا: إ
أنو عندما يتـ و  أف الديف يشكل موقعاً لأفضل الحقائق،ىو سائد لدى دوائر القمق الديني، 

ربط الحقيقة بالديف، فنحف نُعمف نُبميا، ويرفض رواد ىذا التيار أف يكوف الديف مرحمة مف 
 ، وآلية مف عمميا، رغـ أقلاـ العزؿ الذي طالت جوىره.جوىرىامراحميا، بل ىو بنية في 

إف الحقيقة ارتبطت بالديف، وبفعل القداسة منذ العصور الغابرة، وىذا ما تناقمتو الأساطير، 
يات الدينية، والكتب المقدسة، لدرجة أف الحقيقة اعتبرت في حقبة ما وليدة الديف، والروا

ليذا النوع مف الحقيقة،  ف والمقدس، كمفيوميف، جسدا موطنًاوتجدر الإشارة إلى أف الدي
 لقداسة ىيمف صفاتيا، وما ينعكس منو، فا تضمف فيوفالديف يعبر عنو بالقداسة، نظرا لما ي

وبيذا يمكف  ذلؾ ىو خاصية أساسية في سموكياتو.تعبير أخر جوىره، وكماىية الديف، وب
اعتبار البحث في القداسة ىو الأصل والأفضل مف البحث في أركاف ديف معيف أو شروطو 

 أو تاريخو، فالتعبيرات عنو ىي الأىـ وىذا ىو الأصل.
تتعمق أساسا بعلاقة شير إلى نقطة نرى بأنيا جوىرية، لا بد أف ن ،ىذا وفي بداية المطاؼ

ي العلاقة، والتي تكمف ف ىذهحدود (Roger Cailloisروجيو كايواالديف بالمقدس، فقد أبرز)
درسة أو جامعة، أو ما م كما يدير شخصًانظره مف ناحية: أف الديف ىو إدارة المقدس، 

)عزمي بشارة(أف الشعور الذي نصفو بتجربة ، ويرى 1مف المؤسسات امستشفى أو غيرى
خلاؿ الإيماف، يجب أف يتـ مف  المقدس: شعور قائـ خارج الديف أيضا، وحتى يصبح ديناً 

                                                           
، ترجمة سميرة ريشا، مراجعة جورج سميماف، بيروت: مركز دراسات الوحدة العربية، الإنسان والمقدسروجيو كايوا،   1

 .36، ص2010
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أدنى مف العقيدة التي تقسـ  أو أف يؤدي إليو، والإيماف المقصود ىنا، يعبر عمى الأقل لحد
 1الدنيا إلى حراـ وحلاؿ.

فقد  النوع مف الحقيقة،ولبموغ منطوؽ الحقيقة الدينية، عمينا تحميل المُقدس، كونو يجسد ىذا 
)موسوعة لالاند(: "أنو ما ينتسب إلى نظاـ أشياء منفصل مخصوص، لا يقبل جاء في

 2الانتياؾ، يكوف موضوع احتراـ ديني مف قبل جماعة مف المؤمنيف".
مما لا شؾ فيو، أف المقدس ىو عنواف الحقيقة الكبرى، وىو الذي يُحدد معالـ عمميا، و 

بساطة متجاوز للإنساف، ويُنظر إليو عمى أنو يمتاز بصفة التعالي، وطُرؽ تشغيميا، لأنو ب
أف تشرح سبب تبني رؤية  لإنساف، وفيـ ىذه الخواص مف شأنوولو خاصية تأثيرية في ا

 3الإنساف لمواقف ورؤى عمى حساب أخرى.
لا ظير باعتباره قوة مف العتوّ والخفاء، وأنو أنو يإف مف السمات التي يمتاز بيا المقدس: 

يقبل الترويض ولا التجزئة، وأنو مصاف مف مطامع الدنيوي الطامح لإفساده وتقويضو، 
ويوصف المقدس بأنو عالـ في حد ذاتو، وىو عالـ المحرـ والممنوع، ولعل الغاية مف التحريـ 

ومنع عودة العالـ إلى حالة الفوضى والخواء، ىذا وقد جاء  ،تيدؼ إلى حفظ النظاـ الكوني
لمؤلفو)روجيو كايوا(حيث وصف)المقدس(بالحقل الذي يعمق  "الإنساف والمقدس" في كتاب:

عميو المرء سموكو، ويكرس لو ذاتو، ويعتبره القيمة الأسمى في حياتو، لذا كاف مف البدييي 
أف يرتبط في نظره بظواىر إنسانية كبرى، كتحرر الفرد وتطور الاستقلالية الفكرية والخمقية 

 4ونظرتو لمحقيقة.

                                                           
 المركز العربي للأبحاث ودراسة السياسات، بيروت: ،، الجزء الأوؿوالعممانية في سياق تاريخي ، الدينعزمي بشارة 1

 .189، 188، ص 3102
، 2، ترجمة خميل أحمد خميل، بيروت: منشورات عويدات، المجمد الأوؿ، طموسوعة لالاند الفمسفيةأندريو لالاند،   2

 .1229، ص 200
، 2009، ترجمة عز الديف عناية، بيروت: المركز الثقافي العربي، مة في التأسيسعمم الأديان: مساىميشاؿ مسلاف،   3

 .13،14ص 
 .16، 10ص، ص مرجع سابق،، ترجمة سميرة ريشا، الإنسان والمقدسروجيو كايوا،  4
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ف ىذه الخصائص جعمت الم قدس مضمار لرؤية الحقيقة، بل ىو في حد ذاتو يقدـ نفسو إ
الإنساف في حيث أف "عمى أنو رؤية ليا، وعمى العموـ يمكف تبني ىذه الرؤية والعمل بيا، 

يفسر لو ، و بحاجة إلى رابط معيف يضمف لو معرفة مكانو في ىذا الكوف  ،ىذا الكوف اليائل
 1".ما حولو

كيب رؤى الجماعات ونظرتيـ لمعالـ. فقد جاء في كتاب المُقدس، ىو الفاعل في تر أف  كما
وتحدد أسموبيـ  الرموز المقدسة تعمل في تركيب روح الجماعة، :أف ""تأويل الثقافات

 .2ونظرتيـ إلى العالـ ومزاجيـ في الأخلاؽ والجماؿ،
إيمانو بوجود شيء قتضي ل بطريقة عبثية، بل تشغيمو يف الذىف البشري يستحيل أف يشتغإ

والحق أنو "في نظر الأبحاث المُتخصصة مُتعمق أساساً بوجود المُقدس،  ىوحقيقي، و 
يصعب عمى المرء أف يتصور كيف يمكف لمذىف البشري أف يعمل مف دوف وجود قناعة 

كما أنو يستحيل عمى المرء أف يتخيل كيف  في العالـ ىو فعل حقيقي، بأف ثمة شيئاً  ،لديو
ف نعي فإ عمى دوافع الإنساف وتجاربو،لموعي أف يظير بمعزؿ عف إضفاء معنى  فكيم

  3.باكتشاؼ المقدس اا حميميً ىو أمر يرتبط ارتباطً  العالـ عمى أنو عالـ حقيقي وذو مغزى،
أعظـ الأمور إلى  مفالمعنى كاف يُستقى في السابق مف فعل القداسة،  فإفمف ناحية أخرى، 
الجماعة البشرية تقدس أماكف وأشياء، وتجعميا مكانا لمعبادة وتقديسيا أف أبسطيا، حيث 

نجده في نظرة الإنساف في تمؾ الحقبة الزمنية لرمحو أو لأحد أفراد أسرتو، وقد  ،ليذه الأشياء
بّرر المؤلف ىذه القدسية مف منطمق أنيا مستمدة مف نظرة الإنساف البدائي لقوة فائقة 

                                                           
 .37، ص،1990، جدة: ممتزـ التوزيع رامتاف،عمم الاجتماع الدينيعبد الله الخريجي،   1
، ترجمة محمد بدوي، مراجعة الأب بولس وىبة، بيروت، مركز دراسات الوحدة العربية، تأويل الثقافاتكميفورد غيرتز،  2

 .225، ص،2002
، ترجمة وتقديـ: سعود المولى، بيروت: مركز دراسات الوحدة البحث عن التاريخ والمعنى في الدينميرتشيا إلياده،  3

 .39، ص،2007العربية،
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منيا بأنو مشحوف بالرىبة والخوؼ، ووصف ىذه الرىبة بمخافة  لمطبيعة، ووصف الاقتراب
   1الربّ في الأدياف الراقية.

ف كاف شيء يرجوو  يتمتع بقدرة جذب المقدس الذي  :منو المؤمف العوف والتوفيق، فيو ا 
سحرية، وىو في قمة الإغراء، وقد حاوؿ الإنساف استمالة ىذه الطاقة لمصمحتو مع اتقاء 

 2الملازمة التي يحدثيا المقدس.الأخطار 
قدس التي تلائـ حاجاتيا كل أف النفس البشرية تشعر بمنأى عف كل وسيط بقيمة المكما 
. ويرى)ميشاؿ مسلاف(أف تمؾ المغات المختمفة التي يعبر بيا الإنساف عف تجربة 3مةالملاء

 4ر حياتو.المقدس، ليست مجرد وصف لممقدس؛ بل ىي شيادة عمى العلاقة معو بيدؼ تغي
أنو عنصر مف عناصر بنية الوعي  أف المقدس وُصف عمى مما تجدر الإشارة إليو ىنا:و 
والإنساف ليس في مقدوره أف  ،معنى أف العالـ ذو لؾس مرحمة مف مراحل تاريخ الوعي، ذولي

يعيش في العماء، وبما أف العالـ ذو معنى كما أسمفنا الذكر، فإنو حصيمة صيرورة جدلية؛ 
ذايمكننا أف نسمييا عممي عدنا إلى أقدـ مستويات الثقافة، نجد  ة تجمي المقدس، ىذا، وا 

لغذاء والحياة ، ىو بحد ذاتو فعل ديني، إذ أف اوفق النمط الذي تقتضيو البشريةالعيش 
 اتكائن خر كي نكوف بشرا، يتطمب ذلؾ أف نكوف تعبير آالجنسية والعمل ليا قيمة قدسية، وب

 5.ةديني
(المقدس بُنيةً في الوعي البشري وليس مرحمة مف مراحمو، ىو اليادوالسر في اعتبار)مرسيا 

 كانت إنيا بل بعد، ما في الفكر اكتشفيا التي الجدلية الحركات كل سبقت سالمقد جدليةأف 
فو . كميا ليا نموذجًا  عالـ في والحقيقة، والمعنى الكينونة عف بكشفيا المقدّس، تجربة ا 
 الفكر أماـ الطريق شقت قد الخوؼ، عمى وباعث ،التركيب فوضوي  المعالـ، مجيوؿ

                                                           
 .15،16، القاىرة: دار الكنيسة الأسقفية لمتأليف والنشر، )د، ت(، صأديان العالمحبيب سعيد،   1
 .39،40مرجع سابق،ص ،الإنسان والمقدس روجيو كايوا، 2
 .52المرجع نفسو،ص  3
 .14مرجع سابق،ص ،عمم الأديان: مساىمة في التأسيسميشاؿ مسلاف،   4
 .40،41سابق،صمصدر  ،البحث عن التاريخ والمعنى في الدين ميرتشيا إلياده،  5
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ي بالمقدسي ىي تجربة (أف الحالة الأصمية لموعRudolf Otto يرى)رودولف أوتوو 1.المنظوـ
 .2ىي أساس الديفعقمية و غير 

ونشير ىنا إلى أف البحث عف الحقيقة ، خذ ىذا الموضوع حيزًا كبيرًاوفي الفكر الإسلامي أ
تيمنا أثار عتقدات والفرؽ والنحل، بقدر ما المب يفرض عمينا الاىتماـلا داخل أروقة الديف، 

سست عمى عدـ الوقوؼ فقد تأ رؤية "أبي حامد الغزالي" لمحقيقة.ىذه الممل، وىذا ما تبرزه 
والانجرار عند الصلاحية المنطقية ليذا المفيوـ، بل كانت مف خلاؿ مشروع يتبنى محاسبة 

لمعياف، في كتابو الموسوـ ب: "المنقذ  االخطاب مف جية أثره ودلالاتو، وىذا ما نجده واضحً 
 لـ ينظر "الغزالي" مف الضلاؿ"، حيث أف القارئ في صفحات ىذا الكتاب، يرى أف

لممعتقديف لمحقيقة، مف حيث المناىج، والفرؽ، فمـ ييتـ بتشكيمتيـ، بقدر ما اىتـ بخطابيـ، 
وتأثيراتو، وتركتو، فيذا الخطاب رغـ أنو يتضمف معالـ صادقة، إلا أنيا قد تولد آفات مخالفة 

إلى مسألة ميمة تتعمق أساسا في كوف الضلاؿ  "الغزالي" تكوف نيايتيا ضلاؿ، وبيذا يشير
يكوف بالضرورة أفكار وسائل خاطئة، بل قد يتحوؿ في عممو إلى عمل الحقيقة، لأف  لا

 3الشبية إذا شاعت، فإنيا تعمل عمل الحقيقة.
الذي . الوليد بف رشد"أبي " أما العنواف الأكبر الذي كُتبت بو الحقيقة الدينية، فقد كانت مع

، وبيف تاسة والفرؽ والإيديولوجياالفقياء والس رؤى  سجت حوليارأى أف الحقيقة تنوعت، ونُ 
أف الحقيقة لا يمكف أف توجد إلا عف طريق البرىاف العقمي، الذي ، "ابف رشد" ىذا وذاؾ يرى 

، لكف و ما يبررىا، فالحقيقة واحدةيتوافق وحقائق الشرع، ويؤكدىا، وأف الاختلاؼ فييا ل
 4الاختلاؼ فييا مرده اختلاؼ إدراؾ الباحثيف والناس ليا.

                                                           
 .24سابق،ص مصدر ،الدين في والمعنى التاريخ عن البحث إلياده، ميرتشيا  1

2
  Rudolf Otto, The Idia of Holy ,3 rd edition , New Yotk 1970 , p40.  

 .28، ص1959بيروت، المنقذ من الضلال، ، الغزالي أبو حامد3
، 1999، 3تحقيق: محمد عمارة، مصر: دار المعارؼ، ط ،الاتصالفصل المقال فيما بين الحكمة والشريعة من ابف رشد، 4

 .30،31ص
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ما ، والذي لخصو فيأف)ابف رشد(ارتقى بالحقيقة الفمسفية إلى مصاؼ الحقائق الدينيةكما 
بعد)محمد عبده(بقولو: "وتآخي العقل والديف لأوؿ مرة في كتاب مقدس عمى لساف نبي مرسل 

، ويقوؿ أيضا: "كما أجمعوا عمى أف الديف إذا جاء بشيء قد يعمو 1بتصريح لا يقبل التأويل"
  2يمكف أف يأتي بما يستحيل عند العقل". عمى الفيـ، فلا

 :يمي مال الما سبق تحديده، يتجمى لنا مدار الحقيقة الدينية وفقً  استكمالًا و 
  عمما أف ىذه العلاقة ليا المقدس مع اتصاؿ في الإنساف تجعل مستترة علاقة ىناؾأنو ،

ورؤيتو فيميا يفضي إلى الكشف عف مدى تأثيرىا عمى سموؾ الإنساف و أسبابيا، 
 لمحقيقة.

 ط يعينو ف المنظومة الكونية اليائمة التي يعيش فييا الإنساف، تجعمو بحاجة ماسة إلى رابإ
مف لو الإجابة عف تساؤلاتو الكبرى، وىذا ما يبرر تقديـ عمى فيـ أسباب وجوده، ويض

 المقدس عمى أنو ضامف لمحقيقة.

  روح الجماعة، وتحدد أسموبيـ إف المعالـ المقدسة والرموز الدينية، تعمل في تركيب
 ومزاجيـ في الأخلاؽ والجماؿ، وتصوراتيـ حوؿ الحقيقة.

  ًا باكتشاؼ ا حميميً نعيّ العالـ، عمى أنو عالـ حقيقي وذو مغزى، ىو أمر يرتبط ارتباط
 المقدس.

 والسموؾ والعمراف  ،المقدس حسب الدوائر الدينية، ىو تجمي لمحقيقة في الزماف والمكاف
 الطبيعة.واليندسة و 

 .المقدس قدـ نفسو كحامل لمحقيقة، وىذا ما يبرر مظاىر الخشوع والاحتراـ تجاىو 

                                                           
، رسالة التوحيد، محمد عبده،  1  .45، ص1979بيروت: دار إحياء العموـ
 المرجع نفسو، الصفحة نفسيا. 2
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  :حدث لمشروع تقديس الحقيقة، أدى إلى أف الذي  يمكف القوؿإضافة إلى ما سمف ذكره
التعصب في بعض الديانات، بل وفي بعض الأدياف في حد ذاتيا، وداخل أروقتيا، كما 

 1التوجو الإسلامي.حصل مع المعتزلة في 

                                                           
 .13، ص1994، 1لتوزيع، طامي لمنشر واس: دار محمد عمي الح، تونالحقيقة والمقدسمحمد الجوة وآخروف،  1
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 الدينية: الحقيقة تكون  منطق في -3
أحد أىـ الأجوبة التي قُدمت في تُعد الديف،  أجوبةأف (Jean Grondinغرونداف وف )جيعتقد

بقوة عميا، ىذا ويعتبر إجابتو ىيمنت عمى تاريخ  لحيز المتعمق بالوجود، إذ تـ ربط الوجودا
 1البشرية في كل الثقافات والحقب البشرية.

الحقيقة التي تتحدث عنيا الديانات والنصوص المُقدسة، سابقة لمحقيقة التي  أنو يعتبر كما
عثرت عمييا العموـ الحديثة، بل وسباقة عف الحقيقة التي وجدتيا الفمسفة بمساطر التأكد 

، في الحديث عف منشأ ىذا سج بو فكرتو، ويسترسل الكاتبالتجريبي حسب المفظ الذي ن
قيقة وفق الروايات المختمفة، سواء الييودية والمسيحية أو الإسلامية، والتي النوع مف الح

صورة الوحي، في كوف الحقيقة تماثل مع الله نفسو، في  -رغـ الفروؽ الموجودة بينيا-صبت 
فقد أورد ما جاء  2.الكريـ القرآف ما جاء منصوص دينية، أبرزىال، مستندا ويقدـ الكاتب أمثمتو

لِؾَ ": وقولو عز وجل 3"﴾٩٢﴿عَمِي ـ  شَيْء   بِكُلِّ  وَىُوَ " في قولو تعالى:  وَأَن وُ  الْحَق   ىُوَ  اللّ َ  بِأَف   ذََٰ
 4"﴾٦﴿قَدِير   شَيْء   كُلِّ  عَمَىَٰ  وَأَن وُ  الْمَوْتَىَٰ  يُحْيِي
فإف الحقيقة لكي تكوف كذلؾ؛ فلا بد أف تكوف مُتضمنة لأبعاد ثلاث أقرىما الباحث  وليذا

 ذاتو، في ما يخص تشكل الحقيقة الدينية:

 اؿ" ، بكونيا الاسـ الآخر ﵀، لدرجة أننا نتحدث عف الحقيقة بالأولى تتعمق أساسا" 
 التعريف، وىنا يقصد الحقيقة في ذاتيا.

 ابعة مف المذىب المستمد مف الله، والذي في نظره أُنزؿ حيف الثانية، تظير باعتبارىا ن
 أو أنبيائو. ابنوأو كمـ الله عباده عف طريق رسمو، 

                                                           
، 2017، 1، ترجمة وتعميق: عبد الله المتوكل، المغرب: مؤسسة مؤمنوف بلا حدود، طفمسفة الدين، جوف غرونداف  1
 . 10ص

: مؤسسة مؤمنوف بلا حدود لمدراسات  ترجمة حناف درقاوي، الرباط الدين تجربة في إنتاج الحقيقة،جوف غرونداف،   2
 .4، 3، ص4102والأبحاث، 

 .29سورة البقرة، الآية   3
 .6سورة الحج، الآية   4
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  ىي الكفيمة بالتشريع لمحياة، سواء عمى شكل و ىي وليدة الوحي أف ىذه الحقيقة، كذلؾ
 1شيادات، يُمكف الاستعانة بيا في منظومة وجودنا.و توجييات، و تعاليـ، 

مف حقائق الأدياف، والذي يتحدد  التجريبي ، عف التحقق الإمبريقينفسو  الكاتبيتحدث و 
ذلؾ: بمقصود الحسبو بثلاثة أشكاؿ كبرى، في مقدمتيا بُعد واقعي، وىو يرتبط بالتاريخانية، و 

قابمية التحقق مف الظواىر التي تتناوليا الأدياف أو نصوصيا، كالتحقق مف عدد النساء 
وف سميث(مؤسس حركة المورموف، وفق ما أورده الكاتب، كما يُمكف المواتي تزوجيف )ج

التحقق مف زاوية أخرى مف الحقائق الدينية مف بوابة التأكد مف مصداقية نبوءة معينة، كما 
يمكف أف يشمل التحقق أعماؿ الذيف يقدموف أنفسيـ عمى أنيـ أنبياء أو مؤمنوف، مف خلاؿ 

 2والفعل. البحث عف صورة التوافق بيف الكلاـ
لأننا نقيسو عمى ضوء معرفة تجريبية وعممية فرضت ، بداىتوالقوؿ بأف: الديف فقد كما 

ـ إرضاء دتكمف في عقوتو الطريق المفضمة، غير أف  باعتبارىا ةالحديثنفسيا في الأزمنة 
، وىذا ما جعل   3.النظر لمديف ينحصر في كونو بُعدًا فرديًا ذاتيًامتطمبات ىذه العموـ

يتحدث الكاتب عف قيمة الحقيقة التي ينتجيا الديف، فيي فريدة لدى المعتنقيف لذلؾ الديف، و 
آخر، فقد تكوف نموذجية فحسب،  اا ووفق الأبحاث الموضوعة أمرً غير أف مساءلتيا عمميً 

أف نموذجيتيا مُتعمقة أساسا بما توصل إليو)ىانس جورج غادمير(، الذي يقر الكاتب وىنا 
أف الكاتب مف رغـ عمى النطاؽ السيطرة العممية، رج رب لإنتاج لمحقيقة خايتحدث عف تجا

أشار إلى أف)غادمير(لـ يشر بصراحة لمتجربة الدينية في ىذا السياؽ المقصود، لكف يُمكف 
في سياؽ الفف والعموـ الإنسانية، فالحقيقة الدينية ذا ما شبيناىا مع ما طرحو مطابقة ذلؾ إ

تغيرا جذريا، وىذه الحقيقة ليس ليا طابع نظري أو  البشري الذي يتبناىاتغير الكائف  في نظره

                                                           
 .5مرجع سابق، صالدين تجربة في إنتاج الحقيقة، جوف غرونداف،   1
 .6، 5، صالمرجع نفسو  2
 .16، صالمرجع نفسو  3
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إدراكي بالمعنى الضيق لمكممة، وىي تتحدث عف الحياة في مجمميا، وبذلؾ فالحقيقة التي 
 1ينتجيا الديف تبقى تجربة مغايرة لما ىو حاصل في تجربة العموـ الحديثة.

"الحقيقة الكبرى التي  ينتجيا الديف، في قولو:الحقيقة التي  جوىرويصل الكاتب نفسو، إلى 
تُنتجيا الأدياف ىي أنيا تُعممنا أننا نعيش في عالـ لو معنى، وأف التجربة الإنسانية، عمى 
الرغـ مف صعوبتيا، وأشكاؿ الظمـ التي تطبعيا وتراجيدياتيا التي تتحدث عنيا كل الأدياف، 

ثانية ىي أنيا تعممنا أف ىذا المعنى ليس مف معنى، الحقيقة ال ليا ىذه التجربة الإنسانية
إنتاجنا: إنو يسبقنا، ويمكنو أف يقودنا، إنيا حقيقة يصعب أف نصدقيا في عالـ نميل فيو إلى 

  2الاعتقاد أف الحقيقة صادرة عف الفرد"
في  ىيعمى أف الديف يمنح بُعداً آخر لمحقيقة، ويعرضيا أماـ المنظومة الفكرية، و ويؤكد 

 3حسب ما أورده.بنظره تسبقنا وتحممنا عمى أجنحتيا، مما يترؾ لنا مجالا لتطبيقيا 
إلى مسألة ميمة عف مستقبل الحقيقة الدينية، أماـ منظومة الحقائق العممية، فلا بد أف نشير و 

ه، عمى الرغـ مف ازدراء الفلاسفة والعمماء لو، دحافظ عمى وجو  الذي يفدالتتعمق أساساً ب
، الطرحوىذا 4كوني غير مخصوص. د، وذلؾ لأنو بعشيئا ميجورًا وخطيرًا ارهواعتب

راـ معارضة سمطة ما أثبتو)ىيجل(حينما اعتبر أنو مف الصواب التفكير بطريقة أفضل، إذا 
 5حسبو.ب ذلؾ بوجود سمطة معترؼ بيا كونيًا وقوة الديف، معملا

بو المقاربات الدينية المُتعددة، وفي سياؽ غير بعيد عف ىذا، فإف الوقوؼ عمى ما جاءت 
وما نسجتو مُختمف التوجيات الفمسفية يصب في بوتقة تشكل الديف، غير أف ىذه الأبحاث 

 ركزت كثيرا عمى قيمة الديف في حد ذاتو، ولنستعرض أبرز الأبحاث المقدمة:

                                                           
 .8، 7، 6مرجع سابق، ص الدين تجربة في إنتاج الحقيقة، جوف غرونداف،   1
 .11، صالمرجع نفسو  2
 المرجع نفسو، الموضع ذاتو.  3
 .23مرجع سابق، ص، فمسفة الدين، جوف غرونداف  4

5
 Hegel, Leçons sur la philosophie de la religion, P.U.F, 1996, P145. 
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(مرض عصابي، كاف قد مس البشرية برمتيا، Sigmund Freud الديف وفق منظور)فرويدإف 
 غير واعقد ظير منذ الوىمة الأولى لمدفاع ضد قوى الطبيعة الشريرة، وىو ناتج عف تحويل و 

لمخاوؼ البشر مف دوامة الطبيعة وخوارقيا، فالأفكار المتولدة عف الديف ىي: نابعة مف نفس 
الحاجة التي تنبع منيا سائر فتوحات الحضارة ومنجزاتيا: ضرورة الدفاع عف النفس ضد 

 1ة الساحق".تفوؽ الطبيع
ىو في حقيقتو وىـ، متولد عف مجموعة و )فرويد(أف ما يسمى بالإيماف الديني، ىذا، ويعتبر

جميع المذاىب الدينية أوىاـ، لا سبيل إلى إقامة برىاف أف مف الأوىاـ، بل حتى في نظره 
عمييا، ولا يمكف أف يزعـ أي إنساف عمى أف يعدّىا صحيحة، وعمى أف يؤمف بيا، حسب ما 

لؾ المقدس نتاج مظمل وغير صحي : أف الديف بما في ذوبذلؾ اعتبر 2ء بو)فرويد(.جا
والتي تدخل في علاقتو بوالده، و قد اعتبر أف الديف لممشكلات الكامنة لدى الطفل الصغير، 

  3جاء ليضع نموذجا سماويا للأب يسمى الإلو.
والديف ابتكار جماعي،  (أف المقدس متماثل مع الإليي،Émile Durkheim )دوركايـاعتبر 

لذا فإنو متميز بالتعالي عف حياة الأفراد، وىو الوجو المفارؽ والمتعالي لحياة الجماعة 
    4الدنيوية.

المقدس لا يتشكل عبر إلى اعتبار (Girad )جيرار، ذىبلفينومينولوجيةوفي سياؽ المقاربة ا
في علاقاتيـ المتعددة مع ، بل إنو تجربة الأفراد والجماعة -تجريدية –عمميات نظرية 

المحيط الاجتماعي والطبيعي، تجربة في نظره يستدعي مف خلاليا الناس تاريخيـ الواقعي 
    5والمتخيل.

                                                           
 .29، ص 1973، 1جورج طرابيشي، بيروت: دار الطميعة لمطباعة والنشر، ط، ترجمة: مستقبل وىمسيغموند فرويد،  1
 .25المرجع نفسو، ص 2
، ترجمة ىند عبد الستار، مراجعة: جبور سمعاف، بيروت: الشبكة العربية للأبحاث والنشر، الدين الأسسمالوري ناي، 3

 .18، ص 2009
 .33، ص 2011يا الشرؽ، ، المغرب: دار إفريق المقدس والمجتمعنور الديف زاىي،  4

5
  Girad, R, Des choses cachées depuis la fondation du monde, ed, Grasset et fasquette, 1978, 63. 
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الفيمسوؼ الألماني)ىيغل(النظر لمديف بإعتباره وليد الشعور، بل إعتبره الصورة التي رفض 
لديف يؤدي بنا إلى كل شيء، يمكف لمحيقية الروحية أف تعبر فييا عف نفسيا، وا عتقد أف ا

يشمل كل شيءأخر بداخمو، إلى مطمق، ويرى أف بفضمو ظير كل شيء أخر إلى الوجود، 
نما يدركو العقل أو الفكر فقط.  1وا عتقد أف ىذا المطمق لا تبصره الحواس، وا 

الإيحاءات الكبرى لمحقيقة الدينية عند)ىيغل(، نجدىا في دراستو حوؿ الديف، فقد كما أف، 
ل الديف موضوعا لمنظر الفمسفي، فقد اعترؼ أف الإنساف عندما يقارب الديف، فإنو جع

ينسحب مما ىو زماني مؤقت، وليذا فإف الديف في نظره ىو بوابة لكشف الألغاز وحل 
 التناقضات الجارية عمى مستوى التفكير العميق.

الشاطئ الوحيد الذي كما أنو كشف لمحجاب، ونطاؽ لمحقيقة الأبدية والسلاـ الدائـ، وىو 
يمكف أف يبحر الإنساف مف خلالو في رحاب السعادة، ويضمف ذلؾ الشعور با﵀ الذي ىو 

 2حسب)ىيغل(بداية الأشياء جميعا، وخاتمتيا، وكل شيء منو ينطمق ومنو يعود إليو.
ا الماركسية نظرت إلى الديف، باعتباره وليد الإنساف في إطار صراعو مع الطبيعة الكونية، بم

تحممو مف ظواىر وأشياء وأنظمة حكـ إنسانية، لذا أفضت دراستيا إلى الدعوة لشخصنة 
لؾ تكريسو الفرد أو العبد والله، ورفضت بذ الديف، مف خلاؿ إظياره كأمر شخصي بيف

ف د اعتبرت الدي، ىذا وقخطابية ذات مصالح، أقل ما يقاؿ عنيا أنيا شخصية ستراتيجيةكا
 3.لفكر البشري مراحل تطور امف مرحمة 

واعتقدت أف الظاىرة الدينية تتجمى  ،وركزت عمى كوف الديف ظاىرة شخصية لا اجتماعية
بمثابة التجسد لواقع محدد تكوف فيو تعبيره الإيديولوجي والانعكاس الجمي لمصالحو المادية 

                                                           
 .85، 84، مرجع سابق، ص،موسوعة العموم الفمسفيةىيجل،   1
 .23، ص2001الكممة، ترجمة: مجاىد عبد المنعـ مجاىد، القاىرة: دار محاضرات فمسفة الدين، فريدريؾ ىيغل،   2

3 Karl marx et Friedrich Engels, sur la religion, choisis, traduits et annotés par: G Badia, p, Bange et Emile 

bottigelli, les Editions, Paris, 1968, p123 .   
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ديني؛ بنوع مف الحتمية وبصفة غير مباشرة، وبالتالي الحقيقة العميقة لأي موقف مقدس أو 
 1لانتمائو لطبقة اجتماعية معينة. ظرفية اجتماعية يتحدد فييا طبقًا ليس سوى نتاج

ذا عدنا إلى المسألة الدينية وفق منظور)كانط(، و  كاف  تبو النقديةاىتمامو بالديف في ك فإفا 
يحوـ حوؿ فكرة)الله(، لا عمى الديف كبناء منظـ مف العقائد والشعائر، فكاف يصف الديف في 

نقد : "وظيفة أخلاقية في كتابو "، كوظيفة كسمولوجية، ثـ أصبح ذانقد العقل النظري : "بوكتا
 2، ثـ نظر إليو كوظيفة غائية في كتابو الموسوـ ب:"نقد قوة الحكـ"."العقل العممي

"الديف في  غير أف تحميل الديف كمعتقد سموكي وشعائري، ظير بصورة واضحة في كتابو:
ىو المقدس، والذي تشكل مف أبعاد ما وراء الطبيعة، وحتى ما وراء  حدود العقل"، فموضوعو

 3العقل.
غير أف الحاجة إلى الديف وفق ما أورده)كانط(، لا يمت بصمة لأي نوع مف العبودية، بل 
يتعمق الأمر بقدرتيـ المبيرة عمى الحرية، خاصة في ما يتعمق بحرية المصير، ىذه الحرية 

ئية لوجودىـ عمى الأرض، تميق بعقوليـ، وتميق بإنتاج المعنى في تقوـ حوؿ اقتراح غاية نيا
 4تسير أنفسيـ.

 الأشياء تفصل بكونيا اختصت الحداثي العقل منظومة فإف ،(فالرحم دعب طو)نظر في
 القوؿ المبالغة مف ليس وأن رجةدل ،عف الكل الجزء تحميل إلى تعمد أي بعض، عف بعضيا

 ينيةدال الحقيقة حوؿ التعاطي صورة يبرر ما وىذا الأشياء، دنق ىو اثيدالح العقل معيار بأف
 5.منطوقيا مع تمشينا التي الفمسفية وائردال اخلد ىدل

 التالية: مورالتحميل، يمكن التأكيد عمى الأ وبعد ىذا
                                                           

 .105، مرجع سابق، صعمم الأديان: مساىمة في التأسيسميشاؿ مسلاف،   1
2 Lebrun, G, Kant et la fin de la métaphysique, Paris, Aarnant Colin, 1970, P241.   
3
   Ibid., p241. 

. 2012، 1ترجمة فتحي المسكيني، بيروت: جداوؿ لمنشر والتوزيع، طالدين في حدود مجرد العقل، ايمانويل كانط،   4
 .47ص

، بيروت: الشبكة العربية للأبحاث والنشر، لفصل الأخلاق عن الدين تمانيالا بؤس الدىرانية: النقد طو عبد الرحمف،   5
 .28، ص2014، 1ط
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 ف الحقيقة التي تتحدث عنيا الديانات والنصوص المُقدسة، ىي سابقة لمحقيقة التي عثرت إ
 عمييا العموـ الحديثة، بل وسباقة عف الحقيقة التي وجدتيا الفمسفة بمساطر التأكد التجريبي. 

  منشأ ىذا النوع مف الحقيقة لو روايات مختمفة، سواء الييودية والمسيحية أو الإسلامية، إف
ى غير ذلؾ)ضمف حقل الديانات غير السماوية(، والتي صبت رغـ الفروؽ الموجودة وحت

 بينيا، في كوف الحقيقة تماثل مع الله نفسو، في صورة الوحي، أو في شكل آخر.

  التحقق الإمبريقي مف حقائق الأدياف، يمكف أف يتحدد في أشكاؿ كبرى، في مقدمتيا بُعد إف
 ة دينية معينة. واقعي، مف خلاؿ التحقق مف حادث

  قيمة الحقيقة التي ينتجيا الديف، تتجسد في كونيا فريدة لدى المعتنقيف لذلؾ الديف، وبذلؾ إف
 فالحقيقة التي ينتجيا الديف تبقى تجربة مغايرة لما ىو حاصل في تجربة العموـ الحديثة.

  عيش في عالـ لو منطوؽ الحقيقة التي ينتجيا الديف، تتمثل في كونيا أنيا تُعممنا أننا نإف
 معنى.

  إف الوقوؼ عمى ما جاءت بو المقاربات الدينية المُتعددة، وما نسجتو مُختمف التوجيات
الفمسفية يصب في بوتقة تشكل الديف، دوف النظر إلى تشكل حقائقو، وىذا كمو تزامف مع 

 بروز التوجيات الفكرية العممانية والاتجاىات الإلحادية.
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 :الدينية الحقيقة تجميات في -4
إطار البعد العقمي عف ىو خارج ىدة الحقيقة الدينية، الذي يمكف مف خلالو مشا إف السياؽ

سواء  المقدّس، تجربة فإف" وليذا بالبعد العاطفي الوجداني، اً المعرفي، بل ىو متعمق أساس
 العقل تقاطع في الإنساف وعي في تقع تجربة راىبة، أـ مسحورة تأممية، أـ انفعالية أكانت

 بيذا الدينية التجربة الحسي، مف العقمي الجزء في أو العقل، مف الحسي الجزء في والحس،
 مكوّنة وجدانية عاطفية تجربة الفردي، بعدىا ىي في المقدّس، كتجربة بمعناىا أي المعنى،

بالممكة الروحية لمكائف  اىذا الانفعاؿ لا يمكف أف يخرج عف كونو مرتبطً و  1للإنساف".
 2البشري، ونزيد القوؿ دقة أنو رمز مف رموز الوعي البشري، وليس خارجاً عنو.

إذف، إف حدس ذلؾ المطمق، ىو حدس مباشر، وىو تجربة وجدانية خالصة، يستحيل القياـ 
بيا، في حالة التفكير الخالص، لأف المنطق غائب في جوانب عديدة منيا، فالإحساس 

 يذالو ، اتيتمظيراىو سيد العممية في استشعار الحقيقة الدينية والوقوؼ عمى  الوجداني
 التي التجربة أساس ىو والنسبي، ،النيائي في اللانيائي رؤية أو مباشرة، المطمق حدسالف"

 إلى بالضرورة يؤدي لأنو المحض بالفكر تناولو ما يستحيل وىو والوجداف، الكياف تيز
 الإحساس أساس عمى الكوف  في الجمالي ومع المقدس مع التعامليقوـ  منطقية، استحالات
 المطمق وجود الأخلاؽ، في أو الكوف، في أو فينا، المطمق ىذا أكافسواء  بالمطمق،
 3فيو". يكمف نيائي، أي محدد، مجاؿ في واللانيائي

ى جممة مف تحوؿ إلاه الأولي و القدسي فقد معنسياؽ ذاتو، يمكف النظر إلى أف الفي و 
أف الحالة الأصمية لموعي بالمقدسي ىي تجربة غير التشريعات الأخلاقية والتقوى السموكية، و 

 .4عقمية و ىي أساس الديف

                                                           
 .19، صمرجع سابقالجزء الأوؿ، الدين والعممانية في سياق تاريخي، عزمي بشارة،   1

2
 W.S.F .Pickering, ed. Durkheim on Religion, Cambridge, James Clarke and Co, 2011, PP92, 95. 

 .20ص ،مرجع سابقالدين والعممانية في سياق تاريخي، الجزء الأول،  ،بشارةعزمي   3
4
  Rudolf Otto, The Idia of Holy ,3 rdedition , Op, Cit , p40.  
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ف تجربة الانفعاؿ التي نتحدث عنيا، لا تعني بالضرورة أف يتحوؿ ومما ىو جدير بالذكر، أ
 بيا والتأثر المقدّس بتجربة الانفعاؿ إفف" :وليذاذلؾ الانفعاؿ العاطفي إلى ديف في حد ذاتو، 

بل:  التجربة، بتمؾ الانفعاؿ بمجرّد ديف إلى تتحوؿ لا فالعاطفة الدينية، العاطفة أساس
 بيف الفرؽ  إف الواجب عبادتو، مف وبأف الغيب، في والعاقل الحي وبوجوده بالمقدّس لنفسا"

 وا عادة جماعة إنتاج عممية في ىذا الإيماف ومأسسة الغيب، في الحي المقدّس بوجود الإيماف
 تجارب بقية مف التديف يميز الذي ىو أخرى، بتجربتو مف جية والانفعاؿ جية، مف إنتاجيا

 1المقدس".
 ما يميز التجربة الدينية ىو:إذف 

 المطمق، عف البحث إلى المقدس، تجربة إلى قبمي القائمة فينا بشكل الحاجة مف "الانطلاؽ 
 .المنتيىأو  والتفصيلات، التنوع وراء الأوحد الجامع ةبالضرور  وىو

 بل وحدىا، بالعاطفة ولا وحده ليس بالعقل الأوحد عف والبحث المقدس، تجربة في الاستغراؽ 
 التواصل فييا يكوف  تجربة ىي الدينية التجربة أف القوؿ ونحف نفضل ،كياناً  أو كاممة بذاتنا
 الكوف كميا. مع

 ذ ما كانت كثافة، الأكثر الإنسانية التجربة ىي الدينية التجربة  حقيقية فعمية الدينية التجربة وا 
 لمف اوخلافً . كميا الأخرى  الإنسانية التجارب فإنيا تعمو عمى عادة، أو طقس مجرّد وليست
الإنسانية  التجارب المؤمف المتديف يخضع والتقميد، بالولادة فقط ما، أو يتبعيا بديانة يعتقد

 .الدينية لمتجربة الأخرى،

 فردية أكانت سواء بالممارسة إف ليا علاقة إذ الفعل، إلى عادةً  الإنساف الدينيّة التجربة تدفع 
 2."الأخلاقي الحسف مع يجمعيا لكنو الجمالي، الانفعاؿ فع يميزىا ما وىذا. جماعية وأ
 التعبير ىي الأسطورة" وليذا فإف:ف أوؿ لوف تعبيري عف الحقيقة الدينية، ىو الأسطورة، إ

نيا توضح أسبب كونيا الصورة الأولى لمحقيقة الدينية، و  1المقدس". عف الأوؿ المعرفي
                                                           

 .23الجزء الأوؿ، مرجع سابق، صالدين والعممانية في سياق تاريخي، عزمي بشارة،   1
 .49، 48ص، المرجع نفسو  2
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الصورة الأولى لمنشوء والغاية منو، وفي كونيا ليا القدرة عمى إضفاء المعنى عمى الأشياء، 
 وفي الخمق، أسطورة المنشإ أساطير وأىـ وبداية، منشإ حكاية" ومنطوقيا يدور حوؿ كونيا:

ليست عمما  الأسطورة أف وفى لمنشئيا، بسردىا ومعناىا الظواىر يةغا الحكاية تبيف أف
 بالتالي أف الأسطورة وفي والحيوانات، للأشياء المعنى تمنح بل الأولى، بالأسباب: بدائيا
 وتنتقل مختمفة، أسماء أخرى وتتخذ إلى ديانة مف تنتقل الأساطير أف وفي حضاري، مكوّف 
 2أخرى". الأماكف، بتفسيرات وتقديس والمواسـ الأعياد معيا

 وعف فقداف ىذه الأشكاؿ التعبيرية لمنطوقيا في عصرنا الحالي، فقد تجسد الرد مع)بموندؿ

Maurice Blondel ،)أشكاؿ التعابير البشرية ميما اتخذت طابعا عمميا في  فأكد عمى أف
أو اكتشافات  ألية، أو سواء تعددت في اختراعات المختمفة، أو اتخذت طابعا فنيا اإنتاجياتي

رؾ بيذه النشاطات القدرة الإليية، وبتعبير مماثل ، فإف الإنساف يشاذات بعد عقمي
مع يعمل با﵀ و  ايً إلى القوؿ أف مساعي ىذا العمل ىادفة إلى خمق إنساف إلّ  يسعى)بموندؿ(

 .3الله
المقدس مف  تجربة عف الأوؿ المعرفي التعبير الأسطورة حسب الكاتب نفسو، تمثلبإذف، 

 Augusteکونت نظرة)أوغستبالنظر إلييا ومف ناحية التصوير، ىذا وقد رفض  ناحية الفيـ

Comteىي  بل ،الفكر تاريخ في زمنية مرحمة (عمى أنيا مرحمة مف مراحل التفكير، أي أنيا
 بالدلالات حافمة حيّة تستمرّ  فيي في نظره الفف، مثل زمنية حسب)عزمي بشارة(لا

 في حسبوبمتغمغمة  التأويل، إلى التفسير ظاىريات التي تتخطى وىي في نظرهوالتأويلات، 
وتضمف 4.«لماذا؟» سؤاؿ عف في رحمة الإجابة المتوقفة محاولة البشر غير باب مف الفكر

 5.الرؤيوية والحدوس الخياؿ والرموز الأسطورة الإجابة عف ىذا السؤاؿ، مف خلاؿ وسائل
                                                                                                                                                                                     

 .57الجزء الأوؿ، مرجع سابق، صوالعممانية في سياق تاريخي،  الدينعزمي بشارة،   1
 المرجع نفسو، الموضع ذاتو.  2

3
 Maurice Blondel .L’ACTION. VOL .2 F. Alcan. Paris .1934 p 360.  

 .58الجزء الأوؿ، مرجع سابق، صالدين والعممانية في سياق تاريخي، عزمي بشارة،   4
 المرجع نفسو، الموضع ذاتو.  5
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 تضع الأوؿ مركبيا وفي العقيدة، :ه فينجد الديني المعرفة عف لمتعبير الثاني الشكلأمّا 
 يفسر ىذا ىو الذي فيو والإنساف الإليي الكوني النظاـ يحاكي الأساطير في نسق العقيدة
 1الإيمانية. المقولات مف فيتألف الثاني العقيدة مركب أما النظاـ،

 جزء يتألف بعقيدة مف المشترؾ المستقرّة الدينية الجماعة عمييا تقوـ التي العناصر تتألفو 
 الأقل مف: عمى منيا
 مصوغة. إيمانية مقولات مف آخر، جزء ويتألف صمدت في الديف، أساطير.1
 عنيا. المنبثقة العبادة.2 
 يصدر دائـمظير  تشكل ةوديناميكيجدلية  أساسيا عمى وتُطوّر. المؤسساتية منظومتيا.3

 عمييما، تقوـ التي والعقيدة المتوافرة الدينية التجربة :العناصر ىذه بيف التفاعل عف
 2.التديف" أنماط باختلاؼ منيا ويختمف وزف كل. المؤسساتية والمنظومة
 المقاربة أف:شؾ  ولا لمعالـ" ميثولوجيو رؤية لمديف ائديالعق التمظير أساس فيإذف، نجد 
 بيف الفروؽ  مثل تشكمو، بداية في الإنساني الوعي التي واجيت الكبرى  لمظواىر الميثولوجية

 الأولى، الجسور مف ىي الفصوؿ، تتابع وكذلؾ في نظره عمومًا، والسماء والأرض، السماء
 ما نحيا فيو، وأف الذي العالـ غير آخر عالـ وجود شأف في أفكاره الإنساف فييا التي شكل

 مف ذلؾ وغير أو يتحكـ بو، يحركو الذي ىو أنو أو لو ظلاؿ إما ىو العالـ، في يجري 
 يمكف لا لمعالـ المقاربة الميثولوجية  أف: المعنى توصل الكاتب إلى  بيذا. الدينية الأفكار
  3.الديف وتشكل الديف عف فصميا
 ىي بل ،العقل العممي ذىف في يخطر كما الواقع عف انفصالًا ليست  الميثولوجيا كما أف
 التسمية بيدؼ تروى  قصة أنيا ليستكما  ا،شعوريً  معو والتعامل فيو التورط أشكاؿ مف شكل

                                                           
 .58الجزء الأوؿ، مرجع سابق، صالدين والعممانية في سياق تاريخي، عزمي بشارة،   1
 المرجع نفسو، الموضع ذاتو.  2
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 شعوريًا الناس تذوقو إذا تأثير لو إنتاجا لمعنى ما، يُصبح فييا إف بل فحسب، كطقس أو
 1سموكيـ. تحديد في وساىـ

إنو، وبعد الوقوف عمى الحقيقة والحقيقة الدينية، حركة وتحميلا، فإنو يمكن أن نؤكد عمى 
 ما يمي:

 تحديد مفيوـ الحقيقة يقع في بوابة التقمبات، والتي تنتج عف التوتر الحاصل بيف  فإ
 تفاعل الإنساف والمعرفة والوجود.

 ىو ما بقدر الوىـ، حساب عمى لمعقل تقدـ أي ،تقدميًا تاريخا ليس تاريخ الحقيقة فإ 
 .عممية سموكية أو نظرية خطابية لتجارب تاريخ

 الحقيقة بمصطمحات مختمفة نحو: الرأي، الاعتقاد، الظف،  كل مرحمة قد قوبمت فييا
 حات يجعل الوقوؼ عمى الحقيقة أمراالوىـ، والقبض عمى المعاني الحقيقية ليذه المصطم

 مُمكنا.

 ف الحقيقة لا وطف ليا، فيي الواقع، وىي القوؿ، وىي الرأي، وىي تنسج أيف تكوف حمقة إ
 المعرفة.

 ة إلى أخرى، فيناؾ مف يعتقد أنيا مطمقة، وىناؾ مف ف طبيعتيا تفسر وتقرأ مف وجيإ
 يعتبرىا نسبية، وىناؾ مف ينظر إلييا عمى أنيا ترجيحية.

 نيا ارتبطت بالبعد الإيديولوجي، إذ الحقيقة ارتبطت بما يسمـ بو كل توجو فكري، وظمت إ
 مرتبطة بيذه المرجعيات المختمفة.

 فنية وجمالية، فيي في خدمة البشر.ية و ف قيمتيا متعددة عمى غرار أنيا معرفية وخمقإ 

  كاف في مخبر أو يرفع يديو إلى السماء.أحمـ كل إنساف، سواء إنيا 
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  إف المنظومة الكونية اليائمة التي يعيش فييا الإنساف، تجعمو بحاجة ماسة إلى رابط يعينو
ديـ عمى فيـ أسباب وجوده، ويضمف لو الإجابة عف تساؤلاتو الكبرى، وىذا ما يبرر تق

 عمى أنو ضامف لمحقيقة. الديف

 ف الحقيقة التي تتحدث عنيا الديانات والنصوص المُقدسة، ىي سابقة لمحقيقة التي إ
عثرت عمييا العموـ الحديثة، بل وسباقة عف الحقيقة التي وجدتيا الفمسفة بمساطر التأكد 

 التجريبي.

  الييودية والمسيحية أو أكانت في منشأ ىذا النوع مف الحقيقة لو روايات مختمفة، سواء إف
الإسلامية، وحتى غير ذلؾ)ضمف حقل الديانات غير السماوية(، والتي صبت رغـ 

في صورة الوحي، أو في و الفروؽ الموجودة بينيا، في كوف الحقيقة تماثل مع الله نفسو، 
 شكل آخر.

  في مقدمتيا  التحقق الإمبريقي مف حقائق الأدياف، يمكف أف يتحدد في أشكاؿ كبرى،إف
 بُعد واقعي، مف خلاؿ التحقق مف حادثة دينية معينة. كبعد 

  قيمة الحقيقة التي ينتجيا الديف، تتجسد في كونيا فريدة لدى المعتنقيف لذلؾ الديفإف. 
وبذلؾ فالحقيقة التي ينتجيا الديف تبقى تجربة مغايرة لما ىو حاصل في تجربة العموـ 

 الحديثة.

  تُعممنا أننا نعيش في عالـ لو تي ينتجيا الديف، تتمثل في كونيا منطوؽ الحقيقة الإف
 معنى.
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 مُفتتح:
علامة لأخطر سؤاؿ يطفح عمى سطح الفكر، وكاف يُطرح داخل منظومة  (نيتشو)صار اسـ

الدىشة الفمسفية المُغيبة، بسبب  المشاريع التي تحاوؿ استبصار المخارج المؤدية لاستعادة
يؤذف في شعاب الفكر البشرؼ، فكاف)نيتشو( لأصناـ الجوىر والمثاؿ عمى(أفلاطوف صب)ن  

ا يراىف عمى إحياء الإنساف مشروع   ا عمى فتح جديد، حاملا  مشارؽ الأرض ومغاربيا، معمن  
 مف جديد.

الدينة والفمسفية، وأعمف عف تياوؼ في نقد المركزيات الكبرػ، ومنيا المركزية فانطمق)نيتشو(
وىذا مف خلاؿ مناقشتو لمعظـ ا، المنظومة التي يتشكل منيا النسق الديني خصوص  

طروحات الدينية بصورة نقدية، وكاف لممؤسسات الدينية نصيب مف نقده، مف بوابة أنيا الأ
إف العيادة  انو.قائمة عمى مجموعة مف الأفكار البالية التي لا تتوافق وطبيعة الفكر في زم

تتبع تركيبة النيتشوية، حاولت تشخيص المسالؾ المريضة التي سمكيا الإنساف الغربي، و 
 ، فكانت وصفتو مزعزعة لميقينيات والثوابت المتأصمة في الفكر الغربي.ثقافتو

، في رحمتو النقدية داخل المنظومات الدينية (نيتشونطلاقا مف ىذا، سنحاوؿ التمشي مع)او 
يا، ومحاولة رسـ صورة عريضة حوؿ مشروعو، والوقوؼ عمى الوسائل التي قاـ ومؤسسات

 بتشغيميا في ىذه الرحمة.
ثـ الوقوؼ عمى )نيتشو(، مف ناحية تركيبيا وتكونيا، وموقفو منيا، ليذا سنبرز العقيدة وفق

لأدياف، إلى تعاليـ ا تحميل الحقيقة الدينية عنده، وكذا الحقيقة الفمسفية وأغاليطيا، وصولا  
 باعتبارىا مضمار الحقيقة الدينية.

النقدية لممركزية الدينية، كانت في ىل قراءة)نيتشو(إف أىـ سؤاؿ يطرح في بداية ىذا السياؽ: 
؟ إف الوقوؼ عمى ذلؾ ياومآلاتىذه الأخيرة، أـ كانت مف خلاؿ النظر في نتائجيا  جوىر
 المختمفة.  تيااوارتباطدعي الوقوؼ عمى منطق العقيدة عند)نيتشو(يست
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 (في جوهر الاعتقاد:1
روح الأف في دراستو لمسألة العقيدة، إلى  (Friedrich Nietzsche)فريدريؾ نيتشو يذىب

فارغة و عديمة البصيرة، و خالية مف معرفة الأشياء، و ل الوسائل، مجردة مف ك ىيالدينية 
إلا بمرآة خيالية، وىي  عارية مف كل الوظائف العقمية، لا تنظر إلى الكائناتو السريرة، 

ة التي تـ إفراغيا في قالب مف فيي بمثابة قطعة مف الشمع المرن .بواد مف الأوىاـ ة  مُحاط
ة رداء لتفسيراتيا، جاء عمى ولمخراف ،اللاوعي، فكاف لمسحر نصيب كبير في بناء معتقداتيا

ا"إف الديف لـ يحتو  )نيتشو(:لساف غير مباشر،لا عمى ، لا بشكل مباشر أو عمى حقيقة أبد 
ولد مف الخوؼ ومف الحاجة، شكل ركف مف أركانو، ولا عمى شكل حكمة، لأف الديف إنما يُ 

إلى داخل الوجود مف خلاؿ سبل العقل التائو، وربما يكوف قد حدث لمديف، حيف  انسلوقد 
شعر بتيديد العمـ لو أف درس نظرية فمسفية ما، بمكر، في منيجو، بُغية أف تكتشف فيو 

 1.حقا  إنيا حيمة لاىوتي ما داـ الديف قد داخمو الشؾ في نفسو مف قبل"لا

                                                           

:(، فيمسوؼ ألماني الجنسية، وىو في نفس 5411أكتوبر51ولد في أواسط القرف التاسع عشر، وبالضبط)فريدريك نيتشه
 )لودفيغ كارؿ نيتشو(، و)فرانسيسكاحدر مف أسرة دينية، فيو ابف القس، يناثقافي   ا، وناقد  ا، لغوي  اشاعر  و ، اكاتب  كاف الوقت 

بثانوية )نومبورغ(  5411)لايبسيغ(، التحق سنة تْيمر( وىي بنت قس كذلؾ، وقد ولد)نيتشو(بمدينة )روكف( وىي قريبة مفأو 
في فقو دخل جامعة)بوف(، وتابع دروس)ريتشل( 5481ففي سنة  وفرْطا(، أما جامعي اأكمل دراساتو الثانوية)بيْ  5414وسنة 
ر بشخصو، دَّرس )لايبسيغ( وكاف جد متأثرافق)ريتشل( إلى 5481ي تاريخ الفف، وفي سنة فودروس)سيرينغر( المغة،

المعرفية متأثر جدا بكل وقد كاف في رحمتو تخصص فقو المغة بتوصية مف معممو)ريتشل( في)نيتشو( في جامعة) بازؿ(
مف: )شوبنياور( وكذلؾ )فاغنر(، لـ يكف )نيتشو( موفق في شق التدريس في الجامعة، حتى مف ناحية التأليف في بداياتو 

)مولد المأساة مف روح الموسيقى(، وبعد خروجو مف مرحمة التأثر بكل مف: ق النجاح الذؼ توقعو، خاصة كتابولـ يحق
:)إنساف مفرط في إنسفاغنر(، ان )شوبنياور، إلا بداية عيد انيتو(تقل إلى مرحمة التصنيف العقمي النقدؼ، وما كتابو الموسوـ

ينسج مف جية أخرػ كفنو،  المرض كذلؾ كاف و في مؤلفات عديدة،جديد في حياتو المعرفية، ومع بداية نسج )نيتشو( فمسفت
 ترجمة وتقديـ: حساف بورقبة ومحمد الناجي، المغرب:، لمرحالعلم انيتشو،  :ينظر، 5011أوت51إلى أف وافتو المنية يوـ 

، 5041ت: مكتبة اليلاؿ، )د ط(، ، بيرو نيتشهغالب،  مصطفى: وينظر. 571، 580، ص5001، 5أفريقيا لمطبع، ط
 .55، 55 ص

الشرؽ، الجزء ، ترجمة: محمد الناجي، المغرب: أفريقيا إنسان مفرط في إنسانيته: كتاب العقول الحرةفريدريؾ نيتشو،  1
 .71، ص5115الأوؿ، 
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 وفالجيل ىو محرؾ ىذه الروح  لأن فتقر إلى فيـ القوانيف الطبيعية.الروح الدينية تف ،إذف
وبيذا  .رأس الفضائح، ومعدف القبائح، وسبب جمود الخاطر، وفساد التركيب واعتلاؿ الذىف

أمور  جوىرىالا دور لمديف فييا، إنما ىي في مختمف الأحواؿ مف)زواج( و)وفاة( فإف
"في تمؾ العصور  )نيتشو( يقوؿ:يعية، كتب عف ذلؾطبيعية، نُظر إلييا عمى أنيا غير طب

كاف الناس يجيموف كل شيء عف قوانيف الطبيعة، لـ يكف ىناؾ لزوـ لا بالنسبة للأرض ولا 
الشمس والمطر وقد لا يأتوف، كانت السببية الطبيعية مجيولة، السماء  قد يأتي الفصل و 

حتى الموت، ىي نتيجة تدخلات سحرية، لـ تكف الإصابة بالمرض  الأمراض)...(كل آنذاؾ
ا ا التسمسل ة  كانت فكر ولا الموت ظاىرتيف طبيعيتيف أبد   .1"الطبيعي للأحداث غائبة تمام 

قل البدائي عمى يقودنا إلى القوؿ بأنو نظر إلى الع الاعتقادفي مسألة إف التفكير مع)نيتشو(
وتأرجح التفسير بيف قوػ الخير والشر والذؼ جسدىما  ،قوػ خفيةأنو أسكف الوجود في 

إلى ير طبيعي لمشر، إف ىذه الرؤػ دعت)نيتشو(وتـ طرد أؼ تعميل أو تفس ،)الشيطاف(
"إف القوؿ بضرورة الاعتقاد  :ورفض ىذه الذىنية واتياميا بطمس الحقيقة، جاء عمى لسان

ابأف كل شيء مسير بيد حكيمة، وأف كت أف يمنح طمأنينة  وتستطاعبا -الإنجيل– اب ا محدد 
االإلي رنيائية بشأف التسيي إلى لغة الواقع، إرادة طمس  ي والحكمة الربانية يعني، مترجم 

الحقيقة التي تشيد بواقع معاكس بائس يبعث عمى الشفقة، ألا وىو أف الإنسانية ظمت إلى 
ومحكومة مف قبل الخاسريف والمحتاليف)...(أولئؾ  ،حد اليوـ مسيرة بأسوأ ما يوجد مف الأيدؼ

 .2المفتريف عمى الحياة والإنساف"
و إلى تحميل تركيبة يتوجني تغيب عنو العقمية الطبيعية و الديأف الإنساف بعدما أثبت)نيتشو(
ا، إذ أكد أف ىذا الإنساف الديني يؤمف بالوحي، ىذا الوحي يكوف عمى شكل معتقده سيكولوجي  

ف معطيات تصمو مف مصادر مفارقة عميو، ويكوف ذىنو مجرد م تمقي ليذه المعطيات، وا 
ية، تـ تركيا تعْث ى وراء خياليا، وسارت في سبل وبيذا فإف النفس الدين .وسمبية ةمخذر كانت 
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، وأنزلتو إلى اا مُفمس  أوىاميا، فنزعت إلى الخرافة كل منزع، ولا شؾ أنيا ولّدت نوعا إنساني  
ر الثابت، ورسمت لو صراط الشقاء، مياوؼ الردػ، ومنعت عنو العقل الراجح، والفك

 . 1"الكل، الإنسانية بكميتيا نحطاطاالقس يريد بالتحديد في ىذا السياؽ: "يقوؿ)نيتشو(
ما  ا، ىذا المساف غالب  الوحي باسـلا ينفي أنو في كل عصر يظير لساف يتكمـ إف)نيتشو(

أنيا مف إبداع عقمو، فيمونيا أف يتصور  عمى لكف لـ تكف لو القدرةيكوف لديو رؤية إلى العالـ 
 2.وتؤىل فكرتو إلى مقاـ الإلو بموف الوحي، ويمنع عنيا الشؾ ويقر بقداستيا، فتنسحب ذاتو

ما ىي إلا استمرار ف الروح الدينية التي يتحدث عنيا)نيتشو(إف ما ينبغي التأكيد عميو: ىو أ
 يتـ تشغيل فكره كاف لفوضى الفيـ الذؼ نسجو الإنساف القديـ، أو بالأحرػ البدائي، الذؼ

القمق الفمسفي، ذىبت إلى وائر التي نسجتيا دوبيذا فإف الدراسات  .وفق نسق الخرافة
"إذا  )فؤاد زكرياء(:ية، جاء عمى لسافيعتبر العقمية الدينية ىي نقيض العقمية العممأف)نيتشو(

 :في عبارة واحدة ،شئنا أف نمخص ما يميز العقمية العممية الحديثة مف العقمية الخرافية الغابرة
مْص العقمية العممية مف صفة التشبيو بالإنساف التي غمبت عمى العقمية الخرافية  ،لقمنا إنو ت خ 

سانية ىو طبع الصور الإن ،ذلؾ لأف أوضح مظير مف مظاىر التأخر في التفكير البدائي
ا)...(فلا يغدو بدو ظواىر ذلؾ العالـ كأفَّ ليا معنى إنساني  عمى العالـ الخارجي، بحيث ت

 3.لغايات الإنساف وأمانيو" ف كمو إلا مجالا مكبر االكو 
فالديف ىو الذؼ  ىو أنو قائد طريق الانحطاط.  بالديف بيذا العمق)نيتشو(اىتماـسبب  إف

 :)نيتشو وميمة الفمسفة(:ػب موسوـالكتاب الحسبو، جاء في برسـ صراط السقوط الإنساني 
قائد مسيرة الانحطاط، وىو الذؼ أسس التراتبات "ويرجع الإلماـ الكبير بالديف إلى إدراؾ أنو 

ر نيتشو أقوػ الأساليب في و القيمية حوؿ الوجود، وواضع أنظمة التقدير التي ىي في منظ
تظميل الإنساف الأوروبي، وعمى ىذا الأساس فإف مناىضة نيتشو لمديف ىو تجاوز لممستوػ 
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غطاء عف البدايات الأولى الفمسفي والأخلاقي لموصوؿ إلى المستوػ الديني، وكشف ال
وبيذا فإف 2قد حط مف قدر الإنساف وتصوره.فإف الديف مف منظور)نيتشو( وليذا1للانحطاط".

ده، فلا تسمع حاؿ رجل الديف مثل حاؿ العصفور الذؼ غاب عنو النور، فيو يضطرب لافتقا
ا يقف كنقيض لمحياة، بلبحسبو، فإف الديف شكل بُ إذف ، لو صوت ا ولا لحن ا  صار عدو ا عد 

   3، ما ىو إلا تجريد لمعالـ الواقعي مف قيمتو.يالماورائليا، وما حديث الديف عف فكرة 
إبراز  التي نُظر إلييا عمى أنيا العقبة الحقيقية أماـ ،وبما أف الاعتقاد محركو مفيوـ الالوىية

بل عمى حساب  ،افا فوؽ ىذا الإنسا ووجودي  لوىية تـ ترتيبيا قيمي  الإنساف لذاتو  لأف الا
"ولعل مف  :فكرة الإلو، جاء عمى لسانويعتبر أف الخوؼ ىو المميـ الأوؿ لمكانتو، و)نيتشو(

، إلى الخوؼ مبتدأهالواجب عمينا أف نبحث ىنا عف كل أصل الآلية، وىو أصل يعود في 
فسيجد مف العسير  أما الذؼ يجد مف الضرورؼ أف نضيف))لكنو يعود إلى الشفقة أيضا((

بالنسبة لتمؾ الحقبة مف حياة السلالة البشرية التي ىي  ،أف يدافع عف أطروحتو ىذهعميو 
 4أطوؿ تمؾ الحقبات".

ف، فالجد الأوؿ كاف قد أنو تـ توريثو مف قبل الأولي ،وحسببوالشعور الديني نحو الألوىية 
و حْ نالذؼ فتح الطريق عف الإلو، وقاـ بتوريثو، وفي نظر)نيتشو(ل نفسو بناء تصور حمَّ 

المفيومي للإلو ىي شرائح معينة وبأوجو عديدة، والنتيجة أف صورة الإلو  الانتقاؿعممية ىذا 
العرقية التي  والاندماجاتعمى مجرػ التاريخ، وحتى الصراع والتصالح،  تعاظمتأو الآلية 

ضافة 5.ونية الآلية وفق ما أوردهكتبيا التاريخ، كاف عمى الدواـ ىادؼ إلى السير نحو ك وا 
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كأرقى ما توصل إليو البشر ظيور الإلو بمفيومو المسيحي حسب)نيتشو( إلى ما سبق، فإف
 1في تعبيرىـ عمى فكرة الإلو، لّدليل عمى صحة ما ذىب إليو.

ا قداستو باعتبارهويستميـ ىذا الإلو  ، لأفَّ ذلؾ يُنقص مف قيمتو، فيو عفْ النمو والولادة بعيد 
في ذاتو، جاء )الخير، الحق، الكماؿ(، فالإلو ىو عمة القيـ السامية المجردة مثل: مفمجرد 

 المغزػ:((...))وأف ينمو ،بالنسبة إلييـ، لا يميق باؿ)الأعمى(أف يولد: "(نيتشو)عمى لساف 
عيب بالنسبة إلييـ، أف يولد في (causa sui)، يجب أف يكوف مف الطراز الأوؿ ما ىوكل 

   2".ينقص مف قيمتو  شيء آخر، ذلؾ
 إلى المقارنة بيف تصور الإلو في مختمف التوجيات الدينية، وعقد ىذهعمد)نيتشو( لقد

كبيرة بيف ىذه التصورات، وىذا يعجل  اختلافاتيقر بأف ىناؾ  المقارنة التاريخية، جعمو
عور بالقضاء عمييا، وقد كاف لمتصور المسيحي الييودؼ للإلو، كاف دائما يدور في فمؾ الش

تمقائيتو،  قلما ىو إنساني، ويعيمُضاد  اعتبارهبالذنب، وىو المغذؼ لمتصور الإليي، وتـ 
في  الإسفاؼلكف تصور الإلو، بحد ذاتو، لا يؤدؼ بالضرورة إلى ىذا " :جاء عمى لسانو

عف إعادة بنائو، فيناؾ طرؽ لاستخداـ وىـ  التخيل الذؼ لـ نتمكف مف التواني لحظة واحدة
الآلية أشد نبلا مف ىذا التعذيب الذاتي، وىذا التحقير الذاتي للإنساف، الذيف كانا أىـ ما 

الاقتناع بذلؾ يكفي لحسف الحع أف و  ؿ ما ينيف عف الألف سنة الماضيةأنتجتو البشرية خلا
حرز يقييـ شر))الضمير ـ مدة طويمة كاستخدموا آليتي قدنمقي نظرة عمى آلية اليوناف)...(

   3".المتعب((
لوجود الإنساني، وتجعل سؤاؿ نيتشو(مف شأنيا أف تفقد معاني االتصورات وحسب) ىذه إف

وبذلؾ ظل سر وجود  ،مة مف ىذا الوجود دوف إجابة، وبيذا يتـ قتل المعاني الحقيقيةالحك
لإنساف لذاتو، فقد لجأ الإنساف إلى ، وسؤاؿ الشقاء، وبما أف مناحي فيـ ااالإنساف معمق  
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سبب  ـ ويبرر لوبأنو ناقص، وظل يعطيو معنى الأل المثاؿ الزىدؼ، الذؼ ظل دائما يوىمو
"خارج نطاؽ المثاؿ الزىدؼ، لـ يكف للإنساف لمحيواف البشرؼ، أؼ  :وجوده، جاء عمى لسانو

 ؟((كاف سؤالا بلا جواب.الإنسافمعنى، كاف وجوده عمى الأرض بلا ىدؼ، و))لماذا وجود 
، مفقودة، وكمما كانت إحدػ المصائر الأرضيكوف، وعمى  أففي  الإنساف إرادةكانت 
كاف يتعالى مف خمفيا صوت تمؾ اللازمة و العظيمة تشرؼ عمى نيايتيا،  البشرية

أف و ((، ىذا ىو معنى المثاؿ الزىدؼ، إنو يعني أف ىناؾ شيء ناقص، اوعبث   اليائسة)باطلا  
 1".تعيق الإنسافثغرة ىائمة  ىناؾ

 .أف المثاؿ الزىدؼ قد أرىق الروح الإنسانية بتفسيراتو، وكاف ىو الوحيد القادرويرػ)نيتشو(
د عمى الإجابة عف ىذا السؤاؿ الصعب))لماذا الشقاء؟((، لكف الإجابة التي كاف يقدميا تول

ىوة الفراغ اليائل، ينغمق  تردـ، ا"بواسطتو، يجد الشقاء تفسير   :، جاء عمى لسانواجديد   شقاء  
وجو كل أنواع العدمية ورغبات الإمحاء، لكف التفسير الذؼ أعطي لمحياة، كاف لا أالباب في 

: اوافتراس   بالذات، وأشد تسمي ا االتصاق  بد لو أف يؤدؼ إلى شقاء جديد، أعمق مف الأوؿ وأشد 
دـ للإنساف فرص الخلاص، رغـ كل شيء ق ،لكنوعمى ذنب  افقد صور الشقاء بوصفو عقاب  

أصبح الإنساف معنى، لـ يعد، مف ثـ، ريشة في ميب الريح أو ألعوبة في يد الصدفة 
 2الغاشمة".

)نيتشو(يربط الحقيقة بمنظومة الواقع، ويرفض القوؿ بالقبمية والفطرية، فالقوؿ بيذه الفطرة إف
مف شأنيا أف تفقد معاني  يبعد الإنساف عف واقعو، وعف حياتو، وأف ىذه الفطرةأف مف شأنو 

"بؤس الفطرة  ا، جاء عمى لسانو)نيتشو(:حياتو، لأنيا تركز عمى تمحيص الذات مجيري  
جيدا إلى أف الحياة الدينية، بصحيح المعنى، )وشغميا الشاغل تمحيص  انتبيتـالدينية: ىل 
 الاستعدادة((، أؼ الرقيق المسمى ))الصلا الاسترساؿا، ومع ذلؾ الذات مجيري  

الله((تقتضي إلى حد بعيد البطالة أو نصف البطالة الخارجية، وأقصد البطالة  لمجيءالدائـ))
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ور الأرستقراطي براحة ضمير وعف أصل عريق منذ القدـ، بطالة لا يغرب عنيا كميا الشع
 1".بأف العمل يدنس

)نيتشه(في تفسير المعتقد، على النحو يمكن أن نلخص مقاربات من خلال ما سبق،
 الأتي:

 عمى العمـ بصورة كبيرة، مف خلاؿ  اعتمدقد لمسارات الديف،  ه)نيتشو(في نقدأف يظير
تشغيمو لمختمف آليات العمـ، كالآلة الفيمولوجية، والسيكولوجية، وىذا كاف يتماشى مع 

 الأولى مف حياتو.الفكرية المرحمة 
 ىذا الخطأ مرده عجز و رؤية تفسيرية خاطئة،  مىيي قائمة عففكرة الألوىية،  ما يخصفي

ىذه الظواىر في الأصل ىي سائرة وفق و  تفسير الظواىر والحوادث الطبيعية.عف فيـ و 
 نظاـ محكوـ بالتسمسل والآلية.

   لا فإنو  ،في عمق الحضارات السابقة، خاصة في شقيا البدائي إلى الديفإذا ما عدنا
 ،ي لمخوؼالبدائساف فمجابية الإن .الخوؼ والحاجة وليد قيقة  لأنوح ةيتضمف أي

ورائية،  قوػ وكائنات خفية في الغالب كانت ما افتراضإلى ومحاولة التخمص منو، دفعو 
وليذا تـ خمق آلية لإرضاء ىذه الكائنات التي ىي في الأصل))آلية((، ىذه الآلية 

 تجسدت في فعل الطقوس والشعائر.

 )اط الإلحاد كبديل عف الإيماف، وتشغيمو لممنيج التأويمي، جعمو يرسـ صر إف مقاربة)نيتشو
د ىذا العالـ، وأنو السبيل الوحيد لبموغ التحرر الإنساني، ومف شأنو أف يجعل الإنساف سي

"يكفي أف ندرؾ ما في التمرد عمى الحياة مف نوع تمؾ التي أصبحت شبو  :جاء في قولو
في الأخلاؽ المسيحية مف تدنيس لكي نفيـ كذلؾ، لحسف الحع، شيء آخر: نفيـ  مقدسة

ما في مثل ىذا التمرد مف عديـ النفع، مف غرّار مف عبثي، مف خادع، إف إدانة الحياة 
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المستنة مف طرؼ كائف حي ليست في نياية الأمر سوػ مؤشر عمى نموذج معيف مف 
 1الحياة".

 المطمقة النزعة لأف ،حسبوب الإلو يموت وليذا. المطمق ـلموى كمرادؼ للإلو)نيتشو(نظري 
 2.البشرؼ  العقل صنع مف قاتل كاختلاؽ نفسيا تعرض الأبدية اللامتناىية الروح عف

  نيتشو(يصفوو  ،)نيتشو( في مسألة المعتقد، أف الإلو عمد إلى نسج جياز مفاىيمييرػ( 
تـ التحرر لدػ النوع الإنساني، فقد عميو،  الانتصارتـ  إفىذا الإلو، و بأنو بالي ووىمي، 

"يبمغ الإنساف درجة جد عالية مف  :ابة التقدـ، جاء عمى لسانوبو  تتحالخوؼ، وفُ  وأفلّ 
عمى أفكاره الخرافية والدينية، ويكف مثلا عف الإيماف و الحضارة حيف يتغمب عمى مخاوفو 

الكلاـ عف خلاص بالملائكة الحراس وبالخطيئة الأصمية، حيف لا يعود يحسف حتى 
لو  الأرواح، عندما يصل إلى ىذه المرحمة مف التحرر يبقى عميو أف يبذؿ أقصى مجيود

في التفكير كي ينتصر عمى الميتافيزيقا)...(عميو أف يعترؼ بأف أعظـ ما حققتو 
 3الإنسانية مف رقي قد كاف ذلؾ مصدره".
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 (من تحليل الاعتقاد إلى تحليل الحقيقة الدينية 2
ىادفة إلى  ةأف ىـ الحقيقة، كاف الحيز الكبير الذؼ شغل)نيتشو(وبعيوف فاحصة وناقد لا شؾ

فَّ أو جيلا   إىمالا   ،إصلاح الأفكار وترقيتيا وتطييرىا، مما طرأ عمييا مف الفساد ، س 
زة التاريخية، التي مكنتو مف العودة إلى الأرضية الأولى ا، متسمحا بالغريا جديد  صراط  )نيتشو(
، فإف ىذا يقتضي نية نسجت حقوؿ مف الحقائقعت منيا الحقيقة، وبما أف الروح الديالتي نب

 .يل الحقيقة الدينيةتحم
عمل عمى إبطاؿ القوؿ بالحقيقة المطمقة، التي ىي إف أىـ ما يمكف التأكيد عميو، أف)نيتشو(

أعمى، يصبغ ىذه  مفارؽ في نظره وليدة الروح الدينية، والتي ربطيا بالإلو، أؼ أف ىناؾ كائف 
ر وراء ي تتستكانت تدور حوؿ مراجعة القيـ الت تو،الحقيقة بصبغة القداسة، وليذا فإف مقارب

، جاء عمى العنكبوتالإلو  قيـ والأحكاـ التي نسجيا ىذاإلى بتر ىذه الىذا الإلو، فقد عمد 
بدولنا في ىذا الإيماف  نحف أيضا ندلي بدلونا في حمى ىذا الوطيس)...(ندلي" :لسانو

 المسيحي الذؼ كاف أيضا إيماف أفلاطوف، إذ نعتقد أف الله ىو الحقيقة، وأف الحقيقة إليية
فأقل مدعاة للإيماف؟ ماذا لو أنو لـ يعد ىناؾ  ،ولكف ماذا لو كاف ىذا بالضبط قد أصبح أقل

العمى والكذب؟ ماذا لو ما مف شأنو أف يبدو بمثابة الأمر الإليي الأبدؼ، الميـ إلا الخطأ و 
 1."ثر مف أؼ دائـ آخرىو كذبتنا، كذبتنا التي دامت أك تبيف أف الله نفسو

ضفاء قيـ ودلالات دينية إذف، وحسب)نيتشو( فإف الحقيقة الدينية، تولدت مف خلاؿ منح وا 
العممية ىي إلغاء لقيـ أخرػ، ومف شأنيا تحويل البعد العفوؼ  ىذه وأفعمى الأشياء، 

في الأشياء والأفعاؿ إلى بعد مقدس، وبيذا يصبح الرجل الديني ىو محور ىذه  الموجود
مر الزمف،  عمى القيـ، لأنو الواضع ليا، وقد صور ىذا الرجل الديني الذؼ تترادؼ ألقابو

والذؼ قد صور لمبشرية عمى أف ىناؾ حياة أخرػ مقدسة،  القس، وىوإلى أسمى ألقابو  بموغ ا
، خرآرجل الديف أف يحوؿ الحقيقة إلى معطى  استطاعلقد  .ا الآفغير الحياة التي نراى
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ؾ، انت السببية الطبيعية مجيولة آنذا"ك :بة والخشوع، جاء عمى لسانويبعث في النفس الرى
حيف يجدؼ المرء، فإف ضربة المجدؼ ليست ىي التي تحرؾ الزورؽ، فالتجديف عمى 

   1".عمى دفع الزورؽ إلى الأماـ ت االعكس ليس سوػ طقس سحرؼ بواسطتو نرغـ عفري
 ،، أف النجار في اليند مثلا: يقدس أدواتوت الدينية للأفعاؿ والأشياءالدلالا وحسببوما يثبت 

أف " ىذا السياؽ: في)نيتشو(ا، لو دلالة دينية، يقوؿوحتى رمي القوس كذلؾ مثلا لا حصر  
تقف وراء ذلؾ، قوة لامعقولة، أما أف تنضب المنابع فجأة،  يرمي إنساف ما بقوس، فإف يد

ما  الحركة الخفية التي تيمؾ إنسان ا فإف التفكير يتـ أولا في العفاريت الديماسية وخبثيا، إف
 2".يمكف إلا أف تكوف حركة سيـ إلوفجأة، لا 

ند، مف عادة في الي" ياؽ، ومنيا ما جاء عمى لسانو:أمثمة عديدة في ىذا السويضرب)نيتشو(
ولأدواتو الأخرػ، نفس الشيء، يفعمو البراىماني مع لنجار الذؼ يقدـ قرابيف لمطرقتو ا

ء مع مسبحتو، الفلاح مع المسمار الذؼ يكتب بو، الجندؼ مع أسمحتو التي تلازمو، البنا
 3".محراثو

، ومف رجل الديف، قد نصب نفسو كدليل لمحقيقة، وأصبح الوصي عمييا، فيعاقب منتقدىا إف
ا، ، ويجازػ كل مف يسير في فمكيا ويؤيدى، فيقع تحت طائمة العقوبةتسوؿ لو نفسو تجاوزىا

 الله، فكرة ورتز  دليلا عمى ذلؾ، مف عمق التراث الييودؼ، إذ جاء في قولو:"ويقدـ)نيتشو(
 ليـ تراءػ. الحد ىذا عند تقف لـ الييودية القساوسية المؤسسة لكف الأخلاؽ  فكرة وزورت

 القساوسة أولئؾ أنجز لقد -! إذف ليضمحل: إسرائيل تاريخ كل عف يستغنوا أف بإمكانيـ أنو
 لا باحتقار:  عنو وثيقة يكوف  الإنجيل مف ىاما جزء جعل نحو عمى التزويرؼ  عمميـ أعجوبة
 جعموا أنيـؼ أ دينيا، تأويلا شعبيـ ماضي تأولوا تاريخي واقع وكل تقميد كل تجاه لو مثيل
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 ييوه تجاه والتقوػ  عنو، ينتج الذؼ والعقاب ييوه تجاه الذنب قواميا ،سخيفة خلاص آلية منو
  1".ثواب مف يتبعو وما

 وبيذا أصبح الواقع اليومي للإنساف محكوـ بإرادة الإلو، وىو الذؼ يرسـ لو ما ينبغي أف
 في الأبد إلى ثابتة إليية إرادة ىناؾ أف تعني إنيا " )نيتشو(:يفعمو وما ينبغي أف يتركو، يقوؿ

 فرد أو شعب قيمة وأف يتركو، أف عميو ينبغي وما يفعمو أف الإنساف عمى ينبغي بما يتعمق ما
 الله بإرادة يتحدد ما فرد أو شعب مصير وأف الله، لمشيئة يبدييا التي الطاعة بمدػ تقاس ما
 2".العصياف أو الطاعة، مدػ بحسب معاقب أو كثيب أؼ سمطاف، ذؼ يدلسا
مما لا شؾ  فيو، أف تمؾ المحظة التي كاف فييا الخوؼ سيد التفسير، لما يقع أماـ الإنساف و 

أنواع مف ظواىر، تـ نسج ىذه الحقيقة الدينية، لأف الإنساف في حاؿ نشأتو كاف أضعف 
ا  بمصائب وأوصاب، فيدب محاط ا تصيبو، وكانت الطبيعة الحيواف، كاف قاصر ا عاجز ا ىموع 

وعوارض مغتالة، ثـ يشب فيقع في قبضة مكاره  قتالوعة الخارجية مف أمراض بمكاره الطبي
إف ىذا الوضع جعل ىذا  .النفس الداخمية، فيكوف منذ يدب إلى أف يشب، عُرضة لمميالؾ

دائما، وينزع إلى الأشباح والظلاؿ، عاتمة الإنساف الدياني يمجأ دائما إلى نواحي مظممة 
ءتيا الأولى، ويصير بيذا المعنى أكذوبة البعد، ويفقدىا براوكاف يصبغ ىذه الأشياء بيذا 

مفاىيـ العمة  فاندثرتأساسيا الأوؿ ىو رسـ مفاىيـ تؤثـ كل ما ىو فيزيقي طبيعي، مقدسة 
عمى ىذه  : بأف ىناؾ أرواح تسير كل مااعتقادوالمعموؿ، والسبب والمُسبب، وحل محميا 

 مضبوطة الحياة مسائل كل ستغدو فصاعدا الآف ومف" (:)نيتشوالمعمورة، جاء عمى لساف
 الطبيعية الوقائع كل في عنو  غنى لا اأمر   مكاف كل في القس حضور يجعل نحو عمى
 طقوس عف نتحدث أف دوف  الوفاة، وفي المرض، وفي القراف، عقد وفي الولادة، في: لمحياة

 3".يطيرىال ىو بمغتو أو طبيعتيا، ليشوه المقدس الطفيمي يظير  «الغداء» الأضاحي
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بإضفاء البعد المقدس  عمى الديف، أو رجل الديف لـ يكتفيؤكد عمى أف الوصي إف)نيتشو(
عمى فعميات الطبيعة، وستر السببية والعمية التي تحكميا وتعتيـ حقيقتيا، بل إنو عمد إلى 

خفاء النظرة النزيية لو،  قيقة، ينير العقل ويُحيي القمب، وىو نور الح ولأنو العبث بالتاريخ وا 
ليذا عمد الدياني إلى طمسو، وعمد إلى  .مف أحواؿ الأمـ ومدبر الحياة، ويظير ما خفى

ذ .إليو والذؼ يدعوالتاريخ حسب النسق الديني،  تأويل عُدنا إلى الديانة الييودية، فإف  اوا 
ر في مسائل الخلاص، فكاف بوابة لتبرير التاريخ وفق نسق كينوتيا، تـ تحويمو إلى مرآة لمنظ

 سيعطى" مطالب المغفرة وحصوؿ الثواب، وأبعاد الخطيئة وحموؿ العقاب، يقوؿ )نيتشو(:
 التصالح» وسائل أما   «خطيئة» اسـ «قانوف لم»و لمقس الامتثاؿ عدـ أؼ الآف، الله لعصياف

 الذؼ ىو وحده القس: لمقس أعمق اخضوع   تحقق وسائل الحاؿ بطبيعة فستكوف  «الله مع
 تنظيـ ذؼ مجتمع كل داخل «الخطايا» ستكوف  بسيكولوجية، نظر وجية ومف «يخمص
 بحاجة وىو الخطايا، مف يعيش والقس لمسمطة، حقيقية أدوات لأنيا: ضروريا شيئا قساوسي

 لمف: أوضح بعبارة أؼ - تاب لمف يغفر الله إف: »أعمى قانوف  «خطايا تقترؼ» أف إلى
 1."لمقس الذؿ جناح ويخفض يخضع

مب مف حيف إلى آخر وسائل مختمفة، عبر تتط ليذا، فإف فكرة العود الأبدؼو 
"دعـ فكرة العود الأبدية، يقتضي الاستقلالية عف الأخلاؽ وكذلؾ العثور  ا)نيتشو(بقولو:عني

عمى وسائل جديدة، ضد عمل الألـ)اعتبار الألـ أداة، باعث لمفرح، ليس ىناؾ وعي يمخص 
لمؤقت، عوض تمؾ القدرية المتطرفة، إلغاء فكرة (، المتعة التي يمنحيا اللايقيف وااجالانزع

 2إلغاء المعرفة في ذاتيا". الضرورة،
إذف حسب)نيتشو(، فإنو لا يمكف أف ننكر أف الإنساف ىو الذؼ يقوـ بمنح القيـ ليذا العالـ،  

ـ ومنحو ىذا القيـ الدينية، وىذا ما يجعل عالمو ما ىو إلا الإنساف ىو الذؼ قاـ بتدييف العالف
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، وأف اطبيعي   اظل لعالـ آخر، وبيذا يتـ التأكد أف فعل الإيماف أو التديف لف يعود نازع  
"ليست  في ىذا السياؽ:، يقوؿ)نيتشو(تأويلاتو ما ىي إلا نتاج لحيرة العقل في فيـ العالـ

المتأخر  الابفبنياور ىي أصل الديانات، بل إنيا ىي الحاجة الميتافيزيقية، كما يريد شو 
لياتو الأخيرة، لقد تعودنا تحت سيطرة الأفكار الدينية، عمى تمثيل))عالـ آخر(( عالـ خفي، 

، عجيفمف ا بالحرماف وفراغا سفمي، عموؼ، بحيث أف غياب اليذياف الديني يخمق إحساس  
ا، فالذؼ كاف يدعو وليس ديني   ميتافيزيقي ابالقمق))عالما آخر(( ومف ثمة يولد ىذا الإحساس

إلى قبوؿ حقيقة))عالـ آخر((في العصور البدائية والحالة ىذه، لـ يكف لا رغبة ولا حاجة، بل 
  1كاف خطأ في التفسير بعض الظواىر الطبيعية، كاف إذف حيرة لمفكر".

ىذا  .أضافو الإنساف لعالمو سيولد تأويلا خاصا لو ، الذؼمف ناحية أخرػ، فإف فعل التديفو 
يجسد اليـ  ئ امصيبة أو شيالتأويل يتناغـ والقواعد والرؤية التي بناىا ليذا العالـ، فإف حدثت 

ف حدث و والغـ والحزف، أو التعاسة فيو في نظره نازلة مف الإلو،  عقوبات ونقمات إليية، وا 
يمو عمى أنو علامة رضا مف قبل الإلو، يقوؿ شيء يحكـ السعادة أو السرور، قيـ تأو 

وعلامات وتيديدات،  ت"لئف كاف مف قبل يعتقد أنو يرػ في كل ما يحدث لو إنذارا )نيتشو(:
مختمفة، تدؿ عمى الغضب الإليي، فإنو الآف يؤوؿ تجاربو بطريقة تجعمو يُضمنيا الحمـ 

ا لو علامة مسعفة، أما الثالث، الإليي، ىذا الحدث يبدو لو زاخرا بالحب، وذلؾ الأخر يبدو 
خاصة وأف حالتو النفسية كميا سرور، فيبدو لو دليلا عمى أف الله غفور، مثمما كاف في 

 2الأوؿ، أثناء عدـ رضاه".
اوأما عف قيمة ىذا التأويل الناتج عف إلحاؽ العالـ بف ، فيو عل التديف، فيو إف تـ تأممو جيد 

"ىكذا إذف يكوف عمـ  ث والصوارؼ، يقوؿ )نيتشو(:نتاج عف سوء فيـ وتفسير ضاؿ لمبواع
 3نفس خاطئ وطريقة خرافية في تفسير البواعث وردود الفعل العميقة".
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إذف، ما يمكف التأكيد عميو، أف ىناؾ قمب لمحقيقة مف خلاؿ فعل التدييف الحاصل لمطبيعة 
محل التفسيرات الطبيعية،  فقد تـ وضع الأسباب والتفسيرات الخرافية اللاحقيقية .ولمعالـ

( مفاىيـ )الإلو، الإرادة، الحرية:ة العالـ، مثليوأصبحت تمؾ المفاىيـ التي أنتجت مف فعل دين
، )المغفرة:واقعية، وعمدت ىذه التأويلات إلى توليد أثار وتركيبة مفيومية جديدة، مثل

غير  اعالم  (، وغاب بذلؾ كل تفسير سببي، وأصبحت الذات تقطف العقابو الخطيئة، و 
الخطيئة، عذاب ))يكوف حاؿ لسانيا مفردات نحو:و ية، عالميا وتوسمت بمغة رمز 
 نقطة يلامساف الديف ولا الأخلاؽ لا" ا عمى ما ذىبنا إليو:معمق  الضمير...((، يقوؿ)نيتشو(

 ،«النفس ،الله» الوىمية العمل مف حشد سوػ  شيء لا. المسيحية في الواقع مف واحدة
 الوىمية النتائج مف حشد  «حرةاللاّ » حتى أو – «الحرة الإرادة» ،«الروح» ،«الذات»
 خيالية كائنات بيف علاقات  «خطايا غفراف» ،«عقاب» ،«رحمة ،«خلاص» ،«خطيئة»
 بواسطة )...(وىمية بسيكولوجيا  )...(موىومة طبيعية عموـ  ( «أنفس» ،«أرواح» ،«الله)»
 1".الضمير تأنيب» ،«الندـ» المفرطة الدينية بالحساسية الخاصة الرموز لغة

اإنو، ومف وحي الإيحاءات السابق يتشو(، عندما طرح السؤاؿ )نعمينا أف نفكر مع ة: يكوف لزام 
ظمت دائما تعود إلى تمؾ إف الإجابة)النيتشوية( .، ولماذا الحقيقة؟لماذا المعرفةالمركزؼ 

الأفعاؿ الفطرية الأولى التي قاـ بيا الإنساف الأوؿ، والذؼ كاف ييدؼ بتمؾ الحركات: إلى 
وطرد المجيوؿ مف أروقة حياتو، وليذا فقد عمد إلى بناء ىرـ وحصف معرفي لحماية  استبعاد
ت رجلا مف الشعب الشارع: سمع"لقد أوحي إليّ التفسير التالي في  يقوؿ:ب)نيتشو(كت2.حياتو
))لقد عرفني((، وفي الحيف تساءلت: ماذا يمكف أف يقصد الشعب بالمعرفة؟ ماذا يريد يقوؿ

حيف يريد المعرفة؟ لا شيء غير ىذا: ردّ شيء غريب إلى شيء معروؼ، ونحف الفلاسفة، 

                                                           
 .11مصدر سابق، ص نقيض المسيح، فريدريؾ نيتشو،   1
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حتى أننا  ىل قصدنا أكثر مف ذلؾ بمصطمح: معرفة؟ المعروؼ يعني: الشيء الذؼ اعتدناه
  1ألف تكوف غريزة الخوؼ ىي التي تحثنا عمى أف نعرؼ؟".عد نندىش لو،)...(لـ ن
ذا ما نظرنا إلى ماىو   التي ىي)نيتشو(، فيي وليدة حاجة، ية المعرفة والحقيقة الدينية عندا 

نما لحاجة أخرػ، ليست مف أجل المعرفة في حد  قد تكوف بغرض فرض النور و ذاتيا، وا 
 :وتبديد الخوؼ تجاه الظواىر، فرض النظاـ عمى عبثيتو، وليذا يرػ عمى ىذا العالـ المظمـ، 

أنو لا بد مف استعماؿ لفع ))تخطيط((عوض كممة ))معرفة((، والتخطيط ىنا يقصد بو 
 2فرض نظاـ بعينو عمى ضوضاء ىذا العالـ.

فق أف قوانا العقمية، تغيب عنيا القدرة عمى معرفة المتغيرات، بل تسير و تشو(وليذا، يرػ)ني
، والتي ىي وليدة الحاجة العممية لا وليدة آلية تثبيت ما ىو موجود مف الصور المفروضة

 3الفعل التنظيرؼ.
 اصطلاحيابذلؾ قد مضى عمى ماىية المعرفة، وقد حدد بذلؾ طبيعتيا، وحدد إف)نيتشو(

))التخطيط((، الذؼ سيتجسد في فعل التمثل: أؼ تمثل كل الأشياء   التي الخارجيةالموسوـ
تؤثر في الإنساف، وىذا التمثل سيعمل عمى إيقاؼ ديناميكية الواقع، وحصره في تماثيل مف 

 4الصور الجامدة.
ىو فعل معرفي غير ناضج، أؼ أنو لـ يصل إلى  التمثل وبيذا، فإف)نيتشو(، اعتبر أف
ا بئمخمرحمة الوعي، ولا يمقي دائما   المعرفي، ويصبح التخطيط عورعف أعيف الش بعيد 

 5ىي المحرؾ لممعرفة وتكوف المنفعة ىدفيا. إرادة القوة خميط مف المعارؼ الأولية، وتصبح
ثلات الدينية، والتي جعمتو يصور الدياني، عمى أنو عنكبوت، )نيتشو(، حاوؿ تحديد التماإف

مكاف معيف، فإف، الإنساف الديني، نسج خيوطو في فإف كاف ىذا الأخير يمقي بخيوطو 
                                                           

 .554مصدر سابق، ص العلم المرح، نيتشو،   1
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)نيتشو(، فالعالـ كمو يشتـ رائحة ىذا باعتراؼالمعمورة، وكأف تأثيره قوؼ  كلالمقدسة عمى 
 وجدت ولقد: الحرب أخوض اللاىوتية الغريزة ىذه ضد" :إذ جاء في قولو بحسو،اللاىوت 

 1".مكاف كل في آثارىا
مديف، تتضمف وة لف الأماكف المحسوبة عمى أنيا عدأىو )نيتشو(: والمقمق في الأمر، حسب

 قمت ما إذا صعوبة دوف  الألماف سيفيمني )نيتشو(:لأخرػ أبعاد دينية، جاء عمى لسافىي ا
 جد ىو البروتستانتي فالخورؼ . لاىوتي دـ مف خالطيا ما بسبب الفساد داخميا قد الفمسفة أف

 2". الأصمية خطيئتيا ىي نفسيا والبروتستانتية الألمانية، الفمسفة
ما يخص مقاربة ، فيالنقاط المركزية التالية من خلال ما سبق، يمكن أن نخلص إلى

 حول الحقيقة الدينية على النحو الأتي:)نيتشه(
 )كما أنو اعتقد أف الحقيقة  ،عمد إلى إبطاؿ الحقيقة المطمقة، وقاؿ بأفولياأف)نيتشو

الدينية، قد صُبغت برداء المطمقية، وىذا في نظره متولد مف ربطيا بالإلو، الذؼ وُصف 
 مفارؽ ومطمق.عمى أنو 

 ف الحقيقة الدينية، نُسجت مف خلاؿ عممية الإسقاط الديني ودلالاتو عمى عالـ الأشياء.إ 

  ُنيتشو(أف وقود الحقيقة الدينية ىـ رجالات الديف، مع التأكيد عمى أف ألقابيـ تتعدد  يعد(
 عمى مر العصور.

  ة، إلى غاية حمل الروح الدينية، أسقطت قيميا عمى أبسط الأشياء، مف فعل الولادإف
لى نياية الحيا وصي عمى ة، وبذلؾ أصبح الرجل الديني، حسب)نيتشو(المطرقة، وا 

، حسب موقف سو مختمف الأفعاؿ عقاب ا أو ثواب االحقيقة وحاملا ليا، وليذا أجاز لنف
 التعامل معيا. 

 نيتشو(، عمى أف الحقيقة الدينية ىي عنواف الخوؼ والضعف، وىي ناتجة عف يؤكد(
 ممكة التفسير، وأف ىدفيا التظميل. غياب

                                                           
 .11، 11مصدر سابق، ص، نقيض المسيحفريدريؾ نيتشو،  1
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  مف شأنيا إحداث فوضى تأويمية داخل أروقة العالـ، الذؼ ه، إف الحقيقة الدينية مف منظور
 ىو في الحقيقة، ليس عالـ حقيقي بل ىو ظمو المزيف.

 التي يتـ التغني بيا، ما ىي  إف قوة التحميل النيتشوؼ، جعمتو يؤكد عمى أف المعرفة
ىذا الأخير سيعمل عمى إيقاؼ المتغيرات و ، التمثل يتجسد في فعلإلا))تخطيط((: 

 الواقعية، وصبيا في قوالب جامدة. 
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 ية إلى الحقيقة الفلسفية العقلية( من الحقيقة الدين3
النيتشوية لقيمة وطبيعة الحقيقة الدينية، جعمتو يطالع الحقيقة الفمسفية، التي  إف المساءلة

في قراءتو المداخل التي ولج منيا)نيتشو( استبصارؿ ونحف نحاو  ،توسمت بالعقل، وليذا نقوؿ
 ىذه المسائل  إلا إذا كاف عارف ا فيلا يستطيع أحد أف يفكر معو  ة، أنولمحقيقة الفمسفي

ابالفمسفة، م مِس  البي تضمع  ار، ؼ)نيتشو( كما يصفوُ اف، وعارفا بخبايا الأفكبفنونيا، وكاف س 
 لخامل إلى مراقي السؤدد.ومُيز االباحثوف، مُنبو الغافل، 

مف ثمرات العقوؿ والأفكار، ومباحث و ودع في بطوف الكتب، عمى ما أُ )نيتشو(اطمعلقد 
لأخريف مف الفلاسفة والأنظار، ووقف عمى وديعة الفلاسفة مف السمف إلى الخمف، وميراث ا

 قياس الأشياء والنظائر. ستطاعاالأوليف، وبيذا 
 باعتبارهونسمو، الفكر الفمسفي اليوناني، ووقف مع)أفلاطوف(اب )نيتشو( مف رحانطمقفقد 

 لمفكر الفمسفي إلى :مقة، وبيذا يمكف حصر قراءتو ة المطمؤسس الحقيق
 )سقراط(.لب في الفكر الفمسفي السابق لعيدجابي، وُيحصر في الغاي*نقد فيو طابع إ

  وتمميذه)أفلاطوف(.جسده)سقراط(غالب في الفكر الفمسفي الذؼ *نقد سمبي، ويُحصر في ال
 1*نقد شامل لمفكر الفمسفي الغربي، ىدفو إبطاؿ الميتافيزيقا، وا علاف تفاىة التأمل.

لا بد أف نشير إلى مسألة ميمة، وىي: أف الفمسفة غير بعيدة في منطوقيا عف منطق و 
إطار منطقي، لمديف، ولكف بوسائل أخرػ، لأنيا مغمفة ب امتداد حسبو ىي:ب الديف، فالفمسفة

محكّمة، ذلؾ أف الطريقة البدائية في التفكير، التي كانت تملأ الكوف بالآلية  استدلاليةولغتو 
لغة  ابتكاروالأشباح والقوػ غير المنظورة، لـ تقدر عمى الصمود في وجو العمـ فمجأت إلى 

ـ في القي الاعتقادتعبيرية بأساليب منطقية صارمة ومحكمة، مرتكزىا الأساسي ىو 
 2الموضوعية المطمقة".
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ضحية القمـ النيتشوؼ، فعندما يتطرؽ إليو، لا يترؾ مجالا (Socratesفي البداية، كاف)سقراط
 باستيجافعندما يتطرؽ إلى سقراط وفمسفتو، يتناوؿ ؼ)نيتشو(لنقده والحط مف قيمتو، 

بجانبييا  (سقراط)فمسفة  (نيتشو)يرفض و حط مف فكره الفمسفي والإنساني)...(وبإساءة و 
بالجدؿ وصولا إلى فمسفتو الأخلاقية، التي تقوـ  مف العقل مرور ا بدء   ،المعرفي والأخلاقي
 1سعادة".فضيمة و عمى معادلة العقل 

النقدية وأصيب بشظاياه الشكوكية اليدامة في  توراانفجاإف أكبر مف تضرر مف وعميو، ف
وجعمو سبب أفوؿ نجـ الفمسفة ، حيث وصفو بأقبح النعوت، (سقراط)العالـ القديـ ىو 
 2اليونانية الحقة".

 ىو بل(الغرائز فوضى) ىو ليس الذؼ الحقيقي الانحلاؿ (في فمسفة)سقراط(ىونيتشوؽ)ما أرّ 
 قدمو والذؼ طاغية، إلى العقل ؿحوّ  الذؼ المؤوؿ ىو (في نظره،سقراط)و العقل، طغياف
 3.الذات عمى والحفاظ لمشفاء كدواء للإغريق
مسفة وحقائقيا قبل ساتو لمفراوبعده، فإف دأف)نيتشو(قد حمل الفمسفة قبل)سقراط(وبما 

والخمر وىو إلو الشر (Dionysos ، وسيكوف ؿ)ديونيسوسيإيجابطابع  كاف يسودىا)سقراط(
 في تحديد ا، وفيما بعد سيترؾ لو أثر  في فمسفتو النقديةوالعبثية، مكانة خاصة لدػ)نيتشو(

"أنا مثلا لست فزاعة عمى الإطلاؽ، ولا أنا  )نيتشو(:موقفو مف )سقراط(، جاء عمى لساف
لذلؾ الصنف مف البشر الذيف ظل الناس إلى حد  نقيضةغوؿ أخلاقي، بل إنني مف طبيعة 

الآف يقدسونيـ كأمثمة لمفضيمة، بل لأقوليا بيني وبينكـ، إف ذلؾ بالذات ىو ما يبدو لي أحد 
ني لأفضل أف أكوف ميرج  ينفسي، فأنا تمميذ لديونيز  ؼ اعتزاز عناصر  ا، عمى أف أكوف وس، وا 

ا   4".قديس 
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يونانية تجسيده، إلو الثبات والوضوح والنور، الذؼ حاولت الفمسفة ال يجسد(أبوؿإف الإلو)
خصية يرػ في ىذه الشيوس(باعتباره محرؾ الفساد، لكف)نيتشو()ديونيسطردوالذؼ يعمل عمى 

سيقف ضد الحقائق التي أنتجتيا الفمسفة خاصة وبيذا يظير أف)نيتشو( محرؾ الحياة،
ظاـ عمى إلى الثبات واليدوء، والن ية عموما، لأف الفمسفة دائما نزعاليونانية، والفمسفة الغرب

تـ إىماؿ مواضيع ىي في الأساس الأصح حساب الفوضى، بل وفي نظر)نيتشو(
"المواضيع  )نيتشو(:دد ومعنى الحياة، يقوؿمعنى التع التي تحمل في نظرهو كالأسطورة، 

الوحيدة التي تتألق فييا حياة الإغريق، ىي التي ينيرىا شعاع الأسطورة، أما المواضيع 
الأخرػ فيي معتمة، والحالة ىذه، فإف الفلاسفة الإغريق، يحرموف أنفسيـ مف ىذه 

س ساطعة أكثر، الأسطورة)...(، لقد كاف ىؤلاء الفلاسفة في الحقيقة يبحثوف عف شم
 1فالأسطورة لـ تكف في نظرىـ صافية جدا، كانوا يجدوف ذلؾ النور في معرفتيـ".

المطمقة، يقوؿ نيتشو:  أوالحقيقة النيائية  امتمكوا، ىو أنيـ تلامذتوو عمى)سقراط(وما يعاب 
أنو قد  اعتقادهإف ما حدث لدػ الإغريق ىو أف كل مفكر عظيـ تحوؿ إلى طاغية بفعل "

 2".لدييـ طابع العنف والتيور اكتسى، حتى أف تاريخ العقل، قد المطمقةممؾ الحقيقة 
بأف الفمسفة، سواء في بُعدىا الحديث أو الكلاسيكي، تسير نحو الحقيقة المطمقة،  )نيتشو(يرػ 

"ىكذا  :غنى بيذا النوع مف الحقيقة، يقوؿوىو مظير مف مظاىر التفكير الديني الذؼ طالما ت
منزىيف في محكمة قيمة المثاؿ الزىدؼ، فيـ  ا وقضاة  نرػ أف ىؤلاء الفلاسفة ليسوا شيود  

يفكروف بأنفسيـ، ىميـ القدسي وىـ يفكروف علاوة عمى ذلؾ بما ىو أكثر، الأمور ضرورة 
، مف الضجة، مف المشاغل، مف الواجبات، مف الانزعاجبالنسبة ليـ التخمص مف الإكراه مف 

: إنيـ ي  3".والتحميق في الأفكار والاندفاعنشدوف صفاء الفكر، الرقص اليموـ
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ا، أو إلالفمسفي عمى أنيا جوىر ا يعتقد أف الحقيقة، تـ تناوليا في النسقكما أف)نيتشو(  ،ي 
 رطتشاأف تسير نفس مسار المثاؿ الزىدؼ، وبذلؾ وبيذا فقد حاولت الفمسفة في نظره، 

والعواطف، وىذا نفسو ما تقوؿ بو الروح  ميولاتوالالفلاسفة أف تقف ضد الرغبات والشيوات 
، ما ىو إلا تعبير عف ىذا بامتيازالدينية، وليذا فصفاء الأفكار ونقاؤىا كمطمب فمسفي 

ة، ىي تجسيد ليذه ة، والتي ينشدىا الفلاسفتنافس عمى الدرجات العميا لمروحانيفال .السياؽ
د يكشف أف الصمة القائمة بيف المثاؿ فالفحص التاريخي الجا" )نيتشو(:المعطيات، يقوؿ

المرء أف يقوؿ أف الفمسفة لـ تتعمـ كيف تخطو  غبل يسب، الزىدؼ والفمسفة أشد وأبقى
خطواتيا الأولى، خطواتيا الصغيرة البسيطة عمى الأرض، إلا أنيا كانت مربوطة بيذا 

حسرتا عمى ه وا  المثاؿ، ارتباط الطفل بالماسكة التي تحوؿ دوف وقوعو عند تعممو المشي،
 1تمؾ الخطى الأولى، بأؼ ارتباؾ خطتيا".

عينو، كما يرػ)نيتشو(، حتى معالجتيـ لممواضيع، كانت تحاوؿ ة النفاؽ لقد مارس الفلاسف
كاف شأف الفمسفة شأف جميع الأشياء الطيبة، : "بالموضوعية وكسب ود الجميع، يقوؿالتغني 

تظل زمنا طويلا، لا تجد في نفسيا الجرأة والإقداـ، فينتظر دائما حوليا لترػ ما إذا كاف 
تخاؼ كل مف ينظر إلييا، لنستعرض غرائز ىناؾ مف سيأتي لنجدتيا، بل أكثر، فيي 

غريزتو المتوقعة، غريزتو  الفيمسوؼ واحدة تمو الأخرػ، غريزتو المشكمة، غريزتو النافية،
اد والموضوعية، رغبتو في كل شيء، دوف مشقة ولا الحي التزاـالتحميمية)...(وفيتو في 

 2غضب".
إف عمل الفلاسفة، وحقائقيـ التي يتغنوف بيا، ما ىي إلا خداع وتمبيس، وعمميـ ينطوؼ عمى 

ىدؼ، ولا تخرج فعل التنكر، ومحاولاتيـ لا تخرج عف سياؽ مطابقة خصائص المثاؿ الز 
ف  ألوانيـ، ومشاربيـ الفكرية وحتى مناىجيـ التي تكوف ممتوية في الكثير مف  اختمفتعنو، وا 

يزاؿ في نظره يسمؾ  كاف ولاالذؼ الأحياف لتطابق ىذا المثاؿ الزىدؼ، والتخطيط الفمسفي 
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فسو، ويضمف مف الثقة لن ممتوية، حتى يستمد مقدار ا ط الزاىد الروحي، الذؼ يرسـ طُرق اتخطي
وقد حرص الفلاسفة الموغموف في القدـ، عمى أف يسبغوا عمى " )نيتشو(:السمطة والنفوذ، يقوؿ
اوجودىـ، عمى مظي ، أو خمفية تجعل الآخريف يتخوفوف منيـ، فإذا رىـ الخارجي، معنى وسند 

تفحصنا الأمر عف كثب، وجدنا فيو حاجة أساسية: ىي أف يطمئنوا في نظر أنفسيـ، وتجاه 
 1أنفسيـ لإثارة الخشية والاحتراـ".

توليد حقيقة بعيدة عف ىو )نيتشو(، وتمثيميـ لاسفة مجرد ممثموف، عمى حد تعبيرإف الف
إلى ما ىـ عميو،  الزىدؼ، كاف طريقيـ الوحيد ليصيرو العالـ، ومظممة لمفيـ الحقيقي، فالمثاؿ ا

أنماط  باستعارةر والتقنع، أؼ دائما بالتنك الابتداءالفكر الفمسفي إلى  اضطر"لقد  :يقوؿ
الإنساف المتفكر، التي كانت قد تكونت سابقا، أنماط الكاىف والعراؼ ورجل الديف عامة، 
حتى يتمكف مف أف يكوف ممكنا فقط،)...(لقد ظل المثاؿ الزىدؼ زمنا طويلا مستعملا مف 

حتى يتمكف  ؿ،لتمثيل ىذا المثا ر خارجي، كشرط لموجود، كاف مضطر ا، كمظيقبل الفيمسوؼ
 2".مف أف يكوف فيمسوفا

بألف لوف، ويتحوؿ انطلاقا مف الوصايا التي يقدميا لو حسب)نيتشو( موف يظل الفيمسوؼ، يتو 
الجرأة الكاىف أو الزاىد، فيو سر بقائو، ومف دونو ينعدـ وجوده، ماداـ الفيمسوؼ يفتقر إلى 

مكف، إف الكاىف الزاىد، قد ظير حتى أيامنا ىذه بأمقت مظير م" :والرغبة والمسؤولية، يقوؿ
التي أعطت وحدىا، لمفيمسوؼ حق ممارسة وجوده مظير السرفة))دودة الفراش((

أؼ الزاحف عمى بطنو وفق ما ورد في الترجمة(فيل تغيرت  :الزحبطوني)مف الزحبطوف 
ؼ كانت قد الذا ))الفكر((ىذو حة ذات الألف لوف، الأمور حقا؟ ىذه الحشرة الخطيرة المجن

وجود اليوـ لما يكفي مف العزة، والجرأة، والرغبة، والمسؤولية،  ةغمفتو الشرنقة)...(ىل ثم
  3".مف الآف فصاعدا أمرا ممكن اعمى وجو الأرض، حتى يصبح))الفيمسوؼ((وحرية الاختيار 
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نسجوا الذيف ف، لقد ظمت الحقيقة الفمسفية، أسيرة المثاؿ الزىدؼ، والفلاسفة مثل الكيا
ا أو نصب ا باعتبارىاتصوراتيـ عمى ىذه الحقيقة  ، وأف ثغرة جميع الفمسفات قديميا إلي 

وحديثيا، ىي أنيا تجاىمت مساءلة الحقيقة، ومساءلة مبرراتيا، وسر ىذه الثغرة ىو المثاؿ 
االزىدؼ، الذؼ أكد عمى أف ىذه الحق اعتبار  وجرّـ، يقة ما ىي إلا إلو، وبوصفيا نصب ا رفيع 

"اسألوا أقدـ الفمسفات وأحدثيا عف ىذه  الحقيقة مشكمة، وجرّـ مساءلة قيمتيا، يقوؿ)نيتشو(:
المسألة، تجدوا أنو ليس ىناؾ مف فمسفة واحدة تعي أف إرادة الحقيقة بالذات تحتاج إلى 

مثاؿ تبرير، ىذه الثغرة نجدىا في جميع الفمسفات، مف أيف تأتي ىذه الثغرة، تأتي مف ال
ا الزىدؼ، قد ىيمف حتى الآف عمى جميع الفمسفات، وأف ، الحقيقة طُرحت دائما بوصفيا كني 

اابوصفيا إلي     1، وأف الحقيقة لا يجب أف تواجو بوصفيا مشكمة".، بوصفيا نصبا رفيع 
ذا عدنو  ءلة بدأ مساءلة ىؤلاء الفلاسفة مسا فقد)نيتشو(، ا إلى رحاب الفمسفة اليونانية معا 

أف الماء ىو أصل الأشياء جميعا،  اعتبرالذؼ (Thalès نقدية، وبداية الطريق كاف مع)طاليس
محمل عمى ىذه الفكرة يحمل  أفت تتغذػ عمى عامل الرطوبة, يحاوؿ)نيتشو(وكل الموجودا

"أولا، أف ىذه الجممة تتناوؿ بطريقة  :حوؿ تعاممو مع ىذه الفكرة قائلا الجد، ليذا يصف نفسو
الأشياء، ثـ السبب الثاني لأنيا تتناولو بدوف صورة وبمعزؿ عف السرد الخيالي، ما أصل 

وأخيرا: السبب الثالث، لأف ىذه الجممة تتضمف ولو بشكل جيني، فكرة أف الكل ىو 
. أوؿ فيمسوؼ يوناني لمسبب )نيتشو(أف)طاليس(اعتبرتعميقا عمى ىذه المساءلة، و 2واحد"

الذؼ يعتبر أف الدافع المستتر و  )نيتشو( لكف .الث، وىو قولو أف الكل واحدالث
لموصوؿ إلى ىذه الفرضية: ىو مسممة ميتافيزيقية، تنبع مف معطى حدسي ع)طاليس(دف

 3روحاني".
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ىذه  اعتبرتىذه المخيمة التي  .إف المخيمة والنظرة الوجدانية، ىي وراء الإبداع الطاليسي
بيف البعد الخارجي والبعد الإنساني، وىو في نظره فكر ميتافيزيقي ينطمق مف  االوحدة تطابق  

ا أف الإنجاز الذؼ قاـ الوحدة، وصولا إلى الدعوة إلى مركزية العقل، ومركزية الإنساف، وكم
مف وجية مخالفة يتوقف إلى تحديد قيمة ومعاني ىذا الوجود، كما أنو يحصر بو)طاليس(
 عمى لساف )نيتشو(: )عبد الرحماف بدوؼ( متحدث اب التعدد، يقوؿوحدة عمى حساالوجود في 

اء "جاء طاليس فجعل الأشياء وحدة، وقاؿ أف الكل ىو الماء، فيذه النظرة الواحدة إلى الأشي
والملاحع الحسية، والفلاسفة الطبيعيوف عف طريق المشاىدة كميا)...(لـ يصل إلييا )طاليس(
 1وجود، أو بعبارة أخرػ نظرة صوفية".بل عف طريق نظرة وجدانية في ال

تصوروا الطبيعة )سقراط(السابقيف لػعمى ىذا، اعتبر)عبد الرحماف بدوؼ(أف الفلاسفة  وتعميق ا
 2الخارجية مف خلاؿ جمعيا مع الروح الإنسانية والله.

وىو الراعي لفكرة اللامحدود، الذؼ ىو كل الوجود، (Anaximandre أما عف)أنكسيموندريس
 3.محدود ىو الله تقريب اللاّ وىذا ا
لموجود ظل قائما عمى أف التعدد الذؼ يعشو عالـ الأشياء والمنتج تفسير)أنكسيموندريس(إف 

لجممة مف الآثاـ، لا بد مف التكفير عنو بالموت، وتصبح كل صيرورة ىي سبيل الذنب 
يتضمف أؼ  يتطمب التخمص والتكفير عنو بالفناء، أما الكائف الحقيقي فيو لاو والظمـ، 

صفات لكي لا يمسو الموت، وىذا شرط تواصل الصيرورة، فيذا الكائف يكوف موضوعو ما 
 4وراء الصيرورة.

الأخلاقية المعقدة،  قد لامس عقدة المسألة .أوؿ يونانيفي نظر)نيتشو(فإف)أنكسيموندريس(و 
الدائـ الذؼ  في أسئمة عديدة أىميا: مف أيف يأتي ىذا النحيب الجنائزؼ والتي حمميا)نيتشو(
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لى برج إ)أنكسيموندريس(، قد لجأ دد في كل مجالات الوجود؟ وفي نظر)نيتشو(فإفيتر 
ذا لـ ي، ويطرح السؤاؿ المركزؼ مف وجية)نيتشو(ميتافيزيق ومفاده: ما ىي قيمة وجودكـ؟ وا 

 1تكف لو أية قيمة، فمماذا أنتـ ىنا؟ ودعى إلى الموت وعدـ التأخر في ىذا الوجود.
كاف يبرىف بمختمف تصرفاتو وعادتو  وعاش كما كتب، يتشو(فإف)أنكسيموندريس(في نظر)نو 

لمصيرورة ىذا المد  : مف أيف يتأتىفي مساءلتو مأساوؼ فعلا، لكف)نيتشو(لـ يتواف اعتزازعف 
لف يستطيع اليروب مف ىذا السؤاؿ، إلا بنسج ()أنكسيموندريسفإف؟ وفي نظره دائماالمتجدد 
روحانية جديدة، قواميا أف الضرورة الأبدية لا يمكف أف تجد أصميا إلا في موجود  افتراضات

 2أبدؼ.
المظمـ، وظل  في ىذا السياؽ، في ىذا الكيف محصور ا(أنكسيمندريسفي نظر)نيتشو(ظل)و 

تنسج مفيوما لمكوف، وفي نظره كمما تساءلنا عف ىذه التي للأشباح  اىذا الكيف جامع  
كمما ىاجمتنا ىذه  ،وكيف تولد الزمنية مف الأبدية ،لد الظمـ مف العدؿاللامحدود، وكيف تو 

 3الأشباح وغطت كيفنا، كما يزيد الميل ظلاما.
ىو أوؿ معنى جرػ إعطاؤه و جريمة، فسير ىذا الوجود، أنو تستنج مف توقاطرة)نيتشو(

عمى النظرة لموجود، أؼ أف ىذا التفسير يجعل مف الوجود ظاىرة أخلاقية أو دينية سابقة 
المسيحية، رغـ أنو تفسير يجعل مف الوجود شيئا إجراميا، أؼ مذنبا، لكنو لا يعتبره مع ذلؾ 

 4خاطئا كالتأويل المسيحي.
خير في (، عمما  أف ىذا الأParmenides )بارمينيدسفي سياؽ نقده، يمقي)نيتشو(نقده نحوو 

را  لتوقف بحثو حوؿ مسألة في اليوناف، نظ فالميتافيزيقييأوؿ نظر)عبد الرحماف بدوؼ(
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شيئا مجردا، وليس كما تصوره سابقا عمى أنو ىو الطبيعة، وىو في  اعتبرهالوجود، والذؼ 
 1الغالب يربط بيف الوجود والآلية، والوجود الحقيقي عنده ىو الوجود الثابت.

 وىذا الوجود ىو متصف بالوحدة، لأنو لا شيء غير الموجود كما يظير عمى أنو ثابت لأف
ليو، أؼ أنو لا يوجد تغيير عمى الإطلا ؽ، وىو بذلؾ يكسر التغير الحاصل ىو منو وا 

 2القائل بالتغير المستمر.(Héraclite برج)ىيرقميطس
والمعرفة العقمية، وفي نظره توجد معرفة  المعرفة الدينية فرؽ بيفوالمعروؼ، أف)بارمينيدس(

ا الوجود الحقيقي، ومعرفة حسية التي ىي ظنية، اعتبرىا وىمية، ومعرفة عقمية التي تصور لن
أما الوجود الذؼ يصوره لنا العقل، ىو الوجود الأزلي  3تصور لنا الوجود عمى أنو متغير.

 4الأبدؼ، غير المتغير، وىو الوجود الواحد والمطمق.
 انطلاقاقد فسر الوجود فضُعف في القراءة والتأويل، ما ذىب إليو)بارمينيدس( اعتبر)نيتشو(إف

الصيرورة التي تعرضيا شاشة الحياة، وأغمق  مف مثالية جوفاء، وأغمض عينو عف صور
"ولكف حيف حوؿ  )نيتشو(:ة التي تعرفيا حركة الوجود، يقوؿأذنيو عف ضوضاء تمؾ الصيرور 

بارمينيدس فيما بعد نظره نحو عالـ الصيرورة، الذؼ سبق لو أف يسعى إلى تصور وجوده 
رة، فقد كاف ينتقد عيونو لأنيا ترػ الصيرورة، وينتقد أذنيو لأنيا بواسطة تركيبات جد مبتك

المفع، ىكذا كانت وصيتو، ولا عمى السمع و تسمع ضوضاءىا، لا تعتمدوا فقط عمى النظر، 
 5الأصـ، ولا عمى المساف، ولكف اخضعوا الأشياء لتجربة قوة الفكر وحدىا".

عة، ما داـ يرفض النظر الحسي، ويقدـ في الطبي مفكر اوينفي)نيتشو(أف يكوف)بارمينيدس(
النظر العقمي، وأسكف الحقيقة في فضاء العموميات الأكثر تجريدا، وداخل الكممات الفارغة، 

مفكرا في  اعتبارهلا يمكف عمى ىذا قائلا: "رنقة التي نسجيا العنكبوت، يُعمق)نيتشو(مثل الش
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كراىية إزاء  تتولد مف تمقاء نفسياالطبيعة، إذ تنضب الفائدة التي يمحوىا مف الظاىرات، و 
انخداعيا المتواصل بالحواس التي لا يمكف لنا أف تنفصل عنيا الحقيقة، الآف لا تقيـ إلا 

اداخل العموم ، وداخل الصرؼ الفارغ لمكممات الأقل دقة، يات الأكثر شحوبا، الأكثر تجريد 
دـ ضحيتو، لكف  كما لو كنا داخل شرنقة نسجيا عنكبوت)...(أف العنكبوت يستوجب

 1.بونيدؼ يكره دـ ضحيتو، دـ الواقع العيني الذؼ ضحى يالفيمسوؼ البارم
عمى ما يمكف التأكيد عميو حسب )نيتشو( أف )بارمينيدس( قد وقف ضد الصيرورة، ويُعوؿ و 

لأنو يراىف عمى عالـ غير عالمنا، ويقمل مف قيمة  )نيتشو( الوجود الثابت، وىذا ما رفضو
 2ىذا العالـ الحسي الأرضي المعاش، ويقمل مف قيمة الحياة وينفييا بدؿ تفعيميا.

)ىيرقميطس(، ىذا مف الفلاسفة الذيف تحدث عنيـ)نيتشو(داخل مشروعو النقدؼ، نجدو 
إلى رفض الثبات، ونظر إلى الوجود عمى أنو  ودعاالفيمسوؼ الذؼ آمف بالصيرورة والتغير، 

فالصيرورة في نظره  الصراع ىو الحقيقة الوحيدة. اعتبرمتغير دائما وليس ثابت، كما أنو 
بإمكانيا معرفة حقيقة الصراع بيف متناقضات الحياة، بيف الخير والشر، وبيف القوة والضعف، 

 3وبيف الفرح والألـ.
قد نفى ثنائية نو واحد، فأر إلى العالـ عمى يرػ بأنو قد نظ()ىيرقميطسإف الناظر إلى فمسفة

بدأ بنفي  لقدقائلا: "ود عالـ واحد متغير، عمق عمى ذلؾ)نيتشو(مانو بوجالعالـ، وذلؾ لإي
القبوؿ بيما، فيو قد تخمى  المذيف كاف عمى انكسيمندريس العالميف المختمفيف كمي ا ازدواجية

عف التمييز بيف عالـ فيزيائي وعالـ ميتافيزيقي، بيف مجاؿ لمصفات المحددة ومجاؿ 
عف  الامتناع، بعد ىذه الخطوة الأولى، بإمكانوغير القابل لمتحديد، ثـ لـ يكف  دمحدو اللا

العالـ الوحيد  بجرأة أكبر عمى طريق النفي: لقد نفى الوجود بشكل عاـ، ذلؾ أف ىذا الإقداـ
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أبقاه_ىذا العالـ الذؼ تصونو قوانيف أبدية غير مكتوبة، ويبعث فيو الحياة مد وجزر الذؼ 
  1لا يكشف بأؼ شكل عف استمرارية".، خاضعاف لوتيرة محكمة

منطقية  استنتاجاتأف يدرؾ ما وصل إليو بواسطة  استطاعإف)ىيرقميطس(في نظر)نيتشو(
لمجردة، يقوؿ الذؼ أسكف الوجود في غياىب المفاىيـ ا(بارمينيدس)وبحدس عرفاني، عكس

السمة الخاصة ليذا المذىب أو ذاؾ، ففي حيف توصل معمقا عمى ىذا التوجو: ")نيتشو(
 2المنطقي فقط". الاستنتاجبارمينيدس إلى وحدة الوجود بفضل 

و عالـ و يؤكد عمى أف البعد التأويمي نحتجعمإف قراءة)نيتشو(لتاريخ الحقيقة قبل)سقراط(
 ة.قد خضع لإرادات مختمفكر الفمسفي الإغريقي السابق عمى)سقراط(الوجود، في ثنايا الف

نسجت حولو تفسيرات وقدمت لو معاني عديدة، في حيف يبرز القاسـ المشترؾ بيف ىذه 
حصر مسألة الصيرورة والتحكـ فييا عف طريق وضع جوىر التفسيرات في كونيا سعت إلى 

كانت قاصرة ولـ  هالتأويلات في نظر طاقات كل صيرورة، لكف تمؾ  وحيد يحمل في طياتو
 3تستطع تقديـ إجابات حاسمة لتمؾ الأسئمة الكبرػ.

عمى : يمكف وصفياه الفمسفة قد دخمت مرحمة جديدة، في نظر)نيتشو(، فقد اعتبر أف ىذو 
بالعقل  وتتوسلأنيا مرحمة انحطاط، تدور في الغالب ىذه الفمسفة عمى محاربة الغريزة، 

وقد  .)سقراط(، الذؼ عُرؼ بمحاربتو لياللإنسانية، والذؼ سف ليا الطريق كمنقذ
ىذا ما و  النبلاء، وحقد عمى الحياة، عمىأف سقراط لو نية سيئة وقمب حاقد )نيتشو(اعتبر

 :و، جاء في قوللأنو يرػ في الغريزة عمى أنيا تمثل الطبيعة الجوىرية لمحياةسيرفضو)نيتشو(
ذا ىو حدس سقراط الوحيد، لقد أبصر ما كاف يحتجب وراء نبلاء أثينا، فيـ أف "لـ يكف ى

إف خاصية حالتو لـ تعد بعد حالة منعزلة، كاف نفس النوع المنحط يتييأ في صمت  حالتو،
 ليوإفي كل مكاف: أثينا القديمة كانت تقترب مف حتفيا، وقد أدرؾ سقراط أف الكل بحاجة 
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في كل مكاف (...)معالجتو، إلى وصفتو الشخصية حوؿ حفع النوعبحاجة إلى أسموبو، إلى 
 1كانت الغرائز تغرؽ في الفوضى، في كل مكاف كاف الإنساف يشرؼ عمى المغالاة".

ى أنيا عمراط()سقادة والفلاح، وليس كما نظر إلييا)نيتشو(، اعتبر الغريزة ىي عنواف السعإذف
شانيا إبعاد الغريزة عف جوىر الحياة، فقابل  معادلة، مفىذا وقد سف)سقراط( .عنواف الشقاء

إف المعادلة: عقل=فضيمة=سعادة، تعني فقط: ة والتي شرطيا العقل، يقوؿ: "الفضيمالسعادة ب
: نور وضح أف نقيـ ضد الشيوات المظممة نور ا سرمدي ايجب أف نفعل فقط مثل سقراط، و 

، ميما كاف الثمف  كل تنازؿ لصالح ا، منير ا، واضح  العقل، يجب أف يكوف المرء صاحي ا نيار
  2".لح اللاشعور، يقود غمى الياويةالغرائز، لصا

الكلاـ السقراطي، إذ غير المعادلة، عمى النحو الأتي:  عمى)نيتشو(، إلى التيكـ لقد عمد
الغريزة=الحياة=السعادة، معتبرا أف السعادة مرىونة بوجود الغريزة، التي ىي جوىر الحياة، بل 

إف النور الأكثر تعمية، إف العقمية ميما كاف ": متنفسيا، ومحركيا الأساسي، يقوؿ وىي
مقاومة لمغرائز، لـ الثمف، الحياة المشبعة، الباردة، النبيية، الواعية، المجردة مف الغرائز، ال

ا افي  تكف إلا مرض  ا آخر ا، لـ تكف أبد  عودة إلى اؿ)العافية(، إلى  حد ذاتيا، مرض 
تمؾ صيغة الانحطاط، مادامت الحياة تسمؾ -أف يرغـ المرء عمى مقاومة غرائزه...()السعادة،

  3منحى تصاعديا، فالسعادة تساوؼ الغريزة".
الفمسفي اليوناني، وبأف رىانو عمى  الانحطاط)نيتشو(، بأنو: ىو مدبر يُتيـ)سقراط(عمى لساف

ة مف ىذه الحصيات، ففي وقد كاف سقراط واحد: "، يقوؿالانحطاطالعقل سيكوف وقود ىذا 
بشكل رائع حتى ذلؾ الوقت، لكف السريع  تطور العموـ الفمسفية المنتظـ تدميرليمة واحدة تـ 

 4".ف شؾدو 
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ذا عدنا إلى النموذج الحيو  وراىف لأجمو، نجده في بداية السياؽ (سقراطاتي الذؼ دافع عنو)ا 
عمى أنو: ذلؾ العالـ الذؼ الأوؿ وىو عالـ العقل، وقد تصوره)سقراط(يميز بيف عالميف، 

تسمو فيو الروح، وتتطير مف ويلات الغريزة وسياقاتيا، ففي ىذا العالـ تتطير الروح مف 
نجاسة الغريزة بل مف مقتيا وظممتيا، وفي المقابل نجد ذلؾ العالـ الحسي الذؼ تحدث فيو 

ا العالـ الذؼ ىذ قد جعلأف)سقراط( يمكف القوؿوبيذا مفسدة لمجسد، ويُعذب فيو الإنساف، 
ا ، وحط مف قدره، ويعمف عف عالمو النبيل، عالمو الطاىر، والذؼ يتجسد في نعيش فيو وضيع 

)نيتشو( الذؼ يرػ في الحياة التي تخالف ، وىذا ما سيرفضوعالـ المعقولات والحقائق المجمدة
 1لعقل.كل ما ىو مجرد ومعقوؿ، حياة حقيقية، يغمب فييا الواقع عف الفكر والإحساس عمى ا

)نيتشو(، ىو مسار قائـ عمى الجدؿ، ىذا النمط حسبباتخذه)سقراط(المسار الفمسفي الذؼ إف 
تند إليو. سيى الضعف، كاف)سقراط(عم مف النفاؽ، وتعبير ا انوع   واعتبرهالذؼ قبحو نيتشو، بل 
اؿ، وىو وسيمة سلاح الضعفاء، وىو دليل عمى قمة حاعتبره)نيتشو(وفي قيمة الجدؿ، فقد 

عف ذلؾ قائلا:"لا نؤثر الجدؿ إلا إذا أعدمنا وسائل أخرػ، نعرؼ البائسيف، وقد عبر)نيتشو(
أننا نثير بو الحذر، وأنو يقنع قميلا، لا يوجد ىناؾ شيء تسيل إزالتو مثل تأثير المنطيق، 

يخطب فيو الناس، لا يمكنو أف يكوف إلا سلاح صدفة بيف  اجتماعذلؾ ما تؤكده تجربة كل 
ذا كاف عميو أف ائسيف الذيف لا يممكوف أسمحة أخرػ، ولا يمجأ المرء إلى ذلؾ إلا إيدؼ الب

 2".ينتزع حقو عنوة
وأداة لفرض  الانتقاـمف  االجدؿ السقراطي، نوع   اعتبرعند ىذا القدر، بل ولـ يكتف)نيتشو(

 وسبيل للاستبداد وحرماف الرأؼ، جاء عمى لساف)نيتشو(:"ىل كانت سخرية سقراطالرأؼ، 
بضراوتو الخاصة  ذذتمتعبيرا عف تمرد؟ عف ضغينة عامية؟ ىل كاف المقموع الذؼ كأنو، ي

لدػ كل طعنة مف الجدؿ الشكمي؟ ىل كاف يثأر مف الارستقراطييف الذيف كاف يفتنيـ؟ إف 
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بيف يدؼ المنطيق أداة تطاؿ كل شيء، يسوغ لنفسو التشبو بالمستبديف، بانتصار يعرض 
 1يكوف الجدؿ لدػ سقراط سوػ شكل مف أشكاؿ الانتقاـ".الخصـ لمخطر)...(ألف 

كاف نقطة انحطاط في تاريخ الفمسفة، وأف الذيف سيخمفونو، وبيذا، فإف)سقراط(حسب)نيتشو(
مف  حسبو، سوػ تشفي ابالاضمحلاؿ، وتبقى ثورة)سقراط(لف يكوف تاريخيـ سوػ تكريس لذلؾ 

بل غير التركيبة  ،لـ يغير في معنى الحقيقةو)سقراط(يف عميو وانتقاما منيـ، الفلاسفة السابق
 2التي تنتجيا، وسمب تمؾ الذات بخوالجيا والتي يراىف عمييا)نيتشو(.

، وىو الصنـ الصنـ الأكبر، فقد توجو إلى تحطيـ صنـ آخروبعد ما حطـ)نيتشو(
الظواىر، وما العالـ إلى قسميف: عالـ الحقائق في مقابل عالـ الأفلاطوني، فقد قسـ)أفلاطوف(

 3سينتج عف ىذه التفرقة، ىو النظر إلى الظواىر الأشياء في مقابل الأشياء في حد ذاتيا.
، ليس سوػ خداع بصرؼ أخلاقي، ومرد نشأتو ىو  في نظر)نيتشو(، عالـ الحقائق المزعوـ

 4غريزة تحقير لمحياة، وفي نظره أكذوبة، وأقل ما يمكف وصفيا بأنيا خرافة.
 تاريخ ىذه الأكذوبة، عمى النحو التالي:وقد عرض)نيتشو(

يحيا فيو، إنو  الحكيـ، الورع، الفاضل الإنساف_العالـ الحقيقي الذؼ يسيل بموغو عمى 5""
 ىذا العالـ".

 ا، ساذجة، مقنعة، تفسير العبارة:أفّ أفلاطوف ىو الحقيقة()أقدـ شكل لمفكرة، أنيا فطنة نسبي  
الحقيقي المنيع الآف، لكف الموعود بو الإنساف، الحكيـ، الورع، الفاضل)المذنب  _العالـ5

 (.الذؼ ينوب
 ))تقدـ الفكرة، تترقى، تمسي، أكثر استيواء، أكثر انفلاتا، تصبح امرأة، تصبح مسيحية...((.
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كف الذؼ _العالـ الحقيقي، المنيع الذؼ لا يمكف إدراكو، ولا إقامة الدليل عميو ولا الوعد بو، ل1
 (.التفكير فيو عزاء، التزاما، أمر ا قطعي ايكوف مجرد 

)...( 
وبما أنو غير مدرؾ، فيو مجيوؿ،  ،غير مدرؾ بعد حاؿ _العالـ الحقيقي_منيع؟ عمى أؼ1

 : فيـ سنمزـ مف طرؼ شيء نجيمو؟التزامالا يمثل عزاء ولا 
)...( 

لأؼ شيء ػفكرة غير نافعة، غير  شيء، لـ تعد تدعولـ الحقيقي فكرة لـ تعد صالحة لالعا_1
 مجدية، إذا فكرة مرفوضة، لنبطميا.

)...( 
 1_لقد أبطمنا العالـ الحقيقي: أؼ عالـ تبقى؟ لعمو العالـ الحقيقي في الآف ذاتو.8

"إف  :فإنو يمكف القوؿلمحقيقة التي ولّدىا البحث الأفلاطوني، وما ييـ في مساءلة)نيتشو(
قة التحرر مف سجف ق البحث عف الحقيقة والمعرفة الحطريأفلاطوف قد اشترط عمى سالؾ 

الحواس والعروج مف أجل رؤية المعاني، والنظر إلى الظاىر، بعيف الاحتقار حتى تحاؿ، 
يجمس عمى عرش وحدتو إلى مظير تافو بغية إعلاء شأف واقع ندركو عمى طراز مطمق 

 2المصونة والمنيعة كارىا كل ظاىرة".
، بعيوف نيتشوية، فيو الآخر قد أسكف الحقيقة في مممكة اليوية)أرسطو(وحتى إذا نظرنا إلى

وىذه المممكة قد رفعت حسب الدراسات المتخصصة الحقيقة إلى منزلة الجوىر الثابت 
 والمفارؽ، والذؼ لا صمة لو بأرض الواقع، وىذا المنحى الأرسطي ىو نتاج التعاليـ

)نيتشو(  3ار في مفاىيميا.النالسقراطية، التي في كل مرة يضرـ
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لـ تتوقف مع الفمسفة اليونانية، بل تتعداه  الفمسفي الفضاءإف تتبع)نيتشو(لمسار الحقيقة في 
نمخصو وفق المقاربة ىذا التتبع  جوىر، و إلى أنماط المعقولية السائدة في العصر الحديث

:"ثـ أف أنماط المعقولية الحديثة التي أوىمت نفسيا بالحداثة لا تنفمت مف شبكة القراءة التالية
 المدىشفي الفمسفة بإحالتيا عمى النسل الفمسفي الأفلاطوني، و  الانحطاطالنيتشوية لأصوؿ 

خمف ىذا كمو، أف نيتشو يبصر عناصر، أفلاطونية في مشروع الفمسفة النقدية بما ىي 
 1".لفمسفي، ونظريات التقدـ الحضارؼ لالة عمى قيـ التنوير االعرض الأكثر د
كاف قد نقد العقل، وتصدػ )كانط(ػ، فف مف الذيف وقف معيـ)نيتشو(كثير اولعل)كانط(كا

وليدة الإدراؾ  اعتبرىا، وقد وقف مع ىذه المقولات العقمية، التي ةالميتافيزيقيوالأىواء  لتفاؤلو
العالـ الحسي، والتي في نظره قاصرة في إدعائيا بمعرفة الشيء عف ثنايا ىذا الحسي الناتج 
 2في حد ذاتو.
 (كانطناقصا، لأف)نقده  اعتبرالذؼ كانطي لمعقل، إلا أنو لـ يكسب ود)نيتشو(ورغـ النقد ال

كانط في مضمار المتيـ في الوقت نفسو، وليذا صنف)نيتشو(جعل العقل ىو القاضي و 
سيـ العالـ إلى عالـ حقيقي وعالـ ظاىر سواء عمى الطريقة "إف تق الكياف، يقوؿ )نيتشو(:

ستتر، لا يمكف ليس في نياية الأمر سوػ مسيحي م المسيحية أو عمى طريقة كانط، الذؼ
 3".الانحطاطأف يصدر بإيعاز مف 

 أف الإلو والحياة الأخرػ ىما فرضيتاف، لا يمكف وفقا لمبادغ إذف فالتأويل الكانطي يقر
 4فصميا عف الواجب الذؼ يفرضو عمينا ذاؾ العقل بالذات.العقل المجرد 
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 .510، ص 5005
  .15ص سابق، مصدر ،الأصنام أفول نيتشو، فريدريؾ  3
، ترجمة أحمد الشيباني، بيروت: دار اليقظة العربية لمتأليف والترجمة والنشر، )د، نقد العقل المجردايمانويل كانط،   4
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ذا تتبعنا مسار)شوبنياور الذؼ غير طريق الميتافيزيقا، التي كانت (Arthur Schopenhauer وا 
محرؾ  )شوبنياور( اعتبرىاالإرادة، والتي  غير أنو جعميا تسير وفق منطقالفكر،  جسيمة

وىي بذلؾ فضاء الحقيقة، وكل ما ىو خارج عنيا العالـ وجوىره، وجعل تفسير العالـ بيدىا، 
وىـ وزيف، فيي تمثل المطمق وغيرىا يمثل العدـ، وبيذا ينشطر العالـ إلى شطريف: الأوؿ 

 1يمقب بعالـ الإرادة والأخر ىو عالـ المظاىر.
 عن تاريخ الحقيقةبعد تتبع ما كتبه)نيتشه( ا،مفهومي   ، يمكن أن نخلصعلى ما سبق بناء

 ، ما يلي:ونماذج ا وحركة  الفلسفية منهج  
 نيتشو(، أف الفمسفة في بنيتيا لا تختمف عف بنية الديف وتكوينو، وأف بذورىا تبيف مع(

الفمسفة ىي وريثة  يات الدينية، أو بعبارة جامعة أفنزعيا مف حقوؿ المرجعالأولى تـ 
 الديف.

 رموز لغوية  ء، وتختفي وراومضموناذؼ الحقائق الدينية شكلا ف ىذه الفمسفات، كانت تغإ
 .مميا، إلى وجود كائف مفارؽ متعاؿ  تصب في مج

 لكف ىذه الألواف في الغالب، تنصير في  ،ف حقائق الفمسفة كانت تتموف بألواف عديدةإ
 بوتقة لوف واحد، وىو ذو طابع أزلي وأبدؼ ومطمق.

 )مف غرائز الإنساف لا انية متولدة مف مف خلاؿ نقده عمى حقيقية إنسلقد راىف)نيتشو
أف معاني الوجود صارت مفقودة، بسبب مو، وحطـ أصناـ ما فوؽ الإنسانية، و عق

الدلالات المضافة لو، ىذه التقاليد في الغالب منعت الإنساف مف رؤية المعاني الحقيقية، 
 ليذا فالمرحمة المقبمة تستدعي قمب التراتبات.

                                                           
 .10، 17ص ،5111، 5دار الفكر العربي،ط بيروت:، الإرادةميتافيزيقا كماؿ البكارؼ،   1
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 :م الأديان كتجلي للحقيقة الدينية(تعالي4
الوقوؼ مع  عمد إلىصورة ليا، وليذا فإف)نيتشو( فالأدياإف الحقيقة الدينية، تتخذ مف تعاليـ 

جاءت يـ، ومع المسيحية حكـ، فالييودية حيث مع الييودية ات، وترحلا ىذه التعاليـ، تبيان ا
إلا  الطبقيةبتعاليـ خالفت النظاـ الحقيقي الذؼ أرادت الطبيعة تكريسو، وما دعوتيا لإزالة 

، وتزوج النبيل مف الوضيع، ، فأصبح الغني يجالس الفقيرالفروؽ دليل عمى ذلؾ، فقد حاربت 
والورع محل العيش  قيـ الضعف والبؤس عمى حساب قيـ القوة والفرح، وحل الزىد فتكرست

 "إف الييود ىـ الذيف تجرؤا بطريقة منطقية عظيمة عمى قمب قائلا:والقوة، يتحدث)نيتشو(
امعادلة الق عمى عقب)طيب، نبيل، قوؼ، جميل، سعيد، محبوب مف  يـ الأرستقراطية رأس 

الكراىية التي لا حدود ليا)كراىية  مى ىذا القمب المذكور بتسعير نيرافالله(، وقد حافظو ع
العجز، وأكدوا أف المساكيف وحدىـ ىـ الطيبوف، والفقراء والعجزة، والصغار ىـ وحدىـ 

التقوػ، ، والمرضى والمشوىوف ىـ وحدىـ، أيضا أصحاب جيفتاالطيبوف، والمتألموف والمح
  1".وحدىـ مباركوف مف الله

ـ وأصبح ينظر إلييـ، بينما ىذه التعاليـ، جنت عمى الأغنياء وعمى النبلاء، وتغيرت حقيقتي
"أما أنتـ بالمقابل، أنتـ النبلاء والأقوياء، فما زلتـ منذ الأزؿ  :قائلاكما وصف ذلؾ)نيتشو(

لأبد منبوذيف، ممعونيف، الخبثاء والطغاة والجشعيف والنيميف، والكفرة، وستظموف إلى ا معشر
 2".ىالكيف

عمى أف الكاىف ىو صانع ىذه القيـ، وىو المنظر ليا، بل والمدافع عنيا في يؤكد)نيتشو(و 
مريضة  البشريةجعل الذؼ كثير مف الأحياء، ونيتيـ خبيثة تنطوؼ عمى ىدؼ واحد، وىو 

 مريضة، الإنسانية جعل في حياتية مصمحة لو الناس مف النوع فيذا" :)نيتشو(يقوؿ اني،وتع

                                                           
 .11ص سابق، مصدر ،وفصلها الأخلاق أصل نيتشو، فريدريؾ  1
 .11المصدر نفسو، ص  2
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 عمى خطيرا منحى تتخذ وجعميا «الخطأ»و «الحق»و «الشر»و «الخير» مفاىيـ قمب وفي
 1".العالـ عمى ومفتر الحياة

ثبات  حقائقيـ، إف معتنقي الديف ىـ الوسائل التي يعتمد عمييا الكياف في تمرير أوراقيـ، وا 
، فعمل الكياف لا يختمف في نظره عف العممية)نيتشو( لمقياـ بيذه في نظر رىـااستئجوقد تـ 

)نيتشو(:"نحف البررة أوردهوفق ما فضائل وكاف لسانيـ ينطق مزيفي النقود، فيـ قد زيفوا ال
 2الوحيدوف، نحف وحدنا ذو الإرادة الطيبة"".

غير طبيعي، وكاف دورىـ يصب في دائرة  مسار ا كياف، في الغالب كانت تتخذإف تعاليـ ال
الأمر بالمعروؼ والنيي عف المنكر، وكانوا يستمتعوف بمعب أدوار مخيفة أحيانا كأدوار 

الذؼ ذىب دالة مسمومة، مثل ما أكد)نيتشو(الجلاديف، بل وقضاة، ولساف حاليـ ينطق بع
 كانوا يودوف القياـ بدور المنذريف، كماوىـ يمروف بيننا مرور التأنيب الناطق، كما لو يقوؿ: "

لو أف الصحة، والبدد، والقوة، والإباء، والشعور بالمقدرة، مجرد آثاـ ينبغي زجرىا، زجرىا 
بقسوة، إذ أنيـ في حقيقة الأمر مستعدوف ىـ أنفسيـ لمقياـ بالزجر إنيـ متعطشوف لمعب 

ف في ثياب القضاة، يعموا أفواىيـ أدوار الجلاديف!، وفي صفوفيـ عدد مف الموتوريف المتنكري
 3".مة لعاب مسموـ يسمونو))عدالة((المزمو 

إلى اعتبار أف الكاىف عمد إلى طمس كل معالـ (Gilles Deleuze ويذىب)جيل دولوز
الطبيعة، وطمس كل ما ىو واقعي، وىذا في نظره يصب في معطى رئيسي وأوحد وىو 

خضاع  قيـ إلى فيو، إنو ينظر  االعالـ الواقعي الذؼ نحيإسقاط معاني الحياة والتدني بقيميا وا 
 4".لتستمر تعاليمو في ىذه الحياة دوف خضوعو ليا، بل يستغل ثغراتيا الانحطاط

                                                           
 .10ص سابق، مصدر ،المسيح نقيض نيتشو، فريدريؾ  1
 .551ص سابق، مصدر ،وفصلها الأخلاق أصل نيتشو، فريدريؾ  2
 .551المصدر نفسو، ص  3
، 5115، 5، ترجمة أسامة الحاج، بيروت: المؤسسة الجامعية لمدراسات والنشر والتوزيع، طنيتشه والفلسفةجيل دولوز،   4
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لكف  رجاع المعنى إلى العالـ،انعطافة بناءة، وتضحية شجاع لإ فعند المسيحييعد)اليسوع(ويُ 
ويخمف الكياف  لنفسو عف مكاف جديدجاء ليبحث ، بل)اليسوع(مع)نيتشو(يكوف الأمر مخالف ا
 الذؼ التمرد يتجو مف ضد أدرؼ  لست عف ىدؼ حركتو، قائلا:"الييود، وقد تساءؿ)نيتشو(

 الكنيسة الييودية، الكنيسة ضد تمردا يكف لـ إف مدبره، خطأ عف أو صواب عف يسوع اعتبر
 وضد ،«والعدؿ الصلاح أىل» ضد تمردا كاف لقد. العبارة ىذه مف اليوـ نفيمو الذؼ بالمعنى

 والامتياز، ، الطبقة ضد بل فساده، ضد لا-الاجتماعي التراتب وضد ،«إسرائيل قديسي»
 1".«الراقيف الرجاؿ»ؿبا الإيماف عدـ عف تعبيرا كاف والقانوني والنظاـ،

ا عمى قيـ الحياة وعمى إرادة ىذه الحياة لذلؾ كاف ىجوم  إف ىجوـ اليسوع في نظر)نيتشو(
الشعب، وقد تحالف مع أسافل الطبقات وكذا الطبقات الدنيا مف الييود والمنبوذيف ضد 

عميو، وىذا ما سيجعل مصيره الصمب بسبب الخطيئة، لكف  للانقلابالنظاـ المسيطر، 
 2يعتقد أف سر الصمب ىو بسبب خطايا الآخريف.يتشو()ن

، وأصبغوا ىذه القيـ ابتداءىذه القيـ المقدسة،  ؿ الديف ىـ صانعويمكف القوؿ أف رجاوليذا، 
برداء التعالي والسمو والتجريد والميتافيزيقا، وفي نظرىـ كل خارج عف منظومة ىذه القيـ يعد 

دانية المجحفة التي في بوتقة الوحمخطئ، يكوف مصيره العقاب، وسار بذلؾ التفكير الديني 
لى(تجعل الت  3يثور عميو.رضاه الكياف، وىذا ما جعل)نيتشو(أؼ في حدود ما يفكير)مف وا 

ساواة بيف الناس، غير أف ركزت عمييا التعاليـ المسيحية، ىي مسألة الم تيمف الحقائق ال
 ،«الله أماـ الأنفس تساوؼ » أما" وتفصيلا، إذ كتب يقوؿ: ممة  رفض ىذه التعاليـ جُ )نيتشو(

 الطابع ذو المفيوـ ذلؾ والمنزلة، القيمة حطيط كل لضغائف المبررة التعمة وتمؾ الزيف، ذلؾ

                                                           
 .88ص سابق، مصدر ،المسيح نقيض نيتشو، فريدريؾ  1
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 النظاـ لمجمل انحطاط ومبدأ حداثية، وفكرة ثورة إلى بالنياية تحوؿ الذؼ الانفجارؼ 
 1.مسيحية تيناميد عبوة ىو إنما الاجتماعي،
ي تصبغ العدـ بصبغة ومحمي، وىأف تعاليـ المسيحية تقدـ الخطأ كشيء مقدس، يرػ)نيتشو(

، واعتبر أف بناء وعمى حساب وجوده الإنسافالعظمة وكل ىذا يكوف عمى حساب حياة 
ذا تـ إثبات أف  الحجج لـ يعد يقف ضد المسيحية، بل الذوؽ أيضا يقف ضدىا، خاصة وا 

 2المسيحية في الغالب ىي ضد الثقافة والحضارة.
تعاليـ المسيحية، في الغالب ما كانت ترمي بثقميا في مجابية الغرائز والشيوات، وكانت إف 

صراعو  حدتيزيد مف وتصفو بأبشع الصفات، وىذا ما جعل)نيتشو(ترفض العالـ الأرضي 
مع الكنيسة واصفا إياىا بعدو الحياة، وأنيا تقف ضد التفتح الطبيعي للأفراد وتمزميـ بتعاليـ 

 3فييا ولا جمل.لا ناقة ليـ 
ىذا  ليا، وفي الغالب كافنظر إف التعاليـ الدينية كانت حاممة الحقيقة الدينية والمفإذف، 

   4الخطاب خرافي بامتياز، خاصة في نواحييا التي ترتبط بالمعجزات والخوارؽ.
كل منحط وفاشل، وقامت إلى  وانحازتإلى كل ضعيف  انحازتأنيا تعاليـ المسيحية، ومف 

 والفاشميف  والوضيعيف الضعفاء لكل المسيحية انحازت لقد" (:نيتشو)يقوؿرائز ضد الغ
 ليا، أعمى مثالا القوية الحياة في الكامنة البقاء حفع غرائز عمى الاعتراض مف وجعمت
 ليـ صورت عندما وذلؾ قوية، طبائع عقوؿ ذلؾ في بما أيضا، العقوؿ عمى الفساد وأدخمت
 5."غاوياتو  وتمبيس وضلالات، اخطاي أنيا عمى البشرية العاقمة قيـ أرقى

قد عمد إلى تيديـ ىذه التعاليـ التي كانت حاممة لمختمف الحقائق الدينية، ويبدو أف)نيتشو(
 واعتبرىا منافية لغريزة الحياة.

                                                           
 ..514مصدر سابق، صنقيض المسيح، فريدريؾ نيتشو،   1
 .555ص  مصدر سابق، ،لالجد العلمفريدريؾ نيتشو،   2
 .18مصدر سابق، صأفول الأصنام، فريدريؾ نيتشو،   3
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)نيتشه(، فإنه يمكن أن نؤكد على اف في جوانب الحقيقة الدينية عندطو بعد هذا ال
 المعطيات التالية:

 فيـ ية خاطئة، ىذا الخطأ مرده عجز عف ، ىي قائمة عف رؤية تفسير الإلوىيةف فكرة إ
وتفسير الظواىر والحوادث الطبيعية، ىذه الظواىر في الأصل التي ىي سائرة وفق نظاـ 

 محكوـ بالتسمسل والآلية.

 البدائي لا  ق الحضارات السابقة، خاصة في شقوإف الديف إذا ما عدنا إليو في عم
أؼ حقيقة، كونو عائد ووليد الخوؼ والحاجة، فمجابية الإنساف البدائي لمخوؼ  يتضمف

ومحاولة التخمص منو، دفع ىذا الإنساف إلى افتراض قوػ وكائنات خفية في الغالب 
كانت ما ورائية، وليذا تـ خمق آلية لإرضاء ىذه الكائنات التي ىي في الأصل))آلية((، 

 والشعائر. ىذه الآلية تجسدت في فعل الطقوس

 وتشغيمو لممنيج التأويمي، جعمو يرسـ صراط الإلحاد كبديل عف الإيماف، تشو()نيإف مقاربة
نساف سيد ىذا العالـ، وأنو السبيل الوحيد لبموغ التحرر الإنساني، ومف شأنو أف يجعل الإ

)نيتشو(:"يكفي أف ندرؾ ما في التمرد عمى الحياة مف نوع تمؾ التي أصبحت جاء في قوؿ
في الأخلاؽ المسيحية مف تدنيس لكي نفيـ كذلؾ، لحسف الحع، شيء آخر:  مقدسةشبو 

نفيـ ما في مثل ىذا التمرد مف عديـ النفع، مف غرّار مف عبثي، مف خادع، إف إدانة 
نياية الأمر سوػ مؤشر عمى نموذج معيف  الحياة المستنة مف طرؼ كائف حي ليست في

 1مف الحياة".

 )اعتبر في مسألة المعتقد، أف الإلو ىو الذؼ عمد إلى نسج جياز مفاىيمي إف)نيتشو
يصفو بأنو بالي ووىمي، ىذا الإلو، إذا تـ الانتصار عميو، تـ التحرر لدػ النوع 

 .وفتح بوابة التقدـالإنساني، وضماف جلاء الخوؼ، 

                                                           
 . 50الجزء الأوؿ، مصدر سابق، ص إنسان مفرط في إنسانيته: كتاب العقول الحرة، فريدريؾ نيتشو،  1
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 عمد إلى إبطاؿ الحقيقة المطمقة، وقاؿ بأفوليا. كما أنو اعتقد أف الحقيقة )نيتشو(فإ
الدينية، قد صُبغت برداء المطمقية، وىذا في نظره متولد مف ربطيا بالإلو، الذؼ وُصف 

 عمى أنو مفارؽ ومطمق.

 ف الحقيقة الدينية، نُسجت مف خلاؿ عممية الإسقاط الديني ودلالاتو عمى عالـ الأشياء.إ 

 نيتشو(أف وقود الحقيقة الدينية ىـ رجالات الديف، مع التأكيد عمى أف ألقابيـ تتعدد اعتبر(
 عمى مر العصور.

  الروح الدينية، أسقطت قيميا عمى أبسط الأشياء، مف فعل الولادة، إلى غاية حمل إف
لى نياية الحياة، وبذ وصي عمى حسب)نيتشو(بلؾ أصبح الرجل الديني، المطرقة، وا 

، حسب موقف سو مختمف الأفعاؿ عقاب ا أو ثواب اوحاملا ليا، وليذا أجاز لنف الحقيقة
 التعامل معيا. 

 نيتشو(، عمى أف الحقيقة الدينية ىي عنواف الخوؼ والضعف، وىي ناتجة عف يؤكد(
 .غياب ممكة التفسير، وأف ىدفيا التظميل

  مية داخل أروقة )نيتشو(، مف شأنيا إحداث فوضى تأويالدينية مف منظورإف الحقيقة
 العالـ، الذؼ ىو في الحقيقة، ليس عالـ حقيقي بل ىو ظمو المزيف.

 ىي إلا  بيا، ما قوؿإف قوة التحميل النيتشوؼ، جعمتو يؤكد عمى أف المعرفة التي يتـ الت
))التمثل((، ىذا الأخير سيعمل عمى إيقاؼ المتغيرات ))تخطيط((: يتجسد في فعل
 امدة. الواقعية، وصبيا في قوالب ج

 رموز لغوية  ء، وتختفي وراذؼ الحقائق الدينية شكلا ومضمون اف ىذه الفمسفات، كانت تغإ
 تصب في مجمميا، إلى وجود كائف مفارؽ متعالي.

 ف حقائق الفمسفة كانت تتموف بألواف عديدة لكف ىذه الألواف في الغالب، تنصير في إ
 بوتقة لوف واحد، وىو ذو طابع أزلي وأبدؼ ومطمق.
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 )مف خلاؿ نقده عمى حقيقية إنسانية متولدة مف غرائز الإنساف لا مف لقد راىف)نيتشو
 عقمو، وحطـ أصناـ ما فوؽ الإنسانية.

 ف معاني الوجود صارت مفقودة، بسبب الدلالات المضافة لو، ىذه التقاليد في الغالب إ
 عي قمب التراتبات.فالمرحمة المقبمة تستد ،منعت الإنساف مف رؤية المعاني الحقيقية، ليذا
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 الدينية: الحقيقة اهج النظر فيمن-1
حيث أباف لنا " :يمي فيمانممسيا لمحقيقة الدينية،  تونظر وسائل عديدة في  )نيتشو(وظف

التحميل استمداد نيتشو مف الصمة المتواشجة بيف الرومانسية الجرمانية وتمجيدىا لمقيـ 
الحيوية ورفضيا التأويل العقمي لمعالـ، ومف منحى آخر تأثره بأصداء الكشوؼ الحيوية 

الفرنسييف  فالأخلبقييمف  استمدادهوالثورة البيولوجية التي أعجب بنتائجيا)...(فضلب عف 
جمالية الأسموب والتحميل النفسي لمعواطف الأخلبقية، وأخيرا تطوير أدوات البحث 

 1الجينيالوجي مف أجل ملبحظة أصوؿ القيـ وتقويميا".
في تشخيص مرض  الفسيولوجيالمنيج ل فقد شغّ  يجسد دور طبيب الحضارة، كاف)نيتشو(

ذا نظرنا إلى جوىرالحضارة البشرية فيو يقوـ عمى النظر للؤدياف مف منحى  ىذا المنيج، ، وا 
لقاموس الخاص بأحواؿ الصحة نحو: اإلى توظيف واؿ الصحية، وليذا فقد عمد و للؤحمشاب

، وبيذا فكمما كانت الحالة الصحيحة جيدة، كانت الأدياف كذلؾ، وكاف وىف ،سلبمة، سقامة
ذا كانت و   2يا نحو الحياة))لا((.نة، فسيكوف حاؿ لساناىحاؿ لسانيا يقوؿ لمحياة)نعـ(، وا 

، فإنو كما تناوبت الأمراض عمى الجسد البشري، فكذلؾ الديانات تناوبت عمى هوفي نظر 
تاريخ البشر، ىذا وجدير بالذكر أف ىذه الأدياف منيا ما ىو ثبوتي ومنيا ما ىو نفي لمحياة، 

وكاف عنوانيا  ،الإحساسية و)الوباء الجماعي(، فيفقد الجسد دلالتفي، فيو بمثابةفإف كاف ن
وىذا ما ينعكس  ،الأكبر الإحساس بالذنب وبذلؾ يصبح الديف ضرب مف المرض الصحي

مف  ،الحياة في السـب (ألقتنيتشو)نظر في المسيحية ىذا وأف 3كذلؾ عمى القدرة العقمية.
 الواقع وسمبت الإلو، أماـ النفوس مساواة جراء مف المراتب نظاـ وىدمت الخطيئة فكرة بوابة

                                                           
المعرفة والارتياب: المساءلة الإرتيابية لقيمة المعرفة عند نيتشه وامتداداتها في الفكر الفمسفي عبد الرزاؽ بمعقروز،   1

 .941مرجع سابق، صالمعاصر، 
 .471، 472، ص 8002، 9: الشبكة العربية للؤبحاث والنشر، ط بيروتنقد الحداثة في فكر نيتشه، محمد الشيخ،   2
 .471المرجع نفسو، ص  3
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ويتحوؿ عذاب وبيذا يتحوؿ الإيماف إلى مرض عقمي، 1ر.الآخ العالـ فكرة اختلبؽ بوابة مف
 2الضمير وأداء الصموات إلى أمور عصابية ىوسية.

ذا تقررت فيو أدوات القراءة الصحيحة، فإننا نصرؼ القوؿ  فيذا  ،إلى الآلة السيكولوجيةوا 
ا، ا كبيرً نفسانيً  ويعتبر)نيتشو(نفسو خبيرًاىذا ، الخاص بوحاضر في البعد المنيجي الجانب 
 3".ساني، خبير نفساني ليس لو مثيل"أف تدرؾ مف خلبؿ كتاباتي أنؾ بحضرة خبير نف يقوؿ:

مفاتيح، فالمفتاح الأوؿ يتجمى في كونو تأويل الأمر الديني تأويلب  ولممنيج السيكولوجي
الجنوف والحمق،  يصب في ضربا، والمفتاح الثاني يحوـ مف خلبؿ كونو تأويل إسقاطيً 

ىذا وجدير و، حسبب، ىما مفتحي المنيج السيكولوجي الإسقاط والجنوف  وليذا فإف مفيوـ
جممة مف المفاىيـ النفسية،  استحضارا يستوجب بالذكر فإف إجراء ىذا المنيج سيكولوجيً 

عمى شكل ربط الوقائع بأحداث نفسية تتبمور يتجمى مف خلبؿ  يمنيا مفيوـ التدليس، والذ
تأويل رباني، وبما أف الإنساف تغيب عنو القدرة فيو يفترض أف ىناؾ قوى غيبية، فيو لا 

، ويصير بذلؾ الاعتقاد قوة، تولد شيء آخر، فمثلب لا ييـ أف يكوف الأمر يسعد إلا بمُسعد
ذا في ىيقوؿ)نيتشو( 4لا يقتضي أف يكوف الإنساف مذنبًا حقًا ، فالشعور بالذنبا أو باطلًب حقً 

ة وموضوعية بمائة مرة. لـ تعد بحاجة إلى أف بوذية مرة أخرى أكثر برودة وحقيقال"السياؽ:
حساسيا بالألـ أمرً  وؿ ا عف طريق تأويل مفيوـ الخطيئة؛ إنيا تقا محترمً تجعل مف معاناتيا وا 

في حد  فإف الألـ لا يعد أمرا محترما ،. وعمى العكس مف ذلؾ"أنا أتألـ" فقط ما تفكر فيو:
)غريزتو تدفع بو ؼ بأنو يتألـبل يحتاج أولا إلى تفسير كي يعتر  :ذاتو لدى الإنساف المتوحش

لى المعاناة بصمت(.ىنا جاءت عبارة)أولا إلى ن قد غدا : لشيطاف(بمثابة الحسنةالفي الألـ، وا 

                                                           
1
 Nietzsche, les œuvres philosophiques complètes, Tome XIV, trad. Henry, N. R. F, gallimard, 1977, p155.. 

 .420مرجع سابق، صي فكر نيتشه، نقد الحداثة فمحمد الشيخ،   2
 . 74، ترجمو عف الألمانية: عمي مصباح، بيروت: منشورات الجمل، )د، ط، ت(، صهذا هو الإنسانفريدريش نيتشو،   3
 .420مرجع سابق، صنقد الحداثة في فكر نيتشه، محمد الشيخ،   4
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ىذا لمخجل مف المعاناة بسبب  مف داع   ؛ وبالتالي لـ يعد ىناؾلممرء عدو فظيع وذو سمطاف
 1".العدو

في المُعجـ المنيجي النيتشوي، فتـ استعمالو في النظر  ،االمنيج الفيمولوجي ىو الأخر حاضرً 
ل مف أعماؿ التدليس، يقوؿ عف ما وراء الكتاب المقدس، والنتيجة أنو كاف عمفي 
ا نقيضً ا دوف أف يكوف ا أو طبيبً وبالفعل فإنو لا يمكف لممرء أف يكوف فيمولوجيً " )نيتشو(:ذلؾ

الكتب المقدسة، وكطبيب في ما وراء الانحلبؿ  كفيمولوجي ينظر المرء في ما وراءلممسيح". 
 2.ل"دج لا أمل في شفائو(، والفيمولوجي يقوؿ)ي لممسيحي النموذجي. الطبيب يقوؿالفزيولوج

عمى عتمد ا، بل يالاعتماد عمى الفيمولوجيا التي تقارف النصوص وتقاربيا تاريخيً وينفي)نيتشو(
 في النصوص، يخبرنا عف ذلؾ )نيتشو(بقولو: ةالموجود الفيمولوجيا التي تكشف أغوار الجيل

أـ أف الناس  –التناقض،سؤاؿ آخر مختمف تماما وىو المتعمق بما إذا كاف واعيا أصلب بيذا "
ىينا، وىنا فقط ألامس مسألة بسيكولوجيا  ما بعد ىـ الذيف رأوا فيو نقيضافي 

ىذه الصعوبات التي  بأنني لا أقرأ سوى قمة مف الكتب التي تحمل مثل أعترؼ.المخمص
تتضمنيا الأناجيل. وىذه الصعوبات تختمف عف تمؾ التي استطاع الفضوؿ العممي لمعقل 

 3".الألماني أف يحقق انتصارات لا تنسى بمتمحيصيا
ء الشباف أنكب بتمؾ لقد ولى ذلؾ الزمف الذي كنت فيو، أنا أيضا، وككل العمما" ويتابع بقولو:

الأناة الفطنة لفيمولوجي مرىف العقل عمى تذوؽ مؤلف لشتراوس الفريد مف نوعو. كنت في 
ه الأشياء. ماذا سف العشريف آنذاؾ؛ أما اليوـ فإنني أكثر جدية مف أف أجد متعة في مثل ىذ

ات ث(عمى خراف)مورو اسـالموروث(؟ وكيف يسمح امرؤ لنفسو بأف يطمق )تعنيني تناقضات

                                                           
 .44مصدر سابق، صنقيض المسيح، فريدريؾ نيتشو،   1
 .902،صالمصدر نفسو،   2
 ،77المصدر نفسو، ص  3
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أف نطبق عمييا  :بي الأكثر التباسا عمى الإطلبؽ! فأقاصيص القديسيف ىي النوع الأدقديسيف
 1"مجرد تزجية وقت لعمماء عاطميف –داية؛بال المناىج العممية،

والتي ىي  ،ىي حسف قراءة الوقائع وفؾ رموزىاالتي  ،إلى الفيمولوجيا الحقيقيةيستند)نيتشو(
 :عب بالحقيقة، لنتأمل في ما كتبويزيف الوقائع ويتلب الذي تخالف في عمميا عمل اللبىوتي

وزخـ الامتلبء ومف القوة فيو ا فيو خير، وكل ما يأتي مف الامتلبء ما يجعل الإنساف مريضً "
ىي العلبمة تمؾ کتائب؛ ب بسبب العجز عف عمـ الذ. الکشر(: ىكذا يكوف اِحساس المؤمف

نعداـ ىي ا للبىوتيا. علبمة أخرى مميزة يلاىوت يكوف ل مييأ شخص كلز بيا يمأالتي 
2".المؤىلبت الفيمولوجية لديو

 

)فقو والفيمولوجيا" ، فيصفيا بقولو:)نيتشو(التي يعوؿ عمييا ،عف خصائص الفيمولوجياأما 
؛ أف يكوف المرء في العمومية، فف القراءة الجيدة المغة( تعني ىنا بالضرورة، وبمعنى غاية

ء دوف تزويرىا بواسطة التأويل، ودوف أف يفرط المرء تحت إلحاح ادرا عمى قراءة الأشياق
؛ سواء ليفي التأو  بيير  كمنحىقة المرىفة. الفيمولوجيا رغبة الفيـ في الحذر والصبر والد

وما بالؾ بما  –مناخية،تعمق الامر بکتب، بأنباء توردىا الصحف، بمصائر، أو بمسائل 
إخراج الفيمولوجيا مف دائرة التخصصية  استطاعنيتشو(وبيذا فإف)3.")خلبص الروح( يتعمق ب

                                                                                                            4الضيقة، وتوظيفيا كتقنية منيجية لمنقد كما ذىب إلى ذلؾ)جياني فاتيمو(.
أف ىذه المناىج السالفة الذكر مف شأنيا أف تتقاطع في يتضح لو، فمسفة)نيتشو(ل والمتتبع

، أي نقد وحسببشأة والتطور، وىذا ىو الأساس النظر في الإنساف الديني مف ناحية الن
عف الحالة الصحية، وتأويل لمطبيعة بصبغة مغموطة،  يعد تعبيرًا إذ الديف، الإنساف الديني

سقاط لمرؤى الإنسية عمى الوقائع والأحداث، فيذا يتطمب تصنيف الديف، ىذا وعممية  وا 

                                                           
 .77،72ص، مصدر سابقنقيض المسيح، فريدريؾ نيتشو،   1
 .992ص ،المصدر نفسو  2
 المصدر نفسو، المرجع نفسو.  3

4
 Gianni Vattimo, Introduction à Nietzche, trad. de l’italien par fabienne zanussi Gianni, Bruxelles: de Boeck 

université, 1999, 14.  
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"ىل الديانات المعنية نظرت إلى نوازع  التصنيف تتطمب الإجابة عف السؤاؿ المركزي التالي:
 1أـ بكونيا مصدر شقاء؟ بما ىي مصدر سعادة لو،الإنساف الطبيعية الحيوية 

وتحوـ الإجابة عف ىذا السؤاؿ المركزي مف ناحية أف أي ديانة، سواء أكانت تدعو إلى  ،ىذا
العبودية أـ إلى المذلة أو غيرىا، ىي ناشئة عف إرادة قوة، ومفاد ذلؾ: أف كل فترة زمنية 

ف الديف ىو أصلب رتبط بالإحساس بالقوة، ومرد ذلؾ إلى كو يحاوؿ فييا الإنساف بناء شعور 
مذىب في التراتب، ومحاولة صريحة لخمق نظاـ كوني مبني عمى الرتبة والقوة، وىذا ناشئ 

 2عف الرغبة في التسيد والتي ىي رغبة مرتبطة بالإنساف.
ا المستوى معروؼ أف الديانات تعرؼ شكميف، إما أف تكوف ىدامة أو بناءة، ففي ىذكما ىو و 

لأولى ترتبط بالأقوياء والأحرار، والذيف تكوف ليـ رغبة في ف، ايمكف أف يحصل لنا صورتا
 إلى منطق القوة، وىذا يتبمور في روح الطبقة الحاكمة المييمنة والمسيطرة، الحكـ، استناداً 
يا، ويجعل يجمع الأسياد بالرعا ه الدراسات فإف يصير الديف رابطًا مقدسًاوىنا حسب ىذ

منيـ بأف يعينوا لمعامة مموكيا، ىذا ويبقى لفئة الأقوياء  يسمح لمخاصة للؤقوياء تنظيما دينيًا
 3.ما يجعل السمطة تحت سيطرتيـ دومًاإمكانية لمسيطرة عمى رجالات الديف، وىذا 

ف لا سبيل ليـ ، بينما المستضعفو سعادة ليـ دومًالم يصبح الديف مصدرًاالأساس  ىذاوعمى 
 نموذج حياة مفارقةإلى وىنا يصبح القس متطفل عمى الحياة، ويدعوا غير التشبث بالأوىاـ، 

"وىـ يمروف بيننا مرور التأنيب الناطق، كما لو  :)نيتشو(ويسير عمى تطبيق حيثياتيا، يقوؿ
كانوا يودوف القياـ بدور المنذريف، كما لو أف الصحة، والبدد، والقوة، والإباء، والشعور 

زجرىا، زجرىا بقسوة، إذ أنيـ في حقيقة الأمر مستعدوف ىـ بالمقدرة، مجرد آثاـ ينبغي 

                                                           
 .428مرجع سابق، صنقد الحداثة في فكر نيتشه، محمد الشيخ،   1
 .الصفحة نفسيا، المرجع نفسو  2
 .424، صالمرجع نفسو  3
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أنفسيـ لمقياـ بالزجر إنيـ متعطشوف لمعب أدوار الجلبديف! وفي صفوفيـ عدد مف الموتوريف 
 1".لعاب مسموـ يسمونو))عدالة(( المذمومةالمتنكريف في ثياب القضاة، يعموا أفواىيـ 

و كدليل لمحقيقة، وأصبح الوصي عمييا، ، قد نصب نفسىذا القسوحسب)نيتشو(فإف  ،إنو
ير في فمكيا ويؤيده، ويقدـ مف يس فيعاقب منتقدىا، ومف تسوؿ لو نفسو تجاوزىا، ويجازى كل

ورت فكرة الله، وزورت فكرة ز " دليلب عمى ذلؾ، مف عمق التراث الييودي، إذ جاء في قولو:
الييودية لـ تقف عند ىذا الحد. تراءى ليـ أنو بإمكانيـ  الأخلبؽ؛ لكف المؤسسة القساوسية

لقد أنجز أولئؾ القساوسة أعجوبة  -أف يستغنوا عف كل تاريخ إسرائيل : ليضمحل إذف! 
: باحتقار لا مثيل لو ىاما مف الإنجيل يكوف وثيقة عنو عمميـ التزويري عمى نحو جعل جزء

أنيـ جعموا منو آلية  شعبيـ تأويلب دينيا، أيتجاه كل تقميد وكل واقع تاريخي تأولوا ماضي 
قوى تجاه ييوه وما يتبعو خلبص سخيفة قواميا الذنب تجاه ييوه والعقاب الذي ينتج عنو، والت

  2".مف ثواب
وىنا نضيف بقولنا: أف القس لف يتوانى في حالة السمب إلى التيديد، في حالة مخالفتو، وما 

ىي تعبير عف أنظمتو التي يستند إلييا في حالة  قولو ب:)الآخرة، يوـ الحساب(، إلا
ؼ كل إنساف، أنو لـ عرؼ ىو أيضا، كما يعر يالقس و " ممارستو لمترىيب، لنتأمل في ما كتبو:

لحرة( و)النظاـ الأخلبقي )الإرادة ا، وأف)خطيئة( والمخمصؿ (، ولا وجودإلو)يعد ىناؾ مف
إلى التغمب عمى الذات لـ تعد تسمح لأحد فالجدية والنزوع العميق لمعقل  –لمحياة(أكاذيب:

، الآف يوجييا الحقيق عمىغدت معروفة  الكنيسةـ يمفاى كليذا الصدد. بأف يكوف جاىلب ب
؛ والقس بيعة والقيـ الطبيعية مف كل قيمةما يوجد مف تزوير بيدؼ تجريد الط كأخبثأي 

 3".يلبء السامةنفسو قد غدا معروفا عمى وجيو الحقيقي، كأخطر نوع طفيمي، والرت
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، يعرؼ وضميرنا نعرؼ، نحف" مفصلب لذلؾ بقولو:ويضيف)نيتشو(  لتمؾ قيمة أي اليوـ
 بمغ ابتكارات دـ،تخ كانت غرض وأي والكنيسة، الكينة ابتدعيا التي الفظيعة الابتكارات

 يوـ،)( الاخرة)مفاىيـ–لمقرؼ مثيرا معو مظيرىا غدا حدا للئنسانية الذاتي التدنيس معيا
 بواسطتيا شناعات نظـت إنيا تعذيب، أدوات إنيا نفسيا؛( الروح)و ،(الروح خمود)و( الحساب
 شيء كل يظل ذلؾ ومع: ذلؾ يعرؼ الكل)...(سيدا يظل أف سيدا، يصبح أف القس استطاع

 1".عميو كاف ما عمى
، عمى عند نيتشه الدينية الحقيقة اهج النظر فيمنيمكن أن نمخص  من خلال ما سبق،

 النحو الأتي:
 لمبشر، جعمت  إف أىمية القيـ الدينية ومكانتيا داخل المنظومة المعرفية والقيمية

قد بذؿ جيد كبير في أنو لا شؾ يفة منيجية بديعة لمعرفة منطوقيا، و يتوسل بتول)نيتشو(
استعماؿ مناىج عديدة، في مقدمتيا المنيج الفيزيولوجي، والذي كشف بو الجانب 

 بأحواؿ الخاص القاموس توظيف إلى عمد فقد وليذاالصحي للؤدياف ومواطف مرضيا، 
 كانت جيدة، الصحيحة الحالة كانت فكمما وبيذا وىف، سقامة، سلبمة، :نحو الصحة
 .كذلؾ الأدياف

 الأمر تأويل كونو في يتجمى الأوؿ فالمفتاح مفاتيح،و  ليا أبواب ،السيكولوجية الآلة 
 ضرب في يصب تأويل كونو خلبؿ مف يحوـ الثاني والمفتاح ا،إسقاطيً  تأويلب الديني
 السيكولوجي المنيج مفتحي ىما ،((والجنوف  الإسقاط))مفيوـ فإف وليذا والحمق، الجنوف 

 .وحسبب

 ىذا، المقدس الكتاب وراء ما في النظر في استعمالو تـ ،الفيمولوجي المنيج 
 يعتمد بل تاريخيا، وتقاربيا النصوص تقارف  التي الفيمولوجيا عمى الاعتماد(نيتشو)وينفي
 .النصوص في الموجود التدليس تكشف التي الفيمولوجيا عمى
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 أف شأنيا مف ، فإنوالذكر السالفة المناىج ليذه استعمالوعند (نيتشو)أف  التأكيد عمى 
ووجد أف ىذه الديانات  .والتطور النشأة ناحية مف الديني الإنساف في النظر في تتقاطع

 منيا ما يثبت الحياة ومنيا مف ينفييا.

  مف أراد فيـ النسق المنيجي لنيتشو في حقيقتو، عميو أف يدخل الأمر مف بابو، وبابو ىو
 والأداة الفيمولوجية والسيكولوجية. الأداة الفزيولوجية
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ثبات الدينية الحقيقة -2  :الحياة وا 
)سنف مانو(، ىذه السنف )نيتشو(أنيا تشكل)براديغـ(لإثبات الحياة، نجداعتبرمف الأدياف التي 

الرىاف عمييا، فقد أثنى يد)نيتشو(لمتعاطي مع الحياة التي ير  احقيقيً  انموذجً أ، كانت في نظره
، وأف امتميزً  اا مؤسسيا بأنو في غاية الذكاء، وأف لو مستوى ذىنيً السنف، واصفً عمى ىذه 

، والتي شُبيت بالخميط النتف فمسفتو راقية، إذا ما تمت مقارنتيا بالييودية وتعاليميا
 اتيعتشر  كتاب أقر أ تماما ريمغا بشعور لکنني" مف خلبؿ قولو: ويؤكد ىذاحسب)نيتشو(، ب

 الإنجيل مع جنب إلى جنبا ذکره ومجرد راقية؛ ومرتبة زيمتم ذىني مستوى  ذو مؤلف مانو،
ف. العقل حق في خطيئة ليعد  وفى وراءه تكمف حقيقية وتفمسف أف بسرعة ليدرؾ المرء وا 

 1".السخيفة بالمعتقدات الحاخامية فيو تمتزج نتف ييودي خميط مجرد وليس داخمو،
خل الدوائر بإمكانيا أف تحقق الرضاء دا)نيتشو(عمى أف ىذه التشريعات، ، وقد أكدىذا

، وىذا دليل عمى عمق تشريعاتو، بل وأف ىذه التشريعات تتميز عمى ما النفسية الأكثر تشددًا
 وانتقائية تشددا النفسانييف الخبراء أكثر حتى يمنح إنو" يقوؿ:كتب)نيتشو(، الإنجيلجاء بو 

 عف يميزه الذي الأساسي الفرؽ  ذلؾ وىي الجوىرية، المسألة ننس لا ثـ. حاجتيـ يرضي شيئا
 مف يمكنيـ ما فيو يجدوف  والمحاربيف والفلبسفة العميا الطبقات أف وىو الأناجيل، مف نوع كل

 2".العواـ كتمة یعم نفوذىـ بسط
بل وحتى في قيـ  ،ابتياجإحساس بالكماؿ، ي ثبت قيـ الحياة الحقيقية، مف :ىذه الديانة الت 

نجاب الأطفاؿ، وصف بأنيا محترمة وجدية، عكس تشريعات  تشريعات مانو)نيتشو(الزواج وا 
، الإنجيلوىذا يغيب عمى قيـ " التي وصفيا بالمخزية والسخيفة، لنتأمل في ما كتبو: الإنجيل

 بالذات ظافر ابتياج لمحياة، إثباتية استجابة بالكماؿ، احساس موقع، كل يف ةيسام ـيق
 المسيحية تغمرىا یالت المسائل وکل. ذلؾ الكتاب بكميتو تغمر ساطعة شمس: وبالحياة
 باحتراـ، الجدية، مف بكثير ىنا تتناوؿ والزواج، والمرأة مثلب، الإنجاب: اللبمتناىية بفجاجتيا
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 ىذه مثل عمى يحتوي  كتاب والنساء الأطفاؿ أيدي بيف يترؾ بأف سمحي فيک. وثقة وبمحبة
 مف أفضل فالتزوّج: رجميا واحدة ولكل امرأتو واحد لكل ليكف يرعُ ال ولسبب: )البذيئة العبارات
  1."التحرّؽ 

أف  حوؿ المرأة ليس ليا نظير، مؤكدًا ، خصوصا(مانو)، بأف تشريعات وبميجة شديدة، يقر
)نيتشو(مف يؤكد ذلؾو ، الإنجيل، عكس تشريعات ىذه التشريعات، قد زكتيا واعترفت بطيارتيا

 بشأف والإيجابية المطيفة الأقواؿ مف الكـ ىذا مثل عمى يحتوي  كتابا أعرؼ لا" خلبؿ قولو:
 البيضاء المحي ذوي  الشيوخ لأولئؾ كاف لقد مانو؛ تشريعات كتاب في يوجد ما مثل المرأة

 يقوؿ – امرأة فـ إف. »همضا مف لو يوجد لا ما المرأة تجاه والكياسة المطافة مف والقديسيف
  2".دوما طاىرة أشياء القرابيف وبخور طفل، وصلبة فتاة، وثدي – الكتاب

ير المرأة في كل الجوانب، حتى في ما تعمق بالمناطق ولا يتوقف عند ىذا الحد، ليؤكد طُ 
 طيارة أكثر ىو ما ىناؾ ليس:آخر موقع وفي)نيتشو(:"لتي كانت تُحسب عمى العورة، يقوؿا

–ذاتو يقوؿ:" السياؽوفي « .فتاة وأنفاس والنار والماء واليواء بقرة لضو  الشمس نور مف
، نجس دونيا ىو ما وكل طاىرة، السرة فوؽ  مما الجسد فتحات كل:–مقدسة كذبة أيضا لعميا

 3.لدى الفتاة فقط جسدىا بكميتو طاىرا"
وقد عمدت ىذه النخبة، عمى تأكيد ىذه السنف، والتي مف شأنيا أف تضمف تحقيق السعادة، 
والجماؿ في ىذا العالـ، وفرضو عمى الفئات الضعيفة، وانطلبقا مف ىذا، ما دامت الحياة 

عمى قسوة، وىذا كمو عمى الذات، فبذلؾ تصبح الحضارة نظاـ ىرمي يبنى عمى  استقدارىي 
ة وترتقي عميو فئة مموكية عمية، وىنا بالضبط يتضح معنى إرادة القوة، قاعدة عامية موسع
 4وديانة ىذه الإرادة.
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)مانو(، يستطيع أف ، فإف الأخذ بتشريعاتعمى ىذه الرؤية في النظر إلى الأمور وارتكازا
يلبحع نتائج التجارب والفطنة والأخلبؽ الخبرية التي تولدت عمى حركة تاريخية، وتـ 

صيرورة بطيئة ومكمفةػ تتطمب مف مريدييا الالتزاـ، ويكوف المطموب الأساسي مف  اكتسابيا
ائل التي تشتغل خمفيا الوس المغالطاتىو الالتزاـ بيا، ىذا الكلبـ جاء في سياؽ كشف 

 نقيس عندما قداستيا بلب متمبسة المسيحية وسائل سنضبط" :المسيحية، لنتأمل في ما كتبو
 التبايف ىذا تُخضع عندما –مانو، تشريعات كتاب يناشدىا التى ةبالغاي المسيحية الغاية
 مجمل يمخص)...(مانو كتاب مثل عاتيتشر  كتاب إف. )...(كاشفة لإنارة الغايات في اليائل
 ىذا مف تقنيف. شيئا يبتدع ولا يختـ، إنو السنيف؛ لآلاؼ الخبرية والأخلبؽ والفطنة التجربة
 بطيئة يرورةص عبر اكتسابيا تـ حقيقة لمنح الضرورية الوسائل بأف إدراكا يشترط النوع

 1".الحقيقة تمؾ عمى لمبرىنة ستُعتمد التي تمؾ عف جوىرىا في تختمف ومكمفة
التي تكوف  بوالأسبالا تستعرض الأغراض أنيا ف تشريعات)مانو(، معروؼ فإ، في نظره

لمنقد، بل  االتاريخ القبمي لقانوف معيف، لأف ذلؾ في نظره سيفقد الثقة منو ويجعمو معرضً 
 لا تشريعات كتاب إف"يقوؿ: ، والوجوديةالتعاطي معوُ يستمزـ الوقوؼ عمى نبرتو الإلزامية 

 ذلؾ بل: ما لقانوف  القبمي التاريخ تكوّف  التي تاءاوالافت والأسباب الأغراض البتة يستعرض
 لو يضمف الذي الشرط يكوّف  الذي( عميؾ ينبغي)الوجوب أمر الإلزامية، نبرتو يفتقد سيجعمو

 2".طاعاً مُ  يكوف  أف
أف بموغ مرحمة التطور يتبعو ظيور فئة تستطيع استيعاب حالة الماضي في نظر)نيتشو(و 

والمستقبل، وىي التي تُعمف انتياء التجريب، وتحاوؿ أف تتجنبو وتتجنب منو عدـ حالة 
 تطور مف محددة نقطة بموغ فعند. بالذات ىنا تكمف المشكمة إف" بقولو: ذلؾالاستقرار، يؤكد 

 الماضي برؤيتيا تحتضف أف باستطاعتيا التي تمؾ أي فطنة، الأكثر الفئة تنيض ما شعب
 أي ،ينبغي التي الطريقة تحدد التي التجربة مرحمة بأف لتقرّر غيرىا، مف أكثر والمستقبل
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 فترة مف تجني أف إذف ىدفيا وسيكوف . انتيت قد-ليا وفقا المجتمع يعيش أف–يمكف
 يايعم سيكوف  ما فاف وبالتالي. کمالا و وفرة الأكثر الحصاد السمبية التجارب ومف التجريب،

 1".القيـ استقرار عدـ حالة واسترساؿ التجريب، مواصمة ىو الأوؿ بالمقاـ الاف تتفاداه اف
تـ نصب  ،التدقيق، ولموقوؼ ضد ىذه العمميةفي الفحص و  استمرارية، سيكوف ىناؾ إذف

لا نقاش في ما جاء جدار، الأوؿ يتعمق بالوحي، أي أف ىذه التشريعات منشأىا لا يخطئ و 
 ليذا. لانياية ما إلى والنقد والاختيار والتدقيق الفحص ومواصمة" ما كتبو:بو، لنتأمل في

 تمؾ حكمة بأف الادعاء وىو الوحي، ىو أوليما راف،جد الصيرورة ىذه أماـ سيوضع الغرض
 البحث مف بطيئة مسيرة عبر إلييا التوصل تـ قد ىي ولا بشري، مصدر إلى تعود لا القوانيف

 يتـ ومعجزة ىبة تاريخ، دوف  كاممة، مكتممة، إليي، مصدر عف متأتية ىي بل والأخطاء،
 2".غير لا لمناس إبلبغيا

 أي أنو لا بد مف إتباع السمف في نموذجو الحياتي، أما الجدار الثاني، يتعمق بالموروث؛
آلية الغرائز، والتي ىي فشيئا نحو  شيئا والانتقاؿوىذا ما يفتح المجاؿ إلى تكريس الحياة، 

 قائـ الناموس أف معناه بما الموروث، يتدخل بعدىا" )نيتشو(:يقوؿة الأولى، بوابة الحيا
جرامً  ورع، قمة سيكوف  وأنو العصور، غابر منذ الوجود  موضع نضعو أف السمف حق في اوا 
 بما الوعي جعل إلى يطمح الذي المقصد في تكمف الإجراء ليذا الجوىرية والغاية)...(السؤاؿ
 كمية لسيادة المجاؿ ليفسح فشيئا شيئا يتراجع)...(القويـ النحو عمى كحياة بو معترفا غدا
 3".الحياة تصريف فف في كماؿ وكل براعة، لكل الأوؿ الشرط–الغرائز لآلية

مف شأنيا أف تمنح لشعبو إمكانيات البراعة والتوجو نحو ، فإف تشريعات)مانو(حسب)نيتشو(
 النوع مف تشريعات كتاب وضع إف" بقولو:نحو الرقي، يؤكد ذلؾ)نيتشو( الكماؿ، والتوجو

 وأف كاملب، يغدو أف ا،بارعً  يصبح أف إمكانية ما الشعب تمنح أف يعني مانو وضعو الذي
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 ىي تمؾ: الوعي مف يجرّد أف بد لا الغرض وليذا. الحياتي الفف درجات أرقى إلى يطمح
 1مقدسة". كذبة كل غاية

، اوليس مانويً  اطبيعيً  اقانونً  واعتبرهعمى نظاـ الطبقات التي كرستو المانوية، لقد أثنى)نيتشو(
سر كل نيضة تمحق بأي مجتمع، ومفاده، أف ىناؾ طبقات ثلبث)فييا مف يتفوؽ  واعتبره

عقميا، وفييا مف يتفوؽ عضميا، وفييا مف لو مزاج قوي، وفييا مف لا يممؾ ىذا ولا ذاؾ، وىـ 
 كل في)...(والمييمف الأرقى القانوف  أي الطبقات، نظاـ إف" قائلب:(، كتب عف ذلؾ الأكثر
 لوجيافسيو  تتحرؾ نماذج ثلبث والتفاعل، التأثيرات تتبادؿ ،ىي فيما تنفصل سميـ مجتمع
 احساسو ونمط الخاص، عممو دافيوم ،يحالص نظامو منيا لكل مختمفة، مدارات داخل

 العقمي التفوؽ  ذوي  بيف تفرؽ  التي ىي مانو، وليس الطبيعة، إف. والبراعة بالکماؿ الخاص
 وىـ ذاؾ، ولا التفوؽ  ىذا ذوي  مف ىـ لا الذيف وأولئؾ القوي، والمزاج العضمي التفوؽ  وذوي 

 2".الأكبر العدد الأخيرة الفئة وتمثل–الرديئوف،
الطبقة الأولى في نظره، تمتمؾ رغـ قمتيا كامل الحقوؽ التي تتمتع بيا الأغمبية، وىي 

ولا يصير الخير عندىا  النخبة، وىي التي تجسد السعادة والجماؿ والخير ويجوز ليا ما تريد،
 كنوع أيضا تمتمؾ–الأقمية وأسمييا–العميا الطبقة. النخبة فيي الأولى أما" :يقوؿ ،ضعفًا
 عمى والخير والجماؿ السعادة تجسد التي ىي أنيا ذلؾ مف للؤقمية، التي الامتيازات كامل،
 فقط ىؤلاء ًدل: عامة ليالجم یف الجماؿ، في الحق ليـ وحدىـ العقل فذوي . الأرض وجو
 تايوكسمال مثل ىؤلاء یعم نکري شيء مف ؾىنا سيل وبالمقابل)...(ضعفا ريالخ کوف ي لا

 فالاستياء. للؤشياء العاـ المظير مف الاستياء وحتى بل ،)...(متشائمة نظرة أو القبيحة
 3".بالشاندالا خاص امتياز
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الفئات القوية، وبذلؾ ف الفئات الضعيفة ىي عنصر مف عناصر الكماؿ لتمؾ فإ، وحسببىذا و 
تكوف غبطة ىذا النوع الراقي مرىوف بوجود اليالؾ لدى الفئات الأخرى، وتصير الغرائز 

 ىو ما وكل النقص، أف" :يتجمى ذلؾ في قولوح كميا صفات تتجمى في نوعيـ، والمعب والمر 
 مف كميا نفسيا، الشاندالا ىوحت المسافة، وحس والمسافة، صنف، كل مف منزلتنا تحت

 في غبطتيـ جدوف ي ،ً قو  إلا ىـ بما الراقية، العقوؿ ذوي  إف .أيضا ىي الكماؿ ىذا مكونات
 وفي الاخريف، ومع النفس مع الشدة وفي المتاىة، في: ىلبكيـ خروف الأ ويف جديس ما کل

 المياـ. وغريزة وحاجة، طبعا، لدييـ يغدو والتبتل النفس، مغالبة في متعتيـ المحاولة؛
 تحت ييمؾ ثقيمة أعباء بتحمل والمعب غيرىـ، دوف  بو ضوااخ ازايامت ليـ تتراءى الشديدة
 1".راحة غيرىـ وطأتيا

ومف الصفات التي يختص بيا ىؤلاء أيضا، أنيـ لا يرغبوف في السيطرة في حد ذاتيا؛ بل 
لكونيـ لا يستطيعوف النزوؿ لدرجة الطبقة الثانية، والتي تتشكل مف الحرس والأمف والذيف 

 في منيـ رغبة يسيطروف  لا يـف" :وفي نظرهلطبقة، ويطيعوف أوامرىـ، ىـ أقرب ليذه ا
 الثانية المرتبة أصحاب. الثانية المرتبة أصحاب يكونوا أف يستطيعوف  لا لأنيـ بل السيطرة،

 في الممؾ إنو المحاربيف؛ ونبلبء والأمف، النظاـ حماية عمى والقائموف  القانوف، حراس ىـ
 ىـ الثانية المرتبة أصحاب. لمقانوف  والحافع والقاضي لممحارب الأرقى الشكل الأوؿ، المقاـ
 المياـ وزر عنيـ يحمموف  والذيف إلييـ، الأقرب الفئة وىـ الأرقى، العقوؿ ذوي  إرادة منفذو
 2".السيادة عمل في الخشنة
 عف ترجمة سوى  ليسوىو  المنزلات،مف ناحية  ايً تراتب انظامً  الطبقات، نظاـ إف، حسبوإذف ب
 ضروري  الثلبثة الاجتماعية النماذج بيف الفصلفي نظره و  نفسيا، لمحياة الأعمى القانوف 
أف  ىذا وفي نظره .الأنماط أرقى بل أرقى، أنماط ولتحقيق ،واستمراريتو المجتمع بقاء لضماف

. امتياز ىو حق كلف. أصلب حقوؽ  توجد لكي الأوؿ الشرط وى الحقوؽ في  تساوي ال عدـ
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. الرديئيف امتيازات شأف مف لف لمنق ولا. أيضا امتيازه بو الخاص النوعي وجوده في ولكل
 1.شدة فأكثر أكثر وغدت إلا الأعالي باتجاه ارتقت كمما فالحياة

غيرىا، ترتبط بالفئات الضعيفة، ولا  ـزراعة أ ـالأعماؿ المينية، سواء أكانت تجارة أ إف
 ترتبط بالفئات القوية والعاقمة، وأف سعادتيـ مرىوف بوجود الفئة الأولى القوية والتي تضمف

 والتجارة الحرفية، الأعماؿ إف" :يظير ذلؾ مف خلبؿ تقولوليـ نموذج سعادة خاصة بيـ، 
 مفيوـ تحت ينضوي  ما كل واحدة كممة وفي الفنوف، مف كبيرا وجزء والعموـ الزراعة وأعماؿ
 وسيكوف  والرغبات؛ القدرات في متواضع مستوى  مع إلا ،اقطعً  تتلبءـ لا المينية الأعماؿ

 ستكوف  لذلؾ المناسبة الغريزة أف ذلؾ الاستثنائية، الكائنات ًلد مناسب ريغ الامر ىذا مثل
 عمومية منفعة الواحد يكوف  فمكي. السواء حد عمى والفوضوية الأرستقراطية مع تعارض في

 2".لذلؾ طبيعية مؤىلبت لو تكوف  أف بد لا ووظيفة دولابا،
ف يجدوف سعادتيـ في بوتقة الرداءة، فالبراعة لا يصنعيا المجتمع، بل ف الرديئيفإه، في نظر 

 الأغمبية متناوؿ في التي السعادة نوع بل" :كتب)نيتشو( المجتمع، ليسو  تقتضييا الطبيعة
 البراعة: رديئيف يكونوا أف في سعادتيـ يجدوف  فالرديئوف . ذكية آلات منيـ تجعل التي ىي
 فأ قيعم بعقل بالمرة اللبئق غير مف وسيكوف . طبيعية غريزة والتخصص محدد، شيء في
: استثناءات وجود لإمكانية الأوؿ الضروري  الشرط فيي. بايع ذاتيا حد في الرداءة في يرى 
 3".بوجودىا مشروطة عميا ثقافة وكل

، ونجد الديانة اليونانيةنجد الديانة لمحياة، حسب)نيتشو( إثباتيةمف الديانات التي نجدىا 
ىاتيف الديانتيف، بكونيما بوابة الكماؿ الشخصي، فييما تتـ عبادة يصف و الرومانية، 
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الأعضاء التناسمية ويتـ تقديس الإخصاب، وفي نظره ىي الديانات التي تحتفي بالحياة 
 1والرغبة في الييمنة والسيطرة، وليما لذة المظير والاعتراؼ بالحياة والإقرار بيا.الجنسية 

، فإف الإمبراطورية الرومانية، تشكل التنظيـ الأعظـ عبر التاريخ، ونموذج الحياة هفي نظر و 
لدييـ ىو الأرقى، وغيره ىو بمثابة محاولات صبيانية، تبناىا فوضويوف، وتزعميا قداس 

 الشكل الرومانية، الإمبراطورية" ذلؾ بقولو:والحياة، يؤكد)نيتشو(مُيمتيـ كانت تدمير الدنيا 
 کل تراءي ًوالذ الصعوبة، في غاية ظروؼ وفي الآف، حد إلى وجد مما عظـالأ التنظيمي

 ىواة، ومحاولات صبياف خزؽ  مجرد بو، مقارنة التنظيمية، الأشكاؿ مف لحقو وما سبقو ما
 ميمة عاتقيـ عمى يأخذوا أف في( تقواىـ) جعموا قد المقدسوف  الفوضويوف  أولئؾ
 2(".الدنيا)تدمير

)نيتشو(، والتي حددىا في تحطيـ الحياة، أو الذيف تحدث عمييـة ىؤلاء القداس إف ميم
الأصح تحطيـ الدنيا، جعمت الإمبراطورية الرومانية تنتيي ولـ يبقى منيا حتى حجر، وىذا 

كانت  اكمو بسبب تغير عقيدتيـ الدينية الوثنية، وتـ تحويميا بالمسحية التي وصفيا عمى أني
 ة،يالرومان الإمبراطورية" لنتأمل في ما كتبو:روماف، مصاص لمدماء تجاه حضارة البمثابة 

 الجرماف ذلؾ في بما خشف، فع كل بإمكاف غدا ىوحت حجر، عمى حجر منيا تبقي لـ ىحت
 وكلبىما منحطاف، كلبىما: والفوضوي  المسيحي)...(عمييا أسيادا يصبحوا أف آخروف  وبرابرة

 دماء؛ ومصاصي وىزاؿ، ذبوؿ وعنصري  ومسمميف، اميف،دى فعل يفعلب أف عدا عاجزاف،
 عناصر يحمل ما وكل وعظيـ، قائـ ىو ما كل ضد القاتمة العلبوة لغريزة كلبىما صورتاف
 عمى سمط الذي الدماء مصاص المسيحية كانت لقد .لمحياة بمستقبل يعد وما الديمومة

 3".الرومانية الامبراطورية
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في ىذا  اليائل الذي أنجزه الروماف، يقوؿ، فإف تغير دينيا، عجل بمحو العمل نظره في
 أرضية تييئة مف الروماف أنجزه الذي اليائل العمل وضحاىا عشية بيف محت" :السياؽ
 إف بعد؟ الأمر ىذا فيمنا أما. أماميا الوقت مف متسع ليا يزاؿ ما عظمى لحضارة

 ذلؾ بأف أكثر يوـ كل ينبئنا مقاطعاتيا تاريخ مازاؿ والتي نعرفيا، التي الرومانية الإمبراطورية
  1".ةيبدا سوى  يكف لـ الرفيع الطراز وذي الرائع الفني العمل
مثل ما قدمو الروماف، بدليل أف  تطورًا نظره، فإف الإنسانية جمعاء لـ تروفي في  ،ىذا

 ظلي فأ لبنائو سبحُ  وقد" :ساعة، لنتأمل في ما كتبومعالميا لا تزاؿ ظاىرة لمعياف لحد ال
لى. السنيف لاؼلآ عظمتو عمى شيدي  الناس خامر حتى ولا يماثمو، ما يشيد لـ ىذا يومنا وا 

 المتانة مف غاية عمى ـيالتنظ ذلؾ كاف وقد)...(بناء الحجـ، وبذلؾ ينجزوا، بأف الحمـ
 الأشخاص لمصادفات يكوف  أف ينبغي لا: سيئيف قياصرة وجود تحمل يستطيع كي والثبات

 2".عظيـ معمار لكل الأوؿ المبدأ ىو ذلؾ الأمور، ىذه مثل في دور
عف عمق تأثره باندثار تمؾ الحضارات الصمبة الأساس في وبنبرة التأسف أخبرنا)نيتشو(

حسبو كانت تفكر في عمق وليا رؤية إستشرافية نحو المستقبل، ولعل نبرة بنظره، والتي 
 أف تستطيع عبارة أجد لا: سدى ذىب قد القديمة العصور عمل كل" الحزف نممسيا في قولو:

 قد وأنو ا،يديتمي عملب کاف ؾآنذا نجزأ ما كل أف واعتبارا. الفظيع الأمر ىذا مثل عف تعبر
 ى جدو  فإف فولاذي، ووثوؽ  بوعي وذلؾ المقبمة، السنيف آلاؼ لعمل فقط الأسس وضع تـ
 3".الروماف؟ جدوى  وما اليونانييف؟ ى جدو  ما !.ىسد ذىب قد سيكوف  تويبکم العمل ؾذلم
ممي، في نظره، كانت كل الشروط متوفرة وفي شتى المجالات ويخص بالذكر الميداف العو 

 كل:"ليذا فإفناء فني قويـ، بيد أُسس صمبة ليما بينيا، وتـ تشفقد كانت العموـ متعاضدة في
 الأسس وضع تـ وقد ىناؾ، كانت العممية المناىج وكل عالمة، لثقافة الضرورية الشروط

                                                           
 .944،947صمصدر سابق، نقيض المسيح، فريدريؾ نيتشو،   1
 .الموضع ذاتو، المصدر نفسو  2
 .941ص، المصدر نفسو  3



  الحياة بحقيقة التبشير نحو                                                :الفصل الثالث

110 
 

وكانت . العمـ وحدة سيوتأس يثقاف تقميد قياـ شرط القويمة؛ لمقراءة والمتفرد الراقي لمفف المتينة
 الواقعي، الحس: المثمى قيالطر  عمى ،يكاكانيموال اتياضيالر  مع دةمتعاض الطبيعية، العموـ
 1".!عديدة قروف  مف تقاليد ووضع مدارسو أسس قد لأثمفاو  الأرقى الحس

لقد نجح ىؤلاء في تجسيد قيـ ثقافية وحياتية وعممية صمبة، وىذه نعجز اليوـ  ،في نظرهو 
 ىذا ىل" حسبو، يؤكد ذلؾ في قولو:بعنيا بسبب أف دماء المسيحية لا تزاؿ تسير في عرقنا 

 نكرر أف وعمينا. المناىج: العمل في الشروع أجل مف أساسي ىو ما كل أعدّ  لقد مفيوـ؟
 تواجو أف عمييا التى أيضا وىي صعوبة، الأكثر وىي الأساسي، الأمر أنيا المرات لآلاؼ
 مغالبة في ىائل بجيد اليوـ استعدناه ما وكل. والكسل العادة ممانعات الزمف مف مدة لأطوؿ
 أو بطريقة المسيحية، الغرائز السيئة، الغرائز عروقنا في نحمل جميعا مازلنا أننا ذلؾ –النفس
 الصغيرة، الأشياء كل فى والجدية والأناة الحذرة، واليد الواقع، إلى الحرة النظرة:–بأخرى 
 2".ىناؾ كانت كميا-المعرفية النزاىة ومجمل

بالتحسر بيف الفينة والأخرى لما حصل ليذه الحضارات الدينية الوثنية، ولا يكتفي)نيتشو(
وقوية وصمبة مف حينما كانت تسودىا رفعة الغرائز وقوة الذوؽ، وفييا مناىج عممية أساسية 

ا تنظيميا بأنو الأرقى والأفضل عمى ممر التاريخ، ومؤكدا في كل ما ناحية التركيب، واصفً 
الحياة، في إثبات  ت حقًاكتبو عمى معالـ تحضرىا، وعناصر ىذا الرقي، مؤكدا أنيا نجح

 عشية بيف ما وفي! سدى ذىب قد ذلؾ كل" بقولو:وفق النموذج الذي ارتضاه، يؤكد ذلؾ 
 البحث الذوؽ؛ الغرائز؛ رفعة! روماف! وف يوناني -!ذكرى  مجرد سوى  ىناؾ شيء لا حاىاوض

 الإثباتية الاستجابة الإنساني؛ المستقبل إرادة الإيماف؛ والإدارة؛ ـيالتنظ عبقرية المنيجي؛
 لا الراقي الأسموب الحواس؛ بكل مدركة رومانية كإمبراطورية مرئية الأشياء لكل العظمى
 3".حياة حقيقة، واقعا، متحولا بل فحسب، فف مجرد
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سبب اندثار ىذه الحضارات لا يعود إلى عوامل طبيعية، أي أف  ػوفي كل مرة يذكر)نيتشو( 
ىذه  اندثارالطبيعية بظروفيا القاسية لـ تكف سبب بشكل مباشر أو غير مباشر، سبب في 

أو غيرىا مف الكوارث الحضارات، فمـ يكف لمزلزاؿ سبب، أو لمبراكيف أو لنقص المياه 
الفيزيقية، بل أف السبب كاف يرجع إلى تبني ىذه الحضارات لمنظومة مف القيـ، ىذه القيـ 
كاف يحمميا مصاصي دماء، وكاف ىدفيـ الانتقاـ وكاف صدرىـ يخفي الخبث والرغبة في 

 الدمار يمحقو لـ كمو وىذا" :يقوؿ)نيتشو(في ىذا السياؽمسيحية، التحطيـ، ولعل وقوده ىي ال
 فظة ىمجية وأجناس الجرماف أقداـ تحت ىوى  قد ىو ولا! طبيعية كارثة طريق عف فجأة
 لا! وماكرة متسترة سرية أنيمية دماء مصاصات طريق عف اليواف لحقو إنما! أخرى 

 غدت وقد الحقير والحسد الخفية، الانتقاـ رغبة)...(!فقط دمائو مف مسموبا بل –ميزوما،
 1كل شيء". عمى سيدة

النظر في كل مرة، إلى حضارة الإغريق، ففي النمط الديني الخاص بيـ، يمفت)نيتشو(و 
يذكرنا ىذا الفيمسوؼ بمعالـ تدينيـ، والتي تغيب في الفكر الديني المسيحي، ففي نظره لـ 

 يكف لـ: "ونممس ذلؾ فيليا،  أعظـ منو، ولا يرى فيو نفسو عبدًايكف اليوناني يرى أف آليتو 
 كما دونيا، دايعب ـأنفسي يروف  كانوا ولا فوقيـ، أربابا اليوميروسية الآلية يروف  الإغريق

 الأعمى المثل أي طبقتيـ، في الناجحةا صور  ً سو  بيالتقر  وجو یعم روف ي کونواي لـ. يوديال
)عمى متبادلة، مصمحة ىناؾ كانت بالقرابة، واتجاى يشعروف  كانوا. نقيضو وليس الكيانيـ،

 حمأة في تغرقو ثـ تماما وتنيکو فالإنسا تسحق العكس، عمى فقد كانتعكس المسيحية(
 فيطمق الإليية الرحمة مف شعاع فجأة يمـ ىذا الكاممة بالحقارة إحساسو خضـ وفي ة؛ثر خ

 بيف السماء يممؾ أنو لحظة ويعتقد النشوة، صيح وأسكرتو، الرحمة فاجأتو وقد الإنساف،
 2".جنبيو
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أنو عمى أكد  حيثالديف الإسلبمي،  نذكر ،يبصر فييا)نيتشو(الإثباتالتي ىذا ومف الديانات 
 فالإسلبـ": ود فحوؿ رجاؿ، يقوؿ في ىذا الصددعندما اشترط لاستمرارية وجوده، وج صواب،
لا –رجالًا  فالإسلبـ يفترض فحولًا " :وفي موضع آخر -،لوجوده شرطا رجاؿ فحوؿ يفترض

 إذا ما الميـ، السؤاؿ ليس نشير إلى مسألة ميمة، تتعمق بأف وىنا 1."أشباه خصياف وجبناء
 قيمًا النيتشوي، بالمعنى يحمميا، التي القيـ كانت إذا ما الميـبل  ،الحق ىو الإسلبـ كاف
 إلى أو القادمة، الأخرى  الحياة إلى ينظر لا اعتقاد أي فإفّ  ،لينتشو فبالنسبة، الحياة تعزز
 فأفْ . العالـ ىذا في نجده أف يجب الخلبص إفّ . الخلبص بغية الطوباوية المثالية مف بعض
 بيف انسجاـ وجود نفترض أفْ  يعني البشرية، المخموقات أجل مف الحقيقة قيمة نفترض
، وىذه المعالـ كميا 2"طبيعيًّا عميو نحف ما مع يتلبءـ ما ىي والحقيقة طبيعتنا؛ وبيف الحقيقة

النزعة الدفاعية التي ينتيجيا لمسيا)نيتشو(في الإسلبـ، بل وبرر مف خلبليا السر في 
 الإسلبـ.

، ويخص بالذكر المسيحية، التي تفي نظره، أف الديانات النافية حرمتنا مف ىذه الإبداعاو 
مف الوقوؼ عمى الأقل عمى شمس الحضارة  أىل أورباأزىقت روح ىذه الحضارات، وحرمت 

 الحضارات ثمار جني مف المسيحية حرمتنا لقد" :كأقصى تقدير، ليذا قاؿ لإسلبمية،ا
 بذلؾ الازدراء تـ لقد. الإسلبمية الحضارة ثمار جنى مف أخرى  مرة حرمتنا بعد وفيما العتيقة،
 تـ الأقداـ مف نوع أي تحت أقوؿ ولا-أسبانيا عرفتو الذي عيالبد سکييالمور  الثقافي العالـ
 تفعل مما أكثر وذوقنا حواسنا ويخاطب إلينا، أقرب ىو والذي ،–الثقافة تمؾ عمى الدوس
 ولأنيا فحولية، بغرائز نشأتيا في مشروطة ولأنيا نبيمة، منزلة مف لأنيا لماذا؟. واليوناف روما
 3!"الموريسكية الحياة لبدائع النادرة الرىافة في زيادة مع لمحياة، نعـ تقوؿ
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لتاريخ الأدياف المزىقة لروح الحضارات التي تطورت بفعل  بعد قراءتوىذا وينتيي)نيتشو(
الديانات الإثباتية، إلى التنديد بما فعمتو الديانة المسيحية ودعوتيا لمفساد وتكريسيا لقيـ 

 وأود کلبمي، خاتمة عمى أشرفت وقد الحد ىذا عند أجدني" الدناءة والانحطاط، كتب قائلب:
 عمى تيمة أشنع المسيحيةأف أصرح بحكمي، إنني أديف الألماف، وأرفع ضد الكنيسة 

 يتصور أف يمكف ما أكبر نظري  في تمثل إنيا. تيـ مف يرفعو أف لمتيـ يمكف مما الإطلبؽ،
 المسيحية والكنيسة. الإطلبؽ عمى الممكف الفساد أنواع أرذؿ إرادة وتحدوىا الفساد، أنواع مف
 1".قيمة لا قيمة كل مف جعمت لقد ؛شيء كل بو أحاطت الذي الفساد مف يفمت شيئا تدع لـ
 مقلاد إثباتبالموصوف و نمخص ما جاء في هذا العنصر  أن يمكن سبق، ما خلال من

 :الأتي النحو عمى نيتشه، عند الحياة
 سنف مانو(، ىذه (لإثبات الحياة، نجد)براديغـمف الأدياف التي اعتبر)نيتشو(أنيا تشكل(

 الرىاف عمييا.يد لمتعاطي مع الحياة التي ير  اقيقيً ح ا، كانت نموذجً هالسنف في نظر 

  ىذه الديانة التي ثبت قيـ الحياة الحقيقية، مف :"إحساس بالكماؿ، ابتياج"، بل وحتى إف
نجاب الأطفاؿ، وصف  تشريعاتو بأنيا محترمة وجدية، عكس  )نيتشو(في قيـ الزواج وا 

وصفيا بالمخزية والسخيفة، وأف تشريعات)مانو(تراىف عمى الغريزة التي  الإنجيلتشريعات 
 والتقسيـ الطبقي ونبذ قيـ الضعف، التي ستكرسيا في ما بعد المسيحية.

 اراقيً  اطبقي الذي كرستو ىذه الديانة، شكل وبحق نموذجً مف ناحية أخرى، فإف التقسيـ ال 
عية وليس تصور المجتمع كما لضماف التحضر والتقدـ، وىذا التقسيـ مرده حكـ الطبي

 سيتحجج أنصار الديانات النافية في ما بعد.

 ا لبناء حضارات كبرى مجدىا التاريخ، حقيقيً  انة الرومانية والمسيحية، نموذجًاكانت الدي
غير أف القداس في ما بعد كانت ميمتيـ ىؤلاء القداس تحطيـ الحياة، أو الأصح تحطيـ 

ة الرومانية تنتيي ولـ يبقى منيا حتى حجر، وىذا كمو الدنيا، وىذا جعل الإمبراطوري
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 اعمى أني)نيتشو(بسبب تغير عقيدتيـ الدينية الوثنية، وتـ تحويميا بالمسحية التي وصفيا
 كانت بمثابة مصاص لمدماء تجاه حضارة الروماف.

  في نظره، كانت كل الشروط متوفرة وفي شتى المجالات في رقي ىذه الحضارات ويخص
الميداف العممي، فقد كانت العموـ متعاضدة في ما بينيا، وتـ تشيد أُسس صمبة بالذكر 

 العممية المناىج وكل عالمة، ثقافة متوفرة لبناء الضرورية الشروط كللناء فني قويـ، ف
 .القويمة لمقراءة والمتفرد الراقي لمفف المتينة الأسس وضع تـ وقد ىناؾ، كانت

  سب الفئات حإف)نيتشو(يرى بأف الأدياف عمى كثرتيا، ليست ذات قيمة في ذاتيا، بل ىي
التي تنتيجيا كأسموب في الحياة، وىكذا فإف الديف كما يظير في نصوصو، ىو خطر 

 عمى الحياة.
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 :الحياة صورة في والديني الجمالي تناغم-3
فإنو يذكرنا أف معنى الحقيقة عند )نيتشو(، لمطاؼ، ونحف نسعى بيف أرجاء متحففي بداية ا

ف، والتي في الغالب تكوف صارمة، وسر يا المفكرو بحث عنالفناف، تتجاوز الحقيقة التي ي
يـ المستميت عف اعىذا الرفض ليذه النماذج الصمبة مف قبل الفنانيف يتضح مف خلبؿ دف

 الأمر يتعمق حيف. الفناف لدى الحقيقة ىمعن" يقوؿ:يقتو، كتب)نيتشو(قيمة الإنساف وحق
 أف باتا ارفضً  يرفض ذإ المفكر، سموؾ مف أضعف يكوف  الفناف سموؾ فإف ،الحقائق بمعرفة
. والساطعة المجردة كالنتائج المناىج، كل ويقاوـ ،والعميقة الناصعة الحياة رموز منو تنتزع
، إنو 1و".متيق و الإنساف كرامة رفع أجل مف بدو،ي ما یعم يقاوـ

 

نظر)نيتشو(، الذي حتـ عمينا الوقوؼ عمى الفف الديني بكل تشعباتو، فقد أكد عمى أف في و 
البعد المسيحي، كاف قد فرض تصوراتو الفنية في مختمف الأرجاء، وتمكف مف إتلبؼ الذوؽ 

ؾ قد أتمف الصحة النفسية أينما نجح سإفّ الكاىف المتن" الفني الأصيل، لنتأمل في ما كتبو:
، يتمفو عمى الدواـ أتمف الذوؽ أيضا لا يزاؿ مطانو، وبالتالي ىو قدس)...(في أف يبسط

ىذه دوف قيد أو شرط، عمى الأقل أنا لف  "بالتالي" آمل أف يقبل المرء منيأنا -"وبالتالي"؟
 2."أقيـ الدليل عمييا

يكشف عف مدى الذوؽ الراقي الذي  عمى تاريخ الفنوف وآدابيا قديمًا الإطلبلة ،أف غير
إشارة وحيدة: إنيا تنطبق  ياعابأف ىذا الذوؽ نممسو، كمما توجينا إلى ش" وصفو)نيتشو(بقولو:

والناس لا يزالوف في )...(ـ،يداب المسيحية، عمى نموذجيا الصمعمى الكتاب الأساسي للآ
ضا، وجيا لوجو مع كتابات روعة في الكتب أي الرومانية، التي كانت-رحاب الروعة اليونانية

ىو لا يتردد في أف يدفع بدلا )...(وىي بعد لـ تذبل جذوتيا ولـ تنكسر شوكتيا ،العالـ القديـ
الذيف  –لب المشاغبيف المسيحييفيخبلبىة و وب ليا نصف ما لدينا اليوـ مف آداب، تجزأت
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كلبسيكية، نحف لا عمى الإعلبف: "نحف أيضا نممؾ آدابنا ال –يـ المرء آباء الكنيسة يسمّ ي
 1نحتاج إلى آداب اليوناف"

مقارنة بما جاء بو  ثنيف حسبو، والتي تعد بحق نموذجًاا، في الاعتزاز بكتب الو حرجً ولا يجد 
 وخطابات أساطير كتب إلى فخر بكل المرء يشير ثـ ومف" الكتاب المقدس، كتب يقوؿ:

 ،"الخلبص جند" مع اليوـ الحاؿ ىو كما تقريبا صغيرة،" أبولوجية ومصنفات رسولية
" الوثنييف"و شكسبير ضدّ  الجنس، نفس مف أدبا مستعملب صراعو، يخوض الذي الانجميزي 
لتذوؽ القديـ تذوقو مستحيل، كوف ا العيد الجديد، وأفوبصريح العبارة، يرفض  2."الآخريف

إياه بأنو نغمة مخالفة  ا لتماسكو، ودعوتو لمحياة، واصفًالشدتو، ونظر  يمنعو مف ذلؾ، نظرًا
 ،"الجديد العيد" أحب لا أنا" :في ما كتبوكمية، نغمة صريحة المعالـ، مقدسة لمحياة، لنتأمل 

 الكتاب ىذا بإزاء يذوق مع وحيدا أراني أف أخشى أكاد ،سمفا ذلؾ يحرز أف المرء عمى
 "!ذلؾ جدوى  ما ولكف(: ضدّي يقف سنة ألفى ذوؽ  فإف)تبجيمو في يفرط الذي تماما، المبجل

 يدالع إفّ . الرديء ذوقي عمى الشجاعة لي أنا–آخر نحو عمى أكوف  أف أممؾ ولا ذا، أنا ىا
 3."كمية مغاير لشيء إنو أجل القديـ

 لتي في نظره، تصور أشخاصًاإجلبؿ لما جاءت بو الكتب القديمة، ا وقفة ،يقف)نيتشو(
، عمى حد تعبيره، وفيو مشاىد بطولية، عكس العيد الجديد، والذي يتحدث بطابع عظماء

 أجد أنا فيو إذ القديـ، لمعيد إجلبلا قفا" :عمى ما كتبوساذج، ويتحدث بنبرة ضعف، نتوقف 
 لمقمب الفريدة السذاجة الأرض، عمى الأشياء أندر مف وشيئا ابطوليً  مشيدا ،عظماء أناسا

 النحل تدبير سوى  ثمّة فميس الجديد في أما. شعبًا أجد أنا ذلؾ، مف أكثر بل الكبير؛
 رائحة سوى  الأطوار، والغريب الزوايا والكثير المنمق سوى  النفس، خرافة سوى  ،الصغير
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 تنتمي ىي والآخر، الحيف بيف الرعوية الطلبوة مف ما نفحة ننسى أف دوف  السرية، الجمعيات
لى)العصر إلى  1".ستيةيمنيى ىي ما بقدر يوديةي وليست(الرومانية الأقاليـ وا 
، مف حجـ الخنوع الموجود في ثنايا ىذا النوع مف الكتب، ويستغرب مف يستغرب)نيتشو(و 

، كما أف التي يعرضيا الرجاؿ الصالحوف   ئياتفي الحديث عف الجز  الاسترساؿحجـ 
 ما نسجو: يا حتى العقل، لننظر فيميستغرب مف كوف وصف الإلو بأوصاؼ غريبة لا يتقب

 الآذاف، يص ّـ يكاد تيال المشاعر)...(ىراء الآخر، بجانب الواحد متراصاف جبعوال الخنوع"
 تربية أي مف ىاىنا يخمو الأمر أف البياف عف الغني ومف مرىقة؛ إيمائية ؛"ىياـ ولا تييـ
 الرجاؿ ىؤلاء يفعل كما الصغيرة، نقائصو عف الحديث في يُطنب أف لممرء يحق ىل. جيدة

 في يطمعوا أف الأمر بيـ يبمغ بل. بالإلو فكيف أو بذلؾ يكترث أحد إلا ف الصالحو  الصغار
 يمكف لا وعلبـ؟ لماذا؟ ولكف الأقاليـ، مف البسطاء الناس ىؤلاء كل لأبديةا الحياة تاج"نيل

 2".ذلؾ مف أبعد إلى التكبر في يبمغ أف لممرء
معالـ  في نظره ا لرواد المسيحية، يحملدينيً ا ا فنيً ، أف يقدـ درسً وبنبرة السخرية، يحاوؿ

الضحؾ عمى سوء الحاؿ، وكذا عمى الإحراج، ويتعمق بمدى التدني في وضع الإلو في 
ا مثلب عف شعوب وثنية حقيرة في نظره، كانت تستحي حتى مف جزئيات تافية ومقززة، ضاربً 

 عمى يحمل طموحا ـلي إف" لسانيا، يكتب)نيتشو(عف ذلؾ في قولو: عمى ذكر آليتيا حتى
 كأف التافية، وىمومو وأحزانو وحماقاتو جدا الخاصة شؤونو يموؾ فتى ما الذي: الضحؾ
 قد أسى أصغر في ذاتو الإلو زج مف يتعب لا والذي بيا؛ تعبأ بأف ممزمة ذاتيا في الأشياء

 لممسيحييف يمكف كاف منيا آسيا، شرؽ  في حقيرة صغيرة"وثنية شعوب" ثمّة)...(.فييا يقع
 كما لأنفسيـ، يجيزوف  لا لاءفيؤ  الإجلبؿ؛"أدب مف شيئاً  جوىريا، شيئا يتعمموا أف الأوائل
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 لي يبدو أمر ىذا. ألسنتيـ عمىإلاىيـ  اسـ يضعوا أف حتى النصارى، المبشروف  بذلؾ يشيد
 1".كفاية محرجا

الإصلبحية التي ىذا ولا يكتفي بالحرج الذي حصل لو بل ينتقل بو إلى ثنايا الحركات 
 المسيحييف إلى بالنسبة ليس أنو المؤكد ومف" شيدتيا المسيحية، والتي يعرضيا في قولو:

 لوثر، يتذكر أف بالفارؽ، يشعر أف أراد متى المرء، عمى بل: محرج جدّ  ىو وحسببف" الأوائل"
 النغمة ونوع ألمانيا، احتضنتيـ الذيف كل بيف مف تواضعا والأقل" فصاحة الأكثر" البدوي  ىذا

 مقاومة إف. الرب مع أحاديثو في لاسيما منازع دونيا قمبو إلى محببة كانت التي الموثرية
 كانت إنما"( البابا ضدّ  الشيطاف، خنزير" ضدّ  وبخاصة)القدّيسيف الكنيسة وسطاء ضدّ  لوثر
 2الكنسيّة"." المياقة مراسيـ أزعجتو جمفي مقاومة شؾ، مف ذلؾ في ليس المطاؼ، آخر في

، لا يتوقف عف البعد الظاىر، بل تختفي وحسببإف إفساد الذوؽ الفني مف قبل ذلؾ النسكي 
وراءه معالـ كثيرة، غامضة، يريد مف خلبليا، أف يبيف أف ىذا النمط مف الفف قاتل لمحياة، 

 قد ىو بل فحسب، والذوؽ  الصحة يفسد لـ النسكي الأعمى المثل إفّ " نممس ذلؾ في قولو:
 ىذا)الجممة في ىي كـ أقوؿ أف أتحاشى سوؼ-وسادسا وخامسا ورابعا ثالثا شيئا أيضا أفسد
 أكشف أف يجب ما ىو الأعمى، المثل ىذا فعمو ما ليس!(.عمييا آتي أف يمكف كاف إذا

 تحتو، وراءه، مستترًا يقبع ما نستشعره، يجعمنا ما فحسب، يعنيو ما بالأحرى  بل عنو؛ النقاب
 3."الفيـ وسوء الاستفياـ مف شتى بضروب مثقلًب  غامضا، مؤقتا، تعبيرًا عنو يعبر ما فيو،

، أفلبطوف ، ىذا ويتيـ)نيتشو(، حينما تـ ربطو بالمثاؿ النسكيإف الفف حوؿ إلى كذب مقدس
 ،مقدّسًا الكذب صار بالتحديد فيو الذي الفف" :ىو العدو المدود لمفف، كتب يقوؿ أنو عمى

 الأعمى المثل ضدّ  يقف إنما السريرة، نقي ضمير عمى جانبيا مف الخداع إرادة وتوفرت
 غريزة استشعرتو ما ىو ذلؾ إفّ  :بكثير العمـ يفعمو مما ؟،وأعمق أرسخ نحو عمى سكينال
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 ضدّ  أفلبطوف . الآف حدّ  إلى أوروبا أنتجتو الذي لمفف، الأكبر العدوّ  ىذا أفلبطوف،
 إرادة، أفضل تحرّكو الذي"الأخروي "ىناؾ،)...(الأصيل التاـ، التعارض ىو ىذا:ىوميروس
 1".الذىبية الطبيعة المتعمّد، غير مؤلييا وىنا، الحياة، عمى الكبير المجدّؼ

ف  ، ىذا سوء حدث لمفناف، وىذا ىو المنتشرأ هالفف مف قبل النسكي، كاف في نظر  استغلبؿوا 
الذي يميت الحياة، ويؤكد)نيتشو(عمى أف العمـ والمثاؿ النسكي يقوماف عمى نفس المبدأ 

 لذلؾ ىو سكيالن الأعمى المثل خدمة في الفناف استغلبؿ إف" وينفييا، لنتأمل في ما كتبو:
 الأكثر بيف مف أنو المؤسف ومف يوما، الفناف يصيب أف يمكف الذي ،الفساد مف نوع أكبر

 عمى فحصناه متى أيضا الأمر وكذا .فناف مف لمفساد قابمية أكثر ءشي لا بأنو ذلؾ. شيوعا
 اتفقيرً  إف :عينيا الأرضية عمى يقفاف إنما النسكي الأعمى والمثل العمـ فإفّ  فزيولوجي، نحو
 2".ىناؾ كما ىنا السابق الشرط ىو لمحياة معيّنا
ت الفنوف القائمة عمى تي فيمت الحياة قد تـ دفنيا، وبقيأف الشعوب ال)نيتشو(اعتبر وقد ،ىذا

ة ، وتـ تغيب جوىر الحياوالديمقراطيةفعل الشفقة، والتي كاف عنوانيا حقوؽ المرأة والسمـ 
 العالـ برز حيث شعب، عمى مرّت التي العصور في المرء فمينظر" :فييا، وىي الغريزة، يقوؿ

 الغروب عصور الأحاييف أكثر وفي التعب، عصور لألفاىا إذف: الصدارة موقع إلى
 غمبة إف–.عيف بعد أثرا صارت فقد بالمستقبل والثقة بالحياة والثقة الغامرة القوة أما–والأفوؿ،
 ومحاكـ الديمقراطية صعود مف أقل ليس :جيّد ءشي عمى أبدا تدؿ لا المتنفذيف المثقفيف
 مف ىناؾ ما وكل ،الشفقة وديانة المرأة مع الحقوؽ  في والمساواة الحرب عف بدلا سممية

 3."حتفيا إلى الذاىبة الحياة أعراض
مف كونو بوابة لخدمة النسكي، فمشروعو الفمسفي  ، لا يخمونطي، في نظرهاحتى المشروع الك

مسار المثاؿ  اتخذوالفني، تغيب عنو النية الصادقة، لتكسير العقيدة المفيومية، بل ىو قد 
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 ،"كانط" انتصار ف"إ عف ذلؾ بقولو: يكتب)نيتشو(معمقًا، لنسكي طريقاً لو، لإرضاء رغباتيـا
 انكسار إلى أدّى قد، "(خمود" ،"حرية" ،"نفس" ،"إلو)"للبىوت المفيومية العقيدة عمى مثلب،
 أصلب نيتو في كاف قد ذاتو كانط كاف إذا ما الآف ييمّنا أف يجب لا–الأعمى؟ المثل ىذا

 كسبوا قد كانط منذ ىـ نسندنتالييفالتر  أنواع كل أف ىو مؤكد ىو ما. القبيل ىذا مف شيء
 عف ليـ كشف قد فيو --!السعيد لحظيـ يا: اللبىوتييف مف تحرّروا لقد –جديد، مف المعبة
 تمقاء مف" قموبيـ رغبات"يتبعوا أف الآف منذ ليـ يحق خلبلو مف الذي السري  الممرّ  ذلؾ

 1".أنفسيـ
ميمتيـ في تكمف المثاؿ النسكي، الذيف  و، ىـ كوميدياكتشفيـأحد أعداء الحقيقة الذيف إف 

 المثاؿ أف" إثارة الشؾ وبث الريب، غير أف الإلحاد ىو سبيل توقيفيـ، يخبرنا عنيـ بقولو:
 الدواـ عمى واحدا نوعا الروح بشؤوف  تعمقا الأكثر الدائرة في حتى الساعة يممؾ مازاؿ كيالنس
 يثيروف  لأنيـ وذلؾ–الأعمى، المثل ىذا كوميديو وىـ ألا: الحقيقييف والمُضريف الأعداء مف

 مقتدرا صارما، عممو، في منيمكا اليوـ الروح يكوف  حيثما آخر، مكاف أي فيأما . الارتياب
 الإمساؾ مف النحو ليذا الشعبية والعبارة – بعامة المثاؿ عف غنى في الآف فيو تزييف، وبلب
 2:.الباقية البقية ىذه الإرادة، ىذه لكف. لمحقيقة إرادتو باستثناء ،الإلحاد" ىى

 :عمىيمكن أن نؤكد بعد هذا الطواف الديني الجمالي مع)نيتشه(
  ف، ا المفكرو يبحث عنيإنو يذكرنا أف معنى الحقيقة عند الفناف، تتجاوز الحقيقة التي

والتي في الغالب تكوف صارمة، وسر ىذا الرفض ليذه النماذج الصمبة مف قبل الفنانيف 
 .يـ المستميت عف قيمة الإنساف وحقيقتو، والعمل عمى رفع قيمتواعخلبؿ دفيتضح مف 

  في نظر)نيتشو(، الذي حتـ عمينا الوقوؼ عمى الفف الديني بكل تشعباتو؛ ىو أف البعد
المسيحي، كاف قد فرض تصوراتو الفنية في مختمف الأرجاء، وتمكف مف إتلبؼ الذوؽ 

 الفني الأصيل.
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 يكشف عف مدى الذوؽ الراقي الذي الفنوف وآدابيا قديمًا إف الإطلبلة عمى تاريخ ،
 أكد)نيتشو(بأف ىذا الذوؽ نممسو، كمما توجينا إلى شعاب الماضي مع الحضارات الوثنية.

  الرومانية، التي -الناس لا يزالوف في رحاب الروعة اليونانيةتأكيدا لما سمف، فقد رأى أف
تابات العالـ القديـ وىي بعد لـ تذبل روعة في الكتب أيضا، وجيا لوجو مع ك كانت

 .جذوتيا ولـ تنكسر شوكتيا

  مقارنة بما جاء بو  بكتب الوثنيف، والتي تعد نموذجًا حرجا، في الاعتزاز )نيتشو(يجدلا
 الكتاب المقدس.

  لتذوؽ القديـ يمنعو مف ذلؾ، نظرًاا وىنا لأف، العيد الجديد، لأف تذوقو مستحيليرفض 
إياه بأنو نغمة مخالفة كمية، نغمة صريحة  لتماسكو، ودعوتو لمحياة، واصفًاا لشدتو، ونظر 

 المعالـ، مقدسة لمحياة.

 لا يتوقف عف البعد الظاىر، بل تختفي د الذوؽ الفني مف قبل ذلؾ النسكيإف إفسا ،
وراءه معالـ كثيرة، غامضة، يريد مف خلبليا، أف يبيف أف ىذا النمط مف الفف قاتل 

 لمحياة.

  وقد أكد)نيتشو(عمى أف الشعوب التي فيمت الحياة قد تـ دفنيا، وبقيت الفنوف القائمة ىذا
 عمى فعل الشفقة.
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 :والحياة المرح العمم تناغم-4
الموسوـ ب:)العمـ المرح(، والذي رفض أف يضع لو يتناغـ مبحثنا ىذا، وكتاب)نيتشو(

الذي  أبريلإياه بشير  والتناقض، واصفًاقة قواميا القمق عف تجربة عمي ا؛ كونو تعبيرً اتمييدً 
يريد التعبير عف تقمباتو المزاجية والفكرية التي  ويُعرؼ بالتقمبات في حالة الطقس، وكأن

 الكتاب ىذا يكوف  لف" في مقدمة ىذا الكتاب: لكتاب، لنتأمل في ما كتبوتزامنت وتأليف ىذا ا
 ،اأبدً  لأحد يمكف لـ أنو عمى دائما الشؾ سيبقى الأمر نياية ففي: فحسب تمييد إلى بحاجة

 أنو يبدو. مماثمة تجربة يعش لـ إف الكتاب، ليذا سابقة بتمييدات التجربة مع لفيؤ  أف
 1".أبريل كأياـ تناقض، قمق، نزؽ، فيو شيء كل: الجميد ذوباف طلبقة كلبـ في مؤلف

يؤكد أف كوميديا الوجود قد اختفت، ونحف لازلنا نعيش في عصر التراجيديا بسبب أنصار و 
لمؤكديف عمى يا تحت مسمى)حفع النوع( وايلإالديانات والأخلبؽ والمدافعيف عنيا، والداعيف 

 لـ ونحف -بعد( ذاتيا دتع)لـ الوجود فكوميديا" عف ذلؾ في قولو:تفاىة الحياة، يتحدث)نيتشو(
 دائما المتجدد الظيور يعنى ماذا. والديانات الأخلبقيات عصر في التراجيديا، عصر في نزؿ

 المعايير انتصار أجل مف المقاومة عمى لممحرضيف والديانات، للؤخلبقيات المؤسسيف ليؤلاء
 ىذه لا منيـ، واحد كل ييتف ىكذا)...(الديانات وحروب الوعى حالات لأطباء الاخلبقية،

 2".تحتيا عقبيا، ما شيئا ما، شيئا تعنى الحياة
مف مغبة الانسياؽ وراء ذلؾ الكلبـ، لأنيا تفضي إلى التعامل مع الإنساف الراقي  ،يحذرو 

، يؤكد ذلؾ مذكرا بأشكاؿ ظيورىا، سواء عقميًا أو روحيًاوالإنساف الدنيء بنفس الطريقة، 
 الانساف في كما سموا كثرالأ نسافالإ في بانتظاـ تفعل التي الغريزة هىذ !ذلؾ حذرواا" بقولو:
 الروح، وشغف العقل ةئىي في متباينة، أوقات في تظير، النوع، حفع غريزة دناءة، الاكثر
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 في أنيا عف أمكف، ما السيو إلى تنزع ثـ أخاذة، بمبررات مدعومة نئذ،حي نفسيا فتمفي
 1".تعشق أف تقتضي الحياة. أساس وانعداـ حماقة غريزة، اندفاع، مجرد الحقيقة

عمى أف الألسف الأخلبقية، كانت تُقدـ كأنيا معجزة ومتجاوزة لمطبيعة، وكانت يؤكد)نيتشو(و 
تكسر أقداـ الإنسانية كمما حاولت ىذه الأقداـ أف تمشي وفق النسق الذي تريده، بل نقصد 

في كل مرة أف الحياة لا بد أف  عيا، ويذكروالمحايث لمحياة، والمتناغـ م ،النسق الحقيقي
تنفس صبح لا بد أف تعشق، وأف حمقة التراجيديا الأخيرة قد أفمت وعسعست، وأف تعاش و 

صورة، لنتأمل  عف ميلبد صباح ممئو السعادة والضحؾ لمبشرية كأبسط الكوميديا قد بدأ مؤذنًا
 واحدة كل أف لدرجة الطبيعة وضد خرقاء الدواـ یعم كانت اتيالأخلبق وكل" :في ما كتبو

 مع ،لكف -ليا سيدة نضبت أنيا لو الانسانية تقويض عمى قادرة كانت ،الاخلبقيات ىذه لمف
 المخالف الرأي: اکتسابو تـ قد ما ديجد ءیش کوف ي ،الخشبة یعم للؤبطاؿ جديد ولوج كل

 انتيى)...(!أحيا أف أستحق أجل،!! نحيا أف بمكاف الاىمية مف ،أجل":)...(لمسخرية الشنيع
 لـ القصيرة فالتراجيديا: ىؤلاء( اليدؼ) أطباء مف واحد كل عمى بالانتصار والطبيعة العقل
 2".الأبدية الوجود كوميديا إلى وتعود تعبر أف عف تكف

ا بأنو نائـ عند الأغمبية، وأف الدعوة إلى الحديث عف الوعي الفكري، مؤكدً ذىب)نيتشو(و 
 باستمرار، ذاتياأقوـ بالتجربة النار، ويجعمؾ منعزلا، يقوؿ:"لوعي مماثل يفتح عميؾ 

 الأغمبية، لدى ينعدـ الفكري  فالوعي: محسوس الفعل أف مع بداىتيا، عف امتنع وباستمرار
 جدا المعمورة المدف كنف في حياتنا تحوّؿ مماثل بوعي المطالبة أف لي يبدو كاف ما وعادة
 نظره لفتت إذا يستحيي، أحدينظر إليؾ بغرابة،)...(لا  واحد كل. صحراء في كما عزلة إلى
  3".المطموب الوزف  تساوي  لا المعايير ىذه أف إلى
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كد أف كلبمو موجو لأنصار الوعي الإيماني، فعدـ مساءلتو، في قصده، ويؤ يخصص)نيتشو(و 
إف كاف مناسب لحياتيـ أملب؟ ىو غائب تماما، رغـ أف ىناؾ حرب غرائز حمية الوطيس، 

ثي، ورىاب المساءلة متجذر، مستترة وراء ىذه الإيماف قائمة، غير أف رقود الفضوؿ البح
 أف أقصد" عف ذلؾ قائلب: ، يتحدثر بالاحتقار بحسبوعجل بسبات ىذا الوعي، وىذا جدي

 دوف  حياتيا، نمط معو تلبئـ أف في ولا احتقارا ذاؾ أو بيذا الايماف في ترى  لف الأغمبية
 بواعث بإعطاء بعدئذ تبالي أف دوف  والسيئات، الحسنات وأؤكد الأخيرة بالأسباب قبمي وعي
. ىاتو( الوافر العدد) لفئة دائما ينتموف  نبلب الاكثر والنساء موىبة، الاكثر والرجاؿ، مماثمة
 يكابد المماثمة الفضائل إنساف داـ ما والنبوغ، الرىافة لمف القمب، طيبة مف الطائل ما لكف
 1".كموحو  اعتقاده في خرعة عواطف وجود

 البقاء أف عمى! نفسو الرديء الفكري  الوعي يفضح حاؿ أية عمى ىكذاويضيف قائلب:")...(
 نسأؿ، أف دوف  كميا، الدىشة الوجود ةتعددي ،كمو فيقياللب كنف في البقاء ىذا،)...(ضمف
 التميي حاجة مف الخالص المستفيـ نكره أف حتى ولا السؤاؿ، في ورغبة توقا نرتعش أف دوف 
 2بالاحتقار". جدير أنو أحس ما ىذا –أسئمتو إشباع حتى

 وليذا فعمية، منفعة مف خالية لمسوقييف، والسمحة، النبيمة العواطف کلتظير  ،وفي نظره
 ما بمجرد أعينيـ بطرؼ يشيروف فتجدىـ : حسب وصفوبمشبوىيف  باعتبارىـالعامل، أىمية 

 بعض ثمةويؤكدوف عمى أنو  بقبوليـ ليذا الأمر، ويتظاىروف  ذلؾ عف الحديث يسمعوف 
 بالبحث يتيمونو الذي النبيل الإنساف بخصوص المرارةلكنيـ يتذوقوف طعـ  ،بلب شؾ الفائدة
 مصالح، بانعداـ جدا اقتنعوا أنيـ ليـ تبيف اذا)نيتشو(وحسب .ممتوية بطرؽ  منفعتو عف

، ولا يخفوف نظرىـ في الأىمية عادـ مجنوف  عندىـ النبيل يصبحف شخصية، فوائد أو بواعث
 3استيزاءىـ.مف حيف إلى آخر 
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، عمى أف ذلؾ النبيل لو دوافع غريزية جعمتو يضحي بنفسو في تمؾ المحظة، يؤكد كذلؾ
 عندما الشجاع، النبيل، الكائف أف بما" والتي يوافقيا سكوف لمعقل، كتب عف ذلؾ قائلب:

 لحظة في عقمو يكوف  جمالا الأكثر لحظاتو في الخاصة، لاندفاعاتو يستسمـ بنفسو، يضحي
 لا ،ةالنزو  فترة الموت في أنثاه يتبع أو صغاره، لحماية بحياتو يخاطر حيوانا إف. استراحة

 مف نئذ،حي عميو، مسيطر لأنو ذلؾ توقف، حالة في يكوف  أيضا فإدراكو الخطر، في يفكر
 أرعنا يصبح المتعة ىذه مف يحرـ أف ومخافة الانثى، أو نسمو بيا يمده التي النشوة طرؼ
 1".والشجاع النبيل كالكائف تماما العادة، مف أكثر

ضالتو في أطباء النوع الإنساني، وىـ أولئؾ الذيف يتوسموف بالغريزة، ويرفضوف يجد)نيتشو(و 
لدعاة الأخلبؽ، الذيف تـ وصفيـ  والانصياعالقيـ، ويكوف الخبث عنوانيـ، ويرفضوف الثبات 

لضعيفة، مذكرا أف رسالتيـ لا وا ةوالثابتعمى أنيـ أنصار الأخلبؽ والقيـ القديمة  ومف قبم
، لأف ىناؾ ىرطقة أخلبقية  النوع يحفظوف  الذيف" :مف حيف لأخر، لنتأمل في ما كتبو تدوـ

 التقدـ في الآف، حتى أكثر، ساىموا الذيف لأولئؾ ىى الخبيثة النفوس القوية، النفوس إف
 لا يخدرىاػ، منظـ مجتمع كل -مجددا الخامدة الأىواء تحميس عف أبدا يتوقفوف  لا إذ:البشري 
 التجربة الجسورة، المحاولات لمجديد، التذوؽ  التناقض، المقارنة، روح إيقاظ عف أبدا يتوقفوف 
 2".بالأمثمة الأمثمة بالرأي، الرأي مقارعة عمى الناس ويكرىوف  دائما، الخلبقة

غير أف ويضيف أف القديـ ىو عنواف الخير، وأف الطيبيف في الغالب ىـ دعاة القديـ، 
لا بد منو،  فمحراث الشر يحرث أرضيـ الطيبة والمنافقة، وأف ميلبد اليراطقة الأخلبقيي

 ىو وحده والقديـ" باعتبارىـ دعاة الحياة الحقيقية، لنتأمل في قولو: كثيرًاويُعوؿ عمييـ)نيتشو(
 الافكار كميا وف ر يخدّ  الذيف أولئؾ عصرىـ كل في الطيبيف الرجاؿ إف! الخير يمثل ما
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 في يثمر لف كيذا حقلب أف غير. الروح حارثو إنيـ. الثمرات معيا تنبت والتي القديمة،
 1".أخلبقية ىرطقة الآف وتوجد. ثانية تقمبو أف الشر محراث سكة عمى ويجب النياية

في قمة الذكاء، إذا ما أرادوا أف يكونوا متخصصيف في الأخلبؽ كمادة،  درسًايقدـ)نيتشو(، 
رجالات الديف عبر التاريخ، سنيا القداس و  لاعتباراتموجياً إياىـ إلى مناحي كانت مُغيبة 

عمى غياب دروس في مناحي الغيرة والحسد والشر مثلب، وأف تاريخ الأخلبؽ فيؤكد)نيتشو(
مثلب حوؿ  التساؤؿصمب الطبيعة الإنسانية، وأف  كانت تصب في دروس ىي ليست مف

 أف يريد مف كل" قائلب:فمسفة ولو مرة واحدة، وليذا كتب  الأطعمة، أو الراحة، لـ تُنسج حولو
 واسعا مجالا سيبدأ دراسة، مادة الاخلبقية الاسئمة مف فصاعدا، الآف مف لنفسو، يجعل
 قد الوجود، مما يموف  ءیش لا وـيال ىحت)...(لمتأمل الشغوفات ضروب كل فيناؾ. لمعمل
 لمشعور، لمحسد، لمجشع، قبل، مف لمحب تأريخ في شرعنا إذف مكاف أي في: تاريخو ألف

 سبق ىل. تماما بيتغ قد فقط، لمعقوبات أو لمحقوؽ  مقارنا تاريخا حتى لمفظاظة؟ لمورع،
 أعياد لمعمل، متصل تحديد نتائج النيار، تقاسيـ مختمف عف بحث موضوع نجعل فأ وفکرنا
 2".للؤطعمة المعنوية الآثار تعرؼ ىل الراحة؟ وأياـ

المزايا اللبشعورية، والتي لا تظير للئنساف، مثل باقي الامتيازات التي  ، عفأيضا يتحدثو 
عمى أىميتيا في معرفة حقيقتنا، ومحاولة التعرؼ عمييا مؤكدا)نيتشو( يعرفيا ىو ويتغنى بيا،

يُمكف بشكل أو بأخر في تغير نمطية الحياة، فيي مستترة ومتخفية، مثل النحوت الصغيرة أو 
بالأحرى الدقيقة التي تختفي في حراشف الحيوانات، إذا نحف لا نعرؼ إف كانت تمؾ 

ما اعتمدنا عمى أدوات تكبير كمجير حسبو، في حالة بالحراشف زينة أو سلبح، وذلؾ ممكف 
مثلب، كذلؾ المزايا الخفية للئنساف ىي حراشف مختبئة والتقرب منيا يعيد بشكل أو بأخر 

 3رسكمة الحياة.
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: ما الغاية مف ه، كاف قد طرحو ىو عمى نفسو، ومفاديتطمب الإجابةإف السؤاؿ الأىـ الذي 
للئنساف وتجنيبو القمق والإزعاج، وتحقيق بأف الغاية منو توفير المتعة العمـ؟، فيجيب: 

 مف أمكف ما توفير ستكوف  لمعمـ الأخيرة الغاية إفيجة والفرح، يقوؿ في ىذا الصدد: "الب
 المتعة تمفي عندما عندئذ سيحدث ماذا لكف ممكف؟ انزعاج أدنى وتجنيبو للئنساف المتعة

 أمكف ما يحقق أف يريد مف كل أف حتى واحدة، عقدة سوى  يؤلفا لـ أنيما نفسييما والانزعاج
 فأ دير ي مف عمى وأف -الانزعاج مف المقدار نفس الأقل عمى يتحمل أف يجب المتعة مف
  1".؟(الموت ىحت نايحز  يكوف ) لكي أيتيي أف يجب «اءمالس ىحت الابتياج» تعمـي

أىمية الشر، معتبرا بأنو وقود الأقوياء، مؤكد أف الشجرة الطويمة والقوية  )نيتشو(، عفيتحدث
يعتبره شيء لـ تسمؾ يوما ما مف العواصف والرياح، وبيذا فالسـ الذي يموت بو القوي لا 

 الراقية، والشعوب الناس حياة صواحتففي ىذا السياؽ: "نقرأ نصيحة)نيتشو( أف سيء، ولنا
 مف تُعفى أف الأعمى، إلى تنمو أف يجب لشجرة، أمكف ما إذا وانظروا غنى، والأكثر

 ،حسود ائف،غض كانت إذا اف،يالخارج والعائق الرضى عدـ كاف إذا: العواصف مف الشوادف،
 دونيا مف والتي مةملبئ الأكثر الظروؼ ما، بطريقة تشكل، لا طمع، صلببة، ،ذرح ،ررااِص
 جدا ضعيف نوع بو يموت الذي السـ إف ؟امُدركً  يكوف  أف القوة، یف ىحت ،كبير نمو کادي لا

 2".ائسي يعتبره بأف ،القوي  ولا يأب ىكذا –لمقوي  منشطا ليعتبر
يقتضي منا قبل أي وقت مضى، أف نكوف قساة، بلب رحمة وبلب إف شرط الحياة عند)نيتشو(

يكوف الأمر كذلؾ خاصة تجاه الضعفاء وأنصار جاه أنفسنا، إف أحسسنا بضعفيا، و شفقة، ت
 شيئا عنا بعيدا باستمرار نمقي أف: معناه –نحيا أف" عف ذلؾ قائلب:التواضع والدناءة، كتب 

 فيضع ىو ما لکل بالنسبة رحمة وبلب قساة نکوف  فأ: معناه ايحن فأ الفناء، إلى ينزع ما
 تجاه الشفقة عديمي نكوف  أف: إذف سيعني –نحيا أف. فحسب نايف سيول نا،يف وباؿ
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 لف):موسى العجوز قاؿ ذلؾ ومع ؟باستمرار قاتميف نكوف  أف والعجز؟ البؤساء المحتضريف،
 1(.قط تقتل

أنو يتوؽ إلى عالـ عموي  حقيقة الشخص الذي يرفض، كاشفًامف جية مقابمة يكشف، عف و 
والتقرب لممفارقات،  والارتفاعنفارؽ، وأف عنوانو محاربة الغرائز ونبذىا، وىذا بيدؼ السمو 

ل في وخوفو، لكنو في حقيقة الأمر يخفي طمعو والمتمث بمطفوويؤكد عمى أنو يحاوؿ إقناعنا 
 تحميقو يتابع أف يريد عموي، عالـ الى يتوؽ  إنو" ذلؾ بقولو:التحميق فوقنا، يصف)نيتشو(

 يتخمى: عميو العزيزة القيّمة الأشياء مف العديد بينيا ومف ،)...(أناس كل مف وأبعد أعمى
 يى الحافة، فوؽ  مف بالأشياء الإلقاء طريقة ىذه، التضحية طريقة إف. السمو في طمعا عنيا
 يرفض، إنو نقوؿ المظير ىذا مف وانطلبقا: شخصيتو مف الظاىر الوحيد المظير يمثل ما

 المماثل التأثير بيذا راض لعمو. مشح ىيكل كأنو راىب، ثوب في قدّامنا، يقف الشكل وبيذا
 مما أكثر محتاؿ ىو نعـ، –!!بعيدا فوقنا التحميق في نيتو)...(طمعو يخفي أف يريد: عمينا
  2".رو تتص

)أبيقور(، ومؤكدا أنو يشعر بالسعادة الفائقة كمما يقرأ كتبو، يشيد)نيتشو(في كل مرة بنموذجو 
ويشعر بأنو جالس في تمؾ الأمسيات القديمة، التي ترافقيا مناحي عديدة ممئيا السعادة، 

 موصوما أكوف  بأف فخور أنا أجل بيقورأ" :مف خلبؿ قولولنقف عمى الوصف النيتشوي 
 أنعـ أف عنو، أقرأ أف أو أسمع أف لي أتيح ما كل وفي كاف، أي مف أكثر أبيقور بطابع

 مف ا،يوفض واسعا بحرا ايمال تشاىداف وينيع ً آر -:القديمة لمعصور المسائية بالسعادة
 يتميـ وصغيرىا الحيوانات كبير بينما الشمس، تستريح حيث الساحل جراؼنلا الاخر انبجال

 يكاد الذي وحده مماثمة، سعادة. النظرة وىذه النور ىذا مثل وىادئا آمنا النور، في بالمعب
 3".الوجود بحر سكف نظرتو في مف عيف سعادة يكتشفيا، أف يمكنو باستمرار
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، فإنه يمكن أن نؤكد عمى معالم التبشير بحقيقة الحياة، نماذج ومناهج الوقوف عمىبعد 
 ما يمي:

 عناصر ىذه التوليفة  أوؿ، في النظر لمحقيقة الدينيةالوسائل التي وظفيا)نيتشو( تتعدد
ذا نظرنا إلى منطوؽ ىذا المنيج، فيو يقوـ عمى  المنيجية، نجد المنيج الفزيولوجي، وا 

، فإنو كما تناوبت الأمراض وفي نظره، النظر للؤدياف مف منحى مشابو للؤحواؿ الصحية
 عمى الجسد البشري، فكذلؾ الديانات تناوبت عمى تاريخ البشر.

  لو مفاتيح، فالمفتاح إلييا)نيتشو(، و  استندالمنيج السيكولوجي يعد مف الآليات التي إف
الأوؿ يتجمى في كونو تأويل الأمر الديني تأويلب إسقاطيا، والمفتاح الثاني يحوـ مف 

ـ ))الإسقاط خلبؿ كونو تأويل يصب في ضرب الجنوف والحمق، وليذا فإف مفيو 
 .سيكولوجيوالجنوف((، ىما مفتحا المنيج ال

  في المُعجـ المنيجي النيتشوي، فتـ استعمالو في النظر يعد العمدة المنيج الفيمولوجي إف
عماؿ التدليس، ىذا في ما وراء الكتاب المقدس، والنتيجة أنو كاف عمل مف أ 

الاعتماد عمى الفيمولوجيا التي تقارف النصوص وتقاربيا تاريخيا، بل يعتمد وينفي)نيتشو(
 الفيمولوجيا التي تكشف التدليس الموجود في النصوص.عمى 

 ة المعرفية والقيمية لمبشر، أىمية القيـ الدينية ومكانتيا داخل المنظوم وبيذا فإف
 يتوسل بتوليفة منيجية بديعة لمعرفة منطوقيا.جعمت)نيتشو(

  فأ شأنيا مف الذكر السالفة المناىج ىذه أف، يتضح لو (نيتشو)فمسفة في المتأملإف 
.ووجد أف ىذه الديانات والتطور النشأة ناحية مف الديني الإنساف في النظر في تتقاطع

 منيا ما يثبت الحياة ومنيا مف ينفييا.

  نيتشو(أنيا تشكل)براديغـ(لإثبات الحياة، ىامف الأدياف التي اعتبر مف ناحية أخرى، و(
لمتعاطي مع الحياة التي  اقيقيح ا، كانت نموذجمانو(، ىذه السنف في نظره)سنف نجد

 الرىاف عمييا.يرد)نيتشو(
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  ىذه الديانة التي ثبت قيـ الحياة الحقيقية، مف :"إحساس بالكماؿ، ابتياج"، بل وحتى إف
نجاب الأطفاؿ،  وصف تشريعاتو بأنيا محترمة وجدية، عكس تشريعات و في قيـ الزواج وا 

تراىف عمى الغريزة مثلب: مانو(التي وصفيا بالمخزية والسخيفة، وأف تشريعات) الإنجيل
 والتقسيـ الطبقي ونبذ قيـ الضعف، التي ستكرسيا في ما بعد المسيحية.

  شكل -ديانة مانو-طبقي الذي كرستو ىذه الديانةمف ناحية أخرى، فإف التقسيـ الو ،
وبحق نموذج راقي لضماف التحضر والتقدـ، وىذا التقسيـ مرده حكـ الطبيعية وليس 

 كما سيتحجج أنصار الديانات النافية في ما بعد.تصور المجتمع 

  ،حقيقيا لبناء حضارات كبرى مجدىا التاريخ،  نموذجًاأكانت الديانة الرومانية والمسيحية
غير أف القداس في ما بعد كانت ميمتيـ ىؤلاء القداس تحطيـ الحياة، أو الأصح تحطيـ 

يبقى منيا حتى حجر، وىذا كمو الدنيا، وىذا جعل الإمبراطورية الرومانية تنتيي ولـ 
عمى أنو وتـ تحويميا بالمسحية التي وصفيا)نيتشو(بسبب تغير عقيدتيـ الدينية الوثنية، 

 كانت بمثابة مصاص لمدماء تجاه حضارة الروماف.

  في نظره، كانت كل الشروط متوفرة وفي شتى المجالات في رقي ىذه الحضارات ويخص
ت العموـ متعاضدة في ما بينيا، وتـ تشيد أُسس صمبة بالذكر الميداف العممي، فقد كان

 العممية المناىج وكل عالمة، ثقافة متوفرة لبناء الضرورية الشروط كلناء فني قويـ، فبل
 .القويمة لمقراءة والمتفرد الراقي لمفف المتينة الأسس وضع تـ وقد ىناؾ، كانت

  ف، والتي الحقيقة التي يتغنى بيا المفكرو ز إنو يذكرنا أف معنى الحقيقة عند الفناف، تتجاو
في الغالب تكوف صارمة، وسر ىذا الرفض ليذه النماذج الصمبة مف قبل الفنانيف يتضح 

في . و يـ المستميت عف قيمة الإنساف وحقيقتو، والعمل عمى رفع قيمتواعمف خلبؿ دف
أف البعد  نظر)نيتشو(، الذي حتـ عمينا الوقوؼ عمى الفف الديني بكل تشعباتو؛ ىو

المسيحي، كاف قد فرض تصوراتو الفنية في مختمف الأرجاء، وتمكف مف إتلبؼ الذوؽ 
 الفني الأصيل.
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 يكشف عف مدى الذوؽ الراقي الذي عمى تاريخ الفنوف وآدابيا قديمًا كما أف الإطلبلة ،
 أكد)نيتشو(بأف ىذا الذوؽ نممسو، كمما توجينا إلى شعاب الماضي مع الحضارات الوثنية.

  أف كوميديا الوجود  عمى مف ناحية أخرى غير بعيدة عف السياقات السالفة الذكر، يؤكدو
قد اختفت، ونحف لازلنا نعيش في عصر التراجيديا بسبب أنصار الديانات والأخلبؽ 

 والمؤكديف عمى تفاىة الحياة.يا تحت مسمى)حفع النوع(يلإلداعيف والمدافعيف عنيا، وا
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 حقيقة العالم. تحميل إلى المقدس تحميل من/2
 إلى الدراسة خزع من :المتعددة الدينية المقاربات /3

 .المعنى أفول
البحث عن أصل الدين: من فمسفة المَّياح إلى  /4
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 مُفتتح:
، في الغالب ىك عالـ ية منذ ملبمستيا لممعمكرة، عالمًا غيبيًالقد نسجت المخيمة الإنسان

مفارؽ،  لعالمو الدنيكؼ، كرست سفينة تصكرات ذلؾ الإنساف، عمى شاطئ، كانت قكاعد 
؛ ىك المسيطر عمى مصيره كعمى كجكده العالـ الفكقي المفارؽ،جزيرتو، تؤكد عمى أف ىذا 

ذلؾ  مك كالتقدير لذلؾ العالـ، كاجتيدالس  اف إلى إضفاء كل مظاىر القداسة ك فعمد ذلؾ الإنس
تصاؿ بذلؾ العالـ الفكقي العمكؼ، فاستند الإنساف إلى بناء مسالؾ تككف بمثابة المنافذ للب

ابيف؛ طمعا في النيل مف قداستو كالاحتماء بقكتو؛ كالعيش القر ك  الرمكزك  الطقكسللؤساطير ك 
  بفعاليتو، كالاستبصار بتجمياتو.

ي تمؾ الفترة عمى ذىنية ذلؾ النكع كفي ثنايا ىذا التداخل، كمع زيادة الغمكض الذؼ طغى ف
الإنساني، كمع الصرخة التي كاف يطمقيا حجر الخكؼ البشرؼ، كل ما رم ي بو في غياىب 
الجب الطبيعي، تكلد في ظل ىذا التناغـ المقدس: الذؼ ىك تعبير صريح عف علبقة ذلؾ 

 النكع الإنساني بيذا العالـ المفارؽ.
ممقدس، عمى أنو مييكل بشكل خاص، مخالف لكقائع ، في تحميمو لينطمق)مرسيا إلياد(

الطبيعة التي نراىا كنلبمسيا، كفي الغالب يتخذ مف الجلبلة كالفتنة كالركعة بيانو، كيككف 
                                                           

  :مرسيا إلياد 
(، عند العرب ع رؼ باسـ:)مرسيا إلياد(، بينما في 7091ىك مؤرخ ركماني الجنسية، كلد بالضبط في: بكخارست عاـ )

ىك:)ميرتشيا إلياده(،ع رؼ عميو الإبداع منذ الصغر، تحصل عمى شيادة ليسانس في الفمسفة، مكسكمة ب:"عف الأصل 
-7091فمسفة النيضة الإيطالية كفلبسفتيا"، كاف لميند نصيب مف حياتو كقتا كعمما كبحثاً، كذلؾ في الفترة الم متدة بيف:)

شغّل منصب مدرس لمفمسفة في جامعة بكخارست  غا(، مينيا:(، ىذا كقد أعد أطركحتو في الدكتكراه عف )اليك 7099
( 7091(، كما شغّل منصب الممحق الثقافي لسفارة بلبده في لندف كلشبكنة، كعاد إلى التدريس عاـ:)7099-7099بيف:)

ة في معيد الدراسات العميا بباريس، ككذلؾ في جامعة السربكف، كجامعات أكركبية عديدة، ككاف عضك في الأكاديمي
، كعضك في الأكاديمية الممكية البمجيكيةالبريطاني ، كما انتقل إلى الكلايات المتحدة ة، عضك في الأكاديمية النمساكية لمعمكـ

الأمريكية لي درس في جامعة شيكاغك، الميثكلكجيا كتاريخ الأدياف، تأليفاً: ألف ستة كأربعيف كتابا في: تاريخ الأدياف كفي 
"أسطكرة العكدة  مؤلفاتو: "تاريخ الأفكار كالمعتقدات الدينية"، كىك في ثلبث أجزاء، ككذا كتاب:الميثكلكجيا، كمف أشير 

"المقدس كالدنيكؼ"،" الأساطير كالأحلبـ  ،"التنسيب كالكلادات الصكفية"، "ملبمح مف الأسطكرة" ،"صكر كرمكز"، الأبدؼ"
اسية جعمتو يعيش جل حياتو خارج ركمانيا، كقد تكفي في: أف )مرسيا إلياد( كانت لو مكاقف سي كالأسرار"، جدير بالذكر
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الإنساف عاجزا في تحديده، كبناء حقل لغكؼ مناسب لو، إذ يستمد ذلؾ المقدس أنماطًا 
 كاقع أنو عمى ادكمً  يتجمى المقدسسالفا: " تعبيرية، يقكؿ)مرسيا الياد(، معمقًا عمى ما تـ ذكره

 عف بسذاجة يعبر أف الكلبـ عكس يكف. «ةيعيالطب» الكقائع نظاـ غير آخر نظاـ مف
 مجاؿ مف أك الطبيعي المجاؿ مف مستمدة بحدكد السرية، الفتنة عف الجلبلة، عف الركعة،
 عجز عف الدقة، بكجو تنجـ، المشبية المفردات ىذه كلكف. للئنساف العادية الركحية الحياة

 مف مستمدة حدكد استخداـ إلى يضطر الكلبـ إف: إطلبقا المغاير عف الإعراب عف الإنساف
كبيذا 1".بالذات التجربة ىذه يجاكز ما بكل الإيحاء يكد عندما للئنساف الطبيعية التجربة

م ييكل بشكل يككف)مرسيا إلياد(قد صكر المقدس عمى أنو فضاء خاص، فضاء غير معيكد، 
خاص، م ختمف في نسقو، كفي الغالب يعجز الإنساف أماـ مقامو، فيككف السمكؾ البشرؼ 

 قائمًا عمى الانصياع كالخشكع أماـ أكامره.
 

  

                                                                                                                                                                                     

و بمعادة السامية، كالانتماء تلؾ حممة شرسة عمى شخصو؛ اتيمد شيكر مف حرؽ مكتبو، كقد صادؼ ذ(بع7011أبريل عاـ)
كـ أنو كاف مفتع : ينظرلب، لمنازية كالفاشية، ىذا ما أثّر عمى صحتو، كلقد تنكعت الآراء بشأف حريق مكتبو، كصبت في ح 

 :ينظر، ك 9، ص9999، ترجمة حسيب كاسكحة، دمشق: منشكرات كزارة الثقافة، الأساطير والأحلام والأسرارمرسيا إلياد، 
، ترجمة كتقديـ سعكد المكلى، بيركت: مركز دراسات الكحدة العربية، البحث عن التاريخ والمعنى في الدينميرتشيا إلياده، 

 .71،71، ص 9991
 .19، ص9990، ترجمة عادؿ العكا، بيركت: دار التنكير لمطباعة كالنشر كالتكزيع، المقدس والعاديإلياد، مرسيا   1
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 عند مرسيا إلياد: (في منطوق المقدس ودلالته الكونية1
ف عمى كمكاصمة لما تـ ذكره في الم فتتح: فإف الطريقة التي يتعرؼ مف خلبليا الإنسا

المقدس، أخبرنا عنيا)مرسيا إلياد(بالتجمي، كقد عمل استناده ليذا المفع، مف منطق أف ىذا 
المفع سيل لغكيًا، كبعيد عف منطق التأكيل، أؼ أنو بعيد عف فكضى الفيـ، كيشير إلى نفسو 

 إنما يعرؼ الإنسافكبنفسو، كلا يقبل تخريجا، أك ترادفًا، يؤكد)مرسيا إلياد(ذلؾ قائلب: "
ظيكر شيء يغاير الشيء العادؼ مغايرة تامة. كقد بلأف المقدس يتجمى، يظير  ،المقدس

كىذا المفع سيل مكائـ كلا  ،للئعراب عف عممية تجمى المقدس)...(اقترحنا لفع تجمي القداسة
سيما كأنو لا يتضمف أؼ معنى دقيق إضافي: إنو لا يعرب إلا عما ينطكؼ عميو أصل معناه 

 1".ى شيء مقدس يظير لنامغكؼ، أؼ معنال
التاريخية، فكاف ي حمل في  اكفي نظره، كاف المقدس يتجمى عبر سفينة الأدياف، كبتشعباتي

قارب الديانات البدائية، كيتجمى في شجر، أك حجر، كلما ركب سفينة الديانات الراقية، 
الجائز  كمفأصبح يتجمى في صكر مرمكقة كتأنس الله في اليسكع، في ىذا السياؽ يقكؿ: "

الديانات الراقية، يتألف مف تراكـ  أف نقكؿ إف تاريخ الأدياف، مف الديانات الابتدائية حتى
، يتألف مف أكثر الحكادث المقدسة قدس، يتألف مف تجميات الكقائع أكأحكاؿ تجمي الم
بالصفة الأكلية. مثلب تجمي القداسة في مكضكع مف المكاضيع:  ااتصافً  تجميات المقدس

 –)يسكعماثمة لدػ المسيحي بتأنس الله فيشجرة، حتى تجمي القداسة العميا الحجر أك 
 2".المسيح(

ف  كيعتقد الفيمسكؼ نفسو، أنو لا يمكف أف نعتبر أف ىنالؾ انقطاعا، بيف ىذه التجميات، كا 
تغيرت صكرتيا، لأف أيقكنة التجمي تحكميا السرية كىي السمة المشتركة في عممية التجمي، 

كره، كما أف التجمي يتحد في صكرة كاحدة تكمف في تجمي كقائع مفارقة عمى رغـ تعدد ص
عالمنا كىي مكاضع محسكبة عمى كاقعنا الطبيعي كاف أك العادؼ، يعبر عمى ما ذىبنا إليو 

                                                           
 .17، مصدر سابق، صالمقدس والعاديمرسيا إلياد،   1
 المصدر نفسو، المكضع نفسو.  2
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، تجمي (االسرؼ: تجمي شيء)مغاير تمامً  بل ثمة دكما نفس الحدث ،لا يكجد انقطاعقائلب: "
 1(".العادؼ) مع عالمنا)الطبيعي(، عالمنا متكاممة يمكاضيع ى كاقع مف غير عالمنا في
(، يجد الإنساف الغربي الحديث نفسو في ضيق شديد، كمرد ىذا كفي نظر)مرسيا إلياد

الضيق ىك: عدـ تقبمو لبعض أشكاؿ التعبيرات، خاصة إذا أ عتبر الحجر كالشجر تجميا لذلؾ 
المقدس. كفي ىذا السياؽ، يَرد  عالـ الأدياف، بالقكؿ: "أف الأمر لا يتعمق بالشجر أك الحجر 

تقديس ليما في ذاتيما، بل يتعداه الأمر إلى ككنيما مكطف في ذاتو، كلا يككف الإجلبؿ أك ال
عبادة كتعبد، كأمكنة لتجمي القداسة، كيعملبف عمى إظيار شيء مخالف لطبيعتيما، 
اعتبر)مرسيا إلياد(ىذا الشيء عمى أنو القداسة. كقد عمق عالـ الأدياف الركماني عف ذلؾ 

: القداسة اتيتجم أشكاؿ بعض تجاه يقالض ببعض يشعر الحديث الغربي الإنساف إفقائلب: "
 في يتجمى أف عمى الناس، بعض نظر يف المقدس، قدرة عمى المكافقة ويعم ريالعس فمف

 الشجر أك الحجر إجلبؿ يتناكؿ لا قميل، بعد سنرػ  كما الأمر، كلكف. أشجار أك أحجار،
 إنيما بل شجرة، أك حجر أنيما عمى ي عبداف لا المقدسة، كالشجرة المقدس، الحجر. بذاتيما
 مكضع إنيما بل شجرة، أك حجر لأنيما فييما، تتجمى القداسة لأف الدقة بكجو عبادة مكضع
 شجرة، كلا احجرً  ىك يبق لـ اشيئً (ي ظيراف) لأنيما فييما، تتجمى القداسة لأف الدقة بكجو عبادة
2".إطلبقا ريالمغا ىك القداسة، ىك بل

 

ف ظيرت في  دكف ممل أك ىكادة، معتبرًاكيسترسل، في تحميل تجمي القداسة،  القداسة كا 
شيء، فإنو يتحكؿ إلى شيء مغاير، لكنو مع الحفاظ عمى ذاتو، لكف تدخل عميو لغة 
الخكارؽ، كليذا ففي نظره أف القداسة قد لا تتكقف عمى معطى معيف في الطبيعة بل قد 

، كقد يتعدػ الأمر إلى تتجمى في مخيمة أنصار التجربة الدينية عمى أنيا مقدسة برمتيا
 شيء في تظير إذ فالقداسة: "اعتبار أف الككف بأكممو مكضع لمقداسة، ي عمق عمى ىذا بقكلو

 في المشاركة عمى ثابري لأنو ىك، بقائو مع عميو كاف لما امغايرً  اشيئً  يغدك الأشياء مف
                                                           

 .17، مصدر سابق، صالمقدس والعاديمرسيا إلياد،   1
 .19المصدر نفسو، ص  2
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 شيء أؼ يميزه لا)...(الظاىر كفي. حجرا يظل المقدس الحجر. بو المحيط الككني كسطو
 يتحكؿ، كاقعو أف يركف  مقدس أنو عمى الحجر ليـ يكتشف الذيف كلكف. الحجارة سائر عف
 نظر في حتى بأسرىا،(الطبيعة)إف آخر، كبتعبير. لمطبيعة خارؽ  كاقع إلى العكس، عمى

 أف كيمكف. ككنية قداسة ليا أف حمة في تتكشف أف يمكف الدينية، التجربة أصحاب
 1".القداسة تجمي مكضع كميا برمتو(الككف )يصبح

كيرػ)مرسيا إلياد(أف الإنساف القديـ، أك البدائي، كاف تكاقا لرؤية المقدس، ككاف يبحث عف 
الأشياء التي تجمى المقدس فييا، أك ىي المقدسة في حد ذاتيا، كيعمل ذلؾ النزكع، إلى 

الحديثة بالمفع الذؼ استعممو في اعتبار أف الإنساف البدائي، أك إنساف ما قبل المجتمعات 
كتاباتو، أف المقدس كاف ينظر إليو عمى أنو رمز القكة، ككذلؾ ىك محرؾ الكجكد، يظير لنا 

 المقدس، في يحيا ما أكثر يحيا أف إلى ينزع الغابرة المجتمعات إنساف إفىذا في قكلو: "
 ىذه فيـ السيل كمف ،عمييا القداسة أضفى التي الأشياء مع صميمية صمة عمى يحيا

–قبل المجتمعات جميع نظر في ىك مثمما ،«فييالابتدائ» نظر في المقدس أف ذلؾ: النزعة
 مشبع المقدس ،الأصح بالمعنى الكاقع الأمر، آخر كيعادؿ، القدرة، يعادؿ المقدس الحديثة،
 2".بالكجكد

ذا عدنا إلى منطكقو، القداسة، أك يف فكرة دمف الأفكار الميمة التي يقكـ عمييا كل ف كا 
الاحتراـ أك الإجلبؿ التي يعمقيا الإنساف عمى بعض الأشخاص أك الأمكنة أك الأشياء 
المادية، كالمقدس ىك كل ما لا يمكف تمكيثو أك تدنيسو، كمف ىنا يأتي معنى المقدس كالرجيـ 

  3الممعكف".

 عمى أك بالله، إيماف عمى بالضركرة ينطكؼ  لا أنو نتذكر فأ رطتشغير أف)مرسيا إلياد(، ي
نما بأركاح، أك بآلية اعتقاد  بالتالي يرتبط يجعمو ما ،(المقدّس)تجربة إلى بالضبط يحيمنا ىك كا 

                                                           
 19، مصدر سابق، صالمقدس والعادي، مرسيا إلياد  1
 .19، 19المصدر نفسو، ص  2
 .119المجمد الأكؿ، مرجع سابق،  صالموسوعة الفمسفية العربية، معف زيادة،  3
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 عمى يصعب أنو كالحق" ، يقكؿ في ىذا الصدد:كالحقيقة كالمعنى الكينكنة قبيل مف بأفكار
 شيئا ثمة بأف لديو قناعة كجكد دكف  مف يعمل أف البشرؼ  لمذىف يمكف كيف يتصكر أف المرء
 أف لمكعي يمكف كيف يتخيل أف المرء عمى يستحيل أنو كما حقيقي، فعل ىك العالـ في

 عالـ أنو عمى العالـ نعي فأف كتجاربو، الإنساف دكافع عمى معنى إضفاء عف بمعزؿ يظير
 1".المقدس باكتشاؼ حميميا ارتباطا يرتبط أمر ىك مغزػ، كذك حقيقي

، عمى تقسيـ)أكغست ككنت(حينما  أف الديف ىك مرحمة  اعتبركلا يتكانى في الرد كبكل حزـ
مف مراحل الفكر البشرؼ، ليؤكد عمى أنو بنية في الفكر البشرؼ. لنتأمل فيما كتبو: "المقدس 

 عالـ– أف ذلؾ. الكعي تاريخ مراحل مف مرحمة كليس الكعي بنية عناصر مف عنصر ىك
 سيركرة حصيمة ىك ،الخكاء أك العماء في يعيش أف يسعو لا كالإنساف -معنى كذ راص

 معنى ذات تصير البشرية الحياة أف كالحاؿ المقدس، تجمي عممية نسمييا أف يمكننا جدلية
 ىذه ةفمحاكا مفارقة، غيبية كائنات بيا أكحت التي(البراديغـ) المنكالية النماذج تحاكي بأف

 كىي الدينية، الحياة بيا تتصف التي الأكلية السمات مف كاحدة تشكل بشرية المافكؽ  النماذج
 2".كالأزمنة بالثقافة تتخمق لـ بنيكية سمة

كقد اعتبر، أف المقدس، شكل)براديغـ(لمفكر المنظـ، كقد كشف كل الحركات الجدلية التي 
ت س كل الحركادلقد سبقت جدلية المقسيكتشفيا الفكر البشرؼ فيما بعد، كتب يقكؿ: "

ما بعد، بل إنيا كانت نمكذجاً ليا كميا. إف تجربة المقدّس، الجدلية التي اكتشفيا الفكر في
باعث ، ك التركيبعالـ مجيكؿ المعالـ، فكضكؼ بكشفيا عف الكينكنة كالمعنى كالحقيقة، في 

  3".الخكؼ، قد شقت الطريق أماـ الفكر المنظكـ عمى
بعد الوقوف عمى منطوق المقدس عند  يمكن أن نخمص إلى النقاط الجوهرية التالية،

 مرسيا إلياد:
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  حمل في قارب الديانات التاريخية، فكاف ي   ابتشعباتييتبمكر في الأدياف، كاف المقدس
يتجمى في  صاريتجمى في شجر، أك حجر، كلما ركب سفينة الديانات الراقية، البدائية، 

 .صكر مرمكقة كتأنس الله في اليسكع

 )عتباره خزانة التجارب الدينية، بدؿ البحث عمى البحث في المقدس، بايراىف)مرسيا إلياد
 في شعائر دينية بعينيا.

  يؤكد عمى أف جدلية المقدس، كانت ىي الكاشفة عف كل الحركيات الفكرية، كلو السبق
 في ذلؾ عمى الدراسات المعاصرة.

  ،كيؤكد عمى أنو يؤكد مف ناحية أخرػ، أف المقدس ليس مرحمة مف مراحل الفكر البشرؼ
 المستكدع الحقيقي الذؼ بإمكانو إضفاء المعنى عمى الكجكد.
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 حقيقة العالم: تحميل إلى المقدس تحميل من(2
(مف اعتبار، أف تركيبة الحقيقة المقدسة أفضت إلى النظر إلى المكاف عمى ينطمق)مرسيا إلياد

أنو غير متجانس، أؼ أف ىنالؾ انقطاعات. بتعبير آخر ليس بالضركرة القكؿ: أف الأمكنة 
كاحدة، بل ىنالؾ فضاءات خاصة، كأماكف مقدسة، كفي ىذا السياؽ يضرب)مرسيا 

(حينما أمره الله بنزع نعميو، لأنو في مكاف مقدس، إلياد(المثل بكميـ الله)مكسى عميو السلبـ
 متجانس، ريغالمكاف  إفىذه الأمكنة المقدسة في نظره لا تتخذ أشكالا معينة، ي عمق قائلب: "

 مختمفة المكاف مف أجزاء يكجد: كانكسارات انقطاعات مثلي انو ف،يالمتد للئنساف بالنسبة
 لأف رجميؾ، مف نعميؾ اخمع مكسى، إلى الرب قاؿ ىنا، مف تقترب كلا. بعضيا عف نكعياً 
 كبالتالي مقدس، حيز إذف فيكجد. (ق: ٢ الخركج) مقدسة، رضأ ىك فيو تكجد الذؼ المكاف
 كبكممة قكاـ، كبدكف  بنية بدكف  كبالتالي مكرسة ريغ أخرػ  مكنةأ كجدتك  مدلكؿ، ذؼ (قكؼ 

 1".الشكل عديمة: كاحدة
كقد أكد، عمى أف ىذا النكع مف النظر غير المتجانس لمعالـ، مف شأنو أف يؤسس لككف 

تجانس، لو فحسب، كىذا كفق مخيمة الرجل المتديف، الذؼ كاف يقر باللبّ  امتدادًاحقيقي كآخر 
ا عمى إلى حد ما نظرية نشكء الككف، مؤكدً  تضاىيكفي نظر)مرسيا إلياد(فإف ىذه النظرية 

 كاكثر" تجربة دينية بدائية كليست كليدة تعميـ لاىكتي معيف، يقكؿ في ىذا السياؽ:أنيا كليدة 
 بتجربة رجـيت فيالمتد للئنساف بالنسبة ىذا المكاني التجانس انعداـ فإ :يضاأ ىذا مف

 اامتدادً  ،يالباق كالكل قة،يحق كالمكجكد كحده، يقيحق ىك ؼالذ المقدس، المكاف فيب تعارض
 تشكل ،المكاف تجانس بعدـ الدينية التجربة بأف القكؿ كيمكف. بو طيحكي محدد، شكل بلب

نما لاىكتي، بتعميـ يتعمق لا نوإ ،(العالـ بتككيف)لممقارنة قابمة ئيةابد تجربة  دينية بتجربة كا 
 2".الككف  حكؿ تفكير كل عمى سابقة ة،يئابد
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الحاصل عمى مستكػ تصكر المكاف مف شأنو أف  الانقطاعكفي السياؽ عينو، يرػ أف ىذا 
لتي ىي محكر بناء المستقبل، أمرًا يكلد العالـ، فيك الذؼ يجعل مف ظيكر النقطة الثابتة ا

، فالمقدس ىك الذؼ يبني العالـ أنطكلكجيا، كىك الذؼ يكشف عف الحقيقة النيائية أك ممكنًا
 الانقطاع ىك كىذاكاني، يعمق قائلب: "حقيقة الحقائق، كىذا ما تضمنو فكرة اللبتجانس الم

 كالقطب ،(الثابتة النقطة)يكشف الذؼ ىك لأنو العالـ، بتككيف يسمح الذؼ المكاف في المقاـ
 في انقطاع كجدي لا ،«ما مقدس يبتجم» المقدس ظيري فعندما. يمستقبم تكجو لكل ؼ المركز 
نما فحسب، المكاف تجانس  الامتداد حقيقة عدـ يعارضيا مطمقة، لحقيقة كشف أيضا كا 

 المتجانس الامتداد كفي. اأنطكلكجي العالـ يبني المقدس فمظير. المجاكر اللبمحدكد
 1".ممكنة غير ىي لعلبمة نقطة أية فأ حيث كاللبنيائي

رصيف كاشف لمكاف مقدس معيف، لأف لإنساف الديني بضركرة كجكد معيار كعميو، آمف ا
عممية الكشف مف شأنيا أف تبني نقطة ثابتة تككف ىي مرآة المستقبل، كمدبر حياة ذلؾ النكع 
الإنساني، كما أف الإنساف الديني حمل نفسو مسؤكلية جسيمة متمثمة في تأسيس العالـ 

تعادؿ نظرية خمق  كشرط كجكد لو، كليذا ففي نظر)مرسيا إلياد(أف نظرية)مركز العالـ(ىي
الككف بالنسبة للئنساف المتديف، كبيذا فإف القكؿ بالعالـ المبيـ عنده كالغامض لا مبرر لو، 

المكاف  كشفل)أؼ للبكتشاؼ كاف اريمع أؼ في ذفإ ابدك يف" يقكؿ في ىذا الصدد:
 بدكف  يحصل، فأك  يبدأ، أف لشيء يمكف لا: المتديف نسافللئ بالنسبة كجكدية مةيق(المقدس
 كاف المتديف الإنساف فإف السبب كليذا. ثابتة نقطة امتلبؾ يقتضي تكجو ككل مسبق، تكجو
 عالـ لأؼ يمكف كلا تأسيسو، يجب العالـ، في فممعيش(. العالـ كمركز في نفسو ليقيـ امكرىً 
 المسبق الطرح أك الاكتشاؼ إف. نسل المدد المكاف كلنسبية لمتجانس(العماء)في يكلد أف

 2(".!العالـ خمق يعادؿ-المركز)ثابتة لنقطة
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غير أف العالـ نفسو، في نظر التجارب الدنيكية، يبقى حبيس النظر المتجانس، كتـ النظر 
كفق منظكر ىذه التجربة إلى المكاف عمى أنو كاحد كعادؼ، لا قداسة فيو، ىذا كيظل البعد 

ىك المكاف الدنيكؼ، المكاني المتجانس في نظره ليس ىك المقصكد مف الدراسة، بل المقصكد 
الذؼ يشكل تعارضا صريحا مع المكاف المقدس، لأف المكاف اليندسي ىك كليد نظريات 
فمسفية كعممية، بينما المكاف الدنيكؼ ىك كليد رجل غير ديني رفض القداسة في عالمو، 

 ذىبنا إليو قائلب: ا بكل المسممات الدينية عرض الحائط، يعمق)مرسيا إلياد(عمى ماضاربً 
 يفرؽ  لا انقطاع فأؼ: كحيادؼ متجانس المكاف فإف الدنيكية، لمتجربة بالنسبة كبالعكس،"

 ميما اتجاه أؼ في حدديك  يبتدغ أف يمكف اليندسي فالمكاف. لكتمتو الأجزاء مختمف انكعيً 
 لا كبكضكح،. الخاصة بنيتو جية مف فييمعط سايل تكجو أؼك  نكعي، فارؽ  ؼأ كلكف ،كاف
 لذؼا «ؼ ك يندال»المكاف  تجربة مع كالحيادؼ، المتجانس اليندسي المكاف مفيكـ خمط يجب

 قبل مف شيع كما المكاف تجربة ىك بحثنا يـي فما)...(المقدس المكاف تجربة مع يتعارض
 1".العالـ قداسة يرفض إنساف قبل مف ف،يالمتد ريغ الإنساف

(أمثمة عديدة عمى عدـ تجانس العالـ، فيحمل الكنيسة التي في نظره تمثل كيقدـ)مرسيا إلياد
مكانا غير متجانس، فيذه الكنيسة تمثل في نظره بالنسبة للئنساف المؤمف مكانا غير الشارع 

مع العالـ الدنيكؼ، كعتبتيا ىي الفاصل  الاستمراريةالذؼ تكجد فيو، فبَّابيا يدؿ عمى عدـ 
العالـ الدنيكؼ كالعالـ المقدس، كيككف مدخميا بذلؾ تكجو لعالـ ديني بيف ىذيف العالمييف، 

 بكضكح نبرز لكي" آخر غير متجانس تماما مع ىذا العالـ الدنيكؼ، يتحدث عف ذلؾ بقكلو:
 كنيسة: عادؼ مثاؿ إلى الرجكع يمكف :فيالمتد الإنساف ويف شيعي كما ،المكاف تجانس عدـ
 تكجد ؼالذ الشارع ريغ أخر مكاف في الكنيسة ىذه تشارؾ لممؤمف فبالنسبة. حديثة مدينة في
 تفصل التي كالعتبة. ةيللبستمرار  حل ىعم دؿي سةيالكن داخل نحك نفتحي ؼالذ فالباب. ويف

 ىي العتبة إف. كدينية دنيكية لمتككف  طريقتيف بيف المسافة عمى كاحد آف يف تدؿ فيالمكان
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 تكصلي ثيح المتناقض كالمكاف ف،يعالم قابليك  زيمي ؼالذ الحد ك الفاصل ذاتو الكقت في
 1".مقدس عالـ إلى ؼ ك يدن عالـ مف المركر يمكف ثيكح العالماف، ىذاف

كتشكل العتبة النقطة الأكلى في الدخكؿ إلى مكاف غير متجانس مف المكاف الدنيكؼ دائما 
(في تقديميا، فالعتبة ظمت لحظات ميمة، كتصحبيا طقكس عديدة. كقد استرسل)مرسيا إلياد

كالرككع سبيلب ليا، كما أف ىذه العتبة كاف  الاحتراـتحظى بطقكس متنكعة، في الغالب كاف 
الآلية، كظيفتيـ حمايتيا مف الأركاح الخبيثة كالشريرة كالشياطيف، بل  اختارتيـليا حراساً 

أنفسيـ، كما أف التقرب كحتى ميمتيـ تتعدػ حمايتيا مف سكء النكايا الذؼ يدفنيا الناس في 
كغيرىا مف  ضاحيليذه العتبة شيء مرحب بو، فكانت تكضع في مداخميا أجكد أنكاع الأ

 كليذا البشرية، المساكف لعتبة يموأ ىي مشابية طقكسية كظيفة إفالقرابيف، يؤكد ذلؾ قائلب: "
 ليا يجرؼ حيث : المنزلية العتبة إلى المركر عديدة اً طقكس كترافق الاعتبار، ىذا بمثل تتمتع

 التي كالأركاح الآلية مف: كحراسيا كلمعتبة. الخ كرع بكل باليد كتممس رككع أك احترامات
 الشيطانية القكػ  ككذلؾ الأشخاص نية سكء كل مف عنيا تدافع كما المدخل عف تدافع

 2".الحارسة ليةللآ احيضالأ تقدـ العتبة كعمى. كالكبائية
إف ىذا النمط، في نظره كاف يسكد ثقافات عديدة، ذكر منيا)بلبد مصر، كفمسطيف، كبابل(، 
ففي ىذه الحضارات كانت تتـ مراسيـ الأحكاـ القضائية في مداخل العتبات، كالتي كانت تدؿ 
عمى اللبإستمرارية في المكاف، ككانت ىي عربات المركر نحك أفق المكاف الآخر أك المكاف 

ا كالتعمق في الثقافات القديمة يكشف أف المعابد كانت تتضمف فتحات نحك المقدس، ىذ
السماء، ككاف التصكر يدكر حكؿ حمقتيف، إما أف الآلية تنزؿ عبر تمؾ الفتحة نحك ىذا 
العالـ الأرضي، أك أف الإنساف يصعد إلى السماء بطريقة رمزية، ىذه أقصى تقديس 

 أف ننظر كنتمعف في النص الذؼ يؤكد ىذه الحقيقة:لمجغرافيا في نظر)مرسيا إلياد(، كلنا 
 تقيـ(فمسطيف مصر، بابل،)الشرقية الحجرية العصكر ثقافات بعض كانت يضاأ كىنالؾ"
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 !المكاف ةيلاستمرار  الحل كمحسكسة مباشرة بطريقة كالعتبة الباب كيظير. القضائي الحكـ
 كعمى)...(المركر كعربات الرمكز كمييما لانيما الكبرػ  ةينيالد تيمايأىم كانت ىنا كمف

 مختمفة بصكر نفسيا عف لمتصاعد الإمكانية ىذه تعبر الثقافة، مف قدما أكثر مستكيات
 كبالنتيجة، ،اممكنً  الآلية مع الاتصاؿ جعل المقدس، النطاؽ أك السكر في ىنالؾ: لفتحة
 للئنساف كيمكف الأرض إلى تنزؿ فأ ليةللآ منو كيمكف الأعمى، صكب(باب)يكجد فأ يجب

1".لمسماء رمزياً  يصعد فأ
 

تستعممو الملبئكة  يعقكب(، كالذؼ رأػ في الحمـ سممًايتحدث كذلؾ، عمى حادثة مع نبي الله)
في صعكدىا كنزكليا، كيسمع الإلو يخاطبو، فمما أستيقع مف نكمو قاؿ: إف الإلو في ىذا 

ت رأسو كأقامو نصبا، كتـ بيتا لله كنصب فيو حجرا، كاف قد كضعو تح فاتخذهالمكضع، 
المدينة لكز، كتعميقا عمى ىذا  اسـتسمية ذلؾ المكضع ببيت)ايل(، كقبل تمؾ التسمية كاف 

ركر القكؿ بباب في السماء ليك دليل قطعي عمى كجكد نقطة م أف:المثاؿ أكد)مرسيا إلياد(
 في الحمـ في عقكبي رأػ فعندمافي قكلو: "ذلؾ )مرسيا إلياد(مف طريقة إلى أخرػ، يجسد 

 في كىك الرب سمع كتيبط تصعد الملبئكة كانت كعميو ،السماء يلبمس الذؼ السمـ فزاف
 الرب إف كقاؿ نكمو مف يعقكب فاستيقع، إسحاؽ كالو أبيؾ إبراىيـ الو الرب أنا :يقكؿ القمة
 ىذا ،الله بيت إلا ىذا ما .الكضع ىذا أىكؿ ما كقاؿ ،فخاؼ ،أعمـ لـ كأنا المكضع ىذا لفي
 انصبً  كأقامو رأسو تحت كضعو الذؼ الحجر كأخذ الغداة في يعقكب بكر ثـ السماء باب

سفر ] لكز أكلا نةيالمد اسـ ككاف ليا تيب المكضع ذلؾ سمىك . ادىنً  رأسو عمى كصب
: كمعقدة غنية ،(السماء باب)العبارة في المحتكية ةيالرمز  إف[. ۲۱-۲۸-۸۲ فيتکك ال

 مع متصلًب  أؼ الأعمى، صكب ،امفتكحً  جعمو الذؼ ذاتو ىك بالفعل امكانً  كرس فالتجمي
2".أخرػ  لطريقة تككف  طريقة مف لممركر متناقضة كنقطة السماء،
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(عمى أف الحاجة ىي دليل عمى قداسة المكاف، فقد تدؿ عمى قداستو علبمة كيؤكد)مرسيا إلياد
ما، كيكرد أسطكرة المرابط)المسمـ الناسؾ(الذؼ غرس عصاه في التربة ليقضي ليمة، كحيف 

جذكرىا، فتـ اعتبار المكاف مقدسًا كاعتبره آية مف الله كأمرًا منو، استيقع كجدىا قد مدت 
 أك لظيكر حاجة حتى يكجد لا كغالبالو، ذىب إلى ذلؾ قائلب: " افاتخذ مف ذلؾ المكاف مسكنً 

 أف الأسطكرة فحسب. المكاف قداسة عمى لتدؿ تكفي ما فعلبمة: الكممة بمعنى تجمي
 بالقرب ليمو لتمضية تكقف عشر السادس القرف  في الحمل أسس الذؼ(الناسؾ المسمـ)المرابط

 فكجد رتو،يمس لإتماـ استعادتيا أراد الصباح كفي. الأرض في عصاه كغرس ماء نبع مف
 المكاف ذلؾ كجعل الله لإرادة يةآ ذلؾ في فرأػ. البراعـ عمييا كنبتت جذكرىا مدت قد نياأ

  1.(لو مستقرا

كما يؤكد، عمى أف الإنساف ليس حرا في اختيار المكاف المقدس، كأف كظيفتو تتكقف عند 
حدكد البحث عنو، مع الاستعانة بآيات سرية، فقد تتـ مطاردة حيكاف كاسر، عمى أف المكاف 

فيو ي قاـ فيو معبد، أك أف يترؾ حيكاف حرا، كبعد عممية البحث عنو،  الاصطيادالذؼ يتـ 
لذؼ كجد فيو معبدا، كيضحى بو في ذلؾ المكاف، كيبنى حكؿ ذلؾ المكاف يصبح المكاف ا

مدينة بأكمميا، كليذا فالحيكاف كاف أحد الكسائل المستعاف بيا في كشف المقدس، أك في 
 الذؼ المكاف كفي ،كاسر كافيح طاردي: كالمثاؿ" تقديس مكاف بعينو، يقكؿ)مرسيا إلياد(:

 بضعة كبعد - المثاؿ سبيل عمى ثكر - احرً  مدجف حيكاف يترؾ أك المعبد، يقاـ فيو، صطادي
 ةيالقر  كتبنى ،المعبد ؾذل اثر عمى رفعيكس. ذاتو المكاف في بو ضحىيك  عنو يبحث أياـ
: المكاف قداسة كشفت التي ىي الحيكانات تككف  الحالات، ىذه كل ففي. المذبح ىذا حكؿ

 كاكتشافو ،عنو حثبال سكػ  ئايش يفعمكف  كلا ،المقدسالمكاف  اريباخت إذف حراراأ سكايل فالبشر
 2".ةيسر  اتيآ بمساعدة
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الإنساف في نظره، لا يستطيع العيش دكف مقدس، كىذا ما دفع بو لمتعبد لكي تظير  إف
دلالات مختمفة لتجعل مكانو مقدسا. ىذا كفي نظره، يظل المقدس مجالا خصبا، كأنو ىك 

 الإنساف أف بما كلكف" الحقيقي الكحيد، كأنو مصير لمحياة كميا، يقكؿ في ىذا السياؽ:
 مف عدد انتظار عمينا يجب فإنو بالقداسة، مشبع مناخ في لاإ العيش عيستطي لا فيالمتد

 قكة كاحد، آف يف كىك بامتياز، يالحقيق ىك المقدس فأ :رأينا كلقد المكاف، التكريس التقنيات
 1".المقدس في بالعيش المتديف الإنساف رغبة إف. كخصيب حياة، كمصدر كفاعمية،

نظره المجتمعات القديمة أحدثت تعارضا بيف  كيتحدث)مرسيا إلياد(عف العماء كالككف، ففي
كانت قد مثمت العكالـ المسككنة الأخرػ التي ظمت مجيكلة، ففي نظره الأماكف المسككنة ك 

الككف الذؼ نعيش فيو، كأما العكالـ المجيكلة فظمت فضاء مجيكلا تسكنو الشياطيف 
و أك نزلت في أحد أرجائو، كالأشباح. كيظل العالـ المسككف مكانا كانت الآلية قد اتصمت في

كلا يمانع)مرسيا إلياد(عمى اعتبار العالـ الذؼ نسكف فيو قد حل فيو المقدس، أك عممت فيو 
الآلية أك نزلت فيو، ما يعطي لفكرة العكدة إمكانية أخرػ، كنقصد بالعكدة إعادة تبيئة فكرة 

 ىك التقميدية المجتمعات يميز ما إف"ذلؾ قائلب:  القداسة في الككف الذؼ نحيا فيو الآف، يؤكد
 (العالـ)ىك :فالأكؿ، )...(المجيكؿ كالفضاء المسككف  الإقميـ بيف تفترضو الذؼ ،التعارض

نما ،ككنًا سيل ،يكالباق ،ككف ال «عالمنا» :أكثر كبدقة  ب،يغر  فراغ «أخر عالـ» مف نكعا كا 
 ىك مسككف  إقميـ كل إذا كاف نو،أ كسنرػ )...(كبغرباء فياطيكبش ،بأشباح مسككف  كعمائي

 عالميا، مع اتصاؿ أك ليةالآ عمل خرػ،أ أك بطريقة كانو ،امسبقً  كرس ذلؾ فإف(ككف )
 انقطاع جة،يبالنت جعل ثيح داخمو، في المقدس ظير فإ سبق عالـ ىك( عالمنا)أؼ(فالعالـ)

 2".للئعادة كقابلب ممكنا المستكيات
كفي نظره، حتى أف العيش في مكاف ما تككف لو دكافع دينية، أك أف تحكمو قابمية الإعادة 
لحدث مقدس كما أكردنا سابقا، كفي ىذا السياؽ يتحدث مؤرخنا عمى الأراضي التي فتحيا 
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الإسباف كالبرتغاؿ في مطمع العصكر الحديثة، كالتي كانت تفتح باسـ)اليسكع(، ككاف 
، ي عمق عمى جديدة لحدث قديـ أصلب كاف مقدسًا قاطعة، كيشكل كلادةالصميب ىك محكر الم

 كحتى الغرب، يف ىحت المجيكلة، الأراضي تجاه ينيالد السمكؿ ىذا تحدد كقدذلؾ  قائلب: "
 الأقاليـ في المسيح، يسكع سـبا أقامكا كالبرتغاليكف  الإسباف فالفاتحكف  الحديثة، العصكر فجر
 كلادة)ما نكعا كيعادؿ المقاطعة، يكرس الصميب نصب كاف كقد. كفتحكىا اكتشفكىا التي

 إلى رسالة،)«دةيجد أصبحت اءيالأش كل ىي كىا: (القديمة الأشياء انقضت)فبيسكع: (جديدة
 1".بيبالصم «خمقيا عادي»ك «دىايتجد يعاد»كاف  مجددا المكتشفة فالبلبد(۲۷-۷فييالکكرنث

لمجماعة، لا يخرج عف نطاؽ  كيككف مستقرًامكاف صالح للئقامة، كيصبح الحديث عف 
القراءة الدينية، فاختيار المكاف يخضع لاختيارات كجكدية معينة، كذلؾ يصبح العالـ ما ىك 

 في عكد،ي ـيإقم يف قامةفالإ" إلا إعراب لجممة قد كقع فييا الإلو كفاعل، لنتأمل في ما كتبو:
 لدػ ىك كما عابرة، ريغ كأ ،ةيآن ريغ الإقامة تككف  كعندما. تكريسو إلى المطاؼ، خرأ

نما ،الرحل  الجماعة كجكد ربطي ؼ ك يح قرارا تقتضى فإنيا ف،يالمستقر  لدػ ىككما  مستمرة، كا 
: اكجكديً  ااختيارً  تفترض الأعماؿ كذلؾ فيو، كالسكنى كتنظيمو، مكاف، في قامةفالإ. برمتيا
 ىك(العالـ ىذا)فإف كعميو، بخمقو، بشأنو، الاضطلبع أىبة عمى نككف  الذؼ العالـ اختيار
 عمل بقداسة إذف يساىـ إنو: الآلية قبل مف كمسككف  مخمكؽ  نمكذجي، لعالـ الجكاب ادائمً 
 2".ليةالآ

كيقدـ لنا)مرسيا إلياد( أمثمة تفيمنا دكر المكاف المقدس في المجتمعات التقميدية، كيحدثنا عف 
تمؾ المجتمعات، كفيـ ىذا الدكر مف شأنو  كظيفة ىذا المكاف كخصائصو كأدكاره المتعددة في

كثيرا ما كاف الحديث، ، ففي نظره تجاه ذلؾ المكاف أمرا ممكنًا تأف يجعل فيـ السمككيا
عديدة مف الثقافات، التي تتخذ مف الجبل بعدا آخر غير البعد المسيطر الآف،  يتناكؿ صكرًا

يدكر عمى أف الجبل  الاعتقادبل)جيريزيـ(في فمسطيف، ككاف نحك جبل)ميرك(في اليند، كج
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ىك قطب الدنيا كىك المساحة التي مف خلبليا تتـ ملبمسة السماء بالأرض، كليذا 
 الكاقع، كفي" يرػ)إلياد(أف الإقميـ الذؼ يحيط بو ىك الذؼ يشكل العالـ، كتب)مرسيا إلياد(:

الكائنة  الكاقعية أك الأسطكرية الجباؿ ىذه أمثاؿ عف الثقافات مف العديد فيالكلبـ  يجرؼ 
 كالجبل راف،يا يفHara Berzati یتيز  ريكىاراب اليند، في Meruركيم :العالـ كسط

 سمي قد كاف الذؼ ف،يفمسط في ـيز ير يكج ا،يزكبكتاميم یف«البمداف جبل» الأسطكرؼ 
 فإنو بالسماء، الأرض يكصل الذؼ الدنيا قطب ىك المقدس الجبل أف كبما(الأرض سرة)كذلؾ

 أك الأرض أف ذلؾ مف كيستخمص لمعالـ، عمكاً  الأكثر النقطة كيميز ،ما بنكع السماء يلبمس
 1".(عالمنا)يشكل كالذؼ بو يحيط الذؼ الإقميـ

لى حد قريب بما فييا الديانات الراقية، عمى أنو يضفي  كليذا فإف الجبل ظل ينظر إليو كا 
اعتبر مكطنو أكثر رفعة، ككنيا لـ  صفة العمك لذلؾ البمد، كلنا في التقميد الإسرائيمي مثلب،

تغمر بالطكفاف، كحتى في الإسلبـ، تـ النظر إلى الكعبة عمى أنيا أكثر رفعة لأف النجمة 
 التقميد أعمنو ما كىذاالقطبية تدؿ كتشيد عمى أنيا مكجية لكسط السماء، يؤكد ذلؾ بقكلو: "

 فإف ،الإسلبمي التقميد كحسب! بالطكفاف تغمر لـ رفعة، الأكثر البلبد بصفتيا: الإسرائيمي
 تكجد بأنيا تشيد ،القطبية النجمة لأف كذلؾ الكعبة ىك الأرض في رفعة الأكثر المكاف
 2".الككني الجبل قمة في تكجد الجمجمة فإف لممسيحييف، كبالنسبة. السماء لكسط مكاجية

كمما تقدـ، يتبيف لنا أف كينكنة الإنساف القديـ كانت متطمعة لمعيش قريبا مف مركز العالـ، 
مدينتو عمى أنيا كذلؾ، كما أف المعبد ضمف لو التكاصل مع عالـ الآلية،  إلىككاف ينظر 

 ىنا كيبدكلكف رغـ ذلؾ يظل العشق لممركز ىك الأساس، يخبرنا عف ذلؾ)مرسيا إلياد(قائلب: "
 ما أمكفم ابيقر  شيالع مليأ ،الحديثة الماقبل المجتمعات نسافإ: نفسيا تعرض نتيجة ةثم أف
 كبصكرة ،العالـ سرة تشكل مدينتو كاف ،الأرض كسط في فعلًب  تكجد بلبده أف مركز مف

 الخاص منزلو يقع فأ اأيضً  يريد كلكنو. لمعالـ حقيقية مراكز ىما القصر أك المعبد إف خاصة
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 يعيش لأف بالحاجة يشعر كاف المتديف الإنساف...()لمككف  صكرة يككف  لا فأك  ،الكسط في
 1".المركز في دائما

كفي حديثو عف المسكف، كالذؼ ىك الآخر يتخذ طابعا مقدسا في ىندستو كفي شكمو، كأف 
ما بتكرار طقكس معينة  ىذا التقديس كاف إما بإسقاط أربعة آفاؽ انطلبقا مف نقطة ثابتة، كا 

 )...(أؼالمقر ليلتحك  فيمتيكس زينم فأ يكفي: "الصدد ىذايقكؿ)مرسيا إلياد(في في البناء، 
 الأمر يتعمق عندما مركزية، نقطة مف بدءا آفاؽ أربعة بإسقاط Cosmos بالككف  مويبتمث

 طقس بتكرار المألكؼ، بالسكف يتعمق عندماAxi Mundiالدنيا لقطب رمزية بإقامة أك بقرية،
 اكثر مستكيات عمى سمف فيما تأكدت قد)...(الأكلى الكسيمة أف فقط القكؿ يمكفك )...(لمبناء
 تبدك الثانية الكسيمة أف حيف في(. الاسترالية الأشيبا لقبائل كاأ-ككا العمكد.ر)الثقافة مف قدماً 
 2".القدامى المزارعيف ثقافة في أقيمت قد أنيا

 التأكيد عمى النتائج التالية:يمكن ف تحميل حقيقة العالم عند مرسيا إلياد،بعد الوقوف عمى 
 مرسيا إلياد(تبقى تجربة المقدس، ىي الكحيدة التي تضمف بناء العالـ، ليذا فإف رفي نظ(

 . لية قد كضعت في أحد أرجائو عمكمًاكجكد تجمع بشرؼ معيف، يدؿ عمى أف الآ

  لأنو يرتقي إلى مصاؼ  بحسبو،ضركريا  المكاني أصبح شيئًا القكؿ باللبتجانسإف
 النظريات المفسرة لمككف.

  مف ناحية أخرػ، فإف ظيكر المقدس في مكاف معيف مف شأنو إضفاء دلالات مختمفة ك
 مةيق بالتالي لو المكاف، في المقدس ظيكر فإ" حكؿ ذلؾ المكاف، لنتأمل في ما كتبو:

-ككف  شابوالت عرض، عادؿي زيلح تكريس كل كأ ،مكاني سيتقد فكل: ةيکكزمكلكج
 3".(لمسقف الانقطاع)ليذه الدلالة عمق لإظيار مناسبة ىنا ستككف  ،بشرؼ  جسد-مسكف
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 فإف فيـ العالـ بصفتو عالما يتطمب كجكد دلالة مقدسة، كبيذا ، في نظر)مرسيا إلياد(ف
فإف كل عالـ ىك كليد الآلية، أك ىك مكرس مف قبل المجرد، أؼ معاد خمقو كفق نمط 

 بصفتو العالـ فيـ "يمكف طقكسي معيف، لنقف عما كتبو)مرسيا إلياد(عف ذلؾ قائلب:
 صنع مف ىك عالـ كل. مقدس كعالـ ويف يتكشف ؼالذ اريالمع يف ا،ككن كبصفتو عالما،
ذف كرس أك الآلية، قبل مف مباشرة أخمق سكاء كذلؾ كاف لأنو الآلية،  مف ،(ككّف ) كا 

 1".طقكسيا لمخمق النمكذجي العمل بتحييف البشر قبل

  في نظره، لا يستطيع الإنساف الديني العيش دكف قداسة، كلا يستطيع أف يعيش دكف ك
دلالات حقيقية كأبعاد كاقعية، كالعطش  يحمل فقط ىك الذؼلأف ىذا العالـ عالـ مقدس، 

كالذؼ يدكر حكؿ الكينكنة كالخكؼ مف المجيكؿ، كالذؼ  ،الأنطكلكجي للئنساف المتديف
يشكل العماء كيتمكقع في الفضاءات المكجكدة حكؿ عالمو كالتي تفضي إلى الفناء كالعدـ 

 إلا العيش المتديف الإنساف يستطيع لا" إف لـ يتـ التخمص منيا، يعمق عمى ذلؾ قائلب:
 ىذه كتعبر. كاقعيا كيكجد التككيف في يساىـ كحده العالـ ىذا مثل لأف مقدس، عالـ في

. لمكينكنة متعطش المتديف فالإنساف. غمتو تنقع لا أنطكلكجي عطش عف الدينية الحتمية
 2".الفناء تجاه رعبو يناسب المسككف  بعالمو يحيط الذؼ(العماء)أماـ كالرعب
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 :المعنى أفول إلى الدراسة خزع من :المتعددة الدينية المقاربات(3
يحاكؿ)مرسيا إلياد(، الكقكؼ عمى جكىر الدراسات الدينية بمقارباتيا المتعددة، كبعيف لا تبالغ 

ىذه الدراسات كما كصمت إليو، كليذا الغرض  مألاتفي  يسأؿكما لا تطغى كلا تحابي، 
يقف عند أربع مقاربات كبرػ، كاف ليا صدػ كبير في حقل الدراسات الدينية، كىذه 

"الأشكاؿ الأكلية لمحياة الدينية"، لمؤلفو  المقاربات ظيرت في مؤلفات عدة منيا: كتاب
 Wilhelmشميدت فميمـ"أصل فكرة الإلو"، لمؤلفو:) (، ككتاب:Durkheim)دكركايـ

Schmidtبتازكني رافاييلسردينيا" لمؤلفو) في البدائية الديانة" (، ككتابPettazzoni 

Raffele:المبيدك( لمؤلفو:)كارؿ يكنغ (، ككتاب(التحكلات في رمكز الباه"Jung Carl ،)
( ل:ككتاب 1(.Freud Sigmund:)سيغمكند فركيدػ)الطكطـ كالمحرـ

 

ذه المؤلفات مثمت أربعة مقاربات، منيا ما ىك اجتماعي، كفي نظره)مرسيا الياد(، فإف ى
كمنيا ما ىك إثنكلكجي، كآخر نفسي، كالرابع تاريخي، كفي نظره فإف ىذه المقاربات لـ تكف 
جديدة بالمعنى الكامل، غير أنو يعتقد أف المقاربة الفينكمينكلكجية ىي التي كانت تحمل 

ف تأخر ظيكرىا بعد عشر سنكات مف ظيكر ىذه المؤلفات، التي تزامنت في كقت  الجدة، كا 
المقاربات ـ، كلـ ينف كجكد الجدة في التطبيقات التي سنتيا 7097قريب يؤرخ ليا مف بداية 

مرسيا إلياد(ما عمييـ صفة التخصص عدا الباحث)بتازكني(، يؤكد) المذككرة سابقا، نافيًا
 أؼ تكف لـ الديف، دراسة في مختمفة مقاربات أربع الكتب ىذه مثمتقائلب: " ذىبنا إليو سابقًا

 .تاريخية كرابعة نفسانية، كثالثة إثنكلكجية، كأخرػ  اجتماعية، مقاربة: ةدالج كل جديدة منيا
 المحاكلة ؼ تجر  فمـ للؤدياف، الفينكمينكلكجية المقاربة كىي الكحيدة، الجديدة المقاربة أما

 ـيكدكرکيا كنغيك  فركيد أف غير. التاريخ ىذا عمى سنكات عشر مضي بعد إلا لإخراجيا
 أثبت نتائج إلى بذلؾ الكصكؿ عكف دي ككانكا بالفعل، دةيجد اتيمنيج طبقكف ي كانا داتيكشم
2".أسلبفيـ إلييا كصل التي تمؾ مف كأبقى
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(، يذىب)مرسيا إلياد(إلى النظر إلى النتائج التي 7079-7079كفي السياؽ الزمني بيف)
التي كانت منكبة عمى النظر في قيمة الأساطير الفمكية كالحضارة بمغتيا المدارس الألمانية 

كتاباف:  استثنىكالرداءة، كقد  الانحطاطبأنيا طرقت باب  تالدراساا ىذه البابمية، كاصفً 
(، ككتاب: إىرنرايخ"لمؤلفو:)" كتاب مكسكـ ب:"الميثكلكجيا الألمانية كأصكليا الأثنكلكجية

1(.اسيمير يجشرؽ القديـ"، لمؤلفو:)أ. "المرجع في الثقافة العقمية لم
 

(، 7079-7099دياف بيف)كفي نظره، فإف أىـ ما ظير في ألمانيا مف كتابات في تاريخ الأ
كػ بنظرية)تايمكر(الأحيائية، غير أنو يعتبر أف ىذه النظرية لـ تعد م ؤثرة بالمست كاف مرتبطًا

ذه النظرية، ذاكرا مقالة مكسكمة حاكلت الخركج عف مسار ى السابق، كيؤكد أف ىناؾ أبحاثًا
(، كالتي أثبتت أف أكؿ مرحمة دينية لـ ماريت. ر. ر"، لمؤلفيا:)حيائيةالأ قبل ما الديانةب:"

مف الشعكر عنكانو: الخكؼ  عمـ بالأركاح، بقدر ما كانت نكعًاتكف عبارة عف اعتقاد م
 مف 7079ك 7099 بيف ألمانيا في ظير ما كأىـ" كمكاجية لقكة مفارقة. يتحدث قائلب:

 لما اكخلبفً  كلكف،". الإحيائية تايمكر. ب. أ بنظرية)...(ارتبط الأدياف، تاريخ في مساىمات
. ر. ر" كاف ،7099 عاـ في. اعمكمً  مقبكلة النظرية ىذه تعد لـ)...(الحاؿ عميو كانت
 كفييا كتشتير، عيتذ أف ليا كاف مقالة ،(الإحيائية قبل ما الديانة) مقالتو نشر قد "ماريت
 عف عبارة تكف لـ الديف مراحل مف مرحمة أكؿ أف عمى البرىاف يقيـ أف صاحبيا يحاكؿ
 مكاجية يغذييا مبيمة كدىشة ،غامض بخكؼ ارً شعك  كانت ما بقدر ؛بالأركاح معمّـ اعتقاد

 2".المانا مفارقة لقدرة الإنساف
حقل الدراسات  المقاربة الأحيائية فيكمف ناحية أخرػ، يؤكد عمى أف البعد الذؼ حظيت بو 

، يعكس ذلؾ ما ألفو)فرايزر(في كتابو)الغصف الذىبي(، كالذؼ تبنى فيو الدينية كاف كبيرًا
مسألة ميمة تتعمق بافتراض أسبقية كجكد السحر، كصار معو الحديث عف أركاح تسكف 

الضركرية حكؿ  ارناتالمقحبات القمح، كمع بمكرة آلية لمزرع، غير أف ىذا الكتاب لـ يعقد 
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 فرضيةالفكارؽ الثقافية، لما ليا مف أىمية في ما يخص إبرازىا. يتحدث)مرسيا إلياد( قائلب: "
 طرحيا التي ؾتم ىي كبيرة ةيشعب ليا صار الإحيائية عمى سابقة مرحمة كجكد حكؿ أخرػ 

 العلبمة الأنثركبكلكجي انطمق )...(، حيثالذىبي الغصف ريالشي كتابو في (زريفرا. ج.ج)
 تسكف التي الأركاح عف مانيارت قالو ما تبنى قد نفسو، السحر كجكد أسبقية افتراض مف

 كل مف الرغـ كعمى. تحيا ثـ تمكت التي الزرع آلية مف غنيّة مكرفكلكجيا كطكّر القمح،
 لمفكارؽ  اشأنً  يقـ لـ(فرايزر)أف رأسيا كعمى ،(الذىبي الغصف)كتاب منيا يشكك التي السيئات
 بالغ أثر لو كافك  ،ايكيكلبس امرجعً  صار فأ لبث ما الكتاب ىذا فإف لمتاريخ، أؼ ،"الثقافية

 1".كالمعرفة العمـ حقكؿ مف كبير عدد في
كفي سياؽ قريب، يذكر بأف كل مف)دكركايـ، فركيد، يكنغ(تبنكا لمفرضيات الماقبل إحيائية، 

كالسحر كأسبقيتو، مع إضافة الجديد حكليا مع إثبات أنيا ىي  كالتي تتحدث عف المانا
(قد ذىب في نفس شميدت فميمـالشكل الأكؿ لمحياة الدينية، غير أف مؤرخنا ينفي أف يككف)

المسار، مع التأكيد عمى أنو لـ يعتبر ىذه الأشكاؿ ىي المرجعية الأكلى في نشأة الديف، 
 التي) ةيائيالإح قبل ما اتيالفرض كنغيك  ديكفرك  ـيدكرکيا نىتبلنظر إلى النص التالي:)

 التشديد خلبؿ مف جديد، مف كصياغتيا بمكرتيا عمى كعممكا ،(السحر كباسبقية بالمانا تتعمق
. الدينية لمحياة ةالبدائي التجميات كفركيد ـيلدكرکيا بالنسبة شكمت التي الطكطمية أىمية عمى
 أكانت -عصره في العمكـ عمى المعتمدة كميا النظريات رفض الذؼ الكحيد الشخص أما

 شميدت فميمـ فيك-الزرع آلية أـ الطكطمية، أـ الإحيائية، قبل ما النظرية أـ تايمكر إحيائية
 الدينية التجارب أشذ تككف  أف أك الديف، أصل في الدينية الأشكاؿ ىذه تككف  أف أنكر الذؼ
 2".بدائية

كفي دراستو لمنطكؽ المقاربات الدينية، يؤكد)مرسيا إلياد(عمى مكقف)دكركايـ(مف الديف، 
، كقد قاؿ بالتلبحـ الاجتماعيةمعتبرا أنو قد عمد إلى اعتبار الديف ما ىك إلا إسقاط لمتجربة 
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 بيف الظاىرة الدينية كنظيرتيا الاجتماعية، فلب فرؽ بيف العشيرة كالمقدس، كيسائل مؤرخنا ىذا
( حكؿ غكلدنكيزرالتكجو الذؼ قاؿ بو)دكركايـ(مف كجيات متعددة، فقد أكد أف ما تكصل إليو)

عدـ كجكد طكطـ كلا عشائر لدػ القبائل الأكثر بساطة، كمف ناحية ثانية، فقد رفض اعتبار 
الحمية الجماعية ىي المكلدة لمديف، مف ناحية أف الدراسات السابقة التي ذكرىا قد أثبتت أف 

 كافعادات كثيرة لكف لـ ترتق لممناسبة دينية، كلنا أف نقرأ ىذا النص الذؼ كتبو:  ىناؾ
كاف )...(التفسير كىذا)...(الاجتماعية لتجربةا إسقاط عف عبارة ـيدكرکيا رأؼ في فيالد

 أف إلى غكلدنكيزر أشار ىكذا. البارزيف الإثنكلكجييف بعض جانب مف ديشد انتقاد مكضع
 دكركيايـ أف ذلؾ، إلى أضف)..(.طـطك  كلا عشائر لا لدييا يكف لـ طةبسا الأكثر القبائل
 غكلدنكيزر لكف)...(الجماعية الحمية تمؾ في الدينية المشاعر أصل عف كشف أنو أعمف
 لا فإذ فمماذا الدينية، المشاعر يكلد الذؼ ىك ذاتو بحدّ  التجمع أف صحيحا كاف إذا أنو لاحع
 1."دينية؟ مناسبات إلى اليكمية الشمالية أمريكا ىنكد رقصات تتحكؿ

حسب ب(، كالذؼ كاف لو ليبرك  فييل افيلكسكفي السياقات الاجتماعية، يقف)مرسيا إلياد(مع)
مؤرخنا مكقف خاص داخل المدرسة الاجتماعية الفرنسية، إذ نظر إلى العقمية البدائية نظرة 

ا بعجزه العالـ المحيط بو، معترفً  جديدة، ففي نظره، البدائي يشارؾ بطريقة حدسية صكفية مع
عف التفكير السميـ، غير أف فيـ ىذا النمط مف العمميات مف شأنو حسبو فيـ كثير مف 

 مكقف لو فکاف ليبرك  -فييل افيلكس اماالرمكز كالأساطير، كيؤكد ما ذىبنا إليو بقكلو: "
 استعداداتو لجية الفيمسكؼ فيذا". الفرنسية السكسيكلكجية المدرسة اطار داخل خاص

 بضرب ينخرط(البدائي)أف زعـ إذ(. البدائية العقمية)عف بمقكلتو امشيكرً  صار كدراستو،
-ليفي ككاف. السميـ التفكير عف اعاجزً  يجعمو ما بو طيالمح العالـ مع(الصكفية المشاركة)مف

 الباحث يساعد أف شأنو مف المنطقية قبل ما العقمية مف النمط ىذا فيـ أف يعتقد بركيل
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 البدائية الديانات فيـ إلى كصكلًا  ككظيفتيا، كالأساطير الرمكز معنى إدراؾ عمى ،المعاصر
 1".كالغابرة

)مرسيا إلياد(أف أبحاثو كانت تقكـ عمى اعتبركفي معرض تقييمو لما ذىب إليو)ليفي بركيل(، 
 فرضيات مغمكطة، غير أنيا أثارت جكانب ميمة خاصة فيما يتعمق بالاىتماـ بالجكانب

 النظر عادأ  فيك. الاستقامة ةيغا امً يمستق اعالمً  كاف ل،يبرك  فييل فأ ريغالركحية. يقكؿ: "
 الكقت مف امتسعً  يجد أف دكف  مف كمات. عنيا تخمى ثـ فرضيتو، في حياتو فسني أكاخر في

 ليبرك -فييل كتابات آف مف الرغـ كعمى)...(المسألة ىذه حكؿ الجديدة تصكراتو لعرض
 في ساىمت فيي كاعتبار، قيمة ذات كانت أنيا إلا مغمكطة، فرضية عمى تقكـ كانت الأكلى
 2".الركحية بالإبداعات الاىتماـ إثارة

كيتحدث)مرسيا إلياد(عف أدكار اجتماعية أخرػ، خاصة ما قدمو) كمكد ليفي ستركس(، الذؼ 
كبنية الأسطكرة، كالفكر  بادر في تقديـ تصكرات عف الحياة البدائية، كأبحاثو حكؿ الطكطمية

البرؼ، كيذكر مؤرخنا أف)كمكد ليفي ستركس(استطاع إلى حد ما بناء جميكر مثقف ميتـ 
 الطكطمية حكؿركس تس ليفي کمكد أعماؿ كبخاصةبالعقمية البدائية. يقكؿ)مرسيا إلياد(: "

 ةكاسع بشعبية تحظى أعماؿ كىي عاـ، بشكل "البرّؼ  الفكر" كعمميات الأسطكرة كبنية
 المثقف الجميكر اىتماـ استقطب قد ككنو في ينفرد ستركس ليفي أف قحكال. كمتزايدة

 3.«فييبالبدائ»
كما يقف، عمى كقع السكسيكلكجيا الدينية خارج الدائرة الفرنسية، كفي معرض حديثو عف 

الديف،  بعض أعلبميا، فقد خص بالذكر)جكاشيـ كاش(الذؼ ألف كتابيف حكؿ سكسيكلكجيا
 أىمية(كاش)تبنّاه الذؼ المنيجي المكقف كيكتسي( كاف أكثر تخصصا، اليادففي نظر)مرسيا 

 أدؽ، بشكل أك، الأكلى بالدرجة للؤدياف مؤرخاً  الرجل كاف فقد. لمكضكعنا بالنسبة خاصة
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، كفي نظره فقد اىتـ بمشكمة الديف، كاىتـ بمختمف السياقات الاجتماعية لمتعبيرات ااختصاصيً 
 كافالدينية ككاف يرفض ببرانية المعطى الديني عف الكاقع الاجتماعي. يؤكد ذلؾ بقكلو: "

 فضلب ،الدينية لمحياة الاجتماعي التكييف إلى الاىتماـ بمنتيى النظر بضركرة شعري (كاش)
 المتطرؼ كرصالت يرفض كاف أنو غير. الدينية التعبيرات لمختمف الاجتماعية السياقات عف
 1".الاجتماعية البنية سطح عمى تطفك برانية ظاىرة مثل الدينية الحياة رػ ي كاف الذؼ

لكف يبقى المعطى الذؼ قامت عميو نظريتو ناقصا في نظر مؤرخنا، خاصة كأف نزعتو كانت 
 حرص لقدتميل إلى الكثكقية في الكسائل المعتمد عمييا في الدراسة، يؤكد ذلؾ قائلب: "

 ينجح لـ أنو إلا الأدياف، عمـ نحك الديف بسيسيكلكجيا المشتغميف اىتماـ تحكيل عمى (كاش)
 العالـ في منيـ كاف مف لاسيما الاختصاصييف، ىؤلاء معظـ فأ إذ. اكبيرً  انجاحً  بذلؾ

 لتكضيح كافية يعتمدكنيا التي الكسائل بأف الاعتقاد إلى يميمكف  كانكا بالإنجميزية، الناطق
 2".الدينية كالأحداث الدينية البنى

كفي نظره، تبقى سكسيكلكجيا الديف معطى ذا قيمة، ككاف ليا إسيامات معتبرة، كلا يمكف 
إنكار ذلؾ، لأف المعطيات السكسيكلكجية مف شأنيا أف تساىـ في فيـ العالـ، كالمعطى 
الديني ليس ىك كذلؾ فحسب، بل ىك معطى اجتماعي نفسي كتاريخي. يخبرنا عف ذلؾ 

. ميمة إسيامات تقدّـ، زالت كما العاـ، الأدياف لعمـ متدق فيالد ايكلكجيسكس فإفقائلب: "
 تندرج الذؼ الحي السياؽ فيـ عمى العالـ تساعد السكسيكلكجية كالمعطيات المعمكمات فقاعدة
 ىناؾ ليس أنو كالحق. مجرّدة لبتيتأك  فيالد ليتأك  كراء الانزلاؽ رش ويقك كت ضمنو، كثائقو
 3ي(".كنفسان يكثقاف يجتماعاك  يخيتار  شأف ضايأ)دائماً  ىك الديني فالشأف(محض)ديني أمر

كمف المقاربات الأخرػ التي كقف عندىا)مرسيا إلياد(نجد المقاربات النفسية، كيتكقف مع 
 )فركيد(الذؼ اعتبر أف الأصل الديف ىك جريمة قتل أكلية، فيك يعتقد أف الجماعات البشرية
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، اليافعيفمف الذككر  دًا مف الإناث، كعددًا، كعدراشدًافي صكرتيا الأكلى كانت تضـ ذكرًا 
الحاكـ  ف المطركدك كبمجرد بمكغيـ لسف معيف يطردىـ الكبير خكفا عمى حكمو، فيقتل ىؤلاء 

كيتقاسمكف الإناث فيما بينيـ، كفي ظل ىذا الكضع تنشأ معطيات كثيرة كقكانيف اجتماعية 
يا)فركيد(ىي تقارب النظرة التي جاء كتديف، كالنظرة نفسيا التي قاؿ ب تكتحريميا

 أخذ. أكلية قتل جريمة)...(فيالد أصل في فأ ديفرك  ػ ر بيا)أتكنسكف(، لنتأمل فيما كتبو: "ي
 راشد الذكر مف تتشكل كانت بدائية الأكثر الجماعات إف تقكؿ التي أتكنسكف  بنظرة فركيد
 كانكا ما عند القكـ كبير طردىـي كاف ما سرعاف فيالذ فيافعيال الذككر كمف الإناث مف كعدد

 خرأ في المطركدكف  الأبناء يعمد ثـ". غيرتو لإثارة امصدرً  فييا يصيركف  التي السف يبمغكف 
 العظيـ الحدث ؾذل)...(بينيـ ما في الإناث كتقاسـ أكمو إلى ثـ أبييـ، قتل إلى الأمر

 تكالتحريميا الاجتماعية، كالتنظيمات كثيرة لأمكر انطلبؽ نقطة شكل الذؼ كالإجرامي
 1".كالديف الأخلبقية

في نظره يبقى)فركيد(كفق الرؤية التي أكردىا)فميمـ شميدات(أف الله ىك عبارة عف الصكرة 
التي تتسامى للؤب الجسدؼ لمكائف الحي، كبذلؾ فإف الذؼ يقتل كيضحى بو في أثناء 

الإلو إلا ىي –ما ىك إلا الله كلا يكجد غيره، كما جريمة قتل الأب  الطقكس الطكطمية
 2الخطيئة التي ارتكبيا الشر منذ القدـ، كيصبح بذلؾ الشعكر بالخطيئة كسبيل لمكفارة عنيا.

(بأىمية اليادكيتكقف، عند نظرية)فركيد(في اللبكعي كتصكراتو حكؿ الديف، كيقر)مرسيا 
ي دراسة الرمكز كالأساطير، مف خلبؿ نظرية اللبكعي، الاعتراؼ الذؼ قاـ بو)فركيد(ف

المجتمع العممي بيذا الإنجاز في ما يخص نظرية اللبكعي، التي مف شأنيا  اعتراؼكيطمب 
 كاف اللبكعي فركيد اكتشاؼ أف إلاأف تكشف العديد مف الصكر كالرمكز كمعانييا، يقكؿ: "

 الحديث الاىتماـ ىذا عف ،اجزئيً  كؿ،مسؤ  كىك. كالأساطير الرمكز دراسة عمى يشجع أف لو
 لأنو فركيد بفضل يعترؼ أف الأدياف مؤرخ عمى إف. كالشرقية الغابرة كالميثكلكجيا، بالديانات
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 ليذا منتبو غير الكاعي العقل كاف كلك حتى ،(رسالاتيا)تبمغ كالرمكز الصكر أف عمى برىف
 1".الأمر

حقيقية في نظر مؤرخنا، خاصة كأنو )فركيد(ىي ظاىرة اختزاليةكمف ناحية أخرػ فإف 
لتككنية الركحية، استطاع أف يجعل مؤرخي الديف قادريف عمى التمييز بيف الجنينية الركحية كا

 اكعنصرً  اجديدً  اتحديً  فركيد، اختزالية كتشكلقبل)فركيد(، يقكؿ)مرسيا إلياد(: " كىذا كاف غائبًا
 النفس، أعماؽي ف التنقيب عمى تحثو إذ. المعاصر الأدياف دارس بكجو ي رمى آخر اتحريضيً 
 لمتجميات يالنفسان السياؽ كذلؾ المسبقة النفسانية الافتراضات تمؾ بالاعتبار الأخذ كعمى
 اتمييزً  يميز أف الأدياف مؤرخ عمى فرضت قد ديفرك  ةياختزال إف القكؿ بكسعنا إف بل. الدينية
 لاكتشافات كاف لقد. (الركحية التككنية)ك ،(الركحية الجنينية)تسميتو يمكف ما بيف دقة أكثر
 2".ثيالحد العالـ في ىائمة راتيتأث ديفرك 

(ككتابو الشيير:)المقدس(، الذؼ أكد أف تعابيره أكتك ركدلفيتحدث بعدىا)مرسيا إلياد(عمى)
لممشتغميف في حقل الأدياف، كما يتحدث عمى  الاصطلبحيالمغكية أصبحت تشكل الحقل 

ت بو ىذه الشخصية، كالمتمثل في دراسة الطابع اللبعقلبني لمتجربة السبق البحثي الذؼ جاء
لمديف، مف بكابة أنو كاف يتعامل مع  راؼ، اعتبره)مرسيا إلياد(فيمسكفًاالدينية، كمف بكابة الاعت

 الخيانة الكبير، السر)مفرداتو إفالنصكص الدينية مف مصادرىا، فيؤكد ذلؾ قائلب: "
 لقد. لغتنا مصطمحات مف يتجزأ لا جزء أصبحت، (إلخ...الأخاذ السر العظمى،

 لمتجربة اللبعقلبني الطابع عمى ة،يحصر تكاد تككف  كبصكرة ،المذككر كتابو في(أكتك)شدّد
 -كتابو يايلق التي الكاسعة الشعبية فرط مف - (أكتك)اعتبار إلى يميل المرء كيكاد. الدينية
 كأغنى أعقد أكتك كتب لكف. ماخر لشلبير مباشر اً يثكر  بصفتو كأ ،«يعاطف» كاتب بمثابة
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 لشتغي الديف فلبسفة مف افيمسكفً  بصفتو إليو النظر يستحسف بل الذىف، إلى يتبادر قد مما
 1".الأدياف خيتار  في ائقثك  عمى المصدر، مف مباشرة

كيتناكؿ عمق التأثير الذؼ خمفو)ركدلف أكتك(، كيؤكد أف عدـ تناكلو للؤسطكرة ربما فقد 
البريق لتحميلبتو التي تبقى رائعة كفريدة لمعكالـ الدينية، كىك حامل قاطرة التجديد في بعض 

لدكر الكسيط بيف الكحي العاـ كالخاص،  صة كأف)مرسيا إلياد(اعتبره لاعبًاالفكر الديني، خا
 عمكـ في تأثير (لأكتك) كافكبيف التجربة الصكفية الشرقية كالغربية. لنتأمل فيما كتبو: "

 كالفكر الأسطكرة مشكمة إلى يتطرؽ  لـ كىك)...(منيـ، الألماف كبخاصة الغربييف، المثقفيف
 السبب ىك ىذا كاف كلربما. الثانية العالمية الحرب بعد كبيرا اىتماما أثارت التي ،الأسطكرؼ 

 كمف)...(ناقصة تبدك( الدينية العكالـ) لمختمف كالجماؿ، الركعة الفائقة تحميلبتو جعل الذؼ
 فيب طيالكس بميمة أؼ مماثمة، بميمة القياـ اضمنً  لنفسو ادعى قد أكتك يككف  أف اجدً  الممكف
 الركحانية نمطي كبيف كالسامي، رؼ آ-اليندك الديني الفكر فيب الخاص، حي، كالك العاـ الكحي

 2".كالغربي الشرقي الصكفية
كالذؼ قاؿ عنو أنو كيتحدث كذلؾ عمى كتاب)أصل فكرة الإلو(لمؤلفو:)فميمـ شميدات(، 

معجزة، كيحمل إرادة حقيقية في البحث، كىك يستحق التقدير رغـ اختلبفو معو في بعض 
 فلب! صفحة 77999 یتخطي صفحاتو عدد كافالمعطيات. لنتأمل في النص الذؼ كتبو: "

 مف الرغـ كعمى. الضخـ البحث ىذا قرأت قد الأدياف مؤرخي مف قمة تككف  أف في اذً إ عجب
 الميكؿ كراء كالانسياؽ(الأكؿ المجمد في بخاصة)السجالي الأسمكب اعتماد في مؤلفو مبالغة

 صلأ حكؿ داتيشم اتينظر  مف مكقفنا كاف فميما. ـيعظ عمل الكتاب ىذا فإف ،التقريظية
 شميدت فميمـ أف ريب كلا. المذىمتيف كصياغتو ثقافتو نقدّر أف عمينا يتكجب كتطكره، فيالد
 3".القرف  ىذا في كالإثنكلكجيا المغة عمماء أكبر مف اكاحدً  كاف
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كفي نظر)مرسيا إلياد(فقد تأثر ىذا الباحث بنظرية)أندرك لانغ(فيما يخص كبار الآلية لدػ 
الشعكب البدائية، غير أنو اعترض عمى عدـ كجكد منيج تاريخي متماسؾ لديو، يمكننا مف 

كد منيج متماسؾ مف شأنو أف الإجابة عف سؤاؿ كبير مثل أصل فكرة الإلو، خاصة كأف كج
، يتحدث عف ذلؾ ثقافية بيف الشعكب البدائية أمرًا ممكنًايجعل التمييز بيف التراصفات ال

 بدائية، الشعكب أقدـ لدػ الكبار للآلية لانغ أندرك باكتشاؼ اقكيً  اتأثرً  شميدت تأثرقائلب:" 
 السككتلبندؼ العالـ ىذا فيو كقع الذؼ المنيجي التماسؾ عدـ أخرػ  ناحية مف أدىشو كما

 سؤاؿ مثل كجذرؼ  حاسـ سؤاؿ عف الإجابة الممكف مف ليس أنو شميدت أدرؾ لقد)...(اللبمع
 جعمناي ،ؾالتماس ديشد ايخيتار  منيجا شيء كل قبل نستخدـ أف دكف  مف ،الإلو فكرة أصل
 تكضيح كعمى ةيبدائ المسماة المجتمعات في ةيالثقاف التراصفات فيب زييالتم عمى فيقادر 
 1".أمرىا

كمف ناحية المساءلة التي عكدنا عمييا)مرسيا إلياد(فقد اعتبر أنو لا يمكف المكافقة عمى 
أف البحث عف عمة للؤشياء  ادعاؤهالمقاربات العقلبنية الخالصة التي جاء بيا، خاصة عند 

في رحمة منطق الإنساف البدائي ىي التي جعمتو يكتشف كجكد الإلو، كليذا فإنو يذكرنا 
بالتعقيد الذؼ يميز التجربة الدينية، كيذكره بأنو تجربة متميزة ناتجة عف التلبقي الذؼ حصل 

 ويعم المكافقة يمكف مالا، يؤكد)مرسيا إلياد( عمى أف: "المقابلبيف الإنساف كالمقدس، كفي 
 الإنساف أف يزعـ كاف شميدت أف ذلؾ. البحتة العقلبنية مقاربتو ىك داتيشم طركحات في

 ىنا ييمل شميدت كلكف. اللهفكرة  فاكتش اءيللؤش مسببة عمة عف ،المنطقي بحثو في البدائي
 نكعيا مف فريدة تجربة شيء كل قبل كأنو التعقيد، شديدة ظاىرة الديف ككف  ىك ،ابديييً  اأمرً 

(Sui Generis) 2".بالمقدّس الإنساف التقاء عف متكلدة 
حكؿ الديف الأكؿ، شيء  العناصر اللبعقلبنية شكمت تدىكرًاكمف ناحية أخرػ، القكؿ بأف: 

مستحيل نسبيا، في نظره، خاصة إذا عممنا بأف الكثائق التي بحكزتنا في نظره قريبة نسبية، 
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ناقصة كىذا ما أىممو)شميدت(، فيؤكد )مرسيا إلياد(ذلؾ بقكلو: كليذا فإف المعطيات تبقى 
 الديف عمى طرأ ،اتدىكرً )تمثل اللبعقلبنية العناصر كل بأف الاعتقاد إلى يلم  أَ  شميدت ككاف"

 الكثائق فأقدـ. «الأكلاني الديف» ذلؾ لدراسة كسيمة أك سبيلًب  نممؾ لا إننا كالحق(. يالأكلان
 العصر مف أبعد ىك ما إلى بنا تعكد لا إذ ،انسبيً  قريبة حقبات إلى تعكد نممكيا التي

 ،الحجرؼ  العصر قبل ما بالإنساف يتعمق ما كل امطبقً  جيلًب  نجيل يجعمنا ما الباليكليتى،
 1".السنكات مف الألكؼ مئات طيمة فيو يفكر كاف كبما

، كالتي تدكر حكؿ ( كيقف مع دراستو المكنكغرافيةبتازكني رافاييلكيتحدث كذلؾ، عمى)
(، بل تكجيو المنيجي ىك اليادالديانة في سردينيا، غير أف دراستو لـ تثر إعجاب)مرسيا 

الذؼ أعجبو، خاصة إذا عممنا بتغطيتو الشاممة، ككفاءه لتخصصو المعرفي، غير متشبو 
بباحثيف يدعكف التمنيج التاريخي، لكف تجدىـ مختصيف بديف معيف، كمتسمحيف بتمنيج 

 نظرة نظركا الذيف النادريف الأدياف مؤرخي مف اكاحدً  بتازكني كافيؤكد ذلؾ بقكلو: " سطحي،
 امؤرخً  يككف  أف إلى يتطمع كاف)...(مؤرخ نفسو يعتبر ككاف)...(المعرفي فرعيـ لأبعاد جدية

 مف اعددً  إف إذ. ميـ فارؽ  كىذا. ذاؾ أك كحده الحقل بيذا ااختصاصيً  كليس ،«للؤدياف»
 احصرً  يستخدمكف  لأنيـ(أدياف مؤرخي)الأخركف، ىـ أنفسيـ، يعتبركف  كانكا البارزيف العمماء
 بحقبة اكأحيانً  فقط، كاحدة بديانة فير يخب اکانك  الكاقع في نيـأ ريغ. ةيخيتار  افتراضات مناىج
 2".الديانة ىذه أكجو مف كاحد بكجو أك ،معينة كاحدة

الدارسيف لمديف، يؤكد)مرسيا إلياد(عمى نقطة جكىرية تتعمق  كفي ذكر سياقاتو لبعض أباىجة
أخرػ، لكي تتسنى لو المقارنة، إذ يقارف بيف أشكاؿ  تلديانابضركرة دراسة مؤرخي الأدياف 

 لا لمكممة، الكاسع بالمعنى الأدياف، مؤرخ أف غير:" كتعابير تمؾ الديانات، لنرػ ما كتبو
 بعض بدراسة تمزمو بذاتيا يالمعرف فرعو بنية فإ إذ. كاحد مجاؿ عمى يقتصر أف يسعو

 أشكاؿ بالتالي، يدرؾ، كأف بينيا، يقارف  أف يستطيع بحيث الأقل، عمى الأخرػ  الأدياف
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 ،كالسحر كالصلبة كالطقس الأسطكرة مثل الدينية تكالسمككيا ،كالمؤسسات التصكرات
 1"..إلخ. الكبرػ  كالآلية -التكريس -كالتأىيل

(  اليادكيتحدث كذلؾ، عمى مدرسة النمذجة، كالتي أحدثت جدلا منيجيا، إذ يقف)مرسيا 
كالطقس"، ككتاب: "المتاىة"، كفي نظر  الأسطكرةمع)ص، ىكؾ(مف خلبؿ كتابيو الشييريف: "

)ص ىكؾ(فقد ظل الممؾ ىك الله كىك الذؼ يمعب الدكر الدبمكماسي لو في الأرض، ككاف 
لعبادة، في حيف ىذه النمذجة عرفت تفنيدا عمى مر الدراسات التي ىك المسؤكؿ كىك مكضع ا

( النمذجة)أك كالطقس الأسطكرة مدرسة أثارتلحقتيا، يؤكد)مرسيا إلياد(ذلؾ بقكلو: "
(Patternism) أف المثاؿ، سبيل عمى ىكؾ اعتبر فقد. الحيكية غاية في امنيجيً  جدلًا 

( النمذجة)نظرية أف غير)...(العبادة مكضع ىك الأرض، عمى كممثمو الله ظل الممؾ،
 أف إلى ذىب البارز العالـ فيذا". فرنكفكرت. ىػ": قبل مف كبخاصة عدّة، جكانب مف ىكجمت

 سبيل عمى مفت،يك . التشابيات مف أىـ ىي(المترجـ)كالأدياف الثقافات بيف الاختلبفات
 بلبد في الممؾ أف حيف في إلو، إلى يتحكّؿ أنو أك ،اإليً  يعتبر كاف الفرعكف  أف إلى المثاؿ،

 2".لإلو ممثلًب  إلا ليس النيريف بيف ما
غير أف النقاش الذؼ أثير حكؿ ىذه المدرسة، لـ يرؽ كثيرا لو، حيث ىاجـ ىؤلاء النقاد، 

نيجي، كمؤكدا عمى أف مؤكدا عمى أف ىذا النقاش الساخف ينـ عمى غمكض مف الجانب الم
في عقد مقارنات في أماكف تستحق ذلؾ، كيقصد الظكاىر الدينية في الشرؽ  ىناؾ إىمالًا 

 لىالأدنى، لأنيا في نظره معقل العديد مف النشاطات الأكلى كالزراعة، كبناء القرية كصكلا إ
 النقاش إفبناء المدينة كالحضارة، لنتأمل في النص الذؼ كتبو مؤرخنا، كالذؼ جاء فيو: "

 صعيد عمى الغمكض مف شيء عف ينـ(كالطقس الأسطكرة درسةم)حكؿ دار الذؼ الحامي
 المؤلفيف بعض إلييا ذىب التي اليكجاء المبالغات تمؾ ىنا يأعن لا كأنا. المنيجيّة

 ىك المحؾ عمى حقيقة كاف فما. التاريخية تحريفاتيـ أك المغكية حماقاتيـ كلا الإسكندينافييف
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 مف منطقة ثمّة كاف إذا أنو)...(القديـ الأدنى الشرؽ  في دينية ظاىرات بيف المقارنة شرعية
 نعمـ إننا إذ القديـ، الأدنى الشرؽ  منطقة بالضبط فيي المقارنات، ىذه مثل فييا تجكز العالـ
 1".الحضارة إلى كصكلا النيكليتية، القرية ثقافة ثـ الزراعة، أف

(حكؿ مقارنتو لمديانات اليندك ليز يدكم جكرجالتي كاجيت) الاعتراضاتكيتحدث كذلؾ، عف 
أكربية، ككقف عند سبب احتجاج البعض، كالذؼ رفض عقد مقارنات مثلب بيف تصكرات 

أكركبي، ندك إيطالية كتصكرات إيرانية...إلخ، كيعترؼ)مرسيا إلياد(بكجكد تراث مشترؾ ى
 المعارضة تمؾ أيضا يفسّر الذؼ ىك القبيل ىذا مف امنيجيً  اارتباكً  إفيقكؿ )مرسيا إلياد(: "

-اليندك كالميثكلكجيات الدينية المؤسسات حكؿ مةيالق ليز يدكم كتابات كجو في قامت التي
 دينية اجتماعية تصكّرات بيف المقارنة تجكز لا أنو عمى مثلًب  البعض احتج إذ". أكركبية
 النظر بصرؼ كذلؾ أخرػ، جية مف فيدية أك إيرانية كتصكرات جية، مف إيطالية أك سمتية
 ما ،امشتركً  اأكركبيً -ىندك ثقافياً  تراثاً  ىناؾ أف أيضاً، الحاؿ ىذه في اليقيف عمـ نعمـ إننا عف
 2".المختمفة الخارجية المؤثرات مف الكثير انقاض تحت إليو التعرؼ بالإمكاف زاؿ

كيحاكؿ) مرسيا إلياد(أف يقف عند الأسباب الحقيقية التي تقف كراءىا ىذه المعارضة، كىي 
 النحك الآتي:عمى 

مف معاني قيمتو  أكركبية، قد فقد كثيرًا– اليندك لمميثكلكجيا المقارنة لمدراسة المعرفي الفرع إف ػ
 )ماكس مكلمر( كأتباعو. تبارتجاليامف خلبؿ ما يمسى 

، قالكا: باستحالة إحاطة عالـ كاحد فيما يخص حقل اليندكػ الاختصاصػ كما أف أىل 
 3أكركبية.

 إلياد(عمى التباسات أخرػ، نذكر منيا:كيقف)مرسيا 
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(كعمل بو طكاؿ مكلر ماكس)اتبعو الذؼ(مكلكجييالف)المغكؼ  المنيج ستخدـي لـ ليز يدكم فإ
 ذات ةينيد -ةياجتماع ظاىرات فيب قارف  لقد. ايخيتار  منيجا استخدـ بل ،رحمتو المعرفية

 الشعكب مف معيف عدد لدػ ،كالإلييات كالميثكلكجيات المؤسسات ينعن)اتاريخيً  قرابة صمة
 .كاحدة كثقافية كلغكية عرقية رحـ مف المتحدرة

 عف(البدائييفالدراسات الحديثة، أكدت بطلبف الدراسات التطكرية التي أثبتت عجز) إف
 لـ أكركبية - اليندك قبل ما الثقافة أف مىع فضلبً  ىذا(. منيجي بانتظاـ)ك عقلبنياً  التفكير
ف دائمة، بمؤثرات تتغذػ كانت ما بقدر اأبدً (بدائية)تكف  المدنية الحضارات مف تأتييا كانت كا 

 . القديـ الأدنى لمشرؽ  الأرفع
 فرضية يى ،المغات مف كبير بعدد كاحد شخص يتضمع أف باستحالة القائمة الفرضية إف

 النياية في تظل كىذه الإحصائية، المعمكمات إلى أك الشخصية التجربة إلى تستند مغمكطة،
 1.بالمكضكع صمة ذات غير

، كاستند إلى منيجو الكثير مف الدارسيف، مرسيا إلياد(أف عمل)دكميزيل(عملًب ميمًايعتبر)
ككاف لو دكر كبير في سف ما يسمى بتاريخ الأدياف. لننظر فيما كتبو)مرسيا إلياد(حكؿ ىذا 

 كالنتائج زيلدكمي منيج استعماؿ عمى كـي بعد اكمً ي قبمكف ي كف يالاختصاص خذأ لقدالباحث: "
 الكحيدة المساىمة الحاضر الكقت في كىك-عممو أىمية إلى كبالإضافة. إلييا لصتك  التي
 دكميزيل ضربو الذؼ المثاؿ فإف-أكركبية-اليندك الديانات فيـ في كأىميتيا جدّتيا حيث مف
 فأ يمكننا كيف فيب قد الرجل أف كالحق. الأدياف تاريخ المسمّى المعرفي لمفرع بالنسبة فريد
 الاجتماع عمـ مف ةمستسقا بمعمكمات ،ادقيقً  ايً خيكتار  ايً لغك  لبيتحم النصكص ليتحم نكمل

 2".كالفمسفة
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(، فاسمو مرتبط بالفينكمينكلكجيا، في دزلككؼ  فافكيتحدث)مرسيا إلياد(كذلؾ عمى الظكاىرؼ)
 ـ،الفي إلى قريبة كتبو جاءت لذا الكضكح، كبغاية بديع بأسمكب يكتب بارع، كاتبنظره ىك 

 1.كالتعميقات الشركحات إلى قراءتو تحتاج كلا

 كغاياتيا الدينية ممعطياتل ةيالكصف كتاباتو في كيتحدث)مرسيا إلياد(،عف احترامو
 كظائف إلى، الدينية التصكّرات اختزاؿ استحالة عمى دديش نظره، كاف كفي. المخصكصة

 إلى تسعى التي الطبيعية التفسيرات رفضكما أنو قد  عقلبنية، أك نفسانية أك اجتماعية
 فأ يجب التي الرئيسة الميمّةفي نظره فإف ك . نفسو الديف غير آخر بشيء الديف تفسير

 2.الدينية لمظاىرات ةيالداخم البنى تكضح فأ ىي ف،يالد اينكلكجينكميف بيا تضطمع
الديف، صار يزعج كثيرا مؤرخي الديف، الذيف  بفينكمينكلكجيا الاىتماـكفي نظره، أف تزايد 

دافعكا عمى أنفسيـ بشدة، معتبريف أنو يمكف فيـ الديف فيما شاملب، كأف الظاىرة الدينية ىي 
 فيالد اينكلكجينكميبف ديالمتزا الاىتماـ كافظاىرة تاريخية. يؤكد)مرسيا إلياد(ذلؾ في قكلو: "

 التاريخية المدارس ردّت كقد. الأدياف عمـ في الدارسيف لدػ التكتر بعض لخمق مدعاة
 كنو إدراؾ بكسعيـ أف يفالفينكمينكلكج ادعاء عمى اشديدً  اردً  اختلبفيا، عمى كالمؤرخة
 قيمة كلا لو معنى لا ،ابحتً  اتاريخيً  اأمرً  الديف في يركف  كف فالمؤرخ. كبنيتيا الدينية الظاىرات

 3."القديـ الأفلبطكني الخطأ في الكقكع يعني(ماىيات)عف البحث كأف التاريخ، خارج

، إذ أكد أف الحكـ عمى تالدراساكيؤكد عمى قضية ميمة، تتعمق أساسا بالحكـ عمى نتائج 
أف نجاحيا؛ مرىكف بكجكد دكر معاصر لمؤرخي الديف في كقتنا الحالي، كبالأصح في 

 ركمف نتاج عمى الحكـ فاف الأمر ةينيا كفي" الثقافة الحالية، لنتأمل في ما مكتبو مؤرخنا:
. الديني الإبداع مف مخصكص نمط فيـ في النتاج ىذا مساىمة مدػ في ىك ،فير كالمف مف
 عبر يكفق، ما بمقدار يقاس المعاصرة الثقافة في بدكره القياـ في الأدياف مؤرخ نجاح أف كما
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 مع لنا، يتحصل لا أمر كىذا. ركحية رسائل إلى شغمو مكاد تحكيل إلى ،التأكيمي جتيادالا
 1".كبعكاقب لأسباب الأسف،

 التالية: ث، فإنه يمكن التأكيد عمى المناحيبعد الوقوف عمى ثنايا هذا المبح
 المقدس، تشكلب خاص عمـحاكؿ)مرسيا إلياد(التأسيس لي مف خلبؿ النقد السالف الذكر،ف 
 بيف مف ليا جردا يضع التي القدسية، لممعالـ متناسقة منظكمة خلبؿ مف يتجمى الذؼك 

 كدائما تطكرا، الأكثر إلى قدما الأكثر مف منطمقا الدينية لممنظكمات اليائمة الأعداد
 أنو يراه عالـ داخل ،لحياتو معنى عف يبحث المتعددة المنظكمات ىذه ضمف في الإنساف
 .عبثي

  كفق حسب)مرسيا إلياد(؛ تغيرت لممقدسة المقاربة المناىج أفالشيء الملبحع، إف 
 . المناىج ىذه عمى أثر ما كىذا القداسة، لنزع اليادؼ الحديث العصر مميزات

 الإيديكلكجية الرؤػ  مع معظميا في تماشت المناىج، ىذه إلييا تكصمت التي نتائجال فإ 
 . المناىج ىذه ليا انتمت التي

 كأخرػ  و،من لممعنى منتجة كأخرػ  ،لممقدس ىادمة مناىج بيف المناىج، ىذه نتائج تعددت 
 .قيمتو بحث فيت

 ف، تمكف الباحثك أكد)مرسيا إلياد(عمى ضركرة قراءة ظاىرة المقدس بكل أبعادىا؛ حتى ي
الحفر في  الابتعاد عفمف كضع رؤية منيجية صحيحة، تمكنيـ مف بمكغ نتائج معقكلة، ك 

 نفس الأخدكد. 

 يغير  يرػ)مرسيا الياد(أف تاريخ الأدياف ىك تربية بالمعنى القكية لمكممة، لأف مف شأنو أف
الإنساف، كىك قد يككف مصدرا لمقيـ الثقافية، ميما كاف شكل التعبير عف ىذه القيـ، 
كعمى المرء في نظره أف يتكقع أف تككف ىذه الكظيفة التي يضطمع بيا تاريخ الأدياف، 
مكضع اشتباه مف جل الساحة العممية، مف جانب العمميف اليادفيف لتقكيـ الديف، ككذا 
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نما مع ككأنيـ لا يشتغمكف مع الإنساف، ك يف كالنفسيف، الذؼ رأػ كثير مف الاجتماع ا 
المادة، كرغـ كل ىذا يرػ)مرسيا الياد(أف تاريخ الأدياف يرمي في نياية الأمر، إلى 

لى تغير الإنساف. يالإبداع الثقاف عف ىذا التقكؿ، فإنو يمكف القكؿ بأف تاريخ  كتعقيبًا1كا 
 الأدياف ىك مشركع لصناعة الإنساف.
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(البحث عن أصل الدين: من فمسفة المَّياح إلى فمسفة النَّوَى:4    
 .(7900–79997فيتشينك مرسيميكمع) انطلبقاعرج)مرسيا إلياد( حديثة عف أصل الديف 

 اأيض كاف. الإيطالي النيضة عصر بداية في الإنساني المذىب فلبسفة أشير مف" كىك مف:
 قد كاف اللبتينية إلى أفلبطكف  ترجـ مف أكؿ كىك كبالنيكأفلبطكنية، بالغنكصية اميتمً  افمكيً 
 بعض عف فضلب أفلبطكف، حكارات اللبتينية إلى كترجـ الأفلبطكنية، الأكاديمية أسس

 1".النيكأفلبطكنية كالشركحات الكتابات
ىذا الدارس بالذىكؿ، حينما اكتشف كجكد كحي، مف خلبؿ ما كرد في  أصيبفي نظره، قد 

النص اليرمسي، كىك في نظره أقدـ حتى مف كحي مكسى، كىك الذؼ أليـ أفلبطكف. غير 
 نكيتشيكف مكيکكز  مف كل بيصأ لقد، يقكؿ: "مسائلبتوأف إيمانو بالمسيحية جعمو يتكقف في 

 ذكره عمى تأتى الذؼ الكحي ذلؾ ىك ،أكلانيا اكحيً  ىناؾ أف اكتشفا عندما ديشد بذىكؿ
 ىرمس المقصكد المصرؼ  بذلؾ يشككا لأف داع أؼ لدييما يكف لـ حيث. اليرمسية النصكص

 كحي سبق كحي كىك إلينا، كصمت التي الكحي أنكاع بأقدـ بالتالي أؼ ،(المترجـ)
 يكف لـ (نكيتشيف) أف إلا كبمصداقيتيا، اليرمسية النصكص بقدسية أشاد أنو كمع)...(مكسى

 2(.اصالحً  امسيحيً  يعد لـ نوأ-فشيكت فأ بمقدكره يكف كلـ-ؾالش نتابويل
الذؼ ظير مف قبل إنساف النيضة مف كجية)مرسيا إلياد(يؤكد عمى الدعكة  الاىتماـإف ىذا 

لكجكد ديانة جديدة ككنية، كالخركج مف الأفق الضيق الذؼ كرستو تعاليـ العصكر الكسطى، 
)مرسيا ورؼ بديانة الغرب، لنتأمل فيما كتبقاطرة المسيحية الإقميمية، أك ما يع كالخركج مف

 ينـ فيك. المغزػ  بعيدة دلالات عمى ينطكؼ  ،باليرمسية المفرط الاىتماـ ىذا مثل إفإلياد(:"
 كالقابالاه مكسى عمى لا يشتمل أف شأنو مف ؛(أكّلاني كحي)إلى النيضة إنساف تكؽ  عف
 كتصكراتو الكسطى، القركف  لاىكت أكرثو قيعم اءياست عف ؾذل شفتكي نوأ كما)...(فقط

 تسميتو يمكف ما عمى فعل ردّ  بمثابة ذلؾ فكاف. كالككف  بالإنساف المتعمقة
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 ديانة إلى التطمع أك التكؽ  كبمثابة المحض، الغربية أؼ ،(المحمية)أك(الإقميمية)بالمسيحية
 1(.أسطكرية)التاريخ خارج عالمية،

إف ىذا البحث عف الكحي الأكلاني بالمفع الذؼ اختاره)مرسيا إلياد(مف شأنو أف يغير مسار  
التفكير البشرؼ، نحك أفق غير متكقعة؛ لأنو ميد الطريق لبركز إيديكلكجيات كضعية 

 أكلاني بكحي المفرط الاعتقاد ىذا أفكؿ، كما بركز، إف" خالصة، لنتأمل في ما كتبو مؤرخنا:
 القكؿ يمكننا إنو بل لا ؛مغزػ  ذؼ لأمر الكتابات، بعض طريق عف بحفريتو كصمنا قد كاف
 عمى سابق كحي عف البحث أف كالحق. اللبحقة الثلبثة القركف  خلبؿ سيحدث ما يستبق إنو

 بالمسيحية عصفت التي الأزمات سمسمة رافق أف لبث ما ثـ تبمكر، قد كاف المكسكية الحقبة
 التي كالكضعية ،الطبيعية الأيديكلكجيات أماـ الطريق تمييد إلى الأمر بو انتيى ثـ الغربية،
 2".عشر التاسع القرف  شيدىا

إف سمسمة الأبحاث التي ظيرت في عصر النيضة لـ تعد بالفائدة عمى عمـ الأدياف، بل 
 إفالعمكـ الرياضية كنظيرتيا الفزيائية، يكتب عف ذلؾ)مرسيا إلياد(قائلب: " انتصارأعمنت 
 الأخرػ ( الشرقية بالأسرار)ك، (Egyptianism):(المصرانية)بمذىب كالدائـ الشديد الاىتماـ

 الأدياف بعمـ اليكـ نسميو ما تطكر عمى النيضة، عصر خلبؿ ،امشجعً  عاملبً  يكف لـ
 كبركنك کكيكب نكيتشيف مف كل لجيكد المباشرة النتيجة فإف العكس، عمى بل. المقارف 
 الطبيعية، الفمسفات مختمف بتطكير تمثمت اليرمسية، المعارؼ دراسة في، لبيكکامبان

 3".كالفيزيائية الرياضية العمكـ كبانتصار
إف ىذه العمكـ كالإيديكلكجيات الناشئة، كانت تنظر إلى المسيحية عمى أنيا ليست الديانة 
، كتزامف ذلؾ مع استحالة  الكحيدة، ككاف ينظر إلييا كلغيرىا عمى أنيا معيقة لتقدـ العمكـ

بطاؿ مفيكـ إ ثبات الفلبسفة لكجكد الله، كبيذا تـ النظر إلى الإنساف عمى أنو مادة فحسب، كا 
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 كالفمسفات العمكـ ىذه منظكر ففيالنفس كالركحانيات. يصف)مرسيا إلياد(ذلؾ بقكلو: "
 التاسع القرف  في أؼ النياية، في ذلؾ)...(كلالكحيدة الكحى ديانة المسيحية ليست الجديدة
 أؼ عمى تقكـ لا أنيا ليس المسيحية، فييا بما كميا، المعركفة الأدياف اعتبار إلى عشر،
نما فقط، أساس  ىناؾ ككاف. العمـ تقدّـ اعمكمً  أعاقت لأنيا ؛اثقافيً  اخطرً  تمثل أنيا اأيضً  كا 
 عمى البرىنة استحالة أثبتكا قد الفلبسفة أف عمى ،العصر ذلؾ في الإنتمجنسيا بيف إجماع
 المادة، مف إلا ي صنع لـ الإنساف أف عمى فتبرى العمكـ بأف أيضا الادعاء ساد كما. الله كجكد
 1".النفس ليقب مف شيء ؼلأ كجكد ثمة يككف  أف يمكف لا أنو)...(أؼ

كيتحدث كذلؾ، عمى الأكج الذؼ كصمت إليو المادية، في أكاسط القرف التاسع عشر، كنتائج 
ذلؾ عمى مباحث مقارنة الأدياف كأصكليا، كبداية سقكط مفيكـ الركح كالنفس، لننظر إلى ما 

 أكاسط يحكال يف كقعت(المقارنة الأدياف)بدايات أف ،ىنا فتلبال مفكتبو)مرسيا إلياد(: "
 إلى كالكضعية المادية الدعاية فيو كصمت قد كانت الذؼ الكقت في أؼ عشر، التاسع القرف 
 كتابو بكخنر لكدفيغ نشر...(ك )ةيالكضع ـيالتعال كتابو نشر قد ككنت أكغست ككاف. أكجيا
 قد الحياة كأف لمغائية، تفتقد الطبيعة أف عمى البرىاف يقيـ أف حاكؿ حيث...()كالمادة القكة

 :اكبيرً  احتمالًا  ىناؾ كأف )...(عضكيتاف كظيفتاف كالعقل الركح كأف التمقائي، بالتكلد نشأت
 2".(العصبية الكيرباء)مفعكؿ عف عبارة(الركح)أك(النفس)اسـ ويعم طمقي ما يككف  أف في

 فيلدارك ( الأنكاع أصل)كظير)داركيف، سبنسر(، يقكؿ)مرسيا إلياد(:"تكتاباكتزامف ذلؾ مع 
 ريتفس ويف حاكؿ. الأكلى المبادغ كتابو 7119عاـ سبنسر ىربرت نشركما . عكاـأ  ثلبثة بعد

 محدّد غير تجانس حاؿ مف نقميا الأكلانية، المادة عمى أطر  غامض بتحكؿ ،الككف  تطكر
 المتعمميف بعقكؿ أخذت التيمحدد، سرعاف ما أخذت ىذه الاكتشافات )...( تغاير حاؿ إلى

 3".جدا كاسعة شعبية ذات آراء إلى كأفئدتيـ،
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كفي ظل ىذا الكضع، كانت مباحث مقارنة الأدياف، قد شقت طريقيا نحك البحث عف أصكؿ 
الديف، مع عقد مقارنات حكليا، ككاف)أدكارد، ب، تايمكر(كاف قد عرض نظريتو الإحيائية 
كأكؿ مرحمة مف مراحل الديف، كالتي كلدت آلية متعددة تنصر في بكتقة إلو كاحد مع 

 1ية.الديانات التكحيد
، كيتكقف)مرسيا إلياد(عند التزامف الذؼ حصل بيف ىذه الإيديكلكجيات، ككذا الاىتماـ الديني

لى النمكذج الأصيل، معتبرا أف ىناؾ حنينًا أكلانيًا لى الأصل، كا  ، بالمفع الذؼ كتب بو، كا 
لى الأزلي. لنتأمل كصف ىذه الركح الباحثة: "  إننافيناؾ رغبة جامحة لمعكدة للؤبدؼ. كا 

 جية، مف المادية الأيديكلكجيات بيف التزامف ىذا معنى عمى نظرة لنمقى ،لحظة سنتكقف
 إف :يقكؿ قائل رب. أخرػ  جية مف كالغابرة الشرقية الدينية بالأشكاؿ المتصاعد كالاىتماـ
 اقتحاـ إلى الحاجة كىذه ،(الطبيعة)بأسرار كالافتتاف كالفكر، الحياة أصكؿ عف القمق البحث
 مف ضرب إلى تشير كالاندفاعات التطمعات ىذه كل إف رمكزىا، كفؾ الداخمية المادة بنى

 تشكل الجكىر، أك فالمادة،. الشاممة الأصمية الرحـ إلى الأكلاني، إلى الحنيف ضركب
 2".اركحً  أـ حياة أـ اككنً  أكانت سكاء الأشياء، لكل الأكلى البداية المطمق، الأصل

النفس البشرية ىي كليدة مادة، فقد اعتبر ذلؾ شيء غير مخزؼ؛  كفي قراءة، حكؿ القكؿ بأف
بل نتائجو مف شأنيا أف تسيطر عمى طبيعة المادة، مف خلبؿ فيـ حقيقي ليا، كمف ثمة فيي  

 النفس بأف معينة، كجية مف كالقكؿضماف لسعادة كلسركر للئنسانية، كلنا في تصكره لذلؾ: "
 أف صحيح)...(مخزياً  قكلاً  بالضركرة ليس المادة، عف الأمر، نياية في نشأت، قد البشرية
 الكقائع أقدـ إلى يعكد أصميا كأف ،)...(الله خميقة منظكر، ىكذا في تعكد، لا البشرية النفس
 ينصرؼ أف الإنساف بإمكاف صار العمـ، فبفضل)...(. الكيميائية-الفيزيائية المادة: الككنية

حكاـ بالمادة معرفتو تحسيف إلى  الحماسية الثقة ىذه مف كانطلبقا)...(.عمييا سيطرتو كا 
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 سيككف  رايكأخ ي،حيالمس ينيالد التفاؤؿ مف ضرب استنباط بإمكاننا سيصير )...(؛بالعمـ
 1".اقكيً  ،اغنيً  ،اسعيدً  ،احر   الإنساف

كيتحدث عف تصكرات جديدة، في ما يخص قراءة الظاىرة الركحية، لكف ىذه المرة بمعطى 
عمى ما جاء بو أفلبطكف، حكؿ خمكد النفس كما جاء بو كذلؾ كل مف مادؼ مختمف 

)فيثاغكرس( كغيره، فالتصكر المادؼ لمنفس الأف، يتحدث عنو القرف التاسع عشر، عف خمكد 
 أما" مبرىف عمميا، يؤكد بقاء النفس بعد مكتيا، كذلؾ بشيادة التجربة، يكتب عف ذلؾ قائلب:

 امرتبطً  النفس خمكد صار فقد ككضعي، عممي عصر كفي ،(عشر التاسع القرف  في)الآف
. مادية أؼ ،(فعمية)بأدلة الإتياف يعني الخمكد ىذا عمى ،(اعمميً )نبرىف أف: تجربة بنجاح
 النفس بقاء عمى الدليل دراسة إلى ترمى معقدة كمختبرات أجيزة اتخاذ إلى الاحقً  صير كىكذا
 الأبحاث معظـ عمى ظمو يسحب الكضعي التفاؤؿ ذلؾ نجد إننا كالحاؿ. المكت بعد حية

 يبرىف أف ،الأياـ مف يكـ في بدّ  لا بأنو الأمل ذلؾ خلبليا مف ادائمً  يمكح إذ: البارابسيككلكجية
 2".المكت بعد النفس كجكد عمى اعمميً 

(، كالتي تحدثت فييا عف بتركفنا ىيلبنةكيتحدث كذلؾ عف الجمعية الإشراقية التي أسستيا)
تطكر ركحاني، كما تحدث عف نزكؿ كحي عمييا، كىي في إقامتيا في منطقة التبيت، غير 

( لـ تفكر كىي تخترؽ جسدىا كما يخترؽ السيـ في الرمية، مشبيا دأف سياـ )مرسيا إليا
فلبس حجج  حركتيا بنفس الحركات المادية المفمسة، بل كأسقط عمييا صبغة التديف، كا 

 يتبسـ ألا لممرء ينبغي" لمسيحية، كلنا في ما كتبو حكؿ ىذه الأبحاث المتزامنة كركنكلكجيا:ا
 الإشراقية، الجمعية شأف شأنيا الركحانية، فالحركة ؛الخيالية الادّعاءات ىذه كل سماعو حيف

 الأنكاع أصل قرّاء إف. الكضعية الأيديكلكجيات عنو عبرت الذؼ ذاتو(العصر ركح)عف عبرت
 يككنكا لـ إيزيس كجو عف الحجاب ككشف المقارنة الميثكلكجيا في كمقالات كالمادة قكةكال

 المسيحية، عف فيراض ريغ كانكا فكميـ: نيـيب جمعي كاف نويبع امرً ألكف  أنفسيـ، الأشخاص
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 وسبب الإنتمجنسيا صفكؼ في افراغً  أف ذلؾ. أصلًب  ،امتدينً  يكف لـ منيـ عدداً  أف مىع فضلبً 
 1".التاريخية المسيحية بيا أصيبت ذؼال الإغماء

كيتحدث كذلؾ عف سراب الأصكؿ، الذؼ ظير بقكة في تمؾ الحقبة الزمنية، فالبحث في 
عمق)مرسيا إلياد(عمى أف أصل المغة، كفي أصل العمـ، كفي أصل المادة، كفي ىذا السياؽ ي

 الأعماؿ كل كانت العصر، ذلؾ في" مف الحنيف الأكلاني، لنتأمل في ما كتبو: ذلؾ نكعًا
 الشيء أصل)عف الكلبـ صار ثيبح ،الأصكؿ عف بالبحث مسرسبة الغربية التاريخية
 البشرية المجتمعات كأصل ،المغة أصل حكؿ الكبار العمماء مف عدد فكتب)...(كتطكره
 أصكؿ عف البحث ىذا ف)...(إ.إلخ...آرية-اليندك كالأعراؽ المؤسسات كأصل الفف كأصل

 مف الطبيعة عالـ بو يقكـ لما كاستكماؿ امتداد ىك :الثقافية كالإبداعات ،البشرية المؤسسات
 ذلؾ نفس ىنا نستشف أف نستطيع نفسانية، نظر كجية فمف)...(الأنكاع أصل عف بحث

 2".(للؤصل)ك(للؤكّلاني)الحنيف
(أف تاريخ الأدياف، تماشى كالحركة العممية التي كبعيدا عف ضرب الأمثمة، يؤكد)مرسيا إلياد

انصرفت لمتنقيب كجمع الكثائق، كفي قيمة ىذا الانكباب، سيجد المؤرخ نفسو عقيما كعمى 
 كل شأف شأنو ،الأدياف تاريخ إفشافة حفرة مف النار، لننظر في ما كتبو)مرسيا إلياد(:"

 جيكده ركز أنو أؼ ،العممية الحركة قطري اتبع قد كاف ،الأخرػ  التاريخية المعرفية الفركع
 في المستغرؽ  العالـ كضع نصف فأ مكننايك )...(.كتصنيفيا(الكقائع)جمع عمى فأكثر أكثر
 أف الأحياف بعض في نجد إننا بل (،)...(السفمي العالـ إلى النزكؿ)قبيل مف بأنو)...(كثائقو
 في المحزف  إفَّ  إذ ركحي، مكت عف عبارة يككف  يكاد(الأكّلية المكادي)ف الكامل الاستغراؽ ىذا

 3".بالعقـ ذلؾ جراء مف تصاب قد ،العالـ لدػ الإبداع ممكة أف الأمر
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 الغربية العقمية اتجاه عف(تحت إلى النزكؿ)نحك الدافع ىذا يعبركىذا في نظر)مرسيا إلياد(
 لتقنية كصفاً  يجد أف مف كجية نظره، المرء بكسع فميس. القرف  ىذا بداية في عاـ بكجو

 إلى غكص الأعماؽ، إلى نزكؿ بأنيا كصفيا مف أفضل(فركيد)بمكرىا التي النفسي التحميل
 حكؿ فرضيتو(يكنغ)كضع عندمافي نظره كذلؾ ك . كأخطرىا البشرية النفس قرارة مناطق أعمق
 البشرية أساطير ىي التي ،الخالدة الكنكز تمؾ عف التنقيب أخذ الجماعي، اللبكعي كجكد
 عمـ)الأكقيانكغرافيا في المعتمدة التقنيات شبومؤرخنا ت اعتبرىاكقد  كصكرىا، كرمكزىا الغابرة

  1.كالكيكؼ المغاكر دراسة كعمـ ،كظكاىرىا المحيطات
الذؼ نحف بصدد  لمكضكعنا بالنسبة فيميم فيأمر (فركيد)فكر في ثمةكيعتقد)مرسيا إلياد(أف 

ء العمما يعرفو الذؼ التكؽ  ذلؾ عف مثلبً  لنا قدـ حيف ،(فركيد)أف: أكليما ،الكقكؼ عميو
ففي نظر  ،(، أؼ في رحمة بحثيـ عف الأصكؿالأكلاني)لاكتشاؼ المعرفة، حق الغربيكف 

 كقد. أسلبفو مف أحد يجرؤ لـ حيث إلى الفكر، تاريخ في بعيداً  يتكغل أف حاكؿمؤرخنا، فقد 
 (ديفرك ) أف فيك: حسب)مرسيا إلياد( ثانييما أمّا. اللبكعي إلى الكلكج إليو بالنسبة ذلؾ عنى
 كجد بل ،ابيكلكجيً  اأمرً  البشرية المؤسسات كنشأة ،الحضارة بداية في يجد لـ نوأ عتقدي كاف
 يالتاريخ الحدث ىذا كاف إذا عما التساؤؿ أما. أبنائو أكبر بيد الأب قتل ىك ،اتاريخيً  احدثً 

 بنقاشنا ليا علبقة لا فمسألةحسب)مرسيا إلياد( يحصل، لـ أك ،الكاقع في حصل قد يالأكلان
، -عييالطب المذىب عمى بير  بلب كاف كىك-ديفرك  فأ ىك في نظره فالميـ. في ىذا الحيز

 كما. للؤب قتل عممية أكؿ ىك «حدث»ػب مرتبط الديف أصل بأف اراسخً  ااعتقادً  عتقدي كاف
 الآلاؼ كمئات النفسييف المحمميف آلاؼ أف ىك في نظره: أكبر أىمية القكؿ ىذا عمى ييضف
 2.ايً عمم حيصح (ديفرك ) ريتفس آف كـيال مقتنعكف  ىـ الثقافة، فالمتفاكتي الغربييف مف

 النظرةكيتحدث)مرسيا إلياد(كذلؾ عف النزعة التاريخية التي تتعمق بالديف، معتبرا أف ىذه 
، لأف البحث عف الإنساف التاريخي، كمف ثـ الأكركبيتعبر عف تأزـ عميق في فكر الإنساف 
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إعلبف الأكركبي عمى أنو قمب الحضارة، كسر التحضر، ىك حرماف مف اكتشاؼ حضارات 
 1أخرػ، كطامة كبرػ بحق.

 أدكات بكاسطة، الديف أصل بإدراؾ القديـ الحمـ عف التخمي إلى العمماء ضطراكفي نظره، 
كفي ىذا  .كأكجيو الدينية الحياة مراحل مختمف لدراسة أنفسيـ كرّسكافبحسبو لقد  التاريخ،

 حقل في الأخيرة الكممة ىك سبق ما كاف فإ ىك الآف السؤاؿ كلكف" السياؽ، يتساءؿ مؤرخنا:
 بيف يالت الدينية المكاد عمى نياية لا ما إلى بالعمل محككمكف  نحف فيل. بالأدياف العمـ

 الكجكدية الأكضاع مختمف عف اتعبيرً  باعتبارىا أؼ كحسب، تاريخية كثائق باعتبارىا أيدينا،
 مقدرتنا عدـ أيضا يعني الديف أصل إلى الكصكؿ عف عجزنا أف كىل العصكر؟ مرّ  عمى
 ما نحك عمى غير، لا فقط تاريخية ظاىرة الديف أيككف  الدينية؟ الظاىرات ماىية إدراؾ عمى
 2".مثلًب؟ القسطنطينية أك القدس سقكط عميو ىك

 لظاىرة كجكد لا أنو ييعن ما. مشركطة الدينية الظاىرات كل أففي نظره،  الأكلى بالدرجةف
 فضلًب  كنفسانية، كاقتصادية اجتماعية، ظاىرة دائما أيضا ىي الدينية فالظاىرة. خالصة دينية
 ما بكل مشركطة كلأنيا التاريخي، الزمف في تتـ لأنيا تاريخية ظاىرة بالطبع أنيا عف

في  منحى كميًا عمى ىذا التقكؿ، فإنو يمكف القكؿ أف: أنو لا بد أف ننحك كتعقيبًا3.حدث
 دراسة الظاىرة كمية، كالابتعاد عف التجزئة في الدراسة.

بعد هذا الطواف في منطوق المقدس ودلالته المختمفة، يمكن أن نؤكد عمى النواحي 
 التالية:

 جتيد لفيـ المجتمعات البشرية، كركز كثيرا ا الياد(إعادة بناء المقدس، كقد ايحاكؿ)مرسي
 عمى المجتمعات القديمة، كيمكف حصر آليتو عمى النحك التالي: 

                                                           
 .799، ص، مصدر سابقالبحث عن التاريخ والمعنى في الدينميرتشيا إلياده،   1
 .799المصدر نفسو، ص  2
 المصدر نفسو، المكضع ذاتو.  3
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 ةإيمانو بكجكد كقائع التي ت ظير لنا أف الحقيقة في نظر الإنساف القديـ، مرتبطة بمحاكا-7
 نمكذج سماكؼ.

طريق مساىمتيا في الكقائع التي تظير لنا كيف تكتب الحقيقة ىذه الصفة، عف إف  -9
 رمزية المركز، فالمدف، كالمعابد كالمنازؿ تصبح حقيقة بامتصاصيا في مركزية العالـ.

الطقكس كالأفعاؿ الدنيكية، ذات دلالة التي لا تحقق معناىا الذؼ يمنح ليا، إلا أنيا إف -9
 1تكرر عمدا أفعالا، كاف باشرىا في الأصل آلية أك أبطاؿ أك أسلبؼ.

 لا حسبوب كالمقدس مراحمو، مف مرحمة كليس البشرؼ، الشعكر في بنية ىك المقدس إف 
 علبقاتيـ في كالجماعة الأفراد تجربة إنو بل تجريدية،–نظرية عمميات عبر يتشكل

 ي.كالطبيع الاجتماعي المحيط مع المتعددة

 الزماف في ،للئليي تجمي فالمقدس. للئليي تجمي أنو عمى لممقدس(إلياد مرسيا)ينظر 
 . كالطبيعة كاليندسة كالعمراف كالسمكؾ كالمكاف

  ىك حيث مف المقدس، حكؿ تصكراتو في يستند(إلياد مرسيا)أف يظير قريبة، ةيحنا مفك 
 أنو حيث مف لمعالـ، التقميدية المجتمعات إنساف بيا يتصكر التي الكيفية عمى تجمي

 .تعيف لا ك فكضى عالـ ىك ثاني كعالـ مقدس، ك منظـ ككف  إلى منشطر

 الاعتبار ثقافة عيف نادػ)مرسيا إلياد(إلى نزعة جديدة، كنادػ إلى تاريخ أدياف يأخذ ب
الإنساف الشاممة، التي ىي ثقافة الإنساف الككني، كما رفض بصراحة كل التيارات 
الاختزالية التي لا تأخذ الظاىرة الدينية بحقيقتيا، كما أنو حارب التطكرييف، معتبرا أف كل 

(ك)"تايمكر(ك)سبنسر(، كغيرىـ مف التطكرييف، اعتقدكا بمقارنة معطيات لا مف)فرايزر
(بأنو شخصية انتقالية، د. ىذا كقد، كصف مؤرخنا )فركي2يربطيا تاريخ كلا جغرافيا كاحدة

                                                           
مصدر سابق،  ترجمة نياد خياطة، دمشق: دار طلبس لمدراسات كالترجمة كالنشر، ،أسطورة العود الأبديمرسيا الياد،   1

 .99ص
 .99، مصدر سابق، صالبحث عن التاريخ والمعنى في الدينميرشيا الياده،   2
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لا تزاؿ تتعمق بعقمية القرف التاسع عشر، كقد عارض النزعة الاختزالية التي جاء 
 1الدينية لمكاقعة الاجتماعية. لظاىرةعمى ابيا)دكركايـ(، في رده 

 باكتشاؼ حميميا ارتباطا يرتبط أمر ىك مغزػ، كذك حقيقي عالـ أنو عمى العالـ، نعي 
 .بالإنساف ملبقاتو كىي ،كاحدة حالة في إلا تككف  لا بالمقدس كالإحاطة ىذا. المقدس

  خلبؿ مف يتجمى الذؼ المقدس، تشكل عمـ يؤسس أنو(الياد مرسيا)فكر مع يتضحك 
 لممنظكمات اليائمة الأعداد بيف مف ليا جردا يضع التي القدسية، لممعالـ متناسقة منظكمة
 .تطكرا الأكثر إلى قدما الأكثر مف منطمقا، الدينية

  العيش أف نجد الثقافة مستكيات أقدـ إلى عدنا ذاليس مف المبالغة، القكؿ أنو: إ، هفي نظر 
 .ديني فعل ذاتو حدفي  ىك بشرؼ، ككائف

 في كمزاجيـ أسمكبيـ كتحدد الجماعة، ركح تركيب في تعمل :و، حسبالمقدسة الرمكز إف 
 .العالـ إلى نظرتيـ ك كالجماؿ، الأخلبؽ

 أك التجريبية النزعات يتقبل لا الذؼحسب)مارسيا إلياد( الأدياف مؤرخ إف القكؿ، لبصةخ 
 فيك. الإحباط مف بشيء يشعر الرائجة، التاريخية أك الاجتماعية المدارس لبعض النسبية
 حسبو،ب نفسو الكقت في لكنو ،اتحديدً  تاريخية كثائق عمى بالعمل عميو محككـ أنو يعمـ

 .تاريخية أكضاع عف تعبر أنيا ،مجرد غير أخر شيئا لو تقكؿ الكثائق ىذه أف يشعر
 .الإنساف حكؿ ميمة حقائق عف لو تكشف ،الكثائق ىذه بأف فيحس

                                                           
 .99، 97، ص، مصدر سابقالبحث عن التاريخ والمعنى في الدينميرتشيا إلياده،   1



 

 

 

 

 

الخامسالفصل   



 

 
: استعادته إلى المقدس تغييب من: الخامس الفصل
 .والمظهر المسلك في النظر

 الحياة ظل في الإنساني الوجود وحقيقة /معاني1
 .المقدسة

  .المعنى إنتاج ورهان الفينومينولوجيا/2
  .سالمقد علقة إلى الرموز مني من: الأسطورة/3

ج الدينية إلى لنّماذامكاشفة الوجود الإنساني من  /4
 رحم الدنيوي.
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 مُفتتح:
 أكثر أؼ)أخرػ  إنسية دراسية مادة أؼ مف أكثر الأدياف لتاريخ يمكفإلياد( أنو  مرسيا)لقد بيف

 فمسفية انثروبولوجيا أماـ الطريق يفتح أف ،(الاجتماع وعمـ والأنثروبولوجيا النفس عمـ مف
 تجارب عمق في ضارب أصل ذات الثقافة بدايات ولأف كوني، بعد ذو المقدس لأف، سدلممق

 والتقنيات، الاجتماعية، كالمؤسسات ثقافية إبداعات فإف ،ذلؾ إلى ضافةإ دينية، وعقائد
 إذا الجذرية، عممنتيا بعد ولو ا،صحيح   فيما تفيـ أف يمكف لا... والفنوف  الأخلاقية، والأفكار

 .الديني الأصمي سجميا عمى نتعرؼ لـ
 ثقافية قيما راىنا عميو ىي ما عمى أصبحت وقد ،ترفضو أو ضمنيا تنتقده الذؼ السجل ذلؾ

 بناء إعادة إلى اىادف   مشروعو، بناء في(الياد مرسيا)انطمق المقتطفات، بيذهو  .عممانية دنيوية
 .الحديث الإنساف حياة في المفقود المعنى
 الأليـ مواقعنظرا  ل الإنساف؟، ينقذ مفوالمتجسد في  اليوـ، يطرح مطمب أعظـ ، تمبيةويحاوؿ
 لمكشف التوجو فرضوالذؼ  ،(مسلاف ميشاؿ)تعبير حد عمى الحديث، الإنساف يعيشو الذؼ
 .منيجالمُ  الانسلاخ عنوانيا: أف عمى وُصفت التي الحديثة، الثقافة في الإنساف منزلة عف

 موضحا الدينية، الفمسفية المقاربة عمادىا ورشة، في الإنساف وضع(إلياد مرسيا)حاوؿ ،وليذا
ي جالمنيمع البعد التمشي ليذا سنحاوؿ  الحديث، الإنساف فييا رتكسا التي النكسة أسباب

 لتحقيق مسعاه.اه نالذؼ تب ،والمظيرؼ 

                                                           
  :ميشال مسلان 

بفرنسا، شغل منصب عميد في جامعة السربوف، مؤرخ أدياف 6291مف مواليد مف أبرز القارئيف ؿ)مرسيا إلياد(وىو
"الكنيسة تروؼ تاريخيا"،  ومتخصص في الإناسة الدينية، لو عدة مؤلفات منيا: "المسيحية في الإمبراطورية الرومانية"،

عمم  ميشاؿ مسلاف، :ينظر"الأساطير التأسيسية لدػ البشر"،  سانية"،"الألوىية في التجربة الإن بالاشتراؾ مع"جاؾ لوؼ"،
 .299، مرجع سابق، صالأديان: مساىمة في التأسيس
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 :ظل الحياة المقدسة معاني وحقيقة الوجود الإنساني في(1
ىو بناء صورة  ،اليدؼ الأوؿ لمؤرخي الأدياف:عمى أف ،في بداية السياؽيؤكد)مرسيا إلياد(

؛ في ظل بأف ىذه الميمة صعبة واعترافعف سموؾ وذىنية الإنساف الديني ونمط عيشو، رغـ 
 اليدؼ إف" :وعبر عف ىذا في قولتو الآتية المنظومة الدينية. التشابؾ الحاصل في ثنايا

. العقمي وعالمو المتديف الانساف سموؾ لمغير، يوضح وأف يفيـ، فأ ىو ديافالأ لمؤرخ الكمي
 مف شكلا بصفتو الديف يختمط الحديث، لمعالـ فبالنسبة. الدواـ عمى سيلا المشروع ىذا وليس
 يتألف، أف في غربي، لمتعقل الحع، بعض يوجد الحالات، أحسف يوف. بالمسيحية الحياة
 1".الكلاسيكية مةيالقد لمعصور ةينيالد ةيالرؤ  مع الجيد، بعض مع

مي للإنساف المتديف، فإف ذلؾ في نظره مرىوف بمدػ ، عمى أنو لفيـ البعد المنطقي الكويؤكد
، ورغـ يالتي تشكل خزاف لكل السموك ،العودة لممجتمعات البدائية ات الدينية التي نراىا اليوـ

إلا أف ذلؾ مُمكف في حالة واحدة، ألا وىي  ،المعطيات لاختلاؼ ؛أف إدراكو صعب اليوـ
 العقمي المنطق ولفيـ" :في ىذا السياؽ التحميمي كتب .لإقامة ضمنو وخوض تجربتو وجداني اا

. خاصة بصورة البدائية المجتمعات افبالحس في يؤخذ اف يجب المتديف، للإنساف الشامل
 حاؿ، کل یوعم. بوضوح ازائف   يكف لـ اف امنحرف   اليوـ، لنا،و يبد الديني ىـميمو  فإف وعميو،
 بالإقامة يكوف و  بيغر  عقمي عالـ لفيـ اخر وسيمة دجتو  لا انو إلا. ادراکو المتعذر مف فيو

 2."تحكمو التي القيـ كل مف ىنالؾ، مف نتقرب لکي ذاتو، وفي ،ضمنو
البداية ظل ينظر إلى  فإف الإنساف المتديف، خاصة في المجتمعاتوفي نظر)مرسيا إلياد(

ورفض أف يكوف ىذا العالـ أصـ أو أعمى، بل كاف في  ،ؿ اللهالعالـ عمى أنو فعل مف أفعا
 الانساف منظور إلى الرجوع منذ يلاحع ما إف" نظره منبع لمحياة، كتب عف ذلؾ قائلا:

 فأ ىو القديمة، المجتمعات)..(الآلية قبل مف خمق لأنو ،لممجتمعات القديمة المنتمي ديفالمت

                                                           
 .696مصدر سابق، صالمقدس والمدنس، مرسيا إلياد،   1
 .699المصدر نفسو، ص  2
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 وبدوف  ،فيو حياة لا جامد غير وانو ،اكثيف   ولا اصم  أ ليس العالـ واف ،اشيئ   ويعني، لمعالـ
 1ى".معن ولا ىدؼ

، القداسة دليل نفسيا الكوف  وحياة. ( ينطق)و (يحي)المتديف لإنسافاوالكوف في نظر ىذا 
، وبيذا فإف ةيالکون الحياة عبر لمبشر نفسيا تظير الآلية فأو  الآلية، قبل مف خمقت لأنيا

نو أف والصدفة عمى الكوف، وىذا ما مف شأإلى حد بعيد نزع العبثية  استطاعيني الإنساف الد
 2يجعل العالـ لو معنى.

جعمت الإنساف يرػ نفسو ككوف أصغر، وجعل نفسو تلامس  ،هفي نظر  ،إف ىذه المعطيات
 ككوف  نفسو الانساف درؾأ" القداسة إلى حد ما، فقد أدرؾ أنو مف خميقة الله، يقوؿ عف ذلؾ:

 والتي ذاتو، في(القداسة) يجد إنو اخرػ، وبعبارة الآلية، خميقة مف ءجز  يشكل إنور)...(اصغ
 الييا، عملا بصفتيا:الكونية بالحياة مقارنة حياتو اف ىذا ويتبع. الكوف  في عمييا تعرؼ
 قيـ قد الزواج اف رأينا فقد. الامثمة بعض وىنالؾ. البشرؼ  لموجود المثالية الصورة تصبح
 أيضا ىو الزارع لدػ المرأة، الأرض، تمثيل اف إلا. والأرض السماء بيف)...(مختمط كزواج
ث حر  النساء )...(بالبذور، الرجولي المعنى ومثل ،)...(بحقل المرأة مثمت فقد. اتعقيد   اكثر
 3(".القرآف)لكـ

مجرد  ارة في الحياة عمى أنيلـ يكف ينظر إلى التمثلات الظاى ،وليذا فإف الإنساف المتديف
يمتمس فييا البعد الكوني، ويرػ أنيا غير محددة بل كاف ينظر إلى شيء بعيد،  أفكار؛

أقطاره العادية، بل تنسجـ وفق رؤية مقدسة، وليذا فإف  المعالـ، وأنيا مستمدة مف أقطار غير
 الوضع فيـ ولنحاوؿ" :يتحدث في ظل ىذا المسعى قائلاى عالـ مقدس، منفتح عم هوجود

 أفكار مجرد ستيول ،شةيمع تجارب ىي المماثلات ىذه كل اف اليو بالنسبة لمفُ  ،الوجودؼ

                                                           
 .699مصدر سابق، صالمقدس والمدنس، مرسيا إلياد،   1
 .692المصدر نفسو، ص  2
 صدر نفسو، الموضع نفسو.الم  3
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 فى ىى نماا  و  ببساطة، بشرية ليست إنيا :اكثر ابعد   لفتؤ  اتويح أف الواضح فمف. طةيبس
 غير لأنيا منفتحا ، اووجود   تسميتيا فيمكف. بشريةة لمبر اع بنية ليا لأف(كونية)الوقت ذات

 «كشوؼم» البدائي وبخاصة ف،يالمتد الانساف وجود)...(الانساف تكوف  بطريقة بدقة محددة
 1".العالـ مف جزء في شيعي نوإ ابدا، لوحده ىو سيل اتويحفي  فيالمتد فالإنساف العالـ، نحو

وأنو في الطبيعة وفق ما جاء بو)ىيغل(،  أف الإنساف مغمف ،غير أف ىذا لا يعني في نظره
 زوجتو، يعانق الذؼ، فاليندؼ" يز عنيا، وليذا يرد)مرسيا إلياد(بالمثاؿ التالي قائلا:غير متم

. زوجتو وبإنسانية تويبإنسان ويوع بکامل الوقت ذات في وانو ،السماء وانو الأرض أنيا يعمف
 التذكير العضو ؾذل ،(LAK)لاؾالمفع ذات مع يدؿ الذؼ الأسيوؼ  -الاسترالي والمزارع
 عرؼي المزارعيف، مف العديد لدػ ىو كما(رجولي)بالمني الحبوب ويمثل ،(الحفر اداة)أةولممر 
 عملا جزأن فيا حقمو یف بعممو وبأنو صنعيا، قد کاف اداة ىو ءالمر  فأ دايج

 2".التقنية المعارؼ مف العديد امتضمن  .)...(ايزراع
ببعده الرمزؼ ىذا،  استطاعقد  ،ىو أف الإنساف الدينيمقصود بما ذىب إليو)مرسيا إلياد(وال

 :لمعرفة، لنتأمل في ما كتبوأرقى أنواع اخلاؿ معرفة العالـ، وىذا في نظره  معرفة نفسو مف
 تمس اف بدوف  لعمل أو لموضوع جديدة قيمة تضيف الكونية الرمزية إف أخرػ، وبعبارة"

 في مغمقا ا،يواع لا وجودا سيل العالـ نحو مفتوحا وجودا اف. والمباشرة الخاصة بقيميا مطمقا
 العالـ، بمعرفة نفسو يعرؼ لأف قادرا المتديف الانساف يجعل العالـ نحو(فالانفتاح) الطبيعة،

 3".لمكائف ترجع ولأنيا ؛(دينية)لأنيا ؛لو بالنسبة ثمينة ىي المعرفة وىذه

تظير الحياة بالنسبة للإنساف المتديف عمى أنيا قابمة لأف تكوف مقدسة، وأف  ،في نظرهو 
ىناؾ رسائل عديدة جعمتيا تتحصل عمى معالـ القداسة تمؾ، فحياة الإنساف الديني مزدوجة 
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ليا أفق بشرؼ وآخر عابر لما ىو بشرؼ، وكأف كل سموكيات الإنساف مستمدة مف  ،المعالـ
أكانت وىذا المس المقدس كاف عمى مستوػ جميع الحالات سواء  ،أو أسطورؼ  إلييفعل 

 الرسائل واف. مقدسة لتكوف  قابمة مجمميا في الحياة إف" :يصف ذلؾ بقولو غذائية. جنسية أـ
 ماضي زمف في انو، افتراض عمى بني فقد)...(متعددة، التقديس عمى بيا تحصل التي
 وىذا. ديني مدلوؿ حركاتو ولكل ،للإنساف ةيولوجيز يالف والتجارب الأعضاء لكل كاف ق،يسح

 بداية في المحضريف الأبطاؿ أو الآلية قبل مف أقيمت قد البشرية التصرفات كل لأف ينتج،
 الحب، وممارسة التغذية، طرائق ومختمف الأعماؿ، مختمف ليس أسسوا ىؤلاء: الزمف
  1".الخر...والتعبي

قد جعمت التجريد مف القداسة عنواف ليا،  ،ف الإنساف الديني يعمـ أف التجربة الدنيوية لمحياةإ
 ديالمف ريغ ومف" ذلؾ بقولو:فيوـ البشرية في حد ذاتيا، ويؤكد وىذا ما ولد غياب تاـ لم

 للإنساف نسبةالفب. لمحياة الدنيوية التجربة ؽ مستو  مع تناسبي لا مماثل ءیلاش نوأب التذكير
. القداسة مف جرد قد والمعب، والعمل والتغذية الجنس فييا بما الحيوية، التجارب كل المتديف،
ذف الروحي، مدلوليا مف جردت الفيزيولوجية عماؿالأ ىذه كل خرػ،أ وبعبارة  البعد مف وا 
  2".حقيقة البشرؼ 

ؼ ظل يتنفس القداسة مف المعطيات الدينية، وينفتح مع ر شأف الجسد الب يؤكد عمىأنو، إلا 
 ىذه امثاؿ عدد اف ريغ" :بقولومف العالـ، ويسترسل في حديثو  استمدتالـ بتشبييات الع

 كما الذىف، عمى اعفوي   نفسو يفرض وىو يبدو وبعضيا. كثيرة والعالـ الإنساف فيب المماثلات
 قمنسوة أو والقمر، بالشمس العينيف أو والشمس العيف بيف التماثل المثاؿ، سبيل عمى ىو
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 والشعور بالحجارة، والعظاـ بالرياح، النفخات تمثيل يضاأ أو البدر، بالقمر الجمجمة
 1".الخ عشاببالأ

ؼ لـ يظل حبيس الرؤػ البيولوجية التي تفسره اليوـ والتي تقدمو في كما أف الجسد البشر 
الممعنى، فمع الإن اشكل جاؼ وفاقد احقي ساف الديني صار ىذا الجسد نموذج  عمى  قي ا منفتح 

 معاءوالأ بالمغارة الرحـ أو البطف تمثيل فإف وىكذا" عف ذلؾ قائلا:العالـ، يخبرنا)مرسيا إلياد(
 الدنيا بقطب الفقرؼ  والعمود والقمر، بالشمس فييوالشرا والعروؽ  ـ،يبالنس قيوالشي بالمتاىات

 2".الخ
ساف الديني، والتي في معرض حديثو دائما عمى الأبعاد التالية التي حُظي بيا الإنويؤكد، 

ا  «مفتوح» وانو، «مفتوح»كوف  في شيعي فيالمتد الانساف اف" :، حددىا بقولوتتعمق أساس 
 واف. العالـ قداسة في يساىـ وانو(9الألية، مع اتصاؿ عمى انو(6:ىذا مف ويفيـ العالـ عمى

 معرض یف شرناأ فأ سبق وقد(. مفتوح) عالـ في إلا العيش يستطيع لا المتديف الانساف
 ثيح ؾانى.«مرکز»في يقيـ فأ يرغب الانساف: فأعمى  المقدس «المکاف» ةيلبن منايتحم
 3".كذلؾ ىو هوجسد يرصغ کوف  ىو ومسکنو. الالية مع للاتصاؿ ةيامکان توجد

حد ما أف البعد  لىإف القياـ بمقارنة بيف الإنساف الديني ونظيره اللاديني، يكشف ، إوفي نظره
العادؼ والسطحي الذؼ يطغى عمى ذىنية الإنساف اللامتديف، فالعالـ في نظره صار كثيفا لا 

 التحميل اضروري   وليس" لننظر في ما كتبو: ولا يحمل أؼ دلالة ولا أية قيمة. معنى لو،
 لقياس ولعالمو، ولبيتو، لجسده، المتدينيف غير المعاصريف أحد قبل مف المناطة لمقيـ المطوؿ
 تکممنا یالت ةيوالشرق ةيالبدائ ثقافاتمل فيالمنتم البشر عف تفصمو التي الضخمة المسافة
 اصبح الكوف  اف التديف، مف المجرديف لممعاصريف بالنسبة باختصار القوؿ مکفيو . عنيا
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 الطبيعة بقداسة الشعور فإ .رمز لأؼ حامل وغير رسالة، أية ينقل لا :اأصم   ،اجامد   ،اكثيف  
 1".المزارعة الشعوب لدػ وبخاصة وروبا،أ فى تعيش مازالت

اىذا ولا يجد،  بأف المسيحية فقدت حقيبة القيـ التي كانت تنادؼ بيا،  الاعتراؼفي  حرج 
المسيحي عمى العالـ، ولـ يعد  وانغمقخاصة لدػ معتنقييا في المدف والتجمعات الحضارية، 

ينظر إلى الكوف عمى أنو مفتوح، بل صار يعتقد أف التديف فعل شخصي ذاتي، وأف علاقتو 
 بالنسبة ماأ" عف ذلؾ في قولو: يتحدث ظل بيف العبد وربو لا أكثر.بالإلو لا بد أف ت

 اضاعت قد فإنيا ف،يالمثقف مف المجتمعات تمؾ وبخاصة الصناعية، المجتمعات لمسيحية
 المسيحية لأف وليس. الوسطى القروف  یف تمتمكيا کانت التي ةيالکون ـيالق ليطو  زماف منذ

نما ؛بالضرورة(منحازة)ةالمدين  بشكل افتقرت قد المدنية لمشعوب الدينية الحساسية لكوف  وا 
 مقبولة غير صبحتأ المسيحية المأساة فى الطبيعة مساىمة وسر الكوني، فالطقس. فادح
. الكوف  نحو(مفتوحة)تعد لـ الدينية تجربتيـ فإ. حديثة مدينة في العائشيف المسيحييف مف
 2".وربو الانساف بيف مسألة الخلاص واف. دقة بكل خاصة تجربة نياإ
عمى بعض الطقوس الميمة والتي كانت بوابة لمعبور نحو أفق عالـ (مرسيا إلياديتحدث)و 
لى(، كالانتقاؿ مف مرحمة بمثابة انتقاؿ فالعبور كافخر، وشكل جديد مف الحياة، أ )مف وا 

، وتوجد طقوس تمحق مقاـ الولادة، فمثلا الطفل الصغير عندما مرحمة الشباب إلىالطفولة 
يولد فمو وجود طبيعي لكف الطقوس التي تمارس عميو أثناء الولادة ىي التي تنقمو إلى عالـ 

 ادور   تمعب العبور طقوس فإف طويل، فزم منذ لوحع كما" الأحياء، يُخبرنا عف ذلؾ بقولو:
 البموغ بمسارة ممثل بامتياز العبور طقس فإف وبالتأكيد. المتديف الإنساف حياة في ابارز  

 انو ريغ(.والشباب المراىقة یال الطفولة مف)اخر عمر صف یال عمر صف مف والعبور
دما يولد الطفل فيو لا يممؾ سوػ )...(فعنوالموت ولمزواج لمولادة، عبور طقس كذلؾ يوجد
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 الممحوظة والطقوس. الجماعة مف يقبل ولـ العائمة قبل مف بعد بو يعترؼ فمـ ،ا  عييطب اوجود  
 1".(يالح) حالة الجديد الوليد عمى يتضف التى ىى الولادة بعد مباشرة

طقس وبيذا فإف كل التغيرات التي تحدث عمى مستوػ الحياة ىي بوابة لمعبور، يغطييا 
إلى أخرػ، ولو طقوسو التي مف شأنو  اجتماعيةخروج مف مؤسسة  همُعيف، فالزواج في نظر 

 جماعة مف لمعبور مناسبة أيضا ىو والزواج" أف تحدد معالمو وتنتج معانيو، يؤكد ذلؾ بقولو:
 ارباب جماعة مع ساىـيل العذاب جماعة يترؾ الشاب فالمتزوج. أخرػ  إلى دينية –اجتماعية
 وکاف. العبور بطقس جز فيذاولي زمة،أ ريثيو  وخطرا، توترا، قتضيي زواج کل و. العائمة

 بطقوس شبوي الزواجي الطقس وكاف ،سايتكر  Telos تيموس الزواج يسموف  الإغريق
 2".الأسرار

جتماعي تحدده سية كالموت، فيو نظاـ أنطولوجي واظير أنيا قاإف في الحالات التي ت
 و:لنتأمل في ما كتب الة مخالفة ذلؾ.الميت غير كذلؾ في ححركية طقسية مُعينة، تجعل 

 الحياة ترؾ) ةيعيطب وبظاىرة عمقتت لا وىي دايتعق أكثر الطقوس كانت بالموت، تعمقي مايوف"
نما(لمجسد الروح أو  بعض مواجية المتوفي فعمى :معا واجتماعي يلوجانطو  نظاـ ريبتغ وا 

نما القبر، بعد مايف الخاص رهيمص تعني لا التي التجارب  مف بيا الاعتراؼ أيضا توجبي وا 
 وحده الطقوسي الدفف فإف الشعوب لبعض وبالنسبة. بينيـ يقبل واف ،الموتى جماعة قبل
 3".تيم ريغ ىو العادة حسب يدفف لـ فمف: الموت يؤكد

يعني أنيا إعلاف موت الإنساف طبيعيا وا عادة ظر في منطوؽ كممة)مسار أو مسارة(إف الن
 انساف اف لنا يظير انو" دينيا وفق مقاربات وطقوس مُعينة، يخبرنا عف ذلؾ قائلا: إحيائو

 طبيعي عمى مستوػ  «معطى» موجود ىو كما «مكملا» نفسو عتبري لا ةيالبدائ المجتمعات

                                                           
 .621مصدر سابق، صالمقدس و المدنس، مرسيا إلياد،   1
 المصدر نفسو، الموضع نفسو.  2
 .621، صالمصدر نفسو 3



المسمكو  المظير من تغييب المقدس إلى استعادتو: النظر في            الفصل الخامس:  
 

189 
 

 الأولى الحياة ىذه في يموت أف يجب الكممة، بمعنى إنسانا وليصبح: الوجود مف
 1".وثقافية دينية ذاتو الحيف يف يى التي أعمى، بحياة الولادة ويعاود(الطبيعية)

تنا مُخالف لما ىو متداوؿ في أدبيا ،إف المسارة تجعل مف الإنساف يشكل معنى للإنسانية
فتبنى ىذه الإنسانية بعد تجاوز سانية خارج الشرط الإنساني، المعاصرة، فيو يقيـ معنى للإن

المرحمة الطبيعية، وىذه المسارة تستمد مفاىيميا مف بوتقة الأسرار الإليية أو مدارات 
أسطورية، وتحاوؿ أف تجعل مف الإنساف مثلا مكتملا في حالة ما طابق تمؾ الرمزيات، 

 عمى نسانيةللإ ىالأعم مثمو يصنع البدائي فإف أخرػ، وبعبارات" :يتحدث عف ىذا بقولو
 يتجاوز، اف بعد إلا كاملا انسانا المرء يصبح لا(6:معناه وحسب ،إنساني فوؽ  ما مستوػ 
 ومما متناقضة، لتجربة بمجمميا، ترجع المسارة لأف ،(الطبيعية)الانسانية يمغي ما، وبنوع
 الموت تجارب متضمنة المسارية الطقوس(9جديدة ولادة أو وقيامة، موت مف الطبيعية، فوؽ 

 وىذه: الاسطورييف الاجداد أو المحضريف والابطاؿ الالية، قبل مف اسست الرمزيتيف والقيامة
  2".بشرؼ  فوؽ  ما أصل ليا اذف الطقوس

عمى معتقدات الإنساف الديْني، ذلؾ الإنساف الذؼ يرػ بأف الحقيقة مُطمقة،  يتحدث كذلؾ
د عالـ آخر مُفارؽ عميو، يخبرنا ويؤمف بالمقدس وبوضعو الوجود الخاص، ويُقر دائما بوجو 

 مف وبالرغـ العالـ، في خاصة وجود بطريقة يضطمع المتديف الإنساف فإفعف ذلؾ بقولو: "
. دائما معرفتيا يمكف الخاصة الطريقة ىذه فإف الدينية، - التاريخية الاشكاؿ مف البارز العدد
 بوجود دائما يعتقد المتديف الإنساف فإف فييا، يغوص التي التاريخية النصوص كانت وميما
 الواقع، ىذا ومف نفسو، فيو يظير ولكف العالـ، ىذا يصعد الذؼ المقدس، مطمقة، حقيقة
  3".ايقيحق جعمويو  يقدسو
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 الذؼ المعيار في إمكانياتو كل فيحي ؼ البشر  الوجود فأو  امقدس   صلا  أ اةيلمح فأب عتقدي نوإ
 وأكمل والعالـ، الانساف الالية خمقت لقد وفي منظوره  .الحقيقة في يساىـ :أؼ ديني، فيو ىو

 الاليية الاعماؿ ىذه كل تاريخ واف أؼ أنيـ واصموا المُيمة، الخميقة، المحضروف  الابطاؿ
 السموؾ وباحتذاء المقدس، التاريخ تحييف عادةإوب. ساطيرالأ في محفوظ الاليية ونصف
 ومف. مدلوؿ ذؼ وفي الحقيقة في أؼ لية،الآمف  قرببال ويتدعـ ،الإنساف يستقر ،الإليي
 1.في نظره فيالمتد الانساف وجود عالـ في لمتكوف  الطريقة ىذه يفصل ما كل رؤية السيل

يبحث عمى مف يُعينو، و وجود أعمى، و بوجود مُمزؽ،  متديف، يضطمعالغير غير أف الإنساف 
اقي الأياـ في واد واحد، وتجعل بوجود قوامو الحقيقة النسبية العرجاء، التي تقي مف حر يوـ 

 نسبية ويقبل التصاعد، رفضي فيالمتد ريغ الإنساف" بقولو:ؾ)مرسيا إلياد(جينمي، يصف ذل
 وليس متدينيف، غير ناساأ يضاأ ىي عرفت، لمماضي الكبيرة الاخرػ  والثقافات(. الحقيقة
. بعد تؤكدىا لـ الوثائق فأ رغـ الثقافة، مف قديمة مستويات عمى حتى فييا وجد نوأ مستحيلا  

 2".ايکم تفتح قد فيمتد ريالغ الانساف أف الحديثة، الغربية المجتمعات في فقط ولكف
وفي نظر ىذا الإنساف غير المتديف، فيو صانع لمتاريخ، ورافض لكل أشكاؿ التصاعد، ولا 

لنرػ  .للإنسانية خارج الشرط الإنساني، ويستند إلى نفسو في حل كل مشاكمو ايقبل نموذج  
 ؼوجود بوضع ضطمعي ثيالحد فيمتداللاا  نساففالإ" :(الياد)مرسيا الوصف الذؼ قدمو 

. لمتصاعد دعوة كل يرفض وىو التاريخ، وصانع صاحب انو متفرد بشکل نفسو عرؼ: ديجد
 حل لنفسو أوكل كما البشرؼ، الشرط خارج نسانيةللإ نموذج أؼ يقبل لا إنو آخر، وبقوؿ
 يصنع لأف يصل ولا بذاتو، نفسو يصنع فالإنساف. التاريخية الاوضاع مختمف في رموزه
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 العقبة ىو فالمقدس. القداسة مف العالـ ويجرد ،فيو يتجرد الذؼ المعيار في إلا بالتماـ نفسو
 1".تويحر  اماـ ازيبامت

، لكف يؤكد عمى أنو وليد سمسمة مف اتنبأ بأف مصيره سيكوف مأساوي  (اليادمرسيا )غير أف
 في إلا نفسو يصبح لف وىو" الإبطالات لمقداسة في ىذا العالـ، يتحدث عف ذلؾ قائلا:

 فييا سيقتل التى ،الفترة في لاإ حقا حرا يكوف  ولف. رشده إلى عقميا فييا سيعود التي المحظة
 الحديث الانساف اف فقط ولنلاحع. الفمسفي الوضع ىذا اتخاذ مناقشة ىنا يعنينا ولا. إلو آخر
 مجردا سيل الوجودؼ خياره واف مأساوؼ  بوجود المطاؼ آخر في يضطمع متديف غير

 فيو رد،ي لـ اـ اراد وسواء ف،يالمتد الانساف مف حدرنم فيمتد الانساف ىذا اف ريغ. العظمة
 2".القداسة صيغة إبطاؿ عممية حصيمة ىو)...(عتو،يصن

 مف الكممة بمعنى فيمحرر  سوايل «ليـ فيد لا» ممف العظمى ةيالغالب إف، ىذا وفي نظره
 ،ديني -سحر بركاـ أحيانا مغرقوف  إنيـ. والميثولوجيات والتيولوجيات الدينية، التصرفات

 .بو للاعتراؼ قابلا   يكوف  أف الصعب مف السبب وليذا الكاريكاتير، درجة إلى ىابط نماا  و 
 اشکاؿ یال مرة مف اكثر وصمت البشرؼ  الوجود عف القداسة صفة نزع عممية إف وبيذا فإف

  3.بالقرود ويشب فيوتد متدني سحر مف نةيىج
ا يتبعو لإيجاد مسار  دة للإنسانية، غير أف ىناؾ يأف اللاتديف يُعد نكسة جد ومما سبق يتضح،

 اجديد   اسقوط   ديع ديفتاللا بأف القوؿ" :ويعبر عف ىذه الحقيقة قائلاكما فعل)آدـ( امنفذ  
 وللاضطلاع فيمياو  ،الديانة يعيش واف القدرة صناعة عميو كاف المتديف الإنساف :للإنساف

 ،«السقوط» قبل مما التي تالله ،ؽ ذکر  یعم حافعي زاؿ ما ،كيانو عمق أعمق في ولكنو بيا،
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 العقل مف نسبة یعم حافع کاف قد ادـ، البدئي، الانساف جده، فاف ،أعمى اي  روح انو ومع
 1".العالـ في المرئية الالو آثار جاديبإ لو ليسمح

 :التالية لأبعاداىذا التحميل لا بد أن نؤكد عمى  إنو وبعد

 تضي العيش في كنف الديف والمُقدسف بموغ المعاني التي يتضمنيا ىذا الوجود يقإ. 

 أف العالـ في البنية الفكرية للإنساف المتديف، مُفعـ بالحيوية والمعاني، ويظير عمى  يظير
 أنو متضمف لمعاني إليية وتغيب عنو العبثية.

 .يُنظر إلى ىذا العالـ عمى أنو حي لا جماد فيو، وأنو وليد الفعل الإليي 

 لخمق سو، عمى أنو كوف صغير يتضمف صورة مف صور اينظر الإنساف المتديف لنف
 .الإليي

 ا بنفحات الطبيعة والكوف، غير أف ىذا لا يعني  كاف العيش في كنف الحياة متعمق ا دوم 
 أنو مُغيب لمفكر، بل كاف فكره يسبح وفق منطوؽ القداسة.

 يعيش في وضع مفتوح عمى الإلو، وكاف يطمح لبسط القداسة عمى  ،كاف الإنساف المتديف
 ىذا العالـ.

 لياتو مف معاني متجاوزة لما االنموذج الإنساني الذؼ أراده الإنساف المتديف يستمد فع إف
 ىو بشرؼ.

 أف الإنساف المتديف ناجح إلى حد بعيد، وىذا حينما عقد  اعتبرقد )مرسيا إلياد(أف تضحي
مف  ىذا الأخير يعيش في كوف أصـ خاؿ مقارنة بينو وبيف الإنساف العادؼ، ففي نظره

 ولا مستقبل لو.أؼ معنى، 
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 :(الفينومينولوجيا ورىان إنتاج المعنى2
 ف فػػػػػإلا بػػػػػد أف نعػػػػػرج عمػػػػػى تػػػػػاريخ الفينومينولوجيػػػػػا فػػػػػي الػػػػػديف، وعميػػػػػو  حػػػػػديثفػػػػػي بدايػػػػػة ال

إلػى  والمنيجيػة الأىػـ، أكثػر قرب ػا الموضػوعتيففينومينولوجيا الديف وتاريخ الديف بخصائصػيما 
الػديف أو سػياقو، ىػذا وتؤكػد نفػس الدراسػات عمػى الأخػرػ التػي تػدرس فمسفة الديف مػف العمػوـ 

يورؼ أنػػػػػاتوليفتش قػػػػػرب الفينومينولوجيػػػػػا لمػػػػػديف وفمسػػػػػفتو مػػػػػف أؼ منػػػػػاىج أخػػػػػرػ، يؤكػػػػػد ذلػػػػػؾ)
:كميميف وىػذا يسػرؼ بشػكل خػاص " "فمسػفة الػديف الغربيػة المعاصػرة(بقولو: (في كتابو الموسوـ

 لتػاريخ الػديف، وعمػى الأخػص خلاف ػا خلاف ػا -يا الػديف التػي ينظػر إلييػا أحيانػاعمى فينومينولوج
كضػػرب مػػف ضػػروب فمسػػفة الػػديف. فػػإلى جانػػب قضػػايا  -لبقيػػة العمػػوـ التػػي تبحػػث فػػي الػػديف

، ثمػػػة ليػػػذا الأمػػػر أسػػػبابو التاريخيػػػة المحػػػددة، وفػػػي موف والمػػػنيج التػػػي سػػػنتناوليا)...(المضػػػ
ف كانت الضع  1يفة، بالفينومينولوجيا الفمسفية".مقدميا صمتيا، حتى وا 

بصورة واضحة لموىمة الأولى  استخداموتبمور  طمح "فينومينولوجيا الديف"أف مص إلىشير ون
الصدر  "دروس في تاريخ الديف" :ػبيير دانياؿ شانتيبي دؼ لا سوسي(في كتابو الموسوـ ب)مع

(في كتابو رودولف أوتو(، بينما اليدؼ مف الفينومينولوجيا الدينية فقد تبمور مع)6117عاـ)
. ففي ىذا الكتاب أنجز أوتو بحث ا فينومينولوجي ا (6267)الذؼ صدر سنة"المقدس" :ػبالموسـ 
 2لموعي الديني. نموذجي ا

ماكس بأف)(يورؼ أناتوليفتش كميميفالتي قاـ بيا) الدراسة نفسيا تعتقد ،مف ناحية أخرػ و 
بالأحرػ المتعمق ، أو مف جيتو بتحميل الفعل الديني والموضوع الملازـ ليذا الفعل (قاـشيمر
"فينومينولوجيا  ومفيوـ نولجيايما الفمسفية، غير أف تبمور الفينو بواسطة الفينومينولوجي بو،

لـ ، بفضل أعماؿ العاوفعاؿ ومكتمل الأسس ، كمفيوـ فمسفي ديني محترؼنيائي ا الديف"
بو المغة اليولندية كتاصدر في  6291عاـ  اليولندؼ جيرارد فاف دير ليو، حيث أنو في
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ظير كتاب آخر بعنواف  6222"مقدمة في فينومينولوجيا الديف"، وفي عاـ ب الموسوـ
 1"فينومينولوجيا الديف" في المغة الألمانية.

إف ا وألمانيا. بيولند ترتبط تقميدي اغير أنو يستحيل الجزـ أف فينومينولوجيا الديف، كانت 
عمى نطاؽ واسع في بمداف أخرػ مف أوروبا الغربية وفي نتشرت قد ا فينومينولوجيا الديف
كشف في أؼ وقت مف ف فينومينولوجيا الديف لـ تتىذا ولا يمكف القوؿ أأمريكا الشمالية. 
 يبدو ممكن ا لاوليذا في نظر الدراسات  عمى صعيد المضموف أو المنيج. الأوقات مكتممة

مكتممة المعالـ بصورة  ايمكف القوؿ أني ، أوالحديث عف فينومينولوجيا الديف كتشكيل نسقي
 2.. ولا تجوز تسميتيا مدرسة نظرية بالمعنى الصارـ لمكممةكبيرة
المقاربة أو الطريقة يف(أف:"يورؼ أناتوليفتش كميمما يمكف التأكيد عميو حسب) إف

الفينومينولوجية، بمقتضى توجييا المنيجي في البحث الديني، تسترشد بالنتائج الفكرية 
حايدة والموضوعية، التي يتـ التوصل إلييا عف طريق البحث غير المنحاز والمتحرر مف الم

عبء القيـ. وتشدد فينومينولوجيا الديف عمى استقلاليا عف الاىتمامات اللاىوتية، وعف 
  3."فمسفة الديف، وكذلؾ عف طرائق البحث الديني المختمفة، بما في ذلؾ تاريخ الديف

امػع الظػواىر ا تتعػاطى ومينولوجيػا الػديففينأف وجدير بالذكر،   لدينيػة المنفػردة التػي تؤخػذ بعيػد 
فيػػذه الػروابط يدرسػػيا، بػػرأؼ  أؼ أنيػػا لا تبقػى حبيسػػة البعػػد التػاريخي؛ عػف روابطيػػا التاريخيػة،

الفينومينولػػوجييف، تػػاريخ الػػديف. وفينومينولوجيػػا الػػديف لا تنشػػغل بمشػػكلات أصػػل الػػديف وا عػػادة 
، ولا تسػتخدـ فػي تطبيقاتيػا عمػى الػديف أيػة نظريػات تطوريػة كما يتـ تخيمو عند البعض إنتاجو

   4أو معادية لمتطور.
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فػػػػػػي اسػػػػػتخداـ طريقػػػػػػة "تعميػػػػػػق الحكػػػػػػـ"  ك امسػػػػػػم لفينومينولوجيػػػػػا الػػػػػػديف المنطػػػػػػوؽ العػػػػػػاـ يتخػػػػػذ
ميػػػة. الفينومينولػػوجي، ويعنػػي ذلػػؾ الامتنػػاع عػػف إصػػدار الأحكػػاـ الوجوديػػة أو اليقينيػػة أو القي

الأشػكاؿ  وتكػوف أكثػر ليونػة فػي تعاطييػا مػع ويتعيف عمى فينومينولوجيا الديف أف تثباِّت وتعقػل
عمػػى سػػبيل  المتنوعػػة مػػف علاقػػة الإنسػػاف بػػالله، لا أف تتحػػدث عػػف أفعػػاؿ الله أو تنفػػي وجػػوده

 1.المثاؿ
قيقػة الأمػر "تعميػق الحكػـ" الفينومينولػوجي يسػتمزـ فػي ح إف ما يمكف أف نؤكد عميو، ىو إرساء

أؼ تجنػػػػب القػػػػراءة النقديػػػػة؛ لأف ىػػػػذا فػػػػي نظػػػػر  رفػػػػض أيػػػػة مواقػػػػف نقديػػػػة بخصػػػػوص الػػػػديف،
لػى جانػب اسػتخداـ "الفينومينولوجي سمة بارزة ليـ، و  ف كػـ" الفينومينولػوجي، لا بػد أتعميػق الحا 

ػػاامػػة لفخاصػػية أخػػرػ ى إلػػى  الانتبػػاهنمفػػت  تطبيػػق "الرؤيػػة ب ينومينولوجيػػا الػػديف، تتعمػػق أساس 
الماىويػػة"، التػػي تػػتمخص فػػي الغالػػب الأعػػـ فػػي التأمػػل الحدسػػي لمجػػواىر الكامنػػة فػػي أسػػاس 

 2الظواىر الدينية.
 كشروط ضرورية، اسػتخداـ الاستشػعار، ونقصػد بػذلؾالرؤية الماىوية التي تستوجب، منطوؽ 

ػػاو الحػػػدس، وكػػذلؾ وجػػػود التجربػػػة الدينيػػة الخاصػػػة، و الفيػػـ الشػػػعورؼ،  إلػػػى نزعػػػة  تفضػػػي حتم 
بالغػػػة الخطػػػورة، فػػػي الممارسػػػة  ، وأحيان ػػػاحسػػػب أغمػػػب الدراسػػػات المتخصصػػػةب اتيػػػة صػػػريحةذ

البحثية. ولقد أصبح الاتياـ بالذاتية، التي تقضي في حقيقة الأمػر عمػى الموضػوعية التػي يػتـ 
 ـ الأساسػػي مػػف  -فيمػػا يػػزعـ الفينومينولوجيػػوف  -التوصػػل إلييػػا بواسػػطة "تعميػػق الحكػػـ"، الاتيػػا
 3.حسب)يورؼ كميميف( فينومينولوجيا الديفجانب نقاد 

ىذا وتكمف وظيفة الفينومينولوجيا الأساسية، في تصنيف الظواىر الدينيػة، وتيػدؼ إلػى تقريػب 
 الشػعار والركػائز الدينيػة القريبػة، مػػف أجػل إنتػاج المعنػى، لنتأمػػل فػي مػا كتبػو)يورؼ كميميػػف(:
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ة فػػي تصػػنيف ونمذجػػة الظػػواىر الدينيػػة. لفينومينولوجيػػا الوصػػفيفػػي ا تكمػػف الميمػػة الأساسػػية"
ػػع الظػػواىر المتقاربػػة مػػف ثقافػػات وعصػػور مختمفػػة أشػػد الاخػػتلاؼ. وتطمػػق عمػػى ىػػذه  إنيػػا تجماِّ

إلػػخ. وكانػػت ىػػذه  المجموعػػات مػػف الظػػواىر تسػػميات مثػػل "الصػػلاة"، و"القربػػاف"، و"الأسػػطورة"
سػيكية. أمػا فينومينولوجيػا الػديف الميمة قد سادت في فينومينولوجيا الديف الباكرة، مػا قبػل الكلا

الكلاسػػػيكية فعػػػادة مػػػا يقصػػػد بيػػػا تمػػػؾ النظريػػػات التػػػي تأسسػػػت فػػػي النصػػػف الأوؿ مػػػف القػػػرف 
العشػػػػريف، وأسسػػػػيا ممثمػػػػوف بػػػػارزوف لفينومينولوجيػػػػا الػػػػديف، أمثػػػػاؿ مػػػػاكس شػػػػيمر، ورودولػػػػف 

 1".أوتو
"لقػػػػػػػد وضػػػػػػػعت  :(تقديـ المسػػػػػػػعى العػػػػػػػاـ لمفينومينولوجيػػػػػػػا فػػػػػػػي قولػػػػػػػوريتشػػػػػػػارد شػػػػػػػيفمريحاوؿ)و 

التػي  -ر الممموسػةالفينومينولوجيا الفمسفية نصب عينييا ميمة الكشف عف شكل وبناء الظػواى
المػذيف يجيػزاف النظػر إلػى ىػذه الظػاىرة كظػاىرة مػف نػوع محػدد، ومثػاؿ عػف  -ىي فردية دائمػا

ميػو ع تمتمػؾ فػي العػاـ، الػذؼ تجسػد مثػالا  شيء ما عػاـ. وىػذا كمػو بمعنػى أف الظػاىرة المعنيػة 
يجػب أف ي مثػُل  )...(وحالة مف حالاتو، جوىرىا وسندىا وديمومتيا. وبمنزلة ىذا البناء الحامػل

"المفيػػػػوـ الجػػػػوىرؼ" الػػػػذؼ سػػػػعت الفينومينولوجيػػػػا إلػػػػى الكشػػػػف عنػػػػو فػػػػي الظػػػػواىر الممموسػػػػة 
 .2الجمية"

نولػػػػوجيف المعاصػػػػريف، يممػػػػق بمسػػػػعى الفينو وقػػػػد أشػػػػار)يورؼ كميميػػػػف(إلى نقطػػػػة جوىريػػػػة تتع
ي الػديف المعاصػريف يتطمعػوف إلػى تجػاوز ىػذه اللاتاريخيػة فينومينولػوج" ضح ذلؾ في قولػو:يو 

المبدئيػػة لبرنػػامجيـ المنيجػػي. وبرأينػػا أف ىػػذا ىػػو بالضػػبط مػػا يفسػػر تمػػؾ الجيػػود الحثيثػػة التػػي 
والتاريخيػة  تبذؿ في العقود الأخيرة مف أجل المزاوجػة بشػكل مػا بػيف الطػريقتيف الفينومينولوجيػة

 3."في بحث الديف

                                                           
 .626ص مرجع سابق، ،فمسفة الدين الغربية المعاصرةيورؼ أناتوليفتش كميميف،  ا  1

2
 - Schäffler  R. Religiones Philosophie.  Freiburg;  München, 1983p. 108.  

 .629صمرجع سابق، فمسفة الدين الغربية المعاصرة، يورؼ أناتوليفتش كميميف،   3
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)مارسػيا إليػاد(، حيػث  نولوجيػا التػي تبناىػايماوؿ رسػـ صػورة الفينو ومف الإيحاءات الأخيرة، نحػ
الرمػػوز يـ رؤيػة واضػػحة عػػف عمػل الأسػػاطير و تقػػدإلػى إذ عمػػد  ،الفػػوقيحػاوؿ أف يطػػرؽ بوابػة 
 باعتبػػاره مقولػػة تتمػػايز الظػػاىرة الدينيػػة تتمثػػل فػػي تجمػػي المقػػدس،بػػيف فوالطقػػوس عبػػر العػػالـ. 

جمػػػػع  لممقػػػػدس عمػػػػى فػػػػي تفسػػػػيره رسػػػػيا إليػػػػاد(لـ يتوقػػػػفوجػػػػدير بالػػػػذكر أف)م المػػػػدنس، عػػػػف
المنػػاىج المرتبطػػة بيػػذه بػػل تجػػاوز ذلػػؾ إلػػى مػػا وراء النظريػػات و  ووصػػفيا، الدينيػػة المعمومػػات

التػي أنيا ىي الجوىر، وىي  عمم ا منطقيا،استخدميا في فيـ معاني الرموز و  المعمومات التي
وعمػػػى مسػػػتوػ أعػػػـ،  تمثػػػل الكيفيػػػة التػػػي يتجمػػػى بيػػػا المقػػػدس عبػػػر التقاليػػػد الدينيػػػة المتنوعػػػة،

أف  )مارسػيا إليػاد( وليػذا يػرػ  عمػى نحػو لا يشػبو التفسػير التػاريخي.مختمف التجػارب الدينيػة، 
فيػو قػد راىػف عمػػى  يػػة،الأصػل فػي الدراسػة ىػو التجربػػة الدينيػة ولػيس الشػعائر والحركػات الدين

لأف التجربة الدينية تكشػف عػف المعػاني الخفيػة، بينمػا التركيػز عمػى عػدد  فيـ التجربة الدينية،
أف كػل مظيػر لممقػدس ىػو بالنسػبة لمػؤرخ " الصلاة وتراتيميا لا يفضي إلى شيء، كتب قػائلا:

 ، ومػف ثػـكل أسطورة أو صورة الييػة يعكػس تجربػة المقػدسفكل طقس و  الأدياف ذو محصمة،
 1.الحقيقة"يدخل في مفاىيـ التكوف والمعنى و فيو 
، لكػف ىػذا يكػوف مقدسػا أكممػو قػابلا لأفلكػوف بتجعػل ا (اليػادبحسب)مرسيا  التجربة الدينية إف

ػػػف بصػػػفتيا قداسػػػة كونيػػػة، الطبيعػػػة"إف  يقػػػوؿ: .بالنسػػػبة لممتػػػدينيف يكػػػوف حصػػػر ا  قابمػػػة لمتكشا
  2.مقدسا" بكميتو يمكف أف يصبح تجميا فالكوف 

، مػػػدػ إدراؾ الإنسػػػاف المتػػػديف لمعنػػػى العػػػالـ الػػػذؼ يعػػػيش فيػػػو ووقػػػد أبػػػرزت الفينومينولوجيػػػا لػػػ
ي النيايػػػة يعػػػادؿ الحقيقػػػة وفػػػ ،القػػػوة" :، يقػػػوؿاف الحػػػديث المُغيػػػب فكري ػػػا ومعنوي ػػػاعكػػػس الإنسػػػ

 ود،اف المقػػدس مشػػبع بالكينونػػة وقػػوة مقدسػػة تعنػػي فػػي آف واحػػد حقيقػػة وفاعميػػة وخمػػ ،بامتيػػاز

                                                           
، 6،ط 6، ترجمة:عبد ليادؼ عباس، سوريا: دار دمشق لمطباعة والنشر،جتاريخ الأفكار والمعتقدات الدينيةمرسيا الياد،   1

 .6،2، ص ص2176
 .67، مصدر سابق، صالمقدس والمدنسمرسيا الياد،   2
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أو  لا حقيقػػػي،ـ عمػػػى الأغمػػػب كتعػػػارض بػػػيف حقيقػػػي و يتػػػرج مػػػدنس، -والتعػػػارض بػػػيف مقػػػدس
 1".المزيفالحقيقي و 

 :وضح معالميا في قولوفينومينولوجيا الأدياف()أوالتحميل الظواىرؼ مف خلاؿ )مرسيا إلياد(إف
 ا،الدينية في آف مع  فينومينولوجيا واجتياد تأويمي مقارف ومورفولوجيا تاريخية لمظواىر  أنو"

ا نسميو أو بشكل أكثر تحديد   يمكف أف ندرجو تحت عنواف التاريخ العاـ للأدياف،
 .2فينومينولوجيا الأدياف"
قد تبنى في دراستو الفينومينولوجية عمى مفيومي المقدس والمدنس، مف  مما لا شؾ فيو أنو،

ق بو مسعاه، إذ يستخدـ في قمؤرخنا بنسيج لفظي يح استعافأجل إنتاج المعنى، ىذا وقد 
حسبو لا يقتضي أؼ  فيو" :ولتفسير "المقدس" )التجمي( الكشف عف المقدس وعانيو مصطمح

يعني أف بعض  فيو لا يعبر سوػ عف أف ما أدخل في مضمونو الاشتقاقي، إيضاح إضافي
بتراكـ (انما ىو مشكل ...)الشيء المقدس يظير نفسو لنا ،و يمكف القوؿ بأف تاريخ الأدياف

اظيار لشيء ما مف  فيو دائـ التصرؼ الغامض ذاتو:(...)بمظاىر وقائع مقدسةمقدسات و 
مف عالمنا  يتجزأتنتمي إلى عالمنا في موضوعات تشكل جزء لا  "كل آخر"، ولحقيقة لا

 3الدنيوؼ"الطبيعي و 
واختلافيا ية عمى الأبعاد المميزة لمتجربة الدين ، ىو الوقوؼ، مف دراستوالمسعى الكلانيف إ

مف النماذج  وليذا فقد طرح توليفة مف النماذج، تقبل الدراسة، وىي ،عف التجربة العادية
تخراج ما وذلؾ مف أجل اس عقائد مختمفة،المختمفة للأدياف ترجع في الأساس الى عصور و 

وىنا تبرز القوة  قابل لأف يكوف مقدسا، يميز ذلؾ الواقع الوجودؼ الذؼ يتضمنو ىذا الكوف،
 4التي يعتمد عمييا المنيج الفينومينولوجي في دراسة الديف. لانتقائيةا

                                                           
 .61، 67، مصدر سابق، صالمقدس والمدنسمرسيا الياد،   1
 61سابق، ص  ، مصدرالبحث عن التاريخ والمعنى في الدينمرسيا الياد،   2
 .67، مصدر سابق، صالمقدس والمدنسمرسيا الياد،   3
 .62، ص المصدر نفسو  4
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ذا تقرر ىذا، فإننا نصرؼ القوؿ  أو تأجيل  العنصر المتعالي بيف قوسيف، يضع أنو عمىوا 
إلى تبني  الحكـ القصدؼ لعقلانية أؼ سيكولوجيا ديناميكية، وييدؼ البحث الفينومينولوجي

وتجنب مسائل قيمة  ،وىذا ما أراد القياـ بو ربة الذاتية،ضرورة فيـ الديف مف داخل التج
تكوف بيف تجربة الإنساف  لا ،الحكـ والصدؽ، كما أف المقارنة التي يعتمدىا في تفسيره لمديف

نماالدينية فيما قبل العصر الحديث وتجربة الانساف الحديث في عالـ منزوع القداسة،   وا 
الذؼ يعيش في كوف مقدس، قد يكوف  ف العصر القديـ،يرتبط الأمر بدراسة القداسة لدػ إنسا

في نبات أو حيواف، وبالتالي فالمقارنة تكوف بيف الوقائع التي تعود إلى ثقافات مختمفة أو 
 1.دينيأدياف مختمفة والتي تكشف عف سموؾ الإنساف ال

الأرض  ، أرادت سياساتتحصد لنا زرع ا أف )مارسيا إلياد(جياو ستطاعت فينيومينولالقد 
كشف أف المقدس ومف خلاليا  إخفاءه عبر مجرػ التاريخ،  -إف جاز لنا التعبير- المحروقة

"عنصر في بنية الشعور، وليس مرحمة في تاريخ ىذا الشعور، وعمى المستويات الأكثر ىو
 2.ىو في ذاتو عمل ديني ا  بشري او كائن  فاف العيش بصفت قدما مف الثقافة،
وفي سياق التحميل ، تؤكد لنا التي تتعمق بالآلة الفينومنيولوجية المنيجية إن ىذه المغة

 :الأبعاد التالية عن
في دراسة الفعل الديني  وظيفية الظواىرية الدينية تكمف في اعتبارذىب )ماكس شيمر(إلى 

بواسطتو يرتبط الفعل بكياف الذؼ ، بداية مف طابعو القصدؼ، و خصوصيتو التي يتميز بيا
ىذا الذؼ يؤدؼ و ، الطابع المتعمق لمتجربة الدينية قد أكد عمىو  ،المقدس متعاؿ، ألا وىو

بالضرورة إلى معرفة معنى الظاىرة، التي تنكشف لموعي، فذلؾ المعنى مف اللازـ في نظره 

                                                           
 .96، 91، ص ، مصدر سابقالمقدس والمدنسمرسيا الياد،   1
 .2، 6، مصدر سابق، ص صتاريخ الأفكار والمعتقدات الدينيةمرسيا الياد،   2
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مف رؤية واعية إلى الوحدة في الجوىر، و أف يتطابق مف جانب الذات مع فيـ يؤدؼ بفضل 
 . 1الكائناتوىر الأشياء و يقود إلى ج ثـ تؤدؼ إلى انصيار

 حيث أكد عمى ، (مرسيا اليادالفينومينولوجية التي جاء بيا) المقاربةأكثر )بوؿ ريكور(يفصلو 
يركاز عمى الحياة  الرغـ مف أفَّ ىذا الفيـ وعمى ،فيـ الرمز في كماِّيتو المتسقة إلىأنيا  تيدؼ 

يمنع بداية نحيا فيو، فإفَّ ىذا لا  ف نكوف قريبيف مف الموضوع المدروس وأفإداخل الرمز، ف
ٍـ أو تفكيرٍ مستقل يسعى حيث  ،الفينومينولوجي أربع صور لمفيـ عمى(ريكوربوؿ )تحدثو  ،في

يركاِّز انتباىو عمى رمزٍ  الشكل أو المستوػ الأوؿ مف الفيـ الفينومينولوجي لمرموز إلى أفْ 
ه المختمفة التي لا تنضب، وأبعاد واحد، بحيث يسعى لإظيار تعددية دلالات ىذا الرمز،

 2ووحدة ىذه التعددية وىذه الأبعاد.
دة رموز في فيـ رمزٍ أو ع ،الفينومينولوجي لمرموز يتمثل الشكل الثاني مف الفيـبينما 

وىو ما يفعمو الشكل الأوؿ ، المتعددة لرمزٍ ما ؛ لأفَّ فيـ المعانيرخأ اانطلاقا  مف فيـ رمز  
يزودنا بالقدرة أو بالإمكانية لأف نفيـ عف طريق المماثمة  حيث، مف الفيـ الفينومينولوجي

 وىكذا يسود في ىذا المستوػ مف الفيـ أسموب المقارنة والمماثمة ،مشابية رموزا  أخرػ 
 الشكل الثالث يتمثل في فيـ الرموز مف خلاؿ فيـ التجميات الأخرػ لممقدسأما القصدية، 

شكل الرابع مف الفيـ الفينومينولوجي لمرموز يتـ وفي ال3,كالطقوس أو الشعائر والأساطير
د كلَّ رمز بمفرده البحث تيدؼ و  ،عف المستويات المختمفة مف الخبرات والتمثيلات التي توحاِّ

الإمساؾ بالكماِّية المتسقة  الأربعة مف الفيـ الفينومينولوجي لمرموز إلى ىذه المستويات
 .4والمتجانسة لمرموز،

 
 

                                                           
 . 676، مرجع سابق، ص عمم الأديان: مساىمة في التأسيسميشاؿ مسلاف،   1

2
  Paul Ricœur, Le symbole donne à penser, Esprit, juillet-août 1959 , P 69 . 

3
  Ibid., p96 

4
  Ibid.,  p .  07  
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 :ني الرموز إلى عمقة المقدسم(الأسطورة : من 3
وذلؾ  ،إحياء المقدس عادةإ إلى  الراميالذؼ قدمو)مرسيا إلياد(، و اليدؼ مما لا شؾ فيو أف 

ذلؾ لأف الأسطورة ستند إلى الأسطورة، فقد ا مف خلاؿ تصحيح علاقتو مع الكائف البشرؼ،
 وسوـالم كتابوفي شمس الديف الكيلاني()يف حقيقي لممقدس، يُخبرنا عف ذلؾعتبرت أرشا 
د ىو استعادة ا أف ما يطمح إليو مرسيا إليا، معتبر  العود الأبدؼ إلى الوعي التاريخي"مف :"ػب

الأساطير في دلالتيا التي تتضمنيا ، و ناريوىات لعلاقة البشر بالأبدؼ والكونيوالسي المناىج
لاني(ىو تمؾ حسب)شمس الديف الكير عمقا، إف ما يريد أف يتوصل إليو)مرسيا إلياد(الأكث

لقوالب الأسطورية للإنساف القديـ، والتي تتداخل الترسيمة الذىنية التي تحتوييا االنمطية و 
 . 1تعانق سيناريو الإنساف الحديث المموف بالنزعة التاريخيةو 

لى ىذا المسعى، يُحتـ الوقوؼ عمى منطوؽ الأسطورة، خاصة في حقل لوصوؿ إإف إمكانية ا
لدراسات التي تعنى بالشق الديني، وفي ىذا السياؽ نفتح، صفحة الأسطورة لدوػ دوائر ا

لمعاني مف مُتعددة اجمو الفمسفي عمى أنيا في مع)جميل صميبا(اعتبرىاالقمق الفمسفي، حيث 
  خلاؿ:

الطبيعة بأشخاص  ، ذات أصل شعبي تمثل فييا قوػ الأسطورة قصة خيالية مف ناحية أولى:
 .مغامراتيـ معاف رمزيةليـ و يكوف لأفعا

 .سر معطيات الواقع الفعمي، كأسطورة العصر الذىبيىي حديث خرافي يف مف ناحية ثانية:و 

تعبر عف أحد المذاىب  الأسطورة ىي الصورة الشعرية أو الروائية التيمف ناحية ثالثة:
 2ية أفلاطوف.الكيف في جميور  مثولةبأسموب رمزؼ يختمط فيو الوىـ بالحقيقة، كأالفمسفية، 

  :يمي نجدىا تتضمف ماكور(إبراىيـ مدفي المعجـ الفمسفي ؿ:)و 

                                                           
 دار: بيروت، ، العمماالإيديولوجيمن العود الأبدي إلى الوعي التاريخي: الأسطورة، الدين، شمس الديف الكيلاني،   1

 .611، 617، ص6221 الأدبية، الكنوز
 .72، الجزء الأوؿ، مرجع سابق، ص لمعجم الفمسفيجميل صميبا، ا  2
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صور كائنات حية ذات تبرز قوػ الطبيعة في ، و تبارىا قصة خرافية يسودىا الخياؿاعأولا(
 .شخصية ممتازة، ويبنى عمييا الأدب الشعبي

ا مثل أسطورة الكيف عند ا قصصي  تستخدـ في عرض مذىب أو فكرة عرضا شعري  ا(ثاني
 .1أفلاطوف 

بأف الأسطورة ىي  اعتبرفقد ب:)لأسطورة والمعنى( راس السواح(، معنوف ف):ػل مؤلففي 
إلى إبعاد عف  ليذا فمسعاه ىادؼ، و نات الماورائية أدوارىا الرئيسيةحكاية تقميدية تمعب الكائ

ىرة إف الأسطورة ىي ظادراستو مف رؤية مفادىا ىذه الرؤية الضيقة، وفتح)فراس السواح(
  2.ذات خصوصية عاليةثقافية متميزة و 

مف بحثو العميق في الأسطورة، وما حيؾ حوليا مف نسوج فكرية، نظر إلييا)فراس  انطلاق او 
أف النص الأسطورؼ  اعتبرأنيا قصة تحكميا مبادغ السرد، و عمى شكل مف ناحية ال السواح(

ترؾ ظاىرة جماعية يخمقيا الخياؿ المش تبرىااعافع عمى ثباتو عبر فترة مف الزمف، و يح
اعتبر والشمولية، و  كما أنو أكد عمى دور الآلية فييا، ووصف موضوعاتيا بالجدية، لمجماعة

، كما اعتبرىا مرتبطة بنظاـ ديني، وىي أحداثيا تجرؼ في زمف مقدس ىو غير الزمف الحالي
 بسمطة عظيمةتتمتع بقدسية و تعمل عمى توضيحو، وتدخل في صمب معتقداتو، كما أنيا 

إلى تعريف حوؿ عمى عقوؿ الناس ونفوسيـ، وبعد ىذه التجميات، توصل)فراس السواح(
ق يشف عف معاني ذات أف الأسطورة ىي حكاية مقدسة ذات مضموف عمي" :الأسطورة مفاده

 3".حياة الإنسافصمة بالكوف والوجود و 
ا)شمس الديف الكيلاني(وبالعودة، إلى العود الأبدؼ إلى الوعي مف ": اتبوفي ك خصوص 

عمى أنيا  اعتبر أف  الناس  في عصرنا الحديث ينظروف إلى الأسطورةفقد  ،التاريخي"
                                                           

 .62، ص6212 الأمبرية، المطابع لشؤوف  العامة الييئة: القاىرة، المعجم الفمسفيإبراىيـ مدكور،   1
، دمشق: دار علاء الديف لمنشر والتوزيع المشرقية توالديانادراسات في الميثولوجيا  الأسطورة والمعنى:فراس السواح،   2

 .2، ص9116والترجمة،
 .61، 62، 69المرجع السابق، ص  3
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ظرة المجتمعات القديمة  للأسطورة، المتمثمة في أورد أف نأحداث متخيمة أو ممفقة، غير أنو 
ينظر افمة بالمعاني، و اعتبار الأسطورة وكأنيا تاريخ حقيقي، ونموذج يحتذػ بو، وحكاية ح

  1.، لماا ليا مف قداسةيا بأعمى درجات التقديرإلي
 ، بينما كافزيميا في الفكر الكلاسيكي العقميأف الأسطورة تـ تقويعتقد)شمس الديف الكيلاني(

تبني الرومانسية لظاىرة الأسطورة لدواعي عديدة ليا منزلة في الرؤية الرومانسية، ويعمل 
 2.حساباتو الباردة، و تحتوؼ عمى خياؿ لا تشوبو خشونة العقل أبرزىا أف الأسطورة

ذا تبيف ىذا، فإننا جديروف   شاملا   بحث اخصص  الذؼ)مرسيا إلياد(أف بأف نصرؼ القوؿ إلى وا 
حسب بعض الدراسات، لكنو رفض ىذه ب ،للأسطورة، التي قاؿ أنيا كانت موطف الخرافة

 قتيا؟يحق يف الاسطورة يى ما بحثنا، يةبدا في ؿءنتسا" :النظرة السطحية، حيث كتب يقوؿ
. الواقع مع يتعارض ما كل ىي عشر، التاسع القرف  في الدارجة المغة حسب :رةالأسطو 
 مف الكثير شأف الكلاـ، ىذا)...(رالمنظو  غير الإنساف عف يقاؿ ما كل الأساطير مف يعتبر
 ومف بنية مف ىو "الوضعي والمذىب" الإشراؽ مذىب أصحاب يرددىا التي المتداولة الأقواؿ
 عمماء دراسات أف غير. والوىـ الخرافة مف إنو .بيتاف لممسيحية بالنسبة. مسيحي منشأ

 دلالة عف تناقمناه الذؼ الإرث ذلؾ في النظر إعادة عمى أرغمتنا البشرية الأعراؽ
 3".الأسطورة

في كونيا متضمنة لممعاني يعترؼ بقيمتيا و مف منحى تحميمي آخر، فإف)مرسيا إلياد(و 
موطف لمحقيقة المطمقة في كثير مف المجتمعات البدائية  ىاار باعتالإنسانية، ولا يبالغ في 

 المجتمعات في تكونت مثمما الأسطورة قيمة ونفيـ نعرؼ أخيرا أخذنا، وقد" :يقوؿالسابقة، 

                                                           
مرجع سابق،  ، العمماالإيديولوجيمن العود الأبدي إلى الوعي التاريخي: الأسطورة، الدين، شمس الديف الكيلاني،   1

 .21ص
 .11المرجع نفسو، ص   2
 .96، ص9111 الثقافة، وزارة منشورات: دمشق كاسوحة، حسيب ترجمة ،والأسرار والأحلام الأساطيرمرسيا إلياد،   3
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 الأسطورة عندىا شكمت بشرية تجمعات في أعني القديمة، الأزمنة مف أقواـ وعند البدائية،
 عميو وندؿ البداية منذ. انتباىنا يشد واحدا أمرا أف غير. ولمثقافة الاجتماعية لمحياة الأساس
 1".المطمقة الحقيقة عف الأسطورة تعبر أف المفروض مف المجتمعات، تمؾ في :بالقوؿ

ا وتتضمف معاني الجماؿ وكل معاني العيش، ىي تروؼ تاريخا مقدس   مف وجية نظره:و 
 فجر في حصل البشر، حدود يتجاوز وحي عف تكشف أؼ مقدسا، تاريخا تروؼ  لأنيا" :يقوؿ

 2".القديـ الزماف ذلؾ وفي المقدس، البدايات زماف في الكبير، الزماف
قد يكوف سنو إلو أو إنساف خير، وىي  يي تضمف تكرار سموؾ معيف،فمف ناحية قريبة، و 

 وبالتالي نموذجا، غدت ليذا ومقدسة، واقعية الأسطورة ولأف" :يقوؿمى أحداث حقيقية، تدؿ ع
 مف الإنساف يأتي ما لكل التبرير تقدـ أيضا، وراحت، القدوة، وباتت والتكرار الإعادة قبمت
 وتفيد الزماف، بداية في أحداثو جرت حقيقي تاريخ عمى الأسطورة تدؿ أخر، بتعبير. فعل

 3.البشر لسموؾ كنموذج
إف الأسطورة ىي التي كانت تميز الإنساف المتديف، عف الإنساف العادؼ، وىي أحدثت 

 بمحاكاتو القديمة، المجتمعات مف الإنساف فأ" :وبياف ذلؾ شاملا في منظومة القيـ، انقلابا
 إنما مغامراتيما، يروؼ  عندما ببساطة أو أسطورؼ، بطل أو إلو أتاىا التي النموذجية الأفعاؿ
 ،الكبير بالزماف سحريا، ويمتحق، القداسة، مف الخالي الدنيوؼ، الزماف عف ذاتو يفصل
 4".المقدس الزماف

مستحيلا، ويرفض التعامل معيا  أف الأسطورة تسرد شيئابالقوؿ رفض)مرسيا إلياد(يكما 
 نصر نعد لـ" بل يطالب بإدماجيا في تاريخ الفكر البشرؼ، لنتأمل في ما كتبو: ،بانحراؼ

 الواقع، مجاؿ مف مستبعدة أو مستحيمة، قضايا عف تتحدث الأسطورة أف الإعلاف عمى
                                                           

 .99مصدر سابق، ص  ،والأسرار والأحلام الأساطيرمرسيا إلياد،   1
 المصدر نفسو، الموضع ذاتو. 2
 المصدر نفسو، الموضع ذاتو. 3
 المصدر نفسو، الموضع ذاتو. 4
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 ةيآ یعم. رنايتفک عف ختمفي ريالتفک مف انمط   تؤلف الأسطورة بأف القوؿ عمى واقتصرنا
 انحراؼ وكأنيا معيا نتعامل لا أف وعمينا. قبمية حكاماأ نيا،أبش نسوؽ، لا اف ينبغي حاؿ،
 لمفكر العاـ التاريخ في الأسطورة إدماج وحاولنا ذلؾ، مف أبعد إلى ذىبنا بل. وشذوذ

 1".الإنساني
ا في صعوبة إيجاد تعريف موحد للأسطورة، يقوؿ مصرح  ب ؼاعتر لاا )مرسيا إلياد(كما لا ينفي

ف للأسطورة يقبمو جميع العمماء لعل مف الصعب إيجاد تعري" مؤلفو)مظاىر الأسطورة(:
 2.((قت في متناوؿ غير أصحاب الاختصاصيكوف في نفس الو و 
 ا، وجاء فيو:ا بأنو أقل نقص  عف نفسو قبولو لتعريف، واصف  ، رسيا إلياد(ملا ينفي)كما و 

خيالي، ىو زمف تروؼ حدثا جرػ في الزمف البدائي، الزمف ال ،"الأسطورة تروؼ تاريخا مقدسا
، رة كيف جاءت حقيقة ما إلى الوجود، تحكي لنا الأسطو البدايات "الأصوؿ"، بعبارة أخرػ 

، لا فرؽ بيف أف تكوف ىذه الحقيقة كمية كالكوف مثلا، أو الكائنات العميا اجترتياثر بفضل مآ
لا ، أو مسمكا يسمكو الإنساف أو مؤسسة)...(جزئية كأف تكوف جزيرة أو نوعا مف نبات 

 .3"دث الأسطورة إلا عما قد حدث فعلاتتح
ند)مرسيا إلياد(يعكس تجربة المقدس، تجدر الإشارة إلى أف كل أسطورة أو طقس أو معتقد عو 

ف المفاىيـ التكوف والمعنى والحقيقة و   تكل الفعالياى الاكتشافات التكنولوجية الأولى، و حتوا 
، ا مف القيـ الأسطورية، الدينيةوتنتج عالم  الأخرػ يغمفيا في القديـ طقس خاص، الحياتية 

إلى الدرجة التي لا يمكف معيا تصور حياة إنسانية ميما أغرقت في القدـ تخمو مف الشعور 
 .4الديني

                                                           
 .92، ص،  مصدر سابقوالأسرار والأحلام الأساطيرمرسيا إلياد،  1
 .2، ص 6226لمدراسات والنشر،، ترجمة نياد خياطة، دمشق: دار كنعاف مظاىر الأسطورةمرسيا إلياد،   2
 . 61، ص المصدر نفسو  3
، مرجع سابق، ، العمماالإيديولوجيمن العود الأبدي إلى الوعي التاريخي: الأسطورة، الدين، شمس الديف الكيلاني،   4

 .611ص
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أىمية الأسطورة في حياة الإنساف، نجد  حوؿل مف أىـ التعبيرات التي قدميا)مرسيا إلياد(لعو 
ا في أوجو يفكر ميطيقي  ، و اطقوسي  السنيف، يعمل "ظل الإنساف طواؿ ألاؼ  تصريحاتو قائلا:

إحدػ  التفكير عمى ىذا النحو،، لقد كاف العمل و كبر والعالـ الأصغرالشبو بيف العالـ الأ
ذا فإنما يساىـ في قدسية  ىو إذ يفعل ى((عمى العمـ، و  انفتاحالإمكانيات المتاحة مف أجل)) 

 1.(الكوف 
اة العود الأبدؼ، ىي متعمقة فكر  إف قد أف الإنساف القديـ  اعتقدبوجود الأسطورة، حيث  أساس 

شيء عنده يحاؿ إلى الزمف  ، إذ كلعدد معيف مف الحوادث الميطيقيةمف  ذاتو متولدة اعتبر
التاريخ عمى عكس  ، ابفحديث أف التاريخ  قد كونو ىو إنو، في حيف يعتقد الإنساف الالبدئي

ا، وىو عادة تاريخ ياء جزء مف ذالؾ التاريخ دوري  إح، الذؼ لا ىـ لو سوػ الإنساف القديـ
، آمف نساف الحديث بفكرة إعادة التاريخ، بينما الإنساف القديـبذالؾ لا يؤمف الإقبيمتو، و 

بالتالي يصبح الكفيل مي الذؼ يمكف إعادتو بقوة الطقوس، و بتكرارىا انطلاقا مف الحدث الأص
 2.ىي الأسطورة: الأصوؿ، والممنيج لإعادتيا بعممية معرفة

أف  ،تحميلاتو حوؿ الأسطورةمف خلاؿ )مرسيا إلياد(:ػوفي سياؽ قريب مف ىذا، تبيف ل
لزمف الذؼ يضمف لو الخمود يبحث عف ا ، لأنوف الأسطورؼ يخشى مف الزمف السردؼالإنسا

يبرر تعمقو بالأسطورة وممارسة  لعل ىذا ما، و ضمف لو ما أسماه بالعود الأبدؼيالأبدؼ، و 
الزمف القدسي، وىي تتيح لو مسالؾ  طينة مسالؾ مفاعتقد ذلؾ الإنساف أنيما ، إذ سو الطق

  3.الدورؼ  و ما يبرر للإنساف القديـ الديني، الاستناد لمزمفىالإعادة، و 

                                                           
 .621، مصدر سابق، صمظاىر الأسطورةمرسيا إلياد،   1
 .67، 61، ص المصدر نفسو  2
 .12 ، صالمصدر نفسو  3
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الذؼ رفض مف خلالو ذلؾ الإنساف بناء و عميو، فالإنساف القديـ رفض ذلؾ الزمف الواقعي، و 
بل كاف ىاـ ذلؾ الإنساف ىو تكرار، ومحاكاة ذج الأولى، تاريخ ذاتي، لا ينطمق مف النما

 1.ممارسة الطقوسالنماذج المتعمقة بالأصل، وذلؾ عف طريق الأسطورة و 
ف لنا عف أنطولوجية ، يكشالتكرار الواعي الذؼ وقف عنده)مرسيا إلياد(في مقاربتو إف ىذا
كل ما يصنع ، و الطبيعة بمورىا الإنساف القديـ في إيمانو، بأف كل ما ينتج في، يأصمية

نتيجة لذلؾ مشاركة واقع متعاؿ، و أو لف تتحدد ماىيتو، بمحاكاة، و  نجد لو وجود الإنساف لا
ىذا ما يفتقده الإنساف ة إلا بمقدار مشاركتو فعلا أوليا، و لا يكتسب الفعل الإنساني دلال

 2.الحديث
 ، معناهندما يعيش الأسطورةأف الإنساف ع ، عندما اعتبرمواقفوولا يتردد)مرسيا إلياد(في 

الاستعادة، ، مف خصائصو قابمية إعلانو الخروج مف الزمف الدنيوؼ، والدخوؿ في زمف مقدس
 3.الأبطاؿنا مع الآلية و ىذا ىو دور الأسطورة التي تمكننا مف تسجيل حضور و 
الأسطورة،  ىو مكمف القوة التي تتضمنيا المطروح في ىذه السياقات القريبة: ما السؤاؿو 
خاصة في ظل عالـ تقمصت فيو  عادة بناء النماذج المقدسة لمبشر؟إ عمى  تجعميا قادرة التيو 

 دائرة القداسة.
يا، وىي يجيب بأف الأسطورة تتكوف مف رواية أفعاؿ قامت بيا كائنات عمإف)مرسيا إلياد(

قاعدة كيف نشأت أو ذاؾ، و  ء، فيي تحكي لنا كيف جاء ىذا الشيتتعمق بخمق شيء جديد
عمى ارتباطيا بالنماذج  ىذا ما يكشف سر الأسطورة القائـلسموؾ معيف أو مؤسسة معينة، و 

   4.بقدرتيا عمى إحياء تمؾ النماذجالمثالية، و 

                                                           
 .1، ص6217، ترجمة نياد خياطة، دمشق: دار طلاس لمدراسات والترجمة والنشر، أسطورة العود الأبديمرسيا إلياد،   1
 .62المصدر نفسو، ص  2
 .91، مصدر سابق، صمظاىر الأسطورةمرسيا إلياد،   3
 المصدر نفسو، الموضع ذاتو.  4
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ني لا يكتسب فاعميتو، إلا بمقدار أف أؼ عمل إنسايرػ)مرسيا إلياد(غير بعيد عف ىذا، و 
، أو جد بطلو اره تكرارا يمتاز بالدقة البالغة، لعمل أنجزه في بداية الأزمنة، إلو، تكر محاكاتو و 
 1.مف الأجداد

ف ليوـ إحياء العبرانيو في  حو نجده، أوضفي كثر مف الأفعاؿ المعادة ولعل ما نلاحظو
ف، تحاكي السبت التي يقوـ بيا العبرانيو  ، لأف استراحة يوـالسبت، الذؼ يؤلف تقميدا للإلو

، ىو اليوـ السابع الذؼ استراح فيو الله مف العمل لفعل الأوؿ، والذؼ قيل فيو بأف السبتا
 2.الذؼ أنجزه

آمف بفكرة لحي الذؼ ألغى فكرة الزمف الدورؼ، و عمى مغامرة الكائف اويقف)مرسيا إلياد(
ي قديـ فأف الإنساف الالخطي منذ عصر النيضة، وعميو اعتبر)مرسيا إلياد(التاريخ الذاتي 

الذؼ بعض الوجوه أكثر سعادة ومنطقية مف الإنساف الحالي، الذؼ آمف بشعار الحرية، و 
، ليذا "رالأنصا"الرئيس" و" انتيى وجودىا مع الماركسية والفاشية، المتيف أفضيا إلى نموذج

 االحديث عمى أنو مبدع في التاريخ، ولا يمثل لو نموذج   فالإنساف القديـ لا ينظر لأخيو
ؾ في تعطيمو يظير ذل، و اساف القديـ يفاخر بنفسو بكونو حر  ؛ بل إف ذالؾ الإنالكائف الحر

 3.لتاريخو الخاص
علان أنيا و بعد ىذه القراءة  ، يُمكن القداسة استعادةرىان في مناحي تطيير الأسطورة وا 

 التأكيد عمى:
 )الذؼ يعيش فيو، ىي ة الإنساف بالعالـ حوؿ علاقإف التصور الذؼ يبنيو)مرسيا الياد

كذا العلاقة قائمة عمى فكرة المقدس، وىي علاقة مشبعة، تعكسيا المعاني المختمفة، و 
ف المقدس ىو عنصر أ مما ىو دنيوؼ، وىذا ما برر)لمرسيا الياد(القوؿ:المشبعة بالنفور 

                                                           
 .11، ص، مصدر سابقمظاىر الأسطورةمرسيا إلياد،   1
 .19المصدر نفسو، ص  2
 .922، صالمصدر نفسو  3
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لمستويات الأكثر قدما مف عمى افي بنية الشعور، وليس مرحمة في تاريخ ىذا الشعور، و 
 1.، ىو في ذاتو عمل دينيثقافة، فإف العيش بصفة كائف بشرؼ ال

 (شمس الديف الكيلانييعمق)لؾ إعادة المقدس قائلا: حوؿ مسا(عمى قراءة)مرسيا الياد
ركنا أفكار مرسيا الياد متواضعيف، مجرديف مف سلاح التعصب، ونحف نواجو كل تت"و 

مقاصده وغايتو، إذ لـ يتساءؿ  أشكاؿ الإيديولوجيا: أسطورة، ديف)...(عمى الرغـ مف كل
التصور أو ذاؾ، الحديث أو القديـ مع الواقع، أو مدار ، عف تطابق ىذا في أية لحظة

الاقتراب منو، لـ يناقش الأقواؿ المقدمة ولا الأقواؿ الحديثة مثيمتيا، مف زاوية قيمتيا 
ا مع حقائق ، أو عف طريق تطابقيالمعرفية وصدقيا المعرفي، أو عكسيا الأميف لمواقع

مثالية، إنو يعايف تمؾ التصورات والأفكار مف زاوية ما تقدمو مف مغزػ ومعنى بالنسبة 
، ليس ببعيد عف اتجاىات مناىج العموـ الاجتماعية لحامميا، إف ما يذىب إليو

 2.المعاصرة

  حصيمة  ، وىويرػ)مرسيا الياد(أف الإنساف الحديث، غير متديف يضطمع بوجود مأساوؼ
سلالة الإنساف  ىو مفنيوؼ الحديث بذلؾ فالإنساف الدطاؿ صيغة القداسة، و عممية إب
 3"."فكرة البطل، الشر تعبر عنو أفلامو التي أنتجيا ىذا ماالديني، و 

 (مرسيا الياديرػ":)المتديف، كاف عميو  ، فالإنسافا للإنسافا جديد  لا تديف يعد سقوط  أف ال
فيميا والاضطلاع بيا، ولكنو في أعمق عمق آذف لصناعة القدوة، وأف يعيش الديانة، و 

                                                           
 .17، 16، مصدر سابق، ص ص تاريخ المعتقدات والأفكار الدينيةمرسيا الياد،   1
مرجع سابق،  ، العمم،امن العود الأبدي إلى الوعي التاريخي: الأسطورة، الدين، الإيديولوجيشمس الديف الكيلاني،   2

 .619ص
 .621، 627، مصدر سابق، صلعاديالمقدس وامرسيا الياد،   3
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"السقوط"، فإف جده الإنساف البدئي، آدـ،  كيانو، ما زاؿ يحافع عمى ذكرػ، تمؾ ما قبل
 1ر الإلو المرئية في العالـ".، ليسمح لو بإيجاد آثاحافع عمى نسبة مف العقلقد كاف 

                                                           
 .611، ص، مصدر سابقالمقدس والعاديمرسيا الياد،   1
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 :وي يج الدينية إلى رحم الدنلنّماذامكاشفة من  لوجود الإنساني(ا4
العمل دوف النظر في  عمىا إلياد(يعتبر أف الذىف البشرؼ عاجز مرسي)مما لا شؾ فيو، أف

الحق أنو يصعب عمى المرء أف يتصور كيف يمكف لمذىف "و  :المقدس، نمتمس ذلؾ بقولو
، كما ىو فعلا حقيقي البشرؼ أف يعمل مف دوف وجود قناعة لديو بأف ثمة شيئا في العالـ،

يف لموعي أف يظير بمعزؿ عف إضفاء))المعنى((عف المرء أف يتخيل كأنو يستحيل عمى 
، ىو أمر وذو معنى ومغزػ ، ف نعي العالـ عمى أنو عالـ حقيقي، فأدوافع الإنساف وتجاربو

 1"يرتبط ارتباطا حميميا باكتشاؼ المقدس
فمف ، ز بيف ما ىو حقيقي، وما ىو دوف ذلؾيفالتجربة الدينية، أليمت الإنساف معيار التمي

يف ما يكشف كاف عمى الذىف البشرؼ أف يدرؾ الفرؽ بخلاؿ ىذه التجربة كما قاؿ مؤرخنا، 
 2.بيف ما ىو ليس كذلؾو ، ا وذا معنىا وغني  قوي   ،وصفو حقيقياعف نفسو ب

ما ىو ديني، وعممنة الحياة، خاصة مع  لاستئصاؿيحدث ىذا الكلاـ، مع تنامي الدعوات و 
النقد الثلاثي أف  (معتبر اميشاؿ مسلاف)والتي تحدث عنيا، نيتشو(، "فرويد ،)ماركسثلاثية:

ظاىرة المقدس مف الوجود الساعي إلى استئصاؿ ، فرويد( و يتشونلكل مف)كارس ماركس، 
أف ما تقوـ بو العموـ الإنسانية في مقاربتيا الجديدة التي قد توحي بقراءة حرفية الإنساني، و 

أف المقدس لـ  اعتقدمسلاف(ميشاؿ )، فإفالإنساني تمام ا ىجر الوجود أف المقدس قد مفادىا:
يرػ أف كل جماعة الوعي، و ، بل إنو قد يتخذ أشكاؿ أخرػ يعبر بيا إلى ييجر الوجود نيائيا

 3.يدعـ أفعالياو  بشرية تولد بآلياتيا الخاصة مقدسا جديدا يحوؼ 
يرجو منو أنو إذا كاف ثمة شيء  وىو مؤلف لكتاب خاص بالمقدس، ،يرػ)روجيو كايوا(
وىو في أف:المقدس يتمتع بقدرة جذب سحرية، ويرػ ، فيو المقدس، التوفيقالمؤمف العوف و 

                                                           
 .22، مصدر سابق، صالبحث عن التاريخ والمعنى في الدينميرتشيا إلياده،   1
 .11المصدر نفسو، ص  2
 . 262، 261، مرجع سابق، صعمم الأديان: مساىمة في التأسيسميشاؿ مسلاف،   3
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قد حاوؿ الإنساف استمالة ىذه الطاقة لمصمحتو مع اتقاء الأخطار الملازمة قمة الإغراء، و 
أػ عف كل وسيط أف النفس البشرية تشعر بمن(روجيو كايواويرػ) 1.التي يحدثيا المقدس

 2.بقيمة المقدس التي تلائـ حاجاتيا كل الملائمة
، أف تمؾ المغات المختمفة التي يعبر بيا الإنساف عف تجربة المقدسيرػ)ميشاؿ مسلاف(و 

 3.؛ بل ىي شيادة عمى العلاقة معو بيدؼ تغير حياتوليست مجرد وصف لممقدس
عنصر مف عناصر بنية الوعي، يصف المقدس بأنو إلى أف)مرسيا إلياد(وتجدر الإشارة 

يس في مقدوره أف الإنساف لوليس مرحمة مف مراحل تاريخ الوعي، ذلؾ أف العالـ ذؼ معنى و 
؛ العالـ ذو معنى كما أسمفنا الذكر، فإنو حصيمة صيرورة جدليةبما أف يعيش في العماء، و 

إلى القوؿ أننا إذا عدنا إلى أقدـ ننا أف نسمييا عممية تجمي المقدس، ويذىب)مرسيا إلياد(يمك
ي؛ إذ أف الغذاء والحياة ، ىو بحد ذاتو فعل دينالثقافة نجد أف العيش ككائف بشرؼ مستويات 
 4.؛ يعني ذلؾ أننا كائف دينيخر لأف نكوف بشراوالعمل ليا قيمة قدسية، وبتعبير آالجنسية 

و ضد المقدس، وبأنيا ليست في والتي تبدأنو داخل المجتمعات العممانية ويرػ)مرسيا إلياد(
ت رفضا لمتقاليد والأعراؼ، وىي حركة          ، فإنو يُورد في ىذا الصدد أكبر الحركاحاجة إليو

؛ إلا أننا مف العداء الذؼ تمارسو ضد المقدسأنو بالرغـ ))الييبييف((، واعتبر)مرسيا إلياد(
رػ أف الأمر نجده في بعض يجديدة وأصيمة لممقدس، و  يمكف أف نستشف فييا استعدادات

 5.الأفلاـ السينمائية الميمة ذات الرواج الشعبي

                                                           
، ترجمة سميرة ريشا، مراجعة جورج سميماف، بيروت: مركز دراسات الوحدة العربية، الإنسان والمقدسروجيو كايوا،   1

 .11، 22، ص9161
 . 19المرجع نفسو، ص   2
 .61، مرجع سابق، صعمم الأديان: مساىمة في التأسيسميشاؿ مسلاف،   3
 .16، 11ص ، مصدر سابق،البحث عن التاريخ والمعنى في الدينميرتشيا إلياده،   4
 .11، 12، صالمصدر نفسو  5
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 ىي فطرة في النفس البشرية، وىو، المعتقدات الدينيةوترػ بعض الدراسات أف المقدسات و 
ىذه المقدسات ىي بمثابة الملاذ الذؼ يمجأ إليو الإنساف ضرورة تحتميا الطبيعة الإنسانية، و 

 1.اليزاتف الذؼ يحميو مف العواطف والنزوات و ي الحصفي المممات، وى
ويقع في الحب، ويسمع الموسيقى، ف الإنساف الحديث لا ينفؾ يحمـ أيعتقد)مرسيا الياد(و 
د الأفلاـ السينمائية، ويقرأ الكتب، أؼ أنو بكممة، لا يحيا فقط في ، ويشاىيذىب إلى المسرحو 

، إنو تجربة يحيا أيضا في عالـ وجودؼ خاص، وفي كوف خيالي طبيعي بلعالـ تاريخي و 
 2.(مرسيا إليادذؼ أراد أف يعبر عمييا فيمسوفنا )المقدس ال

ناحية الأخرػ نقف عمى ما أنتجتو العممنة التي ىي في نظر مؤرخنا، تعمل عمى المف و 
:)مشكمة ي كتابوفلعل البداية تكوف مع)زكرياء إبراىيـ(و توسيع الدنيوؼ عمى حساب المقدس، 

، الذؼ اعتبر أف حضارتنا الراىنة تميل إلى اعتبار الإنساف مجرد حزمة مف الإنساف(
تنساؽ وراء ىذه الآلية  ، فكل نظرة ثقافيةويصف ىذا العصر بعصر الآلة الوظائف،

ي نظر الآخريف مجرد ليذا فيو يرػ أف الإنساف قد أصبح في نظر نفسو وفالمسيطرة، و 
صلاحيامعاينتيا و يمكف قياسيا و ، ظاىرة خارجية ف ىذا التحكـ في سيرىا، وانطلاقا مو  ا 
أنو كيف يكوف لمبعد الداخمي أؼ وزف بالنسبة للإنساف  :(زكرياء إبراىيـالطرح تساءؿ)

الحديث، في ظل نظرة المجتمع لمفرد بوصفو مجموعة مف الوظائف الحيوية والنفسية 
 3.والاجتماعية

مرحمة التي يصف ال (المظيرو  الجوىرالإنساف بيف الموسوـ ب)(في كتابو إريؾ فروـ)
وضع الإنساف الحديث في واقعو يصف يعيشيا الإنساف اليوـ، أشبو بالمرحمة الانتقالية، و 

 العظيـ يصف الإنساف الذؼ آمف بالوعدالمخدرة، و  تيوثقافي بأنو بيف الإيديولوجياالسوس

                                                           
 .11، ص9111، مصر: جامعة المنصورة، عمم الاجتماع الدينيميدؼ محمد القصاص،   1
 .11، مصدر سابق، صالبحث عن التاريخ والمعنى في الدينميرتشيا إلياده،   2
 .91(، ص، الجزء الثاني، القاىرة: دار مصر لمطباعة،)دتمشكمة الإنسان زكرياء إبراىيـ،  3
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الحرية الشخصية و  تحقيق السعادةب ه، وكذا وعددوعالمتمثل في السيادة عمى الطبيعة، بأنو مخ
ووية محل طاقة الإنساف ؛ لما تـ إحلاؿ الطاقة النغير المحدودة، لكف انقمبت الأمور

، ىذا ما أدػ إلى سيادة بات الإلكترونية محل المخ البشرؼ مف ثـ إحلاؿ الحاسو  ،والحيواف
 1.ثقافة الاستيلاؾ

 ىو بذلؾو ، اا لا دينين  إنسان   تولادأف الثقافة الحديثة )مرسيا إلياد(يرػ مف ناحية قريبة و 
ىو بذلؾ يرفض أؼ ا فيو أؼ نداء يصدر عف التعالي، و فض  ، رايضطمع بوضع وجودؼ جديد

ر المقدس عمى أناو العقبة نسانية خارج شرط الوجود الإنساني، و نموذج عف الإ بذلؾ صوا
ا حرر ذاتو جذريا مف أسر نسانا إلا إذىو لا يعتبر نفسو إي تقف أماـ حريتو، و الأولى الت
نو لف يالخرافة، و  ىذا ، ويصف)مرسيا إلياد(صبح حرا إلا عندما يقتل آخر إلو؟الزيف، وا 

بأف ىناؾ  القداسة عف عالـ الوجود الإنساني، ورغـ ىذا يرػ الوضع بأنو نتيجة سمخ 
وليد مف ثقافة الدينية التي تصدر عف ىذا الإنساف ال تبصيص أمل تمثمو بعض السموكيا

ما زالت  تأف ىناؾ سموكياديني، فقد توصل إلى وىو الإنساف اللاا  الانسلاخ عف القداسة،
 ،، اكتساب وظيفة جديدةسنة الجديدة، والزواجتصدر عنو تتجمى في البيجة التي تصحب ال

كميا و الوحش، والتي تتناوؿ مسألة الخير والشر والبطل و مثل ذلؾ في الأفلاـ الحديثة و 
 2.مفاىيـ صاغيا الإنساف الديني القديـ

 عمى النتائج التالية: ، يمكن أن نؤكدىذه القراءة التحميمية عمى ضوء
 ا)مرسيا إلياد(رسـ ، ىو بناء صورة عف سموؾ وذىنية المعالـ، لمؤرخي الأدياف ىدف ا واضح 

 بأف ىذه الميمة صعبة؛ في ظل التشابؾ والإنساف الديني ونمط عيشو، رغـ اعتراف
 الحاصل في ثنايا المنظومة الدينية.

                                                           
1  ، ، ترجمة سعد زىراف، مراجعة وتقديـ لطفي فطيـ، الكويت: عالـ المعرفة،)د الإنسان بين الجوىر والمظيرإريؾ فروـ

 .61، صت(
 .921، 992، 991، مصدر سابق،  صالمقدس والعاديمرسيا إلياد ،   2
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 عمى أنو لفيـ البعد المنطقي الكمي للإنساف المتديف، فإف ذلؾ في نظره مرىوف يؤكد ،
بمدػ العودة لممجتمعات البدائية، التي تشكل خزاف لكل السموكيات الدينية التي نراىا 

.  اليوـ

 )المجتمعات البداية ظل ينظر إلى إف الإنساف المتديف، خاصة في وفي نظر)مرسيا إلياد
العالـ عمى أنو فعل مف أفعاؿ الله، ورفض أف يكوف ىذا العالـ أصـ أو أعمى، بل كاف 

 في نظره منبع لمحياة.

 ثلات الظاىرة في الحياة عمى أنيا اوليذا فإف الإنساف المتديف، لـ يكف ينظر إلى التم
تمس فييا البعد الكوني، ويرػ أنيا مجرد أفكار؛ بل كاف ينظر إلى شيء بعيد، بل كاف يم

غير محددة المعالـ، وأنيا مستمدة مف أقطار غير أقطاره العادية، بل تنسجـ وفق رؤية 
 مقدسة.

 ف الإنساف الديني، قد استطاع ببعده الرمزؼ ىذا، معرفة نفسو مف خلاؿ معرفة العالـ، إ
 وىذا في نظر مؤرخنا أرقى أنواع المعرفة.

  ياة بالنسبة للإنساف المتديف عمى أنيا قابمة لأف تكوف مقدسة، وأف ، تظير الحفي نظرهو
ىناؾ رسائل عديدة جعمتيا تتحصل عمى معالـ القداسة تمؾ، فحياة الإنساف الديني 
مزدوجة المعالـ، ليا أفق بشرؼ وآخر عابر لما ىو بشرؼ، وكأف كل سموكيات الإنساف 

 مستمدة مف فعل إليي أو أسطورؼ.

  لـ في البنية الفكرية للإنساف المتديف، مُفعـ بالحيوية والمعاني، ويظير يظير أف العاو
 عمى أنو متضمف لمعاني إليية وتغيب عنو العبثية.

 رسيا إلياد(أف تكشف أف المقدس ىو"عنصر في بنية )ملقد استطاعت فينيومينولوجيا
ف الشعور، وليس مرحمة في تاريخ ىذا الشعور، وعمى المستويات الأكثر قدما م

 الثقافة،فاف العيش بصفتو كائف بشرؼ ىو في ذاتو عمل ديني.
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  ويرفض التعامل معيا بانحراؼ بل مستحيلا   القوؿ أف الأسطورة تسرد شيئ ايرفض و ،
 يطالب بإدماجيا في تاريخ الفكر البشرؼ.

  الزمف الخيالي، ىو و ا جرػ في الزمف البدائي، حدث  و ا، ا مقدس  الأسطورة تروؼ تاريخ  إف
لبدايات "الأصوؿ"، بعبارة أخرػ، تحكي لنا الأسطورة كيف جاءت حقيقة ما إلى زمف ا
 الوجود.

  تديف يعد سقوطا جديدا للإنساف، فالإنساف المتديف، كاف عميو )مرسيا الياد(:"أف اللاا يؤكد و
الديانة، وآذف لفيميا والاضطلاع بيا، ولكنو في أعمق عمق  صناعة القدوة، وأف يعيش

 "السقوط". كيانو، ما زاؿ يحافع عمى ذكرػ، تمؾ ما قبل
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الفصل السادس: نحو مساءلة إرتيابية لقيمة 
الحقيقة الدينية وتجلياتها بين نيتشه ومرسيا 

 إلياد.     
 .لنيتشه قارئا إلياد مرسيا/1

 من :للدين المقاربة المناهج حركة في نظرات/2
ل بين نيتشه التشغي كيفية إلى التوظيف مناحي

 مرسيا إلياد.

 التجانس في النظر: الدينية المعاني قيمة في/3
 .والتباين

حدود مشروع القراءة الدينية عند نيتشه ومرسيا /4
 .إلياد: الجوانب النقدية
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 :لنيتشو قارئا إلياد مرسيا/1
لسان حاليا يسائل  ىا النقد البناء، كانممؤ  ( و)نيتشو(،اليادرسيا في حوارية راقية بين)م

ما يخص الحقيقة الدينية، ىذا ويمكننا أن نحدد سياق ىذه الحوارية في معترك قضايا ىامة في
الحديث عن سراب الأصول، الذي ظير بقوة في عيد)نيتشو(، فقد كان ىناك: بحث في 

نوع من بأنو  ذلكيصف)مرسيا إلياد( و في أصل المادة، و أصل المغة، في أصل العمم، 
 مسرسبة الغربية التأريخية الأعمال كل كانت العصر، ذلك في" :يقول .الحنين الأولاني

 من عدد تبكف()...(وتطوره الشيء أصل)عن الكلبم صار ثيبح صول،الأ عن بالبحث
 المؤسسات وأصل الفن وأصل البشرية المجتمعات وأصل ،المغة أصل حول باركال العمماء

 والإبداعات ،البشرية المؤسسات أصول عن البحث ىذا ن)...(إ.إلخ...آرية-واليند والأعراق
 فمن)...(الأنواع أصل عن بحث من الطبيعة عالم بو يقوم لما واستكمال امتداد ىو :الثقافية
 1".(للؤصل)و(للؤوّلاني)الحنين ذلك نفس ىنا نستشف أن نستطيع نفسانية، نظر وجية

لمتنقيب وجمع  انصرفتويؤكد)مرسيا إلياد(أن تاريخ الأديان، تماشى والحركة العممية التي 
 :حفرة من النار. يقول فاد المؤرخ نفسو عقيما وعمى شج، ينكبابالاالوثائق، وفي قيمة ىذا 

 طريق اتبع قد كان ،الأخرى  التاريخية المعرفية الفروع كل شأن شأنو ،الأديان تاريخ إن"
 مكننايو  )...(.وتصنيفيا(الوقائع)جمع عمى فأكثر أكثر جيوده ركز أنو أي ،العممية الحركة

 العالم إلى النزول)قبيل من بأنو)...(وثائقو في المستغرق  العالم وضع نصف نأ
 الموادي)ف الكامل الاستغراق ىذا أن الأحيان بعض فى نجد إننا بل (،)...(السفمي
 لدى الإبداع ممكة أن الأمر في المحزن  إن   إذ روحي، موت عن عبارة کون ي کادي(الأوّلية
 2".بالعقم ذلك جراء من تصاب قد ،العالم

 إلى النزول)نحو الدافع ىذا يعبرحمل)مرسيا إلياد(عن ىذا التوجو، الذي في نظره وقد 
من وجية  المرء بوسع فميس. القرن  ىذا بداية في عام بوجو الغربية العقمية اتجاه عن(تحت
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 نزول بأنيا وصفيا من أفضل(فرويد)بمورىا التي النفسي التحميل لتقنية اوصف   يجد أن نظره،
في نظره كذلك و . وأخطرىا البشرية النفس قرارة مناطق أعمق إلى غوصو  الأعماق، إلى

 الكنوز تمك عن التنقيب أخذ الجماعي، اللبوعي وجود حول فرضيتو(يونغ)وضع عندما
 المعتمدة التقنياتب وقد شبييا وصورىا، ورموزىا الغابرة البشرية أساطير ىي التي ،الخالدة

  1.والكيوف المغاور دراسة وعمم ،(وظواىرىا المحيطات عمم)الأوقيانوغرافيا في
ا أن ىذه النظره كذلك عن النزعة التاريخية التي تتعمق بالدين، معتبر  )مرسيا إلياد(يتحدثو 

، لأن البحث عن الإنسان التاريخي، ومن ثم الأوروبيتعبر عن تأزم عميق في فكر الإنسان 
ىو حرمان من اكتشاف حضارات  أنو قمب الحضارة، وسر التحضر،إعلبن الأوروبي عمى 

 2.أخرى 
 أدوات بواسطة، الدين أصل بإدراك القديم الحمم عن التخمي إلى العمماء ضطرا، هفي نظر و 

وفي ىذا  .ياوأوجي الدينية الحياة مراحل مختمف لدراسة أنفسيم كرّسوافي نظره قد و  التاريخ،
 العمم حقل في الأخيرة الكممة ىو سبق ما كان أن ىو الآن السؤال ولكن" السياق، يتساءل:

 أيدينا، بين التى الدينية المواد عمى نياية لا ما إلى بالعمل محكومون  نحن فيل. بالأديان
 عمى الوجودية الأوضاع مختمف عن اتعبير   باعتبارىا أي وحسب، تاريخية وثائق باعتبارىا

 عمى مقدرتنا عدم أيضا يعني الدين أصل إلى الوصول عن عجزنا أن وىل العصور؟ مرّ 
 ىو ما نحو عمى غير، لا فقط تاريخية ظاىرة الدين أيكون  الدينية؟ الظاىرات ماىية إدراك
 3".؟مثلب   القسطنطينية أو القدس سقوط عميو

 لظاىرة وجود لا أنو ييعن ما. مشروطة الدينية الظاىرات كل أن، اعتقادهفي  الأولى بالدرجة
 ونفسانية واقتصادية اجتماعية، ظاىرة ادائم   أيضا ىى الدينية فالظاىرة. خالصة دينية
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 مشروطة ولأنيا التاريخي، الزمن في تتم لأنيا تاريخية ظاىرة بالطبع أنيا عن فضلب   ،حسبوب
 1.حدث ما بكل

كانت  ،)مرسيا إلياد(بالعودة، إلى ما جاء في الحوارية الإليادية النيتشوية، فإنو في نظر
فاجعة موت الإلو، التي جاء بيا)نيتشو(خبرا نزل كالصاعقة عمى أطراف العالم الغربي، غير 

ا)مرسيا إلياد(أن كل الجدة، لأنو كان قد حصل في عمق  ، اعتبر أنو ليس خبر ا جديد 
 2التاريخ.

اذج غير أن الفرق بين الخبر النيتشوي، والخبر الغابر عبر التاريخ، أن ىذا الأخير ولد نم
حياء الإنسان من جديد،  عديدة من الآلية، بينما خبر)نيتشو(كان ييدف إلى قبر الإلو، وا 

لقد " :)مرسيا إلياد(يقول، وليس عمى عاتق الإلو، وإنسان يعيش الحياة عمى ذمتو ومسؤوليت
ىرة موت الإلو ظا لكنالمسيحي،  -عمى العالم الغربي الييودي اديد  إعلبن نيتشو نبأ ج كان

مع ىذا الفارق، بالطبع، وىو أن غياب الإلو الأكبر يؤدي إلى -في تاريخ الأديان اجد   قديمة
نى؛ في حين أن موت ولادة مجمع للآلية أكثر حيوية ودراماتيكية، عمى الرغم من مرتبتو الأد

تاد الإنسان الحياة عمى المسيحي يؤدي في تصور نيتشو، إلى أن يع-الإلو الييودي
 3".مسؤوليتو

)مرسيا ب القداسة، غير أن تغيمحركو ري الجديد، كان قد حدد لو)نيتشو( العيش البش ىذاإن 
، اعتبر أن ىذا العالم ىو عالم تاريخي، والإنسان ىو كائن تاريخي أيضا، ليذا فإن (الياد

أن تجعمو يعيش التاريخ فقط، أي أن تجديد التاريخ، والخروج من  انتائج قتمو للئلو، من شأني
لكن " :يقولمغبة التاريخ السابق مستحيل، وىذا تعبير ضمني عن فشل المشروع النيتشوي، 

إنما ىو عالم التاريخ. فالإنسان،  اا جذري  المُقدّس نزع   ىذا العالم القائم بذاتو والذي نزع منو
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ان قد قتل الإلو، وصار بعد ىذا القتل مضطرا إلى العيش في التاريخ ، كاا تاريخي  بوصفو كائن  
 1".ليس إلا
)شميدت(، الذي أكد أن عممية ر، في معرض حواريتو مع)نيتشو(، يذك)مرسيا إلياد(ويذكر

نسيان الإلو الأكبر، جاءت نتيجة تراكمات التاريخ، وليس بفعل عممية طبيعية، فالإنسان 
أنو صانع التاريخ، ىو الذي يجسد التاريخ، ويبنيو، وينظمو،  أصبح ينظر إلى ذاتو، عمى

يدت، وىنا يجدر بنا أن نذكر أن شم" :)مرسيا إلياد(يقولوأنو أعمن بذلك تقاعد الإلو، 
واستبدالو النيائى بوجوه  ،، كان يعتقد أن نسيان الإلو الأكبريصاحب نظرية التوحيد الأولان

دينية أخرى، لم يكن نتيجة عممية طبيعية، بل كان نتيجة عممية تاريخية. فالإنسان البدائي 
عدة آلية أدنى مرتبة منو، بحكم تحقيقو للئنجازات  كان قد فقد إيمانو بالو واحد، وأخذ يعبد

إلى مرحمتى الزراعة والرعي  ،المادية والثقافية التى نقمتو من مرحمة الإنسان الممتقط لمغذاء
 2".ر آخر بحكم أنو صار يصنع التاريخوتربية الماشية، أي بتعبي

، أن الجدة في فكرة قتل الإلو عند)نيتشو(تعود أساسا )مرسيا إلياد(بالعودة، إلى)نيتشو(يعتقدو 
غ عند لان كما تشويىکذا نجد عند ن" عن ذلك بقولو: إلياد إلى فكرة صناعة التاريخ، يخبرنا

 و، ثم نسيانو، وصولا إلى )موتو(.: فكرة مسؤولية التاريخ عن تقيقر الإلدةيجد كرةف داتيوشم
وقد كان لعمماء الأجيال اللبحقة أن يجيدوا أنفسيم في حل المشكمة التي طرحت بناء عمى 

 3".ىذا المعنى الجديد لمتاريخ
، أن يجعل وحسببنو ىذا الوضع الذي أنار مشكمة التاريخ، والذي سنو)نيتشو(، من شأ

صل الدين، عن حل مشكمة أ امؤرخي الدين في مواجية مع التاريخ، وىذا ما جعمو عاجز  
لى الأصول()ذن يبدو أن حنين الغربي إلىإىكذا " عن ذلك قائلب:يكتب و  قد (يالأولان)وا 

الأديان أنو عاجز عن التوصل اضطره إلى لقاء مع التاريخ. ومنذ ذلك الوقت عمم مؤرخ 
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لم يعد يعتبر مشكمة بالنسبة إليو، عمى )...(أصل( الدين. فما تم في البدء، من الأصل،)إلى
 1."مسوفيلفلبدء مشكمة بالنسبة للبىوتي أو الرغم من أن المرء يستطيع اعتبار ىذا ا

ىذا الوضع، جعل مؤرخي الأديان مرة أخرى، يبحثون دون وعي منيم، في وضع إن 
مختمف عن الأسلبف السابقين، نحو)مولمر، تايمور...(، في ظل جو تعبق فيو  سوسيوثقافي

، ذا وجد مؤرخ الأديان نفسوكىو " :يقولصناعة التاريخ،  أفكار)نيتشو(، التي قامت بتبيئة فكرة
ف عن ذاك الذي عاشو ماکس ، وسط جو ثقافي مختمف كل الاختلبامن دون وعي منو تقريب  

 تشوين أفكار ويتعبق ف اد  يجد . کان ىذا الجو جواتيمار و  زريفرا ىحتو بل  مور،يتامولمر و 
لا الطبيعة. كما أن  خيتحمل اسم التار )...(وي. جو صارت ف)...(وکروتشو ييمتادو مارکس و 

، ليس بحدّ ذاتو اا تاريخي  مفرّ منو، وأن الإنسان كان دائما كائن  اكتشاف أن التاريخ أمر لا 
 2."تجربة سمبية أو مجدبة

ا فكرة )مرسيا إلياد(، وىو يحملإن في القول بأنيا غير بريئة،  التاريخ النيتشوية، لا يجد حرج 
ليس من الضروري أن نناقش ىنا صحة " :يقوللأن فييا نوع من الإذلال لمكائن الأوروبي، 

التاريخانية. غير أن الفيم السميم لموقف مؤرخ الأديان يممي عمينا أن نأخذ بالاعتبار تمك 
ونعني بو -يخية الإنسان. فيذا البعد الجديدمة الخطيرة التي تولدت عن اكتشاف تار الأز 

 وقبل النظرة إلى الإنسان بوصفو، أولا   قابل لتفسيرات شتى. لكن عمينا أن نسمم بأن-التاريخية
 يلموع قياذلال عم عمى ،المعانيمن  بمعنىکانت تنطوي  ا،ي  خيتار  اكل شيء، كائن  

 3".لذاتو الأوروبي
د ما كان سائد لديو أن ععن الدحض الذي تعرض إليو العقل الغربي، فب )مرسيا إلياد(يتحدث

خميفة الله، وأنو ىو الذي يتمشى لوحده نحو كينونة العمم، وأنو ىو البوصمة الوحيدة 
قدم المساواة مع باقي الشعوب، بل وأصبح في  عمىللئنسانية، يجد نفسو في الأخير يسير 
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کان قد  الغربيوالحق أن " :يقوللتبدد عمى الصعيد الثقافي،  قابلب   وأصبح، تعداد الغابرين
، وصاحب الحضارة يد من نوعو، وأنو سيد ىذا العالملوحي فر  ومالكا ،اعتبر نفسو خميقة الله

 لوحيد الذي يتصف بأنو صحيح ومفيدالعالمية الوحيدة الصالحة. ثم اعتبر نفسو مبدعا لمعمم ا
فجأة أنو يقع عمى قدم المساواة مع سائر البشر الآخرين، وأنو  تشفکيالخ. ثم ىا ىو 

ة، ولا سيد العالم، مشروط مثميم باللبوعي وبالتاريخ. فمم يعد لا المبدع الوحيد لحضارة رفيع
 1".عمى الصعيد الثقافي شيبالتلب اا ميدد  بل عاد كائن  

لا التاريخية، في نظر)مرسيا إلياد(فكرة الشرطية ىذا الامتيان الذي سنو)نيتشو(بإرسائو إن 
، تظير في محاولة التخمص من فكرة الملبئكية ةيتوقف عمى البعد السمبي، بل لو آثار إيجابي
أن ىذا الامتيان لكرامة الإنسان  غير" :يقول .والمثالية، التي كانت تصبغ الفكر الغربي

يخل من نتائج إيجابية. إذ إن الغربي والذي جاء إثر اكتشافو لمشرطية التاريخية العامة لم 
تقبل تاريخية الإنسان قد ساعد الغربى عمى التخمص من آخر الملبئكية والمثالية. فنحن اليوم 

ولم نعد نعتبر أنو  ،یمحمل الجد اکثر مما مض یالعالم عمحمل انتماء الإنسان إلى)ىذا(ن
كائن  ف أنو أيضانكتش يعني أن أن نعمم بأن الإنسان مشروط دائماروح مسجونة في المادة. 

الكونية أو النفسانية  اتمبدع وخلبق، فيو يستجيب بصورة خلبقة لمتحدي المتمثل بالشرطي
 2".خيةأو التاري

الأسباب الذي جعمت ، أن يبمغنا من خلبليا)مرسيا إلياد( إن ىذه الإيحاءات النيتشوية، يريد
أن يبحث في نطاق التاريخانية، والطبيعة كرؤية إلى العالم،  ثمة من الباحثين، يرفضون 

لا  ىحت. و اي  عيطب ار  يتفس اناتيالثقافات والد ريبتفس قبلي من كىنا عديوليذا السبب لم " يقول:
، نذكر بأننا نعرف اليوم أن الإنسان البدائي لم يكن يدين بديانة ا واحد  نذكر إلا مثالا  

 عمى ذلك. أما في زمن ماكس مولمر وتايمور، فقد كان اطبيعية(، ولا ىو كان قادر  )
ىم يعنون بذلك أن و ، ية)...(ئيش ةيعن صنمو (ةيعيطب)الاختصاصيون يتحدثون عن عبادات
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يمكن اعتباره )صنمية  ير أن تقديس بعض الأشياء الكونيةالبدائى كان يعبد أشياء طبيعية. غ
جمى من خلبل الذي يت القدسيشيئية(، إذ ليست الشجرة أو النبع أو الحجر ىو الذي يُعبد بل 

 1".ىذه الأشياء الكونية
 :النقدي مع نيتشو، ىو ما يأتي الاشتباكإن ما نروم توصيلو، بعد 

 كريس ىذه الفكرة، ، في تنو موت الإلو، لا يعني ذلك مطمق ا أنو كان سباق ا)نيتشو(بإعلبإن
نما تظير الجدة في طرحو، أنو كشف ال  ثام عن فكرة التاريخانية.موا 

 في فيم الدراسات الدينية، بل وظمل  نو أن يحدث خلبلا  المشروع النيتشوي، من شأ ىذا
 المختصين الذين حصروا البحث الديني في فكرة العودة للؤصل.

 (كشفت عن مدى الضعف الذي يسود ، أن أبحاث)نيتشو)مرسيا إلياد(ما يمفت انتباه
 في أبحاثو. يالذىنية الأوروبية، إذا ما أردنا أن نممس أي شيء إيجاب

  ىذه الأبحاث النيتشوية، عجمت بانتياء فكرة الملبئكية التي كان يتغنى بيا الغربي، بل إن
 وتنبأ مؤرخنا بتلبشيو فكريا وثقافيا.

  فق لأ عنايىو حصيمة توس ،ه، في نظر الدينيةالفيم الجديد لتجربة الإنسان الغابر كما أن
 كائن االإنسان  فين المذىب الذي يرى أالقول  كننامي ل،يالتحم ةينيا ی. ففیخيالتار  نايوع

عمى الرغم مما  امعة،قد شق الطريق أمام نوع من الكونية الج حسبو، اا حصر  تاريخي  
ينطوي عميو ذلك من احتمالات النسبية. فإذا كان الإنسان يصنع نفسو عبر التاريخ، فإن 

 2دائما.)مرسيا إلياد(اعتقادفي  ،كل ما صنعو في الماضي ميم بالنسبة لكل منا

  لا  ، الذي كانالوعي الغربي، جعمت )مرسيا إلياد(ىذه التاريخانية، أيضا وحسبإن
يخ واحد ىو التاريخ الكوني الجامع، وأنو لا بدّ من تخطي التاريخ يعترف إلا بتار 
وىنا جعمتو  .اا ضيق  محمي   -ا ا إقميمي  بعض الناس لأنو ليس إلا تاريخ   ىالمتمحور عم

ألا  حسب مؤرخنا،ب وىذا يعني بالنسبة لمؤرخ الأديان عميويتخطى ىذا النوع من التاريخ، 
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أنو لا يتوقع منو  من الدينية الميمة، عمى الرغم ييمل أو يتجاىل أي شكل من الأشكال
 1.وردهحسب ما أب فييا كميا اا واختصاصي  أن يكون خبير  

 تتساؤلا، يطرح، ىذا الأخير )مرسيا إلياد(في بوتقة الحوارية، التي لمسناىا بين)نيتشو(و ،
أيدينا،  نحن محكومون بالعمل إلى ما لا نياية عمى المواد الدينية التى بينمفادىا: ىل 

عن مختمف الأوضاع الوجودية  اريخية وحسب، أي باعتبارىا تعبير  باعتبارىا وثائق تا
عدم مقدرتنا  الوصول إلى أصل الدين يعني أيضا عمى مرّ العصور؟ وىل أن عجزنا عن

عمى إدراك ماىية الظاىرات الدينية؟ أيكون الدين ظاىرة تاريخية فقط لا غير، عمى نحو 
وكانت الإجابة تصب في كميتيا عمى ؟ القدس أو القسطنطينية مثلب سقوط ما ىو عميو

اكتشاف أىمية التاريخ في ، عمى أن )مرسيا إلياد(رد حول ما جاء بو)نيتشو(، إذ أكد
مستيل ىذا القرن، دفع بكثيرين من معاصرينا إلى اختزال الإنسان في بعده التاريخي، أي 

ينبغي ، ولكن في نظره كل كائن بشري لا محالة بيايتموضع(بموج)إلى نسق الشروط التي
الواقع، وبين ما ىو عميو في  اا بشري  لظروف التاريخية التي تجعل وجود  عدم الخمط بين ا

 2اسمو الوجود البشري. حقيقة أن ىناك شيئا

  إلياد اعتقدالفكر النيتشوي، فقد أما عن قيمة ىذه النزعة التاريخانية، التي سادت مع ،
من  رة أو الطقس أمرين مشروطين دائمارخ الأديان يعتبر أن كون الأسطو ن مؤ عمى أ

مسألة لا تفسر وجود ىذه الأسطورة نفسيا أو ىذا  ، فإن ذلك في نظره،الناحية التاريخية
، إن تاريخية التجربة الدينية لا تقول دائما )مرسيا إلياد(وحسب الطقس نفسو. بتعبير آخر

ىى التجربة الدينية حقيقة. نحن نعمم أنو ليس بوسعنا إدراك لنا، فى نياية التحميل، ما 
تجميات تاريخية مشروطة. لكن دراسة ىذه  س إلا عبر تجمياتو التي ىي دائماالمقد

 3.وحسبب ، لا بما ىو المقدس، ولا بما تعنيو التجربة الدينية فعميااعمم   التجميات لا تحيطنا
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، بين نيتشو التشغيل كيفية إلى التوظيف مناحي من :للدين المقاربة المناىج حركة/2
 ومرسيا إلياد:

رغم حديثنا عن البعد المنيجي، لكل من)نيتشو(وكذا)مرسيا إلياد(، في الفصول السابقة 
ومحاولة منا لتجنب التكرار، فإننا سنقف عمى بعض المقاربات الجديدة، وتتعمق حول البعد 

، والذي حاولت الدراسات المتخصصة تبيانو، شو()نيتي نقده)مرسيا إلياد(لدىالتاريخي الذ
 عمى نحو رد عمى قراءة)مرسيا إلياد(لمتاريخانية النيتشوية.

وجو الاتيام الأول إلى نوع أول من التاريخ وىو تنطمق ىذه الدراسة، من ناحية، أن)نيتشو(
س قر التاريخ، عبارة عن إيحاءات الالتاريخ الذي يقع ضحية الدين، والذي جعمو يعتب

المتنكر، وىذا النوع من التاريخ ىو متجاوز لمتاريخ في حد ذاتو، لأنو يفرض رؤية خالدة 
 1عمى الأحداث، ويحرمو من الوعي الكافي.

يرمي إلى فرض الغائية والتسمسل الطبيعي، ومن  )نيتشو(،حسببىذا التاريخ الديني إن 
 متعاقبة ناحية أخرى يسعى إلى إقحام وجية النظر التي ترى في أحداث التاريخ أشكالا  

ا بعمل العقل الإليي حسب المفظ الذي اختاره)نيتشو(، وبيذا فقد أحل  لمقصد أساسي، وتسبيح 
ل مناحي الحياة، وىذا يتناسب مع المؤرخون يد الله في كل مكان، وجعميا المتصرفة في ك

 2بفكرة)العنكبوت الإلو(.و قول
، يشبو المؤرخ عمى أنو لا يخضع لإرادتو الخاصة، وبأنو )نيتشو(ىذه الحركية جعمتإن 

حبيس الإرادة العميا، التي تيدف إلى بسط ىندستيا الشمولية عمى ربوع ىذا الكون، وليذا فقد 
 3ئمة الزىاد.أكد)نيتشو(عمى أن المؤرخ ىو من عا
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ى التاريخ الوضعي مبعد التاريخي، بل أيضا يوجو سيام نقده، إل، في نقد ل)نيتشو(لا يكتفي
، لأن ىذا النوع من التاريخ لا يمغي المرض الديني، اثقافي   اإياه انحطاط   الحديث، معتبر ا

يتغنى بيا ، ومن ناحية ثانية ينقد ما يسمى بالموضوعية التي مخجلب   اولكنو يجعل منو مرض  
العمم الحديث، فيي قناع يختفي وراءه وعي خائف محايد ولا ييوى شيء، ىذا الوعي لا 
يفاضل بين الأمور التي تقع أمامو، ويتقبل الأشياء كميا دون مفاضمة، فيذا في نظره عبارة 

 1ختمف عن الزىد الذي شيدناه سابق ا.عن زىد رفيع لا ي
ا لما يسمى جدي   ا، فإنو يسن طريق  )نيتشو(ي تحدث عنوبعيدا عن ىذا النوع من التاريخ الذو 

بالحس التاريخي، وىو عمم لا يستند إلى مطمق، وينفمت من قبضة الدين، وىو يسعى إلى 
محو كل مظاىر التقديس، وموضوع ىذا النوع من العموم، ىو: التاريخ الفعمي، صراع القوى، 

 2والسمطات، وصوت الييمنة، ولا دور للآلية فيو.
بالتاريخ الجنيالوجي، إنما ىو يعود للؤصل من أجل  ن ىذا الحس التاريخي، أو ما يعرفإ

إلقاء النظرة التاريخية عمى ماىية الشيء لمحصول عميو وىو عمى نقائو الأول، وكشف 
مختمف التشوىات التي طرأت عمى الأصل، وليس ىو تصديق بالميتافيزيقا، بل ىو إصغاء 

 3لمتاريخ.
من الحس التاريخي، ىو دراسة نشأة الظواىر والقيام بعرض  يكون اليدفوبيذا المعنى 

تاريخي لموقوف عند الأصل التي صدرت منو، وبعد أن يخبرنا التاريخ الجينيالوجي عن 
 4ن الوراء الظواىر والخطابات التاريخية شيئا  آخر سواىا.، أالانطلبقنقطة 

الأصل، بل يتعداه  في البحثعن عند)نيتشو( لا يتوقف التاريخ الجنيالوجي ،من ىذا وانطلبقا
إلى البحث عن قيمة الأصل، من ناحية النبالة ومن ناحية الانحطاط، بل ىو في الأخير 
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تم كشف الأقنعة  متى وذاك يصبح الدرس التاريخي ممكن ا تقدير لقيمة الأصل، وبين ىذا
 1.كانكشافالذي كان وراءه  الاستخفاء لاسترجاعوالكشف عنيا، 

كمكون نفسي ثابت،  الاعتقاد، أدرك أىمية )نيتشو(مما لا شك فيو أنومن ناحية قريبة، فإنو، 
 حية تجاوزه لمبعد الديني مستجيب الا بديل عنو عمى مستوى البعد الثقافي البشري، وىذا من نا

، إلى كانط الفمسفي الذي سنو أفلبطون وصولا   بذلك لنداء الحقيقة، وىو بذلك قد حطم التقميد
ا  2ىذه المصادرة وىمية. اعتبربالتناسب الموجود بين الوجود والعقل، فإنو قد  والمتعمق أساس 

وجود وفق التصور الأفلبطوني والمسيحي، وكذا م، في قوة نقده لمعالم ال)نيتشو(تظير قدرةو 
دليلب  عن العجز البشري في مواجية العالم في توحشو، وىنا  باعتبارىانقده لمموضوعية، 

 3ضي مواجية العالم بالحقائق الثابتة التي تعيد لو الطمأنينة.يقت
أن نعيد فيمنا لنقد)نيتشو( لممسيحية، فنقده ليا متعمق بالإيمان لا بالمعتقد، بل  ىذا وعمينا،

كان نقد يحوم حول بعدىا الأنتربمورفي التشبييي، والذي تغول في البشرية فجعل حياتيا 
 4رد الفعل.مريضة قائمة عن الذل والمرض و 

جديدة لمتجربة الدينية،  أفاق ا فتحتأن المحاولة النيتشوية ىي بحق قد  ،مما لا شك فيوو 
بحمميا عمى التخمص من المقاربات الميتافيزيقية التي قننت تصوراتيا اللبىوتية منذ العصور 

في ىذا السياق ليس الدين نفسو كما يعتقد البعض من الباحثين في  انيارالوسطى، والذي 
نما الذي  ىو الميتافيزيقا التي كانت في حد ذاتيا ديانة مزيفة  انيارثنايا التجربة الدينية وا 

اس، بول ريكور، جان ليك تتقنع بالمبوس الديني، وىذا التحول سنشيد لو مثيل مع كل منمفين
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رشيف المقدس، أفي الإنسان الديني القديم، من بوابة أنو  استثمر، اد()مرسيا إليبينما1ماريون.
خلبل معرفة العالم، وىذا الإنسان الديني، قد استطاع ببعده الرمزي ىذا، معرفة نفسو من ف

 جديدة قيمة تضيف الكونية الرمزية ان أخرى، وبعبارة" :يقولأرقى أنواع المعرفة، في نظره 
 نحو مفتوحا وجودا نإ. والمباشرة الخاصة بقيميا مطمقا تمس ان بدون  لعمل أو لموضوع

 المتدين الانسان يجعل العالم نحو(فالانفتاح) الطبيعة، في مغمقا ا،ي  واع لا اوجود   سيل العالم
 ولأنيا ؛(دينية)لأنيا ؛لو بالنسبة ثمينة ىي المعرفة وىذه العالم، بمعرفة نفسو يعرف لأن قادرا
 2".لمکائن ترجع

، تظير الحياة بالنسبة للئنسان المتدين عمى أنيا قابمة لأن تكون (الياد)مرسيا في نظر و 
وأن ىناك رسائل عديدة جعمتيا تتحصل عكس الحياة التي رسميا)نيتشو(حول الدين، مقدسة، 

عمى معالم القداسة تمك، فحياة الإنسان الديني مزدوجة المعالم، ليا أفق بشري وآخر عابر 
بشري، وكأن كل سموكيات الإنسان مستمدة من فعل إليي أو أسطوري، وىذا المس لما ىو 

 المقدس كان عمى مستوى جميع الحالات سواء كانت جنسية أو غذائية، لنتأمل في ما كتبو:
 التقديس عمى بيا تحصل التي الرسائل نأو . مقدسة لتكون  قابمة مجمميا في الحياة إن"

 الاعضاء لكل کان ق،يسح ماضي زمن في نو،أ اضافتر  عمى بني فقد)...(متعددة،
 التصرفات كل لأن ينتج، وىذا. ديني مدلول حركاتو ولكل ،للئنسان ةيولوجيز يالف والتجارب
 ليس أسسوا ىؤلاء: الزمن بداية في المحضرين الأبطال أو الآلية قبل من أقيمت قد البشرية
  3".الخ والتعبير الحب، وممارسة التغذية، طرائق ومختمف الأعمال، مختمف

ويؤكد)مرسيا إلياد(عمى أن الإنسان الديني يعمم أن التجربة الدنيوية لمحياة، قد جعمت التجريد 
من القداسة عنوان ليا، وىذا ما ولد غياب تام لمفيوم البشرية في حد ذاتيا، ويؤكد ذلك 
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 الدنيوية التجربة ً مستو  مع تناسبي لا مماثل ءیلاش نوأب التذكير ديالمف ريغ ومن" بقولو:
 والعمل والتغذية الجنس فييا بما الحيوية، التجارب كل المتدين، للئنسان فبالنسبة. لمحياة

 من جردت الفيزيولوجية عمالالأ ىذه كل اخرى، وبعبارة. القداسة من جرد قد والمعب،
ذن الروحي، مدلوليا   1".حقيقة البشري  البعد من وا 
أن الجسد البشري ظل يتنفس القداسة من المعطيات الدينية، وينفتح مع عمى يؤكد و، غير أن

 الانسان نيب المماثلبت ىذه امثال عدد ان ريغ" :يقول .العالم بتشبييات أُستمدت من العالم
 المثال، سبيل عمى ىو كما الذىن، عمى اعفوي   نفسو يفرض وىو يبدو وبعضيا. كثيرة والعالم
 أو البدر، بالقمر الجمجمة قمنسوة أو والقمر، بالشمس العينين أو والشمس العين بين التماثل

 2".الخ عشاببالأ والشعور بالحجارة، والعظام بالرياح، النفخات تمثيل يضاأ
كما أن الجسد البشري لم يظل حبيس الرؤى البيولوجية التي تفسره اليوم والتي تقدمو في و 

ار ىذا الجسد نموذجا  حقيقيا  منفتحا  عمى شكل جاف وفاقد لممعنى، فمع الإنسان الديني ص
 بالمتاىات والامعاء بالمغارة الرحم أو البطن تمثيل فإن وىكذا" )مرسيا إلياد(:يقولالعالم، 
 3".الخ الدنيا بقطب الفقري  والعمود والقمر، بالشمس نييوالشرا والعروق  م،يبالنس قيوالشي
نسان الديني، التالية التي حُظي بيا الإفي معرض حديثو دائما عمى الأبعاد ذلك،  ويؤكد

ا  عمى «مفتوح» وانو «مفتوح»كون  في شيعي نيالمتد الانسان نأ" :ـب والتي تتعمق أساس 
 وان. العالم قداسة في يساىم وانو(2الألية، مع اتصال عمى انو(1:ىذا من ويفيم العالم

 معرض في اشرنا ان سبق وقد(. مفتوح) عالم في إلا العيش يستطيع لا المتدين الانسان
 توجد ثيح كىنا.«مرکز»في يقيم أن يرغب الإنسان: نإ المقدس «المكان» ةيلبن منايتحم

 4".كذلك ىو هوجسد يرصغ کون  ىو ومسکنو. الالية مع للبتصال ةيامکان
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حد ما البعد  إلى، أن القيام بمقارنة بين الإنسان الديني ونظيره اللبديني، يكشف هوفي نظر 
العادي والسطحي الذي يطغى عمى ذىنية الإنسان اللبمتدين، فالعالم في نظره صار كثيفا لا 

 لمقيم المطول التحميل اضروري   وليس" :يقول .معنى لو، ولا يحمل أي دلالة ولا أية قيمة
 المسافة لقياس ولعالمو، ولبيتو، لجسده، المتدينين غير المعاصرين أحد قبل من المناطة
. عنيا تکممنا یالت ةيوالشرق ةيالبدائ مثقافاتل نيالمنتم البشر عن تفصمو التي الضخمة

 ،اكثيف   صبحأ الكون  نأ التدين، من المجردين لممعاصرين بالنسبة باختصار القول مکنيو 
 مازالت الطبيعة بقداسة الشعور نأ ،رمز لأي حامل وغير رسالة، أية ينقل لا :اأصم   ،اجامد  
 1".المزارعة الشعوب لدى وبخاصة وروبا،أ في تعيش

ستندنا اوبذلك تصبح التجربة الدينية قابمة لمتكشف، متى تم معايشتيا، وىذا ممكن إذا ما 
 لممنيج الفينومينولوجي، والذي تحدثنا عميو في فصول سابقة.

 من ىذه القراءات، لا بد أن نؤكد على الإستخلاصات التالية: انطلاقا
مى في جوانب عديدة أىميا سخطيما المباشر ع (الياد)مرسيا  مع)فردريك نيتشو(تلبقيكان 

الا يجد )مرسيا إلياد(المسيحية، حيث أن بأن المسيحية فقدت حقيبة القيم  الاعتراففي  حرج 
نغمق االتي كانت تنادي بيا، خاصة لدى معتنقييا في المدن والتجمعات الحضارية، و 

لم يعد ينظر إلى الكون عمى أنو مفتوح، بل صار يعتقد أن التدين المسيحي عمى العالم، و 
فعل شخصي ذاتي، وأن علبقتو بالإلو لا بد أن تظل بين العبد وربو لا أكثر، يتحدث مؤرخنا 

 المجتمعات تمك وبخاصة الصناعية، المجتمعات لمسيحية بالنسبة ماأ" عن ذلك في قولو:
 القرون  في تمتمكيا كانت التي الكونية ميالق ليطو  زمان منذ ضاعتأ قد فأنيا ن،يالمثقف من

نما ؛بالضرورة(منحازة)المدينة المسيحية لأن وليس. الوسطى  الدينية الحساسية لكون  وا 
 المأساة فى الطبيعة مساىمة وسر الكوني، فالطقس. فادح بشكل افتقرت قد ةنيالمد لمشعوب
 الدينية تجربتيم ان. حديثة مدينة في العائشين المسيحيين من مقبولة غير اصبحت المسيحية
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 الانسان بين مسألة الخلبص وان. دقة بكل خاصة تجربة انيا. الكون  نحو(مفتوحة)تعد لم
 1".وربو

غير طبيعي، وكان  كيان، في الغالب كانت تتخذ مسار ابينما في نظر)نيتشو(فإن تعاليم ال
دورىم يصب في دائرة الأمر بالمعروف والنيي عن المنكر، وكانوا يستمتعون بمعب أدوار 

 هما أكدن حاليم ينطق بعدالة مسمومة، مثممخيفة أحيانا كأدوار الجلبدين، بل وقضاة، ولسا
يام بدور وىم يمرون بيننا مرور التأنيب الناطق، كما لو كانوا يودون القفي قولو: ")نيتشو( 

المنذرين، كما لو أن الصحة، والبدد، والقوة، والإباء، والشعور بالمقدرة، مجرد آثام ينبغي 
زجرىا، زجرىا بقسوة، إذ أنيم في حقيقة الأمر مستعدون ىم أنفسيم لمقيام بالزجر إنيم 
متعطشون لمعب أدوار الجلبدين!، وفي صفوفيم عدد من الموتورين المتنكرين في ثياب 

 2".عدالة مة لعاب مسموم يسمونوة، يعموا أفواىيم المزمو القضا
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 :والتباين التجانس في النظر: الدينية المعاني قيمة في-3
 أثرت فقد الأديان. تاريخ لعمم المعاصرين المؤسسين أكبر أحد (الياد مرسيا) اعتبار يمكننا

ا وجعمتو العمم، ىذا في ،عموم ا مؤلفاتو،  وىو( واش جواشيم) قسّم الذي الوقت، ففي. راسخ 
 إلى ،(بالأديان العام العمم)يُسمّى كان ما الأديان، لدراسة شيكاغو جامعة في (الياد) زميل
 اجتماع وعمم الأديان، نفس عممو  الأديان، فينومينولوجيا الأديان، تاريخ :ىي أقسام أربعة

 ويعدّ . ربولوجيةالأنث والمقاربة الإثنولوجية، المقاربة ذلك إلى (الياد) أضاف(. الأديان
 نوإ": ييأت كما يوجز أن يمكن الدراسة في المعرفي الفرع ليذا وتعريف أن الكثيرون 

ا آن فی ة،الديني لمظواىر ةتاريخي امورفولوجيو  مقارن، تأويمي واجتياد ينولوجياومفين  ،مع 
ا أكثر بشكل أو ان،للؤدي العام التاريخ: عنوان تحت ندرجو آن مکني  نسميو ،تحديد 

 1".الأديان فينومينولوجيا
ا يراه كان الذي الأديان، عمم حقل بين يميز أن (الياد) استطاع ذلك، من الرغم وعمى  عمم 
 ختاريو  ،(أوتو ورودولف درلو، فان) بعد تبناه الذي مينولوجينو الفي المنيج لمن خلب ا،فعمي

 .عشر التاسع القرن  في الأديان مؤرخي من ورثو الذي والمقارن  العام الأديان
 والبنية أنساقو، وتدرس الدينية، التجربة تتجمياو  ة،الديني الظواىر الأديان فينومينولوجيا تدرس
 وىي. ثقافية أنساق خلبل من بعمق والمعنى البنية تدرس فيى وبذلك الظاىرة، لتمك الشاممة

 .الأديان من عدد أكبر خلبل من لمظاىرة العام النسق تشتق بل الأديان، بين تقارن  لا
 الزمن إلى التاريخ قبل ما عصور من الأديان ظيور تطوّر فيدرس العام، الأديان ختاري أما

 وأ تو،نياي إلى توبداي منذ محدّد ن  دي ختاري يدرس الخاص الأديان ختاريو  المعاصر،
 من أكثر في أكثر أو دينين بين مقارنة فتقيم المقارنة، الأديان أما. المعاصرة تواستمراري
 2.مشتركة قضية
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 الظواىر من مجموعة إلى الفينومينولوجي، منيجو خلبل من الانتباه، لفت إلياد استطاع وقد
 كونو من منطمق ا وتجمياتو، ،(المقدس)عن دفاعو كان وقد الأديان، أغمب أو كل، في الميمة
: أي والطبيعي؛ البشري  التكوين عناصر من عنصر ا باعتباره بل العممي؛ لمدرس مادة ليس
، نالدي ةاختزالي رفضي وکان. نالدي کان ولذلك عة،الطبي فی وکامن نا،في کامن المقدس أن

دراجو  حيث والسياسية، والقانون  كالاقتصاد، الأخرى، الإنسانية العموم موضوعات ضمن وا 
 أنو أي لمدين؛ الفريدة المقابمة أسماه بما تحظى أن من بدّ  لا الدين ودراسة الدين أن يرى  كان
. اديني   ائ  شي باعتبارىا الخاص، مستواىا عمى الدينية الظواىر نفيم أن يجب: أننا يرى  كان
 والمقاربات ناحية، من ختزاليةواللئ ةمينولوجينو الفي مقاربتو نبي (ادالي) زي ميأ ذا،ىكو 

 والمغويات، والاقتصاد، الاجتماع، وعمم النفس، عمم: مثل أخرى، ناحية من الأخرى  النظامية
 نشاطك سولي فحسب، بشرً  کنشاط نالدي تحمل لأنيا ؛(زائفة)يعدّىا ،أخرى  دراسة أي أو

 الذي ،(المقدس)لمدين المختزل وغير الفريد العنصر تفقد تالمقاربا ىذه نإ": قولي ،مقدس
 1."الفريدة بالمقارنة إليو يشار ما ىو التفرد ىذا إن. فريد كشيء(الخاص مستواه)عمى يوجد

 بحس الدينية الظواىر من الكثير أغوار سبر لأنو أديان؛ فيمسوف (الياد مرسيا)اعتبار يمكنناو 
 وفمسفتو، لأفلبطون  الشديد نقده في تكمن ىذه الفمسفية إسياماتو أىم ولعل عميق، فمسفي

 البدائي الفكر کان ما کل ،الفمسفي کموىي في جمع، الذي البدائي، الفيمسوف بمثابة عتبارهوا 
 عمم أن ورأى البدائي، الوعي منطمقات بمثابة الأفلبطونية المُثل إن إذ بو؛ ينادي
 البدائيين منظر وىو بدائي، وجود عمم ىو أفلبطون، رسخو الذي ،(الأنطولوجيا)الوجود
 يعتقد البدائي فالإنسان المعاصر، والإنسان البدائي الإنسان بين (الياد) ويفرق . بامتياز
 وعمى وىناك، ىنا فيو يتجمى ولكنو العالم، ىذا عمى يسمو مقدس، مثالي عالم بوجود

 المعاصر، الإنسان أما. الدنيوي  العالم ويحتقر المقدس، بالعالم يتمسك أن البدائي الإنسان
 العالم يسير مقدس عالم وجود يرفض الذي ،الممموس الدنيوي  العالم إلى ينتمي الذي فيو
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ا أوجد قد (الياد) يكون  وىكذا،. الدنيوي  ا تناقض  . والعمماني الديني: ىما عالمين بين صارخ 
 أن عميو بل عصر؛ في الدينية الأفكار لعبودية يرضخ ألا يجب المعاصر الإنسان أن ويرى 
 التي الأسطورية والمظاىر الخرافات لكل يتصدى وأن ويقاوميا، وزيفيا، حقيقتيا، يكشف
 منذ الغربية، الثقافة في استشرى  الذي الأصول، عن البحوث ىوس أن ويرى  الآخرين، ترىب
 الإنسانية العموم في ضالتو وجد وقد لمدين، المباشرة اليزيمة سببو عشر، التاسع القرن 

 تمك خمف غيبية قوى  وجود إلى فسيممح فشل فإن شيء، لكل وجذور ا أصولا   ليجد والطبيعية،
 1.الأصول

 تجاىر التي الجديدة، الإيديولوجيات من الكثير حمل حين ذلك، من أبعد إلى ذىب إنو بل
 ،ةالماركسي ومنيا ق،العمي نياتكوي في ةديني اتمرجعيو  صولأ الی ىادر وي ن،الدي ضد بكونيا
 يف المقدس وكتابيا ا،البروليتاري يف دالجدي شعبيا ويرى  ،امسيحي   اييودي   ابتكار ا راىاي التي
 الوثنية الجرمانية بجذورىا مقارنة النازية، إلى ينظر نفسيا، وبالطريقة .المال رأس كتاب

 2.المزعوم العرقي وتفوّقيا الأسطورية،

 المتدين، والإنسان المقدّس، لإرىاب يتعرضان المعاصر والإنسان التاريخ أن (الياد) ويرى 
 ويرى  والقسر، الإرىاب ىذا تكريس في الأديان، لكل الملبزمة ،(الأبدي العود)أسطورة وتسيم

 ولما حضاري، إنسان لخمق الأمثل الحل ىو والشعوب الثقافات بين الحضاري  الحوار أن
 الروحية الطاقة واستثمار الإيديولوجية، خلبفاتيا نزع عمييا التي ،(الجديدة الإنسانية)يسميو

 3.العالم بناء في للئنسان والثقافية

 ذات ستلي فيي خ،التاري لحفظ تسعی لأنيا الأمثل؛ الدين ىي المسيحية نأ (اداليويرى)
 إنسان، بصفة التاريخ في تجمّى الله لأن ؛التاريخ مع متوافقة خطية ىي بل دائري؛ مسرى 

. المؤلمة التاريخية الأحداث يواجو وىو يتعمم، نأ المعاصر نسانللئ مکنوي رسالتو، وصلأو 
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 إرىاب من الإنسان إنقاذ يمكنو الذي الوحيد الدين ىي المسيحية أن (الياد) يرى  وىكذا،
 1.التاريخ
 وعدم ،(المقدس وجوىره)نالدي زتميو  فرادة إلى بيا رليشي دة؛الفري المقاربة مفيوم ادالي وابتكر
 إليو، بالنسبة فالدين، الإبداعية، أو الاجتماعية، الظواىر باقي مثل ودراساتو، إدراجو جواز
 .عادية ظاىرة ليس وىو الداخمية، الإنسان مكونات من أساسين مكوّن 

 عمی ةالديني الظواىر تفيم أن يجب ياد،لإ إلى بالنسبة أنو،: أي لمدين؛ الفريدة المقاربة اسم)
 الفينومينولوجية مقاربتو نبي (ادالي) زيمي وىکذا،(. اديني   ئاشي باعتبارىاالخاص... مستواىا)

 وعمم النفس، عمم":مثل أخرى، ناحية من الأخرى  النظامية والمقاربات ناحية، من واللباختزالية
 نالدي تحمل نيالأ ؛(زائفة)يعدّىا أخرى، دراسة أي أو والمغويات، والاقتصاد، الاجتماع،

 د،الفري العنصر تفقد تالمقاربا ىذه:)ادالي قولي مقدس، کنشاط سولي فحسب، بشري  کنشاط
 ىذا إن. فريد كشيء(الخاص مستواه)عمى وجدي الذي ،(المقدس) اينيلا د المختزل رغيو 

 النشاط في مميز ا عنصر ا الدين باعتبار وذلك الفريدة، بالمقاربة إليو يشار ما ىو التفرد
 2.فحسب البشر بمغة تفسيره ويمكن البشري،

 فيما يسقط البعض هوعدّ  ،(الفريدة المقاربة) مصطمح وفي لمدين، وصفو في يبالغ (الياد) لكن
ا يكون  أن يعدو لا وىو المقدس، حول نفسو الدين بو أوحى  3.بشري ا منتوج 

 من ولاسيما الأخيرة، السنوات في شديد لنقد الدين، تفرد حول الفريدة، المناقشة تعرضت)
 عالمي ا عنصر ا القداسة كون  فرضية الاثنان رفض حيث ،(ماكاتشيون  راسل)و ،(وايب دونالد)

 ىذا وتحميل وصف ىو الدين دراسة من الغرض أن فكرة وفقدوا كميا، الأديان في يوجد
 من آخر جانب أي من مميز ا شيئ ا باعتباره ،(المقدس والكيان الحقيقي الكيان مثل)الشيء
 لمكيان زممي ديني تصنيف وجود إن وماكاتشيون، وايب إلى بالنسبة. والبشرية الثقافية الحياة
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 ولا إثباتو، يمكن لا مانالاي كالأش من محدود شکل عمی تقوم ةلاىوتي ةفرضي ىو المقدس
 فنده ما حول أساسا تدور نالدي دراسة کون  عن منيما کل دافع ،لكذ من وبدلا. إثباتو عدم
 1(.ابشري نشاطا بوصفو نالدي دراسة: (الياد)

 المقدسة، الاصول يحتوي  الماضي بأن الاعتقاد ىو)الأبدي العود أن يرى (إلياد مرسيا)كان
ما مباشرة، إما دائما إلييا الرجوع من ولابد  الأصول، بتمك تذكر الحاضر فى طقوس بإقامة وا 

 نابيو  ،(التاريخ( يتحمل أن أصطنعيا، طرق  بوساطة استطاع التقميدية الحضاراتإن إنسان 
ما الكون، ولادة طريق عن دوريا بإلغائو إما خ،التاري من نفسو حميي كان كيف  بإضافاتو وا 
نما وحسب، العزاء تقديم عند لا يقف معنی وىو ،تاريخي بعده معنی خالتاري حوادث عمی  وا 

 نظام في الاندراج قابمية: أي ترابط؛ عمى انطوائو إلى شیء، کل قبل و ،أولا ذلك، يتعدى
 2.بين
 الماضي، إلى والحنين والغنوصية، الرومانسية، بين العلبقة أبحاثو، في ،(الياد) كشف وقد
 فالرومانسية،. (يونغ غوستاف كارل)و ،(كامبل فزيجو ) من كل ىذا فی شارکووي

 إلى العودة طريق ترسم كونيا في تشترك ،(الماضي إلى الحنين)والنوستالجيا والغنوصية،
لى الماضي  3.والبدايات ةالبدائي النماذج تكمن والأعماق الماضي وفي الأعماق، وا 

 الوقت في لكنيا، ،مساىمة عميقة ولو طعنة الأديان فلسفة مساىمة)نيتشو(في بينما تُعد  
 الله، موت تخص التي( لوفيث كارل) حسب النيتشوية فالتعاليم قاتمة؛ غير طعنة نفسو،
 التي المسيحية، العقيدة ضدّ  جذري  انقلبب ،(السوبرمان)الأعمى الإنسان وظيور

 أما. المسيح بالسيد الممثل المسيحي الديني السوبرمان وىو المسيحي،( الإلو-الإنسان)بنت
 مع وليس الكون، مع الإنسان مميات طريق عن ملبمحو فيحدّد الجديد الأعمى الإنسان

 أمناء الناس يبقى بأن زرادشت، لسان عمى(زرادشت تكمم ىكذا)كتابو في وينصح،. الإلو
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 لأن متعالية؛ نوازع دون  خالص أرضي عالم عمى الحث أنو (لوفيث) يرى  ما وىو للؤرض،
 1.المجرد البسيط لإنسان! تجاوز الأعمى والإنسان مات، قد الإلو
 من وشكمت وفاشل، ،ومنحط ضعيف، كل إلى المسيحية انحازت قد) :(نيتشو) يقول

 صميم إلى ذلك، خلبل من ومُسيئة، مُفيدة مثالا، المفعمة، بالحياة التشبث لغرائز مناىضتيا
 خطيئة، لمنفس، المندفعة العميا القيم لاعتبار تعميميا عبر قوّة، الأكثر النفسية الطبائع تمك

 2.(وغوايات وضلبلات،
ا المسيحية في )نيتشو(يرى   مواقع تأكيدىا بسبب الإنسان، ضد الكبرى  الجريمة من نوع 

 في ن،الدي ولا الاخلبق، لا. الواقع مس تلب لا نياأ رً وي قوتو، مواقع عمی وعبورىا ضعفو،
 الروح، الأنا، النفس، الله،: محضة خيالية دوافع. نقطة أية في الواقع يلبمسان المسيحية،

 العقاب، النعمة، الفداء، الخطيئة،: محضة خيالية مفاعيل الجبرية؛ وكذلك ،الحرة الروح
 مركزية: خيالية طبيعية عموم النفس، الروح، الله،: خيالية تكوينات بين علبقة الخطايا، غفران

 3.الطبيعية الأسباب لمفيوم كمي غياب مع الكون، داخل الإنسان
 ،ميتحمي ىو ما فمسفتو يف سلي. النقد مشرحة عمی نالدي ضعوي تشو،ني صدمناي ىکذا،
 تختمف فيي ولذلك العدمية، الفمسفة من نوع إنيا. البرق  مثل صادمة لكنيا منيج، فييا وليس
نجمز وماركس، فيورباخ،) جيود عن كميا  يربط( الأصنام أفول)في ولكن. النزعة المادية (وا 
 عمييا، دخيمة المنشأ( السامية)المسيحية أن يرى  التي الآرية، إلى وينحاز والدين، العرق  بين
 فكرة ليست(الخالص الدم)فكرة أن تعممنا الأصمية، الخالصة، حالتيا في رية،الآ: يقول فيو
 ىذا تأبد شعب أي لدى بجلبء نرى  أخرى، جية من. تماما العكس عمى بل مؤذية؛ غير

. نبوغ ا أصبح حيث ،دين ا الحقد ىذا أصبح حيث ،(الإنسانية ىاتو)عمى المنبوذين حقد الحقد،
. إنوخ كتاب ذلك من وأكثر الأول، الطراز من وثيقة الأناجيل تُعدّ  ىاتو، النظر وجية من
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 تمثل نفسيا، التربة أنبتتو كنبات إلا تفسر لا والتي ييودية، أصول عن الناتجة المسيحية،
: الامتياز أخلبق النسب، أخلبق التدجين، أخلبق كل ضدّ  فعل ردّ  تمثل المعاكسة، الحركة

 المنبوذين، لقيم انتصار الارية، القيم لكل قمب المسيحية. بامتياز للآرية المضادة الديانة إنيا
 والمخفقين والمشوىين، والتعساء، المداسين، ثورة والفقراء، المتواضعون  بيا يبشر بشرى 
 1.المحبة كدين مقدّم ا الأبدي المنبوذين انتقام إنيا. النسب ضد العامة
 لقد إذا؟ حدث الذي أما):الله وموت الدين نفي تمي التي العدمية عن(القوة إرادة)في ويقول
 لا مجممو في تفسيره يمكن لا أنو فيم حين الوجود، قيمة بانعدام الشعور إلى المرء وصل

 شيء إلى يصل لا. الحقيقة مفيوم عبر ولا الوحدة، مفيوم بوساطة ولا الغاية، مفيوم بوساطة
 الوجود ميزة ليست الصيرورة تعدّد في مفتقدة الإجمالية الوحدة إنّ  .الطريقة بيذه شيئا يبمغ لا
. حقيقي عالم بوجود نفسو لإقناع مبرر أي لممرء يعد لم. زائف ا يكون  أن بل ؛حقيقيا يكون  أن

 إنما لمعالم، قيمة بفضميا أعطينا التي ،(الكينونة)و ،(الوحدة)و( الغاية) مقولات إن باختصار
 2قيمو. كل فقد أنو لو كما العالم ويبدو منو، نستعيدىا

 فمسفة لنا تبدو ولذلك ق،ئالحقا من أكثر العالم ىذا في أوثانا ىناك أن يرى  (نيتشو) كان
 عمى تحرض إنيا. التفاصيل في تدخل لا ولكنيا البشري، لمفكر شاممة مراجعة وكأنيا نيتشو

 تكمن حيث خاص، بشكل المسيحي والدين الدين، أىمية مراجعة ضمنيا ومن المراجعة،
ا الموضوع واعتبر الموضوع، قبل الذات وضع أنو في (نيتشو) أىمية  صنع من لأنو ؛زائف 

 3.الجشعة المصالح
 ىو بما بالعالم عترافوا  حين عشر، التاسع القرن  إلحاد أكمل (نيتشو) أن(لوفيث كارل)يرى 

 خامس لإنجي ىو(زرادشت تکمم ىکذا) فكتاب  مفارقة عوالم تصور عن بالکف و عالم،
: أي الراىن؛ الإنسان تجاوز أوّلا ، يفترض، الإلو موت إن ثم ذاتيا، المسيحية ضدّ  موجو

                                                           
 .248مرجع سابق، صعلم الأديان: تاريخو، مكوناتو، مناىجو، أعلامو، حاضره، مستقبلو، خزعل الماجدي،   1
 .الموضع ذاتوالمرجع نفسو،   2
 المصدر نفسو، الموضع ذاتو.  3



      ادـــــــتجلياتيا بين نيتشو ومرسيا إلينحو مساءلة إرتيابية لقيمة الحقيقة الدينية و       الفصل السادس:

241 
 

ثره الأعمى، الإنسان نحو المسيحي، الإنسان  النيتشوية التعاليم. العالم استعادة ممكن ا يغدو وا 
 كان الذي المسيحي، الإلو–الإنسان لعقيدة جذري  قمب –لوفيث حسبب-ىي الأعمى للئنسان
 يريد ،(زرادشت) بو جاء الذي الجديد، الأعمى الإنسان لكن. الماضي في الأعمى الإنسان
 مماىاة محاولة في يتمخص (نيتشو) عمل إن. الماضية الأزمان مخمص من تخميصنا
 نصيحة. المسيح محاكاة)بدورىا، تُعوّض، والتي العالم، لمسيرة الكونية الخاصية مع الإنساني
 أرضي وجود ضرورة أنيا عمى لوفيث يؤوّليا للؤرض، أمناء الناس يبقى بأن زرادشت
 مجرد تجاوز الأعمى والإنسان مات، قد الإلو لأن التعالي؛ نحو طموح أي دون  خالص،
 1الإنسان.

 وعلى ضوء ىذه التحليلات، لا بد أن نؤكد على المناحي التالية:
  بالنسبة)نيتشو(فقد عمد إلى إبطال الحقيقة المطمقة، وقال بأفوليا. كما أنو اعتقد أن

الحقيقة الدينية، قد صُبغت برداء المطمقية، وىذا في نظره متولد من ربطيا بالإلو، الذي 
 وُصف عمى أنو مفارق ومطمق.

 عالم الأشياء. ن الحقيقة الدينية، نُسجت من خلبل عممية الإسقاط الديني ودلالاتو عمىإ 

 )أن وقود الحقيقة الدينية ىم رجالات الدين، مع التأكيد عمى أن ألقابيم  اعتبر )نيتشو
 تتعدد عمى مر العصور.

  الروح الدينية، أسقطت قيميا عمى أبسط الأشياء، من فعل الولادة، إلى غاية حمل إن
لى نياية الحياة، وبذلك أصبح الرجل الديني،  شو( وصي عمى حسب )نيتبالمطرقة، وا 

حسب موقف ب، ا أو ثواب االحقيقة وحاملب ليا، وليذا أجاز لنفسو مختمف الأفعال عقاب  
  التعامل معيا.

  يؤكد )نيتشو(، عمى أن الحقيقة الدينية ىي عنوان الخوف والضعف، وىي ناتجة عن
 غياب ممكة التفسير، وأن ىدفيا التظميل.
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 شأنيا إحداث فوضى تأويمية داخل أروقة  إن الحقيقة الدينية من منظور )نيتشو(، من
 العالم، الذي ىو في الحقيقة، ليس عالم حقيقي بل ىو ظمو المزيف.

لفيم المجتمعات البشرية، وركز  اجتيديحاول)مرسيا الياد(إعادة بناء المقدس، وقد بينما، 
 كثيرا على المجتمعات القديمة، ويمكن حصر آليتو على النحو التالي: 

  ةد وقائع التي تُظير لنا أن الحقيقة في نظر الإنسان القديم، مرتبطة بمحاكاإيمانو بوجو 
 نموذج سماوي.

  الوقائع التي تظير لنا كيف تكتب الحقيقة ىذه الصفة، عن طريق مساىمتيا في إن
 .فالمدن، والمعابد والمنازل تصبح حقيقة بامتصاصيا في مركزية العالم .رمزية المركز

  الدنيوية، ذات دلالة التي لا تحقق معناىا الذي يمنح ليا، إلا أنيا الطقوس والأفعال إن
 1تكرر عمدا أفعالا، كان باشرىا في الأصل آلية أو أبطال أو أسلبف.

 والمقدس مراحمو، من مرحمة وليس البشري، الشعور في بنية ىو المقدس فإن ،وحسبب 
 في والجماعة الأفراد تجربة إنو بل تجريدية، –نظرية عمميات عبر يتشكل لا حسبو

 ي.والطبيع الاجتماعي المحيط مع المتعددة علبقاتيم

 الزمان في ،للئليي تجمي فالمقدس. للئليي تجمي أنو عمى لممقدس(إلياد مرسيا)وينظر 
 . والطبيعة واليندسة والعمران والسموك والمكان

  ىو حيث من المقدس، حول تصوراتو في يستند(إلياد مرسيا)أن يظير قريبة، ةيحنا منو 
 أنو حيث من لمعالم، التقميدية المجتمعات إنسان بيا يتصور التي الكيفية عمى تجمي

 .تعين لا و فوضى عالم ىو ثاني وعالم مقدس، و منظم كون  إلى منشطر

 ىا النقد البناء والراقي، كان و)نيتشو(، ممؤ  راقية بين)مارسيا إلياد(الحوارية ال كشفت لنا
لسان حاليا يسائل قضايا ىامة في ما يخص الحقيقة الدينية، ىذا ويمكننا أن نحدد سياق 
ىذه الحوارية في معترك الحديث عن سراب الأصول، الذي ظير بقوة في عيد)نيتشو(، 
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في أصل المادة، يصف)مرسيا و في أصل العمم، و فقد كان ىناك: بحث في أصل المغة، 
 إلياد( ىذا الوضع، عمى أنو نوع من الحنين الأولاني.

 ان نإ )مرسيا لتاريخو فقط، يبنيو ىو فحسب، غير أن  يتشو أراد ان يكون الإنسان صانع 
أكد عمى أن ىذا من شأنو أن يدخل الإنسان في دوامة، لأن الإنسان الديني القديم إلياد(

الياد(عمى مغامرة الكائن الحي الذي ألغى قف)مرسيا نجح بفكرة التاريخ الدوري، حيث و 
فكرة الزمن الدوري، وآمن بفكرة التاريخ الذاتي الخطي منذ عصر النيضة، وعميو 
اعتبر)مرسيا الياد(أن الإنسان القديم في بعض الوجوه أكثر سعادة ومنطقية من الإنسان 

 تانالم والفاشية،الحالي، الذي آمن بشعار الحرية، والذي انتيى وجودىا مع الماركسية  
ليذا فالإنسان القديم لا ينظر لأخيو الحديث عمى  .الأنصارالرئيس و  أفضيا إلى نموذجي

أنو مبدع في التاريخ، ولا يمثل لو نموذج الكائن الحر؛ بل إن ذلك الإنسان القديم يفاخر 
 بنفسو بكونو حر، ويظير ذلك في تعطيمو لتاريخو الخاص.
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 لدينية عند نيتشو ومرسيا إلياد: الجوانب النقديةحدود مشروع القراءة ا -4
العادي"، بأن: كثير من مرسيا الياد(الموسوم ب:"المقدس و يرى)عادل العوا(مترجم كتاب)

نظره تميز في الباحثين سبقوا)مرسيا الياد(في بحث مفيوم القداسة والمقدس، ولكن"مرسيا الياد"
عممية معالجة الموضوع معالجة ثقافية و  أصالتو فيوبوعيو و  ،بالإحاطة ببحوث سابقيو

 1بالدرجة الأولى.
ما يحسب)لمرسيا الياد(أنو لم يتأثر بتيار عصره، وىو التيار اليادف لنزع القداسة، حيث 

مة التي نادى إلى تاريخ أديان يأخذ بالاعتبار ثقافة الإنسان الشامو  ،نادى إلى نزعة جديدة
 تأخذ الظاىرة راحة كل التيارات الاختزالية التي لا، كما رفض بصىي ثقافة الإنسان الكوني

و"تايمور" و"سبنسر"،  "فرايزر" الدينية بحقيقتيا، كما أنو حارب التطوريين، معتبرا أن كل من
 2.غيرىم من التطوريين اعتقدوا بمقارنة معطيات لا يربطيا تاريخ ولا جغرافيا واحدةو 

الوصف؛ عمى التحميل و  ويتمتع بالجرأةا، ي  مسحو الشامل لواقع عصره عممكما أنو معروف ب
ل تتعمق بعقمية القرن ، لا تزابأنو شخصية انتقالية ( مثلب، حيث أكددلفرويولنا في وصفو )
، في رده لمظاىرة الدينية ا)دوركايم(قد عارض النزعة الاختزالية التي جاء بيالتاسع عشر، و 

، ىو اشتغالو عمى إبراز هما يميز و 3لية .، بشخصية انتقالاجتماعية ووصفو ىو الأخرلمواقعة ا
خصوصا في ، ونقاط وحدة ما بين الأديان و عريضة ما بين الثقافات المختمفة متوازيات
 4.الأساطير

الي فالعصر بالتتحكي بالضبط الظيور الأول لممقدس، و بأن الأسطورة آمن)مرسيا الياد(لقد 
، إذ في نظره اىتم الإنسان البدائي الأسطوري ىو زمن مقدس، الزمن الوحيد الذي لو قيمة

خر تقاربة، والشيء الآلأشباىو في الأوقات الملم يكن يبالي بما حدث لو و فقط بالبدائيات، و 

                                                           

.35، مصدر سابق،  ص العاديالمقدس و مرسيا الياد،   1  
 .20، مصدر سابق ، ص  المعنى في الدينالتاريخ و البحث عن ميرشيا الياده،   2
 .22، 21المصدر نفسو، ص   3
 .29المصدر نفسو، ص   4
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يا الأوروبيون عمى سائر ىو موقفو من الأحكام التي يطمق)مرسيا الياد(لـ حسبالذي يُ 
لى المفكرين الغربيين، الأمم لقد وجو الانتقادات، منذ منتصف القرن العشرين إالشعوب و 

واتيميم بالإقميمية في الثقافة بسبب عدم اعترافيم بدور الإنسان غير الأوروبي في بناء 
، متجاىمة الانكماش ضمن إطارىا الإقميمي الحضارة، والفمسفة الغربية بحسب رأيو تميل إلى

 1.التي أتى بيا الفكر الشرقي لالحمو 
(: أننا سعود المولىوالذي ترجمو: )والمعنى في الدين( خالبحث عن التارييرى مترجم كتابو)و 

، أي القول بوجود اعتقاد بنظريتو العود الأبدي))نظرية الحنين للؤصول((مرسيا الياد( لندين )
 2.؛ لما ليا من أىمية يمكن التي يمكن الاستثمار فييا اليومل الدياناتكلضمني صمب 

مؤلفاتو التي وضعيا ترمي إلى التشديد عمى يحسب لو أيضا اعترافو، بأن جل مقالاتو و  ماو 
وىذا خدمة  ،يقوم بيا في مجتمع منزوع القداسةالوظيفة الثقافية التي يمكن لتاريخ الأديان أن 

 3.لمبشرية
 الياد(حول مسالك إعادة المقدس قائلب: عمى قراءة)مرسيا، الدين الكيلبني()شمس يعمقو 
ركنا أفكار مرسيا الياد متواضعين، مجردين من سلبح التعصب، ونحن نواجو كل أشكال تتو "

غايتو، إذ لم يتساءل في أية ه و عمى الرغم من كل مقاصدالإيديولوجيا: أسطورة، دين)...(
حظة، عن تطابق ىذا التصور أو ذاك، الحديث أو القديم مع الواقع، أو مدار الاقتراب منو، ل

قوال المقدمة ولا الأقوال الحديثة مثيمتيا، من زاوية قيمتيا المعرفية وصدقيا لم يناقش الأ
تمك أو عن طريق تطابقيا مع حقائق مثالية، إنو يعاين  ،المعرفي، أو عكسيا الأمين لمواقع

                                                           
 . 8، ص 2004، دمشق : منشورات وزارة الثقافة، الأسرارلأحلام و االأساطير و لياد، مرسيا إ  1
.28، مصدر سابق، ص المعنى في الدينالبحث عن التاريخ و مرسيا الياد،   2  
.46نفسو، ص  المصدر  3  
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الأفكار من زاوية ما تقدمو من مغزى ومعنى بالنسبة لحامميا، إن ما يذىب إليو، التصورات و 
 .1اتجاىات مناىج العموم الاجتماعية المعاصرةليس ببعيد عن 

د ، فقد جو الفينومينولوجي الذي اعتمده)مرسيا الياد(في اتجاه نقدي حول التو و  بول )شد 
 لأن  الفيم في ىذه المرحمةة؛ لا يمكننا أن نبقى في المرحمة الفينومينولوجي عمى أن و(، ريكور

ففي مرحمة الفيم الفينومينولوجي ، بما يفيمو وغير معني، يبقى غير منخرطٍ أو غير ممتزمٍ 
 دخلت   التي وبطرح السؤال المتعمق بالحقيقة ،معمّقة أو غير مطروحة تبقى مسألة الحقيقة

المرحمة الفينومينولوجية ىو  – اتحديد   –فما تفتقده  ،الدائرة الييرمينوطيقية بين الفيم والاعتقاد
الحقيقة بوصفيا مجرد اتساق، وىو ما تيتم بو  التي تختمف عن ،تناول مسألة الحقيقة

إذا حدث ": ، إمكانية تجاوزىا بقولو)بول ريكور( ، و يرى المرحمة الفينومينولوجية
 وأطمقت اسم الحقيقة عمى الاتساق الخاص وعمى نسقية عالم الرموز، فإن  ىذه لمفينومينولوجيا

المرحمة لا يمكن  ىذهإن . ((…))لة،، حقيقة عن بعد، حقيقة مُختز  الحقيقة تبقى بدون اعتقاد
لكن غير المعنية. يجب الآن أن نمج  أن تكون إلا مرحمة الفيم البانورامي، المرحمة الفضولية

 2."الرموز مع نفس الوقت، العلبقة المشبوبة بالعاطفة والنقدية، في
الجذري  النقدفي قيمة النقد النيتشوي، يعتقد)ىابرماس(أن فمسفة)نيتشو(تحتوي عمى إمكانات 

يي تبحث في العوامل المسببة فلعقلبنية عصر الأنوار، وممارستيا لمسمطة عمى الفكر، 
 باستخدامإرادة القوة، وثورة القوى الإرتكاسية وتكوين العقل المتمركز حول الذات،  لانحراف

 3توليفة من المناىج، وىي تتمرد من ناحية أخرى عن الميتافيزيقا.
قيقة، من خلبل إبراز التعارض بين)ديونيزوس، وأبولو(، وبيذا يكون لقد قارب)نيتشو(الح

فيمسوفنا، لم يقارب الحقيقة، بمفاىيم عقلبنية، بل من خلبل صور أسطورية، وذلك من خلبل 
                                                           

مرجع سابق، ص  ، العلم،االإيديولوجيمن العود الأبدي إلى الوعي التاريخي: الأسطورة، الدين، شمس الدين الكيلبني،  1
182. 

2   Paul Ricœur, Le symbole donne à penser, op.cit., p. 70. 
، 2002أفريل/ماي4الكويت، العدد؟، مجلة عالم الفكر، : فاصل بين حديث ومعاصر تجاوز ىيغل نيتشوغانم ىنا،   3
 .18ص
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القيمة الأسطورة، وىذا بيدف ا الاعتبارإعادة  عن  لتواصل المباشر مع الأصل، وبعيد 
بالظاىر وبالوىم، وليست  ايصبح العقل مرتبط   ا، إذانقلبب  يحدث الخطاب المصطنع، و 

 1الأسطورة.
 في القيمة لمفيوم إدخاليا خلبل من النيتشوية، الفمسفة بو ستقوم ما (ىيدغرـ)بالنسبة ل
يذىب)محمد أندلسي(في عرض ذلك و  .، فقد أوقعتو في الميتافيزيقا التي طالما رفضياالفمسفة
 جزء ىيدغر، نظر في القوة، إرادة ميتافيزيقيا في القيمة مفيوم أصل عن التساؤل إن" بقولو:

 الإنسان اعتقاد فأصل. الميتافيزيقا ماىية عن وبالتالي القيمة، ماىية عن السؤال من يتجزأ لا
 عالم في بذاتو بيا ويضطمع قيمتو يتحمل أن في بإرادتو مرتبط والشمولية الكونية القيم في

رادة القيم تأسيس بين قويا ترابط ىناك لأن. والغاية والحقيقة والمعنى القيمة إلى يفتقد  القوة، وا 
 2"جديدة ً آخر  ميق وتأسيس ميالق قمب يف المرجع ىي الأخيرة ىذه أن حيث من

، يعني الذي الشيء أخلبقية، بكيفية الميتافيزيقا. (ىيدغر) نظر في ،(نيتشو) يتمثل وىكذا
 ىو لمعالم ليو أت کلحسبو، ب ثيبح م؛يالق راتيتقد من کنسق يقدميا أنو حسب)محمد أندلسي(

 لصورة تبعا أي القوة، لإرادة اتبع   وتشكيمو العالم ميتنظ جلأ من نةيمع ميلق سيسأت بمثابة
 الاصل بجدية خذأي ان لمقيم مؤسس فعل كل عمى يجب المبدئية، الناحية ومن. الإنسان
 نزعة عن عبارة نيتشو مع الميتافيزيقا تصير وبذلك" يقول في ىذا السياق: لمقيم، الإنساني

 يصل (ىيدغر) جعل ما وىذا. الإنسان لصورة وفقا لمعالم إدراك بمثابة أي أنتروبومورفية،»
 عمييا سسأيت التي القوة، ۃاراد قايز يتافيمأن  ىي: التالية الاساسية الخلبصة إلى
 لکل دايووح مقامط اسيايمق و وجودال مرکز الإنسان نم تجعل ،(الاعمى الإنسان)ىبذم
 (3) .ءيش

                                                           
لبنان: مجد المؤسسة الجامعية مجلة فلسفات معاصرة، ترجمة: عدنان نجيب الدين، الحقيقة عند نيتشو، بميز بنوا،   1

 .123، ص2008، 1لمدراسات والنشر والتوزيع، ط
 .69. ص2006، 1، طدار توبقال لمنشر ،نيتشو وسياسة الفلسفةمحمد أندلسي، (2)
 .71ص، المصدر نفسو(3)
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، (نيتشو) لفمسفة (ىيدغر) وضعو الذي العنوان وىو ،(القوة إرادة ميتافيزيقا)ان صحيحو 
 حيث من والعقل المنطق قيمة من إنقاص عمى عممتحسب)محمد أندلسي(عمى أن فمسفتو، 

 لا ،(نيتشو) منظور في. المنطق ان إذ الوجود؛ حقيقة إلى المؤدي الوحيد الطريق ىما
نما قيقةحمل يؤسس  أساس أن عمما ،حسب ما أورد الباحث نفسوب القوة لإرادة أداة فقط ىو وا 

 الجسد ىو أو الوجدانية، والمشاعر الغريزية الدوافع في المتمثمة القوى  مجموع ىو لحقيقةا
 یعم ً قو  طرةيبس تنتيي دائمة توتر حالة في توجد التي المتناقضة، القوى  من مركبا بوصفو
 واستبداليا الجارية التقويمات وتقويض القيم، وقمب المعاني، خمخمة إلى ًودي مما ،أخرى 
 ىذا من بالرغم لكن" غير أن مآلات ىذه القراءة، وضحيا)محمد أندلسي(بقولو: .جديدة بأخرى 
 نظر في بحق يعتبر –(ومنطقية عاقمة أنا)بوصفيا لمذات تشوين وجيوي ًالذ يکيالتفک النقد

 في ظل أنو إلا – لمميتافيزيقا نيتشو تجاوز عمى مؤشر خير المعاصرين النقاد من الكثير
 من لمذات أخر بتصور محكوم ا بقي لأنو الميتافيزيقا، أرض يبرح لم نقدا الييدغري  المنظور

 1".قوة إرادة ىي حيث
 لمذات المتطرف العقلبني النزوع بشدة ينتقد(نيتشو)أن حسب الباحث نفسو،ب، أيضا صحيحو 
 بدوره ظل النقد ىذا أن إلا الفعمي، بواقعيا ارتباطا أكثر ويجعميا ،(الزىدي الأعمى المثل)

 -الفوق  السطح،-العمق ثنائية داخل من داخميا، من يفكر وظل الأفلبطونية، لمقسمة سجينا
 أن في تتمثل للؤفلبطونية، النيتشوي  القمب عن المترتبة النتيجة إن) :(ىيدغر) يقول. التحت
 2.(ويصير الحق، عالم ىي تصبح المحسوس العالم أشياء

 

                                                           
 .73ص مرجع سابق، ،نيتشو وسياسة الفلسفةمحمد أندلسي، (1)
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واستكشاف  لقد جرى التقميد بأن تُفرد الخاتمة لاستجماع النتائج التي تم التوصل إلييا
الفصول  ن الممخصات التي ذُيمت بياالنتائج، فإ استجماعأما عن  .فتحيايتم الأفاق التي 

وليذا سنحاول إجمال كل ىذه النتائج لتصبح معالميا كالدرر  الستة كانت مجزأة.
 : ، ثم نحاول رسم معالم لأفاق جديدة في أطر الموضوعالمتتابعة

أنيا تقع  نجزم يجعمنا، ة  في منطوقيا العاممفيوم الحقيق ففي المقام الأول، فإن وقوفنا عمى
، وبيذا التوتر الحاصل بين تفاعل الإنسان والمعرفة والوجود في بوابة التقمبات، ويحرك ذلك

 ما بقدر الوىم، حساب عمى لمعقل تقدم أي ،تقدميًا تاريخا ليس ياتاريخ يجوز لنا القول: بأن
حقب المعرفية البشرية خمفت ، كما أن العممية سموكية أو نظرية خطابية لتجارب تاريخ ىو

، ونممس ذلك من خلال سمسمة المصطمحات التي تدور الحقيقةحول  نسيجًا لغويًا مفيوميًا
ومما لا شك فيو أن الذي يستوعب ىذه  والوىم.الظن، و الاعتقاد، و ي، نحو: الرأ في فمكيا
 ير إلى مسألة جوىرية تتعمق أساسًايتمكن من التقرب إلى عين الحقيقة، كما نش المعاني،

ن طبيعتيا تفسر وتقرأ من فإ طت معيا، وليذابمدى تأثرىا بمختمف الإيديولوجيات التي تعا
وجية إلى أخرى، فيناك من يعتقد أنيا مطمقة، وىناك من يعتبرىا نسبية، وىناك من ينظر 

معرفية  يحكمو التعدد، فيمكن أن تكون ذات قيمةقيمتيا  والنظر في، مى أنيا ترجيحيةإلييا ع
كذلك اليدف الأوحد  تبقىو ، خدمة البشرفي  أو جمالية، لكنيا تبقى دومًافنية  وأ ،مقيةخ   وأ
 يرفع يديو إلى السماء. عند من ، سواء كان في مخبر أوعاشق ليا كل إنسانل

وفي المقام الثاني، لا بد أن نشير إلى أن الحقيقة استوطنت مدارج فكرية ومعرفية وروحية 
إذ اعتبر ، لمحقيقةضامن الأنو  كبرى، ولعل من ىذه الأروقة، نجد الدين، والذي ق دم عمى

الحقيقة التي تتحدث عنيا الديانات والنصوص الم قدسة، ىي سابقة لمحقيقة التي بأن  منظريو
عثرت عمييا العموم الحديثة، بل وسباقة عن الحقيقة التي وجدتيا الفمسفة بمساطر التأكد 

 التجريبي.
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أن فكرة عتبر ا حوليا، إذ )نيتشو(الحقيقة الدينية، ينتيي بنا مع ما نسجو جوىرالتمشي مع إن 
ىذا الخطأ مرده عجز عن فيم وتفسير  عمى رؤية تفسيرية خاطئة.لوىية، ىي قائمة الأ

وفق نظام محكوم ىذه الظواىر في الأصل التي ىي سائرة و الظواىر والحوادث الطبيعية، 
صة في إن الدين إذا ما عدنا إليو في عمق الحضارات السابقة، خابالتسمسل والآلية، وليذا ف

مجابية وليد الخوف والحاجة، والسبب يكمن في أن كونو شقيا البدائي لا يتضمن أي حقيقة، 
إلى افتراض قوى وكائنات خفية في  بوالإنسان البدائي لمخوف ومحاولة التخمص منو، دفع 

، لكائنات التي ىي في الأصل آليةالغالب كانت ما ورائية، وليذا تم خمق آلية لإرضاء ىذه ا
 الآلية تجسدت في فعل الطقوس والشعائر.ىذه 

إلى إبطال الحقيقة المطمقة، وقال بأفوليا. كما أنو اعتقد أن الحقيقة وليذا، فقد عمد)نيتشو(
بغت برداء المطمقية، وىذا في نظره متولد من ربطيا بالإلو، الذي و صف عمى  الدينية، قد ص 

لال عممية الإسقاط الديني ودلالاتو أن الحقيقة الدينية، ن سجت من خ، و أنو مفارق ومطمق
حقيقية إنسانية بناء عمى  ، قائمًامن خلال نقدهن)نيتشو(اى، ليذا كان ر عمى عالم الأشياء

، وجدير بالذكر، أن)نيتشو(حشد توليفة منيجية، دة من غرائز الإنسان لا من عقمومتول
المنيجية، نجد المنيج وأول عناصر ىذه التوليفة استعان بيا في النظر لمحقيقة الدينية، 

ذا نظرنا إلى  يقوم عمى النظر للأديان من منحى  إنوىذا المنيج، ف جوىرالفزيولوجي، وا 
 المنيج الفيمولوجي.ة، وكذا السيكولوجي الآلة، ونجد كذلك مشابو للأحوال الصحية

لفيم المجتمعات  اجتيدحاول)مرسيا الياد(إعادة بناء المقدس، وقد في سياق متصل، و 
 البشري، الشعور في بنية المقدس واعتبركز كثيرا عمى المجتمعات القديمة، البشرية، ور 

 إنو بل تجريدية،–نظرية عمميات عبر تشكلقد  رفض أن يكون و  مراحمو، من مرحمة وليس
 ي.والطبيع الاجتماعي المحيط مع المتعددة علاقاتيم في والجماعة الأفراد تجربة
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نادى)مرسيا إلياد(إلى نزعة جديدة، إلى تاريخ أديان يأخذ بالاعتبار ثقافة الإنسان الشاممة، و 
كل التيارات الاختزالية التي لا تأخذ الظاىرة  ثقافة الإنسان الكوني، كما رفض التي ىي

ا أن كل من)فرايزر(و)"تايمور(و)سبنسر(، الدينية بحقيقتيا، كما أنو حارب التطوريين، معتبرً 
غيرىم من التطوريين، اعتقدوا بمقارنة معطيات لا يربطيا تاريخ ولا جغرافيا واحدة. ىذا وقد، و 
(بأنو شخصية انتقالية، لا تزال تتعمق بعقمية القرن التاسع عشر، وقد عارض دفروي)صفو و 

ظر ، والناالنزعة الاختزالية التي جاء بيا)دوركايم(، في رده لمظاىرة الدينية لمواقعة الاجتماعية
 منظومة خلال من يتجمى الذي المقدس، تشكل عمم ا عمى محاولة تأسيسلمسعاه، يجده قائمً 

 الدينية لممنظومات اليائمة الأعداد بين من ليا جردا يضع التي القدسية، لممعالم متناسقة
، ىذا وقد أفضت أبحاثو إلى نقطة مركزية، تتعمق تطورا الأكثر إلى قدما الأكثر من منطمقا،

 .ديني فعل ذاتو بحد ىو بشري، ككائن العيش بأن
 المشروع النيتشوي  وفي مقام عقد المقارنة بينيما، فإن ما يمكن التأكيد عميو، أن

ل ضمفي فيم الدراسات الدينية، بل و  ، من شانو أن يحدث خملحسب)مرسيا إلياد(ب
عتبره صورة من صور الديني في فكرة العودة للأصل، وا  بحثالمختصين الذين حصروا ال

 )مرسيا إلياد(.مقولة نقولالضعف الذي يسود الذىنية الأوروبية، إذا ما أردنا أن 
 الوعي الغربيسياق ذاتو، طالب)مرسيا إلياد(بإعادة النظر في جوىر التاريخانية، لأن الفي و 

بتاريخ  لا يعترف إلاغير أن)مرسيا إلياد( يم،ممحدد في الغالب ىو إقمي قميمأكان يحبسو في 
بعض الناس  ىواحد ىو التاريخ الكوني الجامع، وأنو لا بدّ من تخطي التاريخ المتمحور عم

 متو يتخطى ىذا النوع من التاريخ.وىنا جع .اا ضيقً محميً  -ا ا إقميميً لأنو ليس إلا تاريخً 
يريد صناعة إنسان يبني (نيتشوأخرى أيضا، وىي أن)، لا بد أن نشير إلى مسألة وعميو

تاريخو خارج أفق الجوىر والماىية والأديان، تكون عقارب ىذا التاريخ تسير وفق منطق 
يريد بناء إنسان يحتكم إلى أنموذج سابق، يعيش  (اليادمرسيا أن )الغريزة والشيوة، في حين 

 التجربة الروحية ويتمذذ بتكرار ىذه الأبعاد.
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 إلى و(و)مرسيا إلياد(في قراءتيما لمحقيقة الدينية، كان مردهجوىر الخلاف بين)نيتش كما إن
منيما حشد  ، فكلًا في قراءة الحقيقة الدينية يتعمق بالتوظيف المنيجي م عطى، م عطيين
حول  والحق أن ىذا التوظيف يفتح نقاشًا موسعًافي قراءة ىذا النوع من الحقيقة، مناىجو 

ا، بل في وىنا المقصود ليس في نتائجي مدى قدرة ىذه المناىج في قراءة الحقيقة الدينية،
متيا لمجال الحقيقة خاصة ذات البعد الديني، ومن جية أخرى تحميل بنيتيا، ومدى ملاء

بمكانة الإنسان فييا، وليذا فإن أغمب  ر في كل قراءة لمدين تتعمق أساسًايبقى المؤثر الأكب
من وجيتنا أن ي فتح  فات اليوم تدور حول فكرة الإنسان الكامل، وليذا فإنو من الضروري الفمس

حول مكانة الإنسان وطبيعتو وقيمتو في البنية المفيومية والمنطوقية لكل دين،  النقاش دومًا
 أو كل م قدس بمفيوم أوسع.

نا إلى ب دفع لاتجاىين،لا ابأن مسارات التحميل والمناقشة لكفي الأخير، لا بد من الإقرار و 
من جديد في الثقافة الإنسانية  ،ي يقر براىينية الديني وعودة المقدسذأن نساير التحميل ال

ي راىن عمى إدخال ذال نيتشورادة لإت ضديدة ءالمعاصرة، وىي إمكانات  وتحققات جا
تى ا وحنية الديني فمسفيً يالدين، وىنا نستنتج بأن راى وعن يغيبالإنسان في تاريخ 

يا إلياد، وليست سا، وقفتا إلى جانب الحقيقة الدينية المستمدة من فينومينولوجيا مر سوسيولوجيً 
ىي النسغ الصمب  ، وبالتالي فإن الحقيقة الدينية (نيتشو)فريدريك جيا و المستمدة من جنيال

ح عن الوجدان والعاطفة والمتعالي، وتيجر العقمية الوضعية تلعقلانية إنسانية جديدة، تنف
 في مراحل تفكيره. مرحمة الوضعية، والتي تأثر بيا)نيتشو(في الالاختزاليةالعممية 

تو لإعادة القيمة لمديني، وداخل لياد(كسب الشرعية  اليوم، من خلال  دعو إن)مرسيا إ
 والمشاركة  التي تفيم وجودىا بالانفتاح توالدعوة لشاعرية الحياة، تمك الذامنظومة الذات، 

ن مقولتو أبانت عنيا المباحث البيولوجية الراىنة، من خلال ىذا،  والتعاطف.  اعتباروا 
 والإنكار.لى النفي يقودنا إلى الإيمان وليس إتصميم عقولنا 
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، نفسياو  وعقميا فسيولوجياىو بنية تدخل في النسيج التكويني للإنسان  المقدس، فإن وبالتالي
 .  الحديث العصر عقلانيةفي  الوضعيةالموجة  أدخمتيا التيوليس مرحمة من مراحل الوعي، 
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 :المصادر بالمغة العربية

 
 )فريدريك نيتشه(:أولا

 ، ترجمة وتقديم: حسان بورقبة ومحمد الناجي، المغرب:العمم المرح :ك(ــــنيتشو )فريدري .1
 .1991، 1أفريقيا لمطبع، ط

: محاولة لقمب كل القيم، ترجمة وتقديم محمد إرادة القوة: ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .2
 1111أفريقيا لمشرق،  الناجي، المغرب:

قبيسي، لبنان: ، ترجمة حسن أصل الأخلاق وفصمها في: ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .3
 ت(. المؤسسة الجامعية لمدراسات والنشر والتوزيع، )د ط،

، ترجمة حسان بورقبة ومحمد الناجي، المغرب: أفول الأصنام: ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .4
 ، 1991، 1أفريقيا الشرق، ط

، ترجمة وتعريب: لفمسفة في العصر المأساوي الإغريقي: اـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .5
 .2982، 2ط .سييل القش، لبنان: المؤسسة لمدراسات والنشر والتوزيع

ترجمة: محمد  إنسان مفرط في إنسانيته: كتاب العقول الحرة،ـ :ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .6
 .1111أفريقيا الشرق، الجزء الأول، الناجي، المغرب: 

 ، ترجمة جورج مخائيل ديب )دط، ت(.عدو المسيح: ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .7
، ترجمة فتحي المسكيني، مراجعة محمد الوجيا الأخلاقيفي جين: ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .8

 .1111، 1دار سيناترا، طمحجوب، تونس: 

تباشير فمسفة المستقبل، ترجمة: جيزيلا  ،ما وراء الخير والشر :ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .9
ار، مراجعة: موسى وىبو، بيروت: دار الفاراب  . 1111، 1، طيفالور حجَّ
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ترجمة عمي مصباح، بيروت: منشورات نقيض المسيح، ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ:  .01
 .1111الجمل، 

 ، ترجمة: عمي مصباح، )د ط، ت(.هذا هو الإنسانـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ:  .11

 بالمغة الأجنبية:المصادر 

1.   Nietzsche, les œuvres philosophiques complètes, Tome XIV, trad. 

Henry, N. R. F, Gallimard, 1977. 

2.   Friedrich Nietzsche, the Ant Christ, penguin in classics, England, 1968. 

 ثانيا(مرسيا إلياد

طلاس ، ترجمة نياد خياطة، دمشق: دار أسطورة العود الأبدييا(، ــــــالياد )مرس .2
 .2987، الترجمة والنشرلمدراسات و 

: ، دمشق، ترجمة حسيب كاسوحةالأسراروالأحلام و الأساطير ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ:  .2
 .2004،وزارة الثقافةمنشورات 

، ترجمة وتقديم سعود المولى، المعنى في الدينلبحث عن التاريخ و ا: ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .3
 .2007، بيروت: مركز دراسات الوحدة العربية

دمشق: دار دمشق ، ، ترجمة عبد اليادي عباسالمدنسالمقدس و : ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .4
 .2988، لمطباعة والنشر والتوزيع

، بيروت: دار التنوير  لمطباعة ، ترجمة عادل العواالمقدس والعادي ـــــــــــــــــــــــــــــــ:ــــــ .5
 .2009والنشر والتوزيع، 

، ترجمة عبد اليادي عباس، الجزء المعتقدات والأفكار الدينيةتاريخ  ـــــــــــــــــــــــــــ:ـــــــــ .6
 .2986، الأول، دمشق: دار دمشق لمطباعة والنشر

، ترجمة عبد اليادي عباس، الجزء المعتقدات والأفكار الدينيةتاريخ  ـــــــــــــــــــــــــــــ:ــــــــــ .7
 .2987،والنشر : دار دمشق لطباعةدمشق ،الثالث



 قائمة المصادر والمراجع
 

258 
 

، ترجمة نياد خياطة، دمشق: دار كنعان لمدراسات مظاهر الأسطورةــــــــــــــــــــــــــــــــــــ:  .8
 .2992، والنشر

 المراجع بالمغة العربية:

تقديم وترجمة أبحاث جديدة في الفهم الإنساني: )نظرية المعرفة(، .ليبنيتز،  (2
 .2983والتوزيع، )دط(، وتعميق: أحمد فؤاد كامل، المغرب: دار الثقافة لمنشر 

تحقيق:  ،الاتصالفصل المقال فيما بين الحكمة والشريعة من ابن رشد)الوليد(،  (2
 .2999، 3محمد عمارة، مصر: دار المعارف، ط

ترجمة قضايا في نقد العقل الديني: كيف نفهم الإسلام اليوم، أركون)محمد(،  (3
 .2998صالح ىشام، بيروت: دار الطميعة، 

،الطبعة الأولى دار توبقال لمنشر، ،نيتشه وسياسة الفمسفة(، ندلسي)محمدأ (4
2006 . 

تكوين العقل العممي: مساهمة في التحميل النفساني لممعرفة ، (باشلار)غاستون   (5
ترجمة: خميل أحمد خميل، لبنان: المؤسسة الجامعية لمدراسات الموضوعية، 

 ..2982، 2والنشر والتوزيع، ط

، 3القاىرة: مكتبة النيضة المصرية، طربيع الفكر اليوناني، بدوي)عبد الرحمان(،  (6
 .)د ت(

نيتشه ومهمة الفمسفة: قمب تراتب القيم والتأويل الجمالي عبد الرزاق( بمعقروز) (7
، 2منشورات الاختلاف، ط تقديم: عز العرب لحكيم بناني، الجزائر:لمحياة، 

2020 . 
لقيمة المعرفة عند  الارتيابيةلة المعرفة والارتياب: المساء(بمعقروز)عبد الرزاق (8

، 2بيروت: منتدى المعارف، طنيتشه وامتداداتها في الفكر الفمسفي المعاصر، 
2003، 
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، المغرب: أفول الحقيقة: الإنسان ينقض ذاته( وآخرون، العزيزبومسيموولي)عبد  (9
 .2004دار أفريقيا الشرق، 

المغرب،  مفهوم الحقيقة في الخطاب الفمسفي،جميل حمداوي)جميل(،  (20
  .2025،)د ت(، 2ط

، تونس: دار محمد عمي الحامي لمنشر الحقيقة والمقدسوآخرون، الجوة)محمد( (22
 2994، 2، طوالتوزيع

، أسئمة الحقيقة ورهانات الفكر: مقاربات نقدية وسجاليةعمي(، حرب ) (22
 .)دت(.2بيروت: دار الطميعة، ط

، التوزيع رامتان، جدة: ممتزم عمم الاجتماع الديني، الخريجي)عبد الله( (23
2990. 

، ترجمة أسامة الحاج، بيروت: المؤسسة والفمسفةنيتشه )جيل(، دولوز (24
 .2002، 2الجامعية لمدراسات والنشر والتوزيع، ط

 .2022فريقيا الشرق، دار إ :، المغربالمجتمعالمقدس و (، الزاىي)نور الدين (25
، مصر لمطباعة ، الجزء الثاني، القاىرة: دارمشكمة الإنسان ،)إبراىيم(زكرياء (26

 ت(.ط، )د

 .2022، 2، الإسكندرية: دار الوفاء لمطباعة والنشر، طنيتشهزكرياء)فؤاد(،  (27
دار الكنيسة الأسقفية لمتأليف  :، القاىرةأديان العالم، سعيد)حبيب( (28

 ت(.،والنشر)د
 تالدياناو الأسطورة والمعنى: دراسات في الميثولوجيا ، السواح)فراس( (29
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