
        الجمهوريـة الجزائريـة الديمقراطيـة الشعبيـة
وزارة التعليـم العالـي والبحـث العلمـي 

 2سطيـف -جامعـة محمد لمين دباغين
 

كليـة الآداب واللغات 
والأدب العربي  قسـم اللغـة

أطروحــــــــــة 
مقدمة لنيـل شهـادة 

دكتــــــــــوراه العلــــــــــوم 
 نظريـة الأدب: تخصـص ال                                                 

 نبيلة بومنقاش: (ة)إعداد الطالب                                            
 

 عنوان الأطروحة
 

         أسئلة الثقافة العربية من منظور جورج طرابيشي       
          مقاربة معرفية في المنهج و المقولات       

 فتيحة كحلوش .د.أ : المشرف                                           
    2سطيف- جامعة محمد لمين دباغين                                                                                

 
                                                            :أعضاء لجنـة المناقشة      

 الصفة الجامعة الرتبة  الاسم و اللقب
ئيسا ر 2جامعة سطيفأستاذ  بد الغني بارة  ع. د.أ
مقررا  مشرفا و 2جامعة سطيفأستاذ   فتيحة كحلوش.د.أ
 ممتحنا 2جامعة سطيف أستاذ عقيلة محجوبي.د.أ
 ممتحنا جامعة المسيلة     أستاذ  عبد الغني بن الشيخ.د.أ
 ممتحنا جامعة برج بوعريريج أستاذ  رابح بن خوية . د.أ
 ممتحنا 2جامعة سطيف "أ"أستاذ محاضر عبد الرحيم عزاب.د

                                                    2017 - 2018 



 

دالإهداءء
ء...إلىءءرحابةءدلزمانءوءدلمكان،ءلإويتيءوءدنتمائي

ءودلهيّءدلكريمين
ءءق اسمتنيءمعانيءدلمحبةءءءإلىءدلكودكبءدلتيء

إإوويءووإودويءء
ء"زوجيءدلكريم"إلىءسنهيءفيءلإذهءدلحياة

ءإلىءدلذينءونارودءمساردتءدربي
ءإلىءمهرجاتءدلجامعة...وساوذويءمنءوبجه،ءلإوز

إلىءدلذينء ااءحرففمء نءدلسسرءوءوعسرء كرلإمءفيءء
ء.صفحاتءدلفؤدد

ء
ءنبيلة

ءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءءء
ء



 
 
 
 
 
 
 

 

 

 
 

  الشكر لله عزّ وجل من قبل و من بعد
 

 التي "فتيحة كحلوش"وكل الشكر موصول للأستاذة الدكتورة 
تتبعت هذا العمل خطوة بخطوة، وتقاسمت معي عناء اللحظات 
الصعبة التي خرج من رحمها هذا البحث، ومنحتني صبرها على 

 .زلاتي و وجهتني برحابة صدر و فيض من المحبة
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 الحديثة بتعاقب العقود و الأزمنة، و اىتمت أساسا بدراجعة أسئلة توالت الدشاريع النقدية العربية          

الثقافة العربية و برليلها في لستلف بسظهراتها الفكرية و الدينية و الفقهية و السياسية قصد إيجاد حلول لبعض 

و لئن اختلفت خصوصيات تلك الدشاريع .مستقبلية/إشكالياتها الدستعصية، و بزطيط معالم لرؤية استشرافية

من بذربة لأخرى حسب الآليات الدنهجية التي يعتمدىا كل ناقد و كذا الروافد الدعرفية و الخلفيات الفكرية التي 

ينهل منها، فقد اتفقت على ضرورة الدثاقفة مع الآخر و الاستفادة من منجزات الحداثة الغربية، كما توحدت 

التنوير في العالم /إشكالية النهضة"همومها الدعرفية في سؤال رئيس يدثل الإطار الدرجعي الذي يحركها و ىو

 .ىذه الأختَة التي كانت متبوعة بنقاش مستفيض حول قضايا الدنهج، التًاث، الحداثة"العربي

 و ظهرت بذلك مشاريع في نقد العقل الإسلامي و أخرى في نقد العقل العربي، و أسهمت جميعا في إماطة 

اللثام عن الدسكوت عنو في الثقافة العربية، و تقويض أنساق تلك الدسلمات و الصروح الوثوقية و فضح 

خطاباتها الايديولوجية التي طال اعتناقها، و أرست في الدقابل اللبنات الأولى للرؤية الدوضوعية التي تؤمن بأن 

الحقيقة ليست منظومات جاىزة مطلقة بل ىي حمالة أوجو و تنطلق من فرضية مفادىا أن العقل غالبا ما 

 .يحمل بتُ ثناياه صورا لاشتغال اللاعقل

ة التي سادت الحقل الثقافي العربي يحاول  و في خضم ىذه الانشغالات الفكرية الدعقدة و الذموم الدعرفية المحتَر

جورجالبحث الوقوف عند حدود التجربة النقدية لواحد من أبرز أعلام الفكر العربي الدعاصر و ىو

ىذا الأختَ الذي حقق شهرة واسعة بفضل مشروعو الذي استغرق سنوات طويلة و لرلدات عديدة طرابيشي

و لم يبق .، و قد خصصو أساسا للرد على مشروع لزمد عابد الجابري"نقد نقد العقل العربي"و الدعنون ب
                                                           

 مفكر و كاتب و ناقد و متًجم عربي سوري من مواليد مدينة حلب، يحمل الإجازة باللغة العربية و  (2016-1939) جورج طرابيشي
الداجستتَ بالتًبية من جامعة دمشق عمل مديرا لإذاعة دمشق، و رئيسا لتحرير لرلة دراسات عربية، و لزررا رئيسيا لمجلة الوحدة، ترجم ما يزيد عن 
مائتي كتاب في الفلسفة و الايدولوجيا و علم النفس و الرواية فتًجم لفرويد و ىيجل و سارتر و غارودي، لو مؤلفات ىامة في الداركسية و النظرية 

في خمسة ''نقد نقد العقل العربي''القومية و النقد الأدبي للرواية و التحليل النفسي لذا، لو مشروع ضخم اشتغل عليو أكثر من عشرين عاما في 
 ...   لرلدات إضافة إلى مؤلفات أخرى حول العولدة و العلمانية
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طرابيشي حبيس نقد النقد بل راح يرسم ملامح لدشروع بديل يبتغي من خلالو استثمار مقولات الحداثة الغربية 

العلمانية، العولدة، تاريخية السنة النبوية، )و مناىجها في عملية تفكيك إشكاليات الثقافة العربية على غرار 

فكانت دراستو ملتقى للعديد من الدناىج الحداثية لزاولا من خلالذا تقدنً رؤية تتجاوز القراءات  (..التًاث

 .الدكررة

 في حتُ بقي الدشروع البديل        حظي مشروع نقد نقد العقل العربي لجورج طرابيشي بدراسات عديدة

الذي يقتًحو الدفكر مهمشا و لم تقدم بشأنو دراسة شاملة لكل ما طرحو من مقولات فكرية تعالج إشكاليات 

  2جامعة سطيف / الثقافة العربية الراىنة و يستثتٌ في ىذا االسياق البحث الدقدم لنيل شهادة الدكتوراه 

 '' - أنموذجا–آليات التفكتَ النقدي عند جورج طرابيشي  من إسلام القرآن إلى إسلام الحديث ''الدعنون ب

 و قد خصصتو الطالبة آمنة عطوط لدناقشة الدشروع الأختَ لجورج طرابيشي فقط، و بالاستناد إلى ىذا الدعطى 

أسئلةالثقافةالعربيةمنمنظورجورجطرابيشيمقاربةمعرفيةفيالمنهجو''كان اختياري لدوضوع 

لزاولة للوقوف عند لزطتتُ، الأولى لسصصة لسؤال الدنهج عند ىذا الدفكر سيما و أنو يدثل ''المقولات

الوسيط الدباشر بتُ الذات و الدوضوع و ىو المحرك الفعال لجميع القضايا التي طرحها طرابيشي، و فيو تنصهر 

خلفيات الناقد و مرجعياتو و كفاءاتو و وعيو الدعرفي،و مناقشة سؤال الدنهج عند طرابيشي أمر يسلزم بالضرورة 

إبراز آلياتو الإجرائية و أطره الدرجعية و ىذا ما يوضح جهوده في استنطاق الدناطق الدظلمة في الحقل الثقافي 

و أما المحطة الثانية فهي خاصة بتفكيك الجهاز الدقولاتي الذي يؤطر الدشروع الفكري لجورج طرابيشي و . العربي

                                                           
 الجابري '' و الدعنون بـ2 نذكر منها على سبيل التمثيل لا الحصر البحث الدقدم من الطالبة براق نسيمة لنيل شهادة الداجيستتَ من جامعة سطيف

2014-2013السنة الجامعية ''-مقاربة ابيستيمولوجية في نقد جورج طرابيشي أنموذجا- بتُ ناقديو
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ذلك برد الدفاىيم إلى الأصول التي احتضتنها و استظهار بنياتها التكوينية و آليات تشكلها و استًاتيجيات 

 . تسويقها على أرض الواقع بالإضافة إلى فضح أنساقها الإيديولوجية غتَ الدعلنة

      و تتلخص أسباب اختيار ىذا الدوضوع في اىتمامي الكبتَ بقضايا الثقافة الدعاصرة و إشكالاتها، و أما 

عن أسباب اختيار جورج طرابيشي دون غتَه من الدفكرين فتعود إلى ذلك الجهد الدعتبر الذي بذلو الناقد في 

 . ، و كذا  في طرح إشكالات الثقافة العربية و معالجتها "نقد نقد العقل العربي"حقل 

ما مدى بذاوز طرابيشي للإشكاليات الدغلقة التي اتهم :       و تؤطر ىذا البحث جملة من الإشكاليات أبرزىا

الجابري بالوقوع فيها؟ ىل قدم من خلال مقولة تاريخية السنة النبوية حلولا عملية لتأسيس عقل عربي علمي 

يتجاوز اللاىوت، أم أنها لررد معبر لتوافد الأطروحات العلمانية ىذه الأختَة التي برتاج وعيا عميقا بخصوصية 

المجتمع العربي؟ ىل نجح طرابيشي في بررير الانتلجنسيا العربية من التبعية الدطلقة للتًاث، أم أنو لا ينفك عن 

ما ىي آليات خطاب الدفكر و ما مدى نجاحو في إيجاد حلول عملية .التأسيس لتبعية جديدة في زمن العولدة؟

لإشكاليات الثقافة العربية الدتًاكمة؟ ىل يجيب طرابيشي عن ىذه الأسئلة انطلاقا من مشروع متكامل أم من 

 . مقاربة تشطتَية؟

        يستعتُ البحث في لزاولة الإجابة عن الإشكاليات السابقة بجملة من الدصادر و الدراجع ، و تتمثل 

إشكاليات العقل "، "نظرية العقل"مدونة البحث في لستلف مؤلفات جورج طرابيشي و نذكر منها /الدصادر

من إسلام القرآن إلى إسلام "، "العقل الدستقيل في الإسلام"، "وحدة العقل العربي الإسلامي"، "العربي

الدثقفون "، "شرق و غرب رجولة و أنوثة"، "الدعجزة أو سبات العقل في الإسلام"، "مذبحة التًاث"، "الحديث

ىرطقات عن الديدقراطية و العلمانية و الحداثة و الدمانعة "، "العرب و التًاث التحليل النفسي لعصاب جماعي
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من النهضة إلى الردة بسزقات الثقافة العربية "، "إسلامية– عن العلمانية كإشكالية إسلامية 2ىرطقات"، "العربية

 ".في عصر العولدة

الدثقفون في الحضارة :"أما بالنسبة للمراجع فنذكر على سبيل التمثيل لا الحصر مؤلفات لزمد عابد الجابري

الدين و الدولة و تطبيق "، "التًاث و الحداثة"، "مدخل إلى القرآن الكرنً"، "العقل السياسي العربي"، "العربية

تاريخية "، "الفكر الإسلامي قراءة علمية: "،لزمد أركون"الخطاب العربي الدعاصر"، "نحن و التًاث"، "الشريعة

، "العلمنة و الدين"، "الفكر الإسلامي نقد و اجتهاد"، "الفكر الأصولي و استحالة التأصيل"، "الفكر العربي

: ، برىان غليون"إسلام المجددين: "، لزمد حمزة"(كيف نفهم الإسلام اليوم)قضايا في نقد العقل الديتٍ "

السنة الرسولية و السنة : "، لزمد شحرور"بيان من أجل الديدقراطية"، "الدسألة الطائفية و مشكلة الأقليات"

و التمركز ...قضية الدرأة بتُ التحرر"، "العلمانية الجزئية و العلمانية الشاملة:"، عبد الوىاب الدستَي"النبوية

 ، " نقد النص"،''نقد الذات الدفكرة''الدمنوع و الدمتنع:"، علي حرب"العلمانية برت المجهر"، "حول الأنثى

الداىية و "، "الآلذة الجدد و خراب العالم-تواطؤ الأضداد " ،"الإنسان الأدنى أمراض الدين و أعطال الحداثة"

، "إشكالية تاريخية النص الديتٍ: "، مرزوق العمري"السنة بتُ الأصول و التاريخ: "حمادي ذويب، "العلاقة 

 الوحي و 1في الستَة النبوية : "، ىشام جعيط"مفهوم النص"، "نقد الخطاب الديتٍ: "نصر حامد أبو زيد

 القول 2فقو الفلسفة":طو عبد الرحمن، " تاريخية الدعوة المحمدية في مكة2في الستَة النبوية "، "القرآن و النبوة

 "...الفلسفي كتاب الدفهوم و التأثيل

بدا ىي بحث عن أصول " الدقاربة الابستيمولوجية"     و يحاول البحث دراسة مدونة طرابيشي بالاعتماد على 

التفكتَ و معايتَه و قواعده و دراسة للأسس الدعرفية لخطاب طرابيشي الفكري، و مبادئو النظرية و كذا 

البنيات الدختلفة التي تكونو، و إبراز العلاقات الظاىرة و الدضمرة التي بذمع بينها، ىذا ما يسمح بدعرفة مدى 
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تأثر الدفكر بتاريخية المجتمع الذي ينتمي إليو و النبش في الدرجعيات الدعرفية التي انبثق عنها خطابو و السياقات 

 الثقافية التي احتضنتو و ساهمت في بلورتو

 :و قد توزعت مادة البحث إلى مدخل و ثلاثة فصول

فقد خصص لبسط مفردات عنوان ''مسارات الدفهوم و إشكالية الدنهج:الثقافة العربية''أما الددخل و عنوانو

البحث و إبراز التقاطعات الدفهومية بتُ ثنائية الدنهج و الدقولات كما حُددت فيو أىداف القراءة و لستلف 

 .أدواتها الإجرائية

و اىتم ىذا الفصل ''نسق البناء و جدل الحضور و الغياب:تاريخية السنة النبوية''و عنوانو:الفصل الأول

بتحديد ''تاريخية السنة النبوية''بتفكيك النواة الدركزية التي يتمحور حولذا مشروع طرابيشي التحديثي و ىي مقولة

البنيات التكوينية لذذه الدقولة، و لستلف دلالاتها الظاىرة و الدضمرة حيث يحاول البحث الكشف عن رغبة 

 .طرابيشي الجالزة في التمركز حول الواقعي و تهميش الدقدس

فهو دراسة '' و منطق التأسيس من الداخل..العلمانية و الثقافة العربية''و ىو الدعنون ب:أما الفصل الثاني

مفصلة لدشروع الدولة العربية العلمانية الذي يقتًحو طرابيشي و يقوض من خلالو مقولة الحاكمية الإلذية من 

خلال تأكيد ضرورة فصل الدين عن الدولة و بذاوز كل الدتعاليات النصية، و قد عُتٍ ىذا الفصل بتتبع مفهوم 

العلمانية عند الدفكر و أصولذا الفكرية و مبررات استقبالذا، و كذا استظهار لستلف الاستًاتيجيات التي يتبعها 

طرابيشي في عملية بناء الوعي العلماني في جسد الإسلام التاريخي بالإضافة إلى تقدنً الدبررات التي يتخذىا 

 .ذريعة لتأسيس العلمانية و من أبرزىا العنف الطائفي و التأسيس للصرح الديدقراطي في العالم العربي

فقد كان '' الثقافة العربية بتُ سلطة العصاب النكوصي و ىاجس العولدة '' للفصل الثالث و عنوانوبالنسبة و

تدعيما للطروحات التي تم عرضها في الفصول السابقة حيث وضح بذاوز طرابيشي للطروحات العلمانية النظرية 
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و الدساهمة إجرائيا في إزاحة الدقدس و تهيئة الأرضية الدناسبة لاستنبات أصول التفكتَ العلماني، و ينقسم ىذا 

الفصل إلى مبحثتُ أما الأول فقد اىتم بتوضيح بذليات النكوص في الثقافة العربية من منظور جورج طرابيشي، 

و ىو الخطاب الذي أنتج نفسو )و إبراز الآليات الدختلفة التي اعتمدىا الدفكر في بسديد الخطاب العربي الدعاصر

على سرير التحليل النفسي، و في تشخيص العصاب الجماعي  (1967أو يعيد إنتاجها منذ ىزيدة حزيران 

الذي تعانيو الانتلجنسيا العربية، و قد دُعم ىذا الدسار البحثي بإبراز موقف الدفكر من التًاث و توضيح طريقة 

و أما الدبحث الثاني من ىذا الفصل فقد خصص لاستظهار موقف .تفكيكو لبنيان البطولة في اللاوعي العربي

طرابيشي من إشكالية العولدة بعرض مفهومها عنده ، و إشكاليات التأسيس لذا في الثقافة العربية، و لستلف 

 .الحلول التي يقتًحها الدفكر للتفاعل الإيجابي مع الدد العولدي و بذاوز صيحات الفزع و التهويل

أما الخابسة فكانت إجابة لدختلف الإشكاليات التي تم طرحها و حوصلة لشتى النتائج التي خلص إليها البحث 

 .عبر مساره القرائي

     و من أبرز الصعوبات التي واجهت البحث انفتاح مدونة الدراسة بحيث شملت معظم مؤلفات طرابيشي 

بدا برويو من فضاءات حوارية تتقاطع فيها مرجعيات فكرية و معرفية عديدة، بالإضافة إلى دقة الدوضوعات التي 

طرحها الدفكر سيما تلك الدتعلقة بخلخلة حيز الدقدس في الثقافة العربية و ىو ما يتطلب حذرا شديدا في 

 .التعامل مع نصوص القرآن الكرنً و الحديث النبوي الشريف

       و في الختام أحمد الله عز وجل الذي وفقتٍ في إبسام ىذه الدراسة، كما أتوجو بأخلص عبارات الشكر 

التي رعت ىذا البحث منذ كان فكرة إلى أن بلغ صورتو '' دفتيحةكحلوش.أ'' و التقدير للأستاذة الدشرفة 

كما أتقدم بخالص الشكر و العرفان لأعضاء .الحالية و ساهمت بقدر معتبر في تذليل صعابو و توجيو مساراتو

 .  لجنة الدناقشة الذين تفضلوا بقراءة ىذا البحث و تقونً اعوجاجو و إنارة الدناطق الدعتَّمة فيو
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           شهدت الثقافة العربية برولات عديدة، ورغم الإبقازات ابؼعرفية و الفكرية التى حققتها إلا أنها 

أضحت بؿملة بكم ىائل من الإشكاليات بعضها بفعل عوامل داخلية و بعضها الآخر بفعل عوامل خارجية 

كادت أن تفقدىا توازنها خصوصا بعد صعود مسألة الثقافة إلى قمة أولويات الأجندة السياسية منذ 

تسعينات القرن ابؼاضي، وىي حقبة صعود العوبؼة كقوة عابؼية متحركة بعزم وإصرار قصد توحيد العالم و صهر 

و قد اكتشف ابػبراء أن أطول ابؼسافات .ثقافاتو ابؼختلفة وبرطيم حواجزه و اختزال حدوده ومسافاتو

الفاصلة بتُ دول العالم ليست اقتصادية أو اجتماعية وإبما ىي مسافات ثقافية بامتياز، فبرزت الثقافة على 

 . 1ابؼشهد العابؼي بوصفها قضية إشكالية مركبة من عدة عناصر يصعب الفصل بينها

أسئلة التاريخ ابغضارية بسؤال التأخر التاربىي، أسئلة النهضة ابؼأمولة بأسئلة الفكر النقدي ''وتتقاطع فيها 

ثم نقد الذاكرة التًاثية وذلك بهدف إبقاز ما يسمح بابلراط تكثر فاعلية في " نقد الذات"و " نقد العقل "

و ىذا التًكيب ابؼعقد بؼفهوم الثقافة يدفعنا إلى التفكتَ في أسئلتو ابؼضمرة، ومناقشة .2''....زمن ابغداثة 

 . بضولتو ابؼعرفية التى تبدأ من عملية تفكيك ابؼصطلح

 :مفهوم الثقافة 

ثقف الشيء ثقفا و ثقافا ''(ث،ق،ف )ورد في معجم لسان العرب مادة : عند المفكرين العرب–أ 

ابن )حاذق، فهم، ويقال ثقف الشيء وىو سرعة التعلم :حذقو ورجل ثقف و ثقف و ثقف : وثقوفة 

وثقف أيضا ثقفا " فإما تثقفنهم في ابغرب "ثقفت الشيء حذقتو  وثقفتو إذا ظفرت بو، قال تعالى . (دريد
                                                           

ضمن كتاب أسئلة الثقافة العربية و حرية التعبتَ، مؤسسة عبد '' ابػصوصية و الاندماج'' سالم ساري، الثقافة العربية في عصر العوبؼة ينظر 1
 .109، ص2010، 1لبنان، ط/الأردن، ابؼؤسسة العربية للدراسات و النشر، بتَوت/ابغميد شومان عمان

، ص 2003، 1لبنان، ط/بتَوت ، مركز دراسات الوحدة العربية،''التواصل- ابغداثة- التاريخ'' أسئلة النهضة العربية ،كمال عبد اللطيف 2
87. 
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ظفر بو، وثقفنا فلانا في موضوع كذا أي أخذناه ومصدره الثقف : أي صار حاذقا فطنا، ثقف الرجل 

حديدة تكون مع القواس :يعتٍ ابػصام و ابعلاد والثقاف ...والثقاف ...العمل بالسيف : والثقاف و الثقافة

و بهذا فابؼعاني اللغوية للثقافة تتلخص أساسا . 1ماتسوى بو الرماح: والرماح يقوم بها الشيء ابؼعوج و الثقاف

 . في الفهم، الفطنة، و تقونً الاعوجاج

    و قد أخرج جلال الدين السيوطي الثقافة عن مدوبؽا ابغربي و أدخلها في الأدبيات اللغوية و الفقهية إذ 

و قد اختلفت العلماء بعد في بعض الشعر كما اختلفت في سائر الأشياء، فأما ما اتفقوا عليو فليس ''يقول

لأحد أن بىرج منو، وللشعر صناعة و ثقافة يعرفها أىل العلم كسائر أصناف العلم و الصناعات، منها ما 

تثقفو العتُ، و منها ما تثقفو الأذن، و منها ما تثقفو اليد، و منها ما يثقفو اللسان من ذلك اللؤلؤ 

 .2''والياقوت، لا يعرف بصفة و لا وزن دون ابؼعاينة بفن يبصره 

و المحصورة في نطاق ابغرب و ابؼبارزة بالسيوف ليدعمها -بكسر الثاء"-الثِقافة"و بهذا بذاوز السيوطي مقولة 

لتشكل .."ثقافة العتُ، ثقافة الأذن" بدلالة جديدة مرتبطة بنظرية ابؼعرفة و تعطي الصدارة للإدراك في ابؼعاينة

و رغم ىذا التحول النوعي لا بيكن ابعزم بأن ىذا الاستعمال . من كيان الشعر ثقافة في التاريخ العربي

اللغوي ابعديد ىو بداية تشكيل فكرة الثقافة، و لكن بيكن اعتباره إرىاصا جنينيا بؼفهوم الثقافة في العقلية 

خصوصا و أن اللغة ىي النواة ابؼركزية -العربية خط طريقا تربط بتُ الثقافة و الشعر و علوم اللغة بشكل عام 

                                                           
 492ابعزء السادس ص .  دت،مصر / القاىرة ، لسان العرب و دار ابؼعارف ،ابن منظوربؿمد  1
جلال الدين السيوطي، ابؼزىر في علوم اللغة، برقيق بؿمد أبضد جاد ابؼولى بك، بؿمد أبو الفضل إبراىيم، علي بؿمد البجاوي،  عبد الربضن 2

. 171، ص1ت، ج- ، د3مصر، ط/ مكتبة دار التًاث، القاىرة
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 كما أنو ينوه بالقدرة على التمييز بتُ أنواع الصناعات ومن بشة بسييز المجتمعات أيضا عن بعضها –لكل ثقافة 

 .    1البعض

ثقافة في منظومتنا الفكرية بوصفها ''     و انطلاقا من ىذه ابؼعطيات ينفي مالك بن نبي ورود مصطلح 

رائد علم الاجتماع العربي في "- خلدون"مفهوما و تقديرىا ظاىرة اجتماعية، و حتى ورودىا في لغة ابن 

 .2كان بؾرد مفردة لغوية مفرغة من بضولتها ابؼفاىيمية- العصر الوسيط

 : ورد مصطلح الثقافة في معجم أكسفورد الإبقليزي بصيغتتُ: عند المفكرين الغرب–ب 

الزراعة و التًبية، بدعتٌ زراعة نباتات و تربية حيوانات معينة من :و بومل دلالات عديدة أبرزىا:  الاسم–أ 

، و كذا العادات (مثل تربية دودة القز للحصول على ابغرير)أجل ابغصول على مادة أو بؿصول منها 

فنقول ثقافة أوروبية، ثقافة )وابؼعتقدات و أسلوب ابؼعيشة و النظام الاجتماعي ابػاص ببلد ما أو بؾموعة ما 

 .كما تدل الثقافة أيضا على الفن و ابؼوسيقى و الأدب (..إسلامية، ثقافة إفريقية

علم البيولوجيا،  )للدلالة على زرع بؾموعة ابػلايا أو البكتتَيا للقيام بدراسة طبية أو علمية :الفعل-  ب

 .3  (الطب

 

                                                           
ابعزائر،منشورات /، منشورات الاختلاف''فلسفة الثقافة في الغرب و عند العرب'' الثقاف في الأزمنة العجاف، بؿمد شوقي الزين،ينظر1

 .72-71، ص ص1،2014ابؼغرب، ط/الأمان،الرباطر لبنان، دا/ضفاف، بتَوت
ط، -سورية، د/لبنان، دار الفكر، دمشق/ينظر، مالك بن نبي مشكلة الثقافة، تربصة عبد الصبور شاىتُ، دار الفكر ابؼعاصر، بتَوت 2

 .20ص  ، 2000
3 Oxford Advanced Learner's Dictionary, Joanna Turnbul, Diana Lea, Dilys Parkinson.., 
OXFORD University Press, New 8th Edition, 2010, p 370  
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 ،Colo   لفظ مشتق من الفعل اللاتيتculture ،cultureٍو ورد في ابؼعجم الفلسفي أن الثقافة 

colere ،colui ، cultumبورث الأرض و يرعاىا و اتسع مفهومها لتفي أيضا تربية الإنسان :  أي

و لم تكن  )لذاتو و أما الثقافة الرفيعة فهي الآداب و العلوم و بعد ذلك العبادة، و ىي مراعاة ميول الآبؽة 

 Arete، Paideaواردة عند اليونان فعندما كان أفلاطون يتحدث عما نسميو ثقافة كان يستخدم لفظي 

  Agricultureو بهذا تنقل مصطلح ثقافة بتُ دلالات عديدة فهو في البداية مشتق من كلمة زراعة (

 ''ثقافة النفس''أي العناية بالأرض من أجل بزصيبها ثم انتقلت إلى الإنسان عند شيشرون فقيل 

Culture animi  أي تربية النفس و العقل ، ثم امتدت بعد ذلك في القرن التاسع عشر  إلى الإنسان

من حيث ىو كائن بويا في بؾتمع ثم امتدت في المجال الفلسفي في القرن التاسع عشر  لتفي عند فيكو بصلة 

 1أساليب ابغياة

بشرة من بشار عصر النهضة في أوروبا في القرن السادس عشر ''الثقافة''و يؤكد مالك بن نبي أن مفهوم      

حتُ انبثقت بؾموعة من الأعمال الأدبية ابعليلة، و لذا فإن تفستَ الظاىرة الثقافية يقتضي استقراء النفسية 

  ابؼشتقة من الأصل اللاتيتٍ Cultureالأوروبية خصوصا الفرنسية منها حتى نفهم بؼاذا اختتَت كلمة  

Cultuvare كي تطلق على صورة ما تفتقت عن أذىان ابؼفكرين، و بدا أن ابغضارة الأوروبية ىي حضارة 

زراعة فإن عملية ابغرث و البذر و ابغصاد بؽا دور ىام في نفسية الإنسان الأوروبي، كما بؽا دور ىاما في 

صياغة رموز حضارتو إذ أن الزراعة ىي العملية التي تضم بتُ دفتيها بصيع العمليات ابؼتعلقة بتنظيم إنتاج 

 التي تعتٍ الزراعة إطلاقا بؾازيا بهمع Cultureو لا غرابة إذا أطلق الفرد الفرنسي كلمة . الأرض و بذديده

 .2بتُ دفتيو تعاضم إنتاج الفكر و تعدد أشكالو في عصر النهضة

                                                           
 .230-229ص ص،2007، 5 ط مصر/القاىرة ،دار قباء ابغديثة .الفلسفي ابؼعجم وىبة، مراد ينظر،1

 .26- 25مشكلة الثقافة، ص ص :ينظر، مالك بن نبي 2
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التي يتجاوز عندىا البشر كل ما اكتسبوه من الطبيعة بابؼتَاث، و ىكذا ''و بهذا تبدأ الثقافة من ىذه النقطة 

بقد أن معابعة العالم الطبيعي أو تعهده بالعناية و الاستصلاح في صورة الزراعة و فلاحة البساتتُ يشكل 

عنصرا أساسيا  من عناصر الثقافة، و بهذا الاعتبار فإن أىم عنصرين أو أشمل عنصرين من عناصر الثقافة قد 

منظورا إليها بصورة أشد إتساعا )يتمثلان في قدرة البشر على التشييد و البناء و قدرتهم على استعمال اللغة

 .1''(من مدلوبؽا ابغرفي لتتسع بعميع أشكال نسق العلامة

    و يتضح بفا سبق أن مصطلح الثقافة ىو شبكة من ابؼفاىيم التي تتوحد فيها ابعوانب ابؼعرفية ابؼعنوية 

بابعوانب ابؼادية العملية، فهو لا يقتصر على ابؼعارف و الأنشطة الأدبية و الفنية و العقلية و الروحية 

الفردية - والعقائدية و القيمية و الأخلاقية و إبما يتسع ليشمل بـتلف ابؼمارسات العملية و السلوكية ابغياتية 

إضافة إلى أشكال ابغكم و أبماط الإنتاج و مضامتُ ابؼواقف و ابؼمارسات السياسية - أو الاجتماعية

   2والاقتصادية و الاجتماعية و العسكرية

 إذا كانت ىناك تقاطعات مفهومية بذمع بتُ دلالتي مصطلح الثقافة في اللغتتُ العربية و الإغريقية بشأن 

العلاقة بالأرض و الأداة وما يكتنفها من كفاح و صراع قصد تهذيب الطبع أو ترويض السجية، فإن درجات 

ذلك الصراع بزتلف لأن اللسان اللاتيتٍ و الإغريقي يقعد للثقافة بقيمة ثقافية كونية بزتصر كل أساليب 

وفنون ابؼنافسة و ابؼبادلة و ابؼزابضة التي جعلت من ابغضارة الغربية لبرالية بامتياز، أما اللغة العربية فقد بقيت 

ىذا ما لم يتح للمنظومة العربية الارتقاء -ما عدا بؿاولة السيوطي-رىينة تصور قهري بؿصور في نطاق ابغرب

بدنظومتها الفكرية و اللغوية، و لعل أىم مبررات ىذا الانغلاق الذي يشحن الثقافة بدلالة ابغرب الشعواء أن 

                                                           
ىناء ابعوىري، ابؼركز القومي للتًبصة، : ، تربصة''ابؼفاىيم و ابؼصطلحات الأساسية''أندرو إدجار و بيتً سيدجويك، موسوعة النظرية الثقافية 1

 .184، ص 2009، 1مصر، ط
سلسلة كتب ابؼستقبل -أسئلة التطور و ابؼستقبل- ينظر، بؿمود أمتُ العالم، ابؼشهد الفكري و الثقافي العربي ضمن كتاب الثقافة العربية 2

 . 12-11، ص ص 2003، 1لبنان، ط/، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت29العربي، 
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تاربىها لم يتح بؽا فرصة الانتقال إلى وجوه أخرى غتَ ابغرب عدا بعض القيم الرياضية و التدريبية ابؼتصلة 

بركوب ابػيل، ابؼبارزة بالسيوف و ىي السابقة للحرب أيضا و ابؼمهدة بؽا، و بهذا فالأجدر بالفكر العربي 

ابؼعاصر إعادة مراجعة مفهوم الثقافة و نقلو من ابغرب بدفهومو التدمتَي إلى ابؼعركة بقيمها الضمنية في 

و كذا من خلال تطوير .1..صيغتها السجالية، و الكفاحية البناءة بالاشتغال على الذات، تربية، تهذيب

منظوماتها ابؼعرفية و أجهزتها ابؼفهومية، و تشجيعها على التحلي بالوعي النقدي و ابغوار البناء و ابؼثاقفة 

 .   ابؼثمرة

       تقتضي مناقشة مصطلح الثقافة الوقوف أولا على ابؼهارة اللغوية في اشتقاقو وتتبع اربرال مفهومو من 

حقل إلى آخر ،وبدا أن الثقافة لم تكن موجودة كمنظومة مستقلة كان لابد من إبهاد بظة مهيمنة بؽا كانت 

 .تعبر عنها ولكن لم تكن بؽا الأدوات اللغوية وابؼفهومية الكافية للتأسيس بؽا كمقولة مستقلة بذاتها

        وقد ارتبطت الثقافة في اللغة اللاتنية بالزراعة ، وأما التصور المجازي ابؼصاحب بؽا فهو تهذيب النفس 

أما في اللغة .الذي يعادل فلاحة الأرض بقلع الأعشاب الضارة و غرس الفضائل مثلما تغرس الشجتَات 

الإغريقية فإن السمة الغالبة على مفهوم الثقافة ىي الصناعة بشتى أشكابؽا سواء ابؼرتبطة بصناعة الأدوات في 

تدبتَ ابؼنزل أو صناعة القوانتُ في تنظيم المجتمع لكن ما بييز الأنشطة الصناعية آنذاك أنها مقسمة بتُ 

ابعانب النظري و العملي أما ابعانب النظري فقد انفرد بو الفلاسفة و ابػطباء حتُ تفرغوا إلى النشاط 

العقلي و التأمل الفلسفي و الاعتناء بتعليم الأشخاص و البحث عن ابؼبادئ المجردة التي بركم من وراء 

                                                           
 .65-64 ينظر، بؿمد شوقي الزين، الثقاف في الأزمنة العجاف، ص ص 1
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وأما ابغياة العملية الصاخبة فهي من اختصاص العبيد وابغرفتُ وىذه ابغدود الفاصلة . ابؼظاىر حركة الظواىر

   1بتُ النظري و العملي ىي في حد ذاتها فبركة إنسانية

ىي ابغذاقة  (ث ، ق ، ف)       و أما في اللغة العربية فإن الدلالة ابؼركزية و السمة الغالبة على جذر  

بثقف الشيء أي الظفر بو واقتنائو و ترتبط ىذه ابؼقولة كثتَا بابغرب سواء على ابؼستوى ابغرفي الذي تتجلى 

، أو على ابؼستوى العملي الذي يقتضي كل أداء فعلي أو تصنيع يدوي " صراعية" "حربية " "الثقافة"فيو 

ابؽيمنة / ابغرب )بشرط التفنن في فبركتو و ابغذاقة في إبقازه ،وما يؤكد ىذا التصور أن كل ما لو صلة بالقوة 

يؤسس لو العقل بالتنظيم ابؼتطور الآلي و العسكري ، و حتى الاختًاعات (...الثقف/ السيطرة / التوسع / 

كانت غاياتها  (...التواصل اللاسلكي ، الأنتًنيت ، ابغاسوب )العلمية التي أضافها الإنسان على الطبيعة 

 .2عسكرية ثم صارت اقتصادية

ىي مهد العلوم، لأن أي ابتكار نظري أو اختًاع "جسد الثقافة"أن ابغرب التي بوملها ''و بهذا بيكن القول

حيث كانت الاختًاعات تعتتٍ ...علمي مرَّ قبل كل شيء بابؼؤسسة العسكرية قبل أن ينتهي بابؼؤسسة ابؼدنية

قبل أن يتم تعميم ابؽاتف ابعوال . بها النخبة التي بؽا القوة في الذود عن الوطن و سياسة ابغياة الاجتماعية

كظاىرة اقتصادية و اجتماعية، كان قبل كل شيء عبارة عن ظاىرة حربية في التواصل عن بعدو عبر الطرق 

التي كانت في ابؼاضي القريب أحد الأسرار ابؼنيعة "الإنتًنت" اللاسلكية، كذلك ىو ابغال مع الشبكة

للمؤسسة العسكرية ولد العلم في رُحم الصراع قبل أن ينتقل إلى فطام التواصل الاجتماعي و الاستثمار 

  .3''الاقتصادي

                                                           
 .35- 34، ص ص السابقينظر، ابؼرجع 1

  35، صنفسوينظر، ابؼرجع  2
 .68- 67، ص ص نفسو ابؼرجع  3
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        إن برصتُ الذات يقتضي الوقاية من شرور الغتَ بكل الوسائل ابؼتاحة ابؼادية و الرمزية، و حتى 

الألعاب و ابؼنافسات الرياضية ىي أيضا إحدى  أبرز مظاىر الصراع و ابؽيمنة بتُ الأمم من أجل توكيد 

و رغم بروز معاني الصراع في بـتلف ابؼمارسات الثقافية إلا أنو . القوة الذاتية في تفادي ابؽزبية و حصد الغنائم

يقتضي منا أيضا توسيع دلالاتو ابغربية ليشمل أيضا كل ابؼظاىر الوجودية و الطبيعية و الاجتماعية لصالح 

 .1الإنسانية بصعاء و بذلك تصبح بـتبرات البحث العلمي كثكنات في الصراع ضد الأمراض و الأوبئة

ولو بذاوزنا تلك ابؼفاىيم العامة للثقافة و حاولن تتبع ابؼرتكزات التي تستند إليها الثقافة العربية لوجدنا أنو 

 :يتجاذبها بعدان

أنها استمرار للتًاث العربي الإسلامي القدنً متمثلا في الدين و اللغة و الإحساس بوحدة ابؽوية :الأول

و بسازج الوجدان العروبي و الوجدان الروحي و الديتٍ، كما تتصارع فيها مشاريع التحديث –التاربىية 

 السياسي و كذا

 الاقتصادي و الاجتماعي مع بقايا العشائرية القبلية و التخلف شبو الإقطاعي مع سيادة التخلف الإنتاجي

 . و السلفية  الفكرية ابعامدة فضلا عن بـتلف أشكال الفساد ابؼؤسساتي و أنظمة ابغكم التسلطية الرجعية

و يتمثل في ىيمنة مفاىيم و قيم ورؤى العوبؼة الثقافية بدختلف أبماطها الإعلامية و التعليمية :الثاني

...-  البنك الدولي، صندوق النقد الدولي، منظمة التجارة الدولية–والعسكرية و الاقتصادية و ىيآتها الربظية 

  .2ىذه السياسات التي تزيد من تبعية الدول العربية 

                                                           
 .68، ص السابق ينظر، ابؼرجع  1
 .14-13، ص ص "ابؼشهد الفكري و الثقافي العربي"ينظر، بؿمود أمتُ العالم 2
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 سواء على الصعيد –   إن تأمل ابؼشهد الثقافي العربي يفضي إلى ملاحظة بنيتتُ متحكمتتُ في مساره 

و برملان في جعبتهما العديد من الأسئلة الغائبة و ابؼهمشة قصرا و تتلخصان في - الداخلي أو ابػارجي

ابؼركز بهياكلها السياسية و الاجتماعية و الإدارية و شعاراتها الرامية إلى إبطاد كل /ثقافة السلطة السائدة 

الأصوات و ثقافة ابؽامش التي تنصهر فيها كل مشاريع و استًاتيجيات الثورة و ابؼعارضة التي تنتهي إلى إعادة 

 .بناء الواقع و بذاوز أيديولوجياتو ببناء رؤى جديدة تتجاوب مع  كل احتياجات الطبقات ابؽشة في المجتمع

مركزية براول أن بزتزل كل الفروقات /ويتجسد نفس التنميط أيضا على ابؼستوى ابػارجي إذ بقد ثقافة عابؼية

الثقافية بتُ الشعوب قصد بناء عالم معولم خاضع بؽيمنة القوى العظمى ، وبقد في ابؼقابل ثقافات بؿلية 

 ....ىامشية براول الصمود في وجو كل أشكال الغزو الثقافي و الإعلامي 

إن ىذه الثنائية بتُ ثقافة السلطة و سلطة الثقافة ، ليست ثنائية توفيقية بل ىي تعبتَ عن التناقض والصراع "

ابػصب المحرك للمجتمع و الصانع للتاريخ على الرغم بفا تواجهو سلطة الثقافة من عنت و قمع و قهر إلى 

 .1''حد الإزاحة و الإغتيال ابؼعنوي و ابؼادي 

إن الثقافة بعدىا جهازا مفابنيا  تنصهر فيو بـتلف الأنساق الفكرية و ابؼرجعيات ابؼعرفية للأمة العربية ستظل  

ابؼسكوت عنو و الذي سرعان / بحاجة إلى إعادة تفويض أنظمتها ابؼركزية وفضح ذلك النسق الأيديولوجي 

 .ما تغلغل في بـتلف الطروحات المحيطة بها 

وقد تعددت ابؼشاريع الفكرية التي حاولت تعزيز مسار ابؼراجعة بصهر الإشكاليات و بناء الآفاق مدفوعة 

و قد لفظت جل ابؼشاريع النهضوية العربية في مناخ .التبعية أولوية بلورة مسار التحديث/ بهاجس التخلف

                                                           
 .19ابؼرجع السابق، ص 1
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و بهذا لا بيكن التفكتَ في .يشوبو التعقيد و تتقاطع فيو إشكاليات مركبة و أطراف متعددة داخلية و خارجية

حاضر أو مستقبل العالم العربي دون ابؼرور أولا بابؼرحلة الأمبريالية التي سابنت في صقل أولى معالم التبعية ،ثم 

 .نعرج على العوبؼة التي أعادت طرح ابؼفاىيم الاستعمارية في حلة جديدة

العوبؼة يتجاذبها أنواع جديدة من الصراع، ذلك أن الثقافة على الرغم بفا يبدو عليها من /إن ثنائية الثقافة

ليونة فهي جدار منيع مقاوم للعوبؼة و يستعصي تغيتَه، و ترتبط بها إشكالية ابػصوصية و ىي ابؼبرر الذي 

و الإشكالية الثانية ىي .برتمي وراءه الثقافات بدعوى اختلاف التجربة الثقافية المجتمعية في الزمان و ابؼكان

إشكالية العوبؼة و ىي ىذه الأختَة التي تصمم على مبدأ التغيتَ و التأثتَ و إعادة بناء العالم وفق مفاىيم 

اجتماعية، سياسية، و ثقافية جديدة تقوض بتٌ بؾتمعاتو و ثقافاتو المحلية لتصهره في قالب كوكبي تزول فيو 

 ..1ابغدود،و تندمج فيو الثقافات بصيعا رغم اختلاف خصوصياتها و تعدد مشاربها

         و يتلخص الطرف الثاني في  ابؼعادلة السابقة فيتلخص في علاقتنا بالتًاث تلك العلاقة التي تم 

 فلقد تم صياغة –خصوصا في ابؼرحلة ما بعد الكولونيالية -برويرىا لأجل صياغة فهم أحادي للثقافة العربية 

. و تعادلت فيها الثقافة مع ابؽوية و أضحت أداة صراع في علاقاتنا مع الآخر...منظومات عقائدية، سياسية

و قد لعبت الانكسارات السياسية العربية في العصر ابغديث دورا بؿوريا في تأسيس مقولة الانكفاء على 

التًاث التي وجدت في الثقافة معينا خصبا لتغذية أوىام ابػصوصية الثقافية التي بذلت في بـتلف ابػطابات 

السياسية و الدينية،   ىكذا استقر التمييز ضد ابؼرأة و أضحى قهر النساء خصوصية ثقافية عربية و استقر 

أيضا الاستبداد السياسي بدختلف أشكالو و أما معارضة أولي الأمر فهي كفر فهي كفر و إبغاد، و غاب 

                                                           
 .108-107، ص ص "الثقافة العربية في عصر العوبؼة "ينظر، سالم ساري، 1
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، و بذلك استمر ابػطاب الأصولي في التأسيس لعصور 1...ابغديث عن الدبيقراطية،  حقوق الإنسان

 . وسطى جديدة ترتدي فيها الإيديولوجيات ثوب ابؼقدس

     و يؤكد علي حرب في ىذا السياق أن ابؽاجس الأكبر الذي يتحكم في عقولنا و بـتلف تصوراتنا 

عقدة ابؼماىاة مع الذات و ابغفاظ على ابؽوية، في مواجهة الثقافة الغربية بنماذجها و ''وسلوكاتنا يتلخص في 

قيمها و فلسفاتها ىذا التمسمر وراء الذات أو التمسمر عند طور سالف أو زمن أول يقوم على عبادة 

السلف بقده لدى الساسة و الدعاة كما بقده لدى الكتاب و ابؼثقفتُ فالكل ينخرطون في السجال 

ابغضاري بعقلية نضالية بتُ الأنا و الآخر بصورة قاطعة بقدر ما تتعامل مع ابؽوية بصفتها من الثوابت 

 .2''ابؼطلقة

'' العقل''       إن تشريح ابػطاب الثقافي العربي الراىن يقتضي أولا رسم معلم الانطلاق ابؼتمثل أساسا في 

ذلك أن تعاملات الإنسان و تفاعلاتو مع بؿيطو الاجتماعي و الطبيعي بزضع بشكل مباشر لسلطة العقل 

'' الثقافة''يتلخص أساسا في ... وما ينتجو ىذا الذىن على مر الزمان من مفاىيم، تصورات، قيم، أحكام

التي ما ىي إلا بؿصلة مباشرة لامتزاج الذات بابؼوضوع و حضورىا الفعال بيكن الإنسان من بسثل العالم من 

و تتبلور الإشكالية حتُ ينحو .حولو وابغكم عليو و بلورة مشاريع لأجل تغيتَه أو برويلو أو دبؾو في ذاتو

الإنسان إلى تقديس الكلمات و ابؼفاىيم و ابؼصطلحات و إعطائها بعدا ثابتا بحيث تصبح بصلة ىذه 

ابؼفاىيم وابؼصطلحات و التصورات و الأحكام قيودا للإدراك و تؤثر على بسثلنا أو حكمنا على الأشياء أو 

العلاقات،  بهذا تعطلت فعالية العقل و الثقافة العربية معا و فقدت الصلة مع المحيط ابػارجي ابؼتغتَ، وأصبح 

                                                           
 .178- 177، ضمن كتاب أسئلة الثقافة العربية و حرية التعبتَ، ص ص"بكو ثقافة عربية معاصرة" ينظر،فهيمة شرف الدين،1

، 2010، 2لبنان،ط/، ابؼؤسسة العربية للدراسات و النشر ، بتَوت (أمراض الدين و أعطال ابغداثة )علي حرب، الإنسان الأدنى 2
 .134ص
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و بذلك رفُع شعار .1نتاجها الفكري نوعا من القياس و إعادة القياس لإنتاج ابعديد الذي ىو ليس بجديد

 . التقديس ابؼبطن بغايات أيديولوجية و أجبر الفكر العربي على النكوص

     إن ابؽوة السحيقة بتُ الثقافة العربية و الثقافات الإنسانية الأخرى مصدرىا عدم الاعتًاف بالتعددية 

إضافة إلى تكريس الأحادية في ابؼنهج والدوغمائية ''عمودية و رأسية''الثقافية رغم وجود ثقافات فرعية أخرى 

في ابؼعتقد و إرساء الشوفينية كمنطلق للأيديولوجيا، إضافة إلى ذلك فإن ابػلل ابؼنهجي الأخر الذي يعتًي 

الثقافة العربية مرتبط بقصور آليات إنتاجها الثقافي و آليا العقل ابؼنبثق عنها في الإدراك و ابغكم معا و ىي 

قياس الواقعة التاربىية '' أو بالأحرى'' قياس الشاىد على الغائب''تعتمد القياس ''سكولاتية''آليات مدرسية 

متعاليا عن الواقع بعد أن تم اختزابؽا أو تهذيبها /ابؼلموسة على واقعة ماضية ابزذت شكلا رمزيا مقدسا

 .2...وبمذجتها، و بهذا أضحى ابؼستقبل بؾرد إعادة إنتاج للماضي في كافة مستوياتو السياسية و الاجتماعية

 آن الأوان إذن إلى مساءلة مفهوم ابؼنهج و تفكيك الواقع و إعادة بنائو بفتحو على معطيات العصر، إضافة 

إلى تأسيس ثورة إبستيمولوجية تغتَّ من نظرة الإنسان إلى نفسو و إلى بؾتمعو و إلى العالم من حولو فتاريخ 

لم تقم نهضة في التاريخ إلا وقد سبقها ثورة إبستيمولوجية غتَت من نسق القيم وابؼفاىيم ''ابغضارات يؤكد أنو

 .3''و التصورات السائدة في تلك ابؼرحلة التاربىية أو في ذلك المجتمع

إن ابغديث عن الثورة الابستيمولوجية في أي بؾتمع يقتضي تأسيسا منهجيا يتلخص في إعادة بناء و تطوير 

النقدية قصد التفكتَ في مشروع نهضوي قومي يقوم بتفكيك إشكاليات الفكر العربي /الآليات القرائية

فلا يعقل و لابهدي أو يغتٍ أن يتغتَ مشهد العالم و خريطتو دون أن ''ابؼعاصر في ضوء ابؼتغتَات ابؼتجددة

                                                           
 .20-19، ص ص 1993، 1لبنان، ط/ينظر، تركي ابغمد، الثقافة العربية أمام برديات التغيتَ، دار الساقي، بتَوت 1
 .31- 29، ص ص نفسوينظر، ابؼرجع  2 

 .78ابؼرجع نفسو، ص  3
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تتغتَ جغرافية العقل و شبكات الفهم أو صيغ العقلنة و قواعد ابؼداولة من ىنا ابغاجة إلى تفكيك التًسانة 

الفكرية القدبية أو السائدة، ابؼستهلكة أو الصدئة من أجل بذديد أشكال ابؼصداقية ابؼعرفية وابػلقية 

 .1''والسياسية، على بكو يؤدي إلى تغذية العناوين الوجودية أو برويل الأدوات ابؼفهومية

 . قراءة في الآليات و الاستراتيجيات: نقد النقد

         ترتكز ابؼشاريع الفكرية و النقدية أساسا على مفاىيم ابؼراجعة، و إعادة النظر في الأنظمة ابؼفاىيمية،  

ىذا التوجو ابؼنهجي الذي يسلكو ىذا النمط من ابػطابات أكسبها . الآليات الإجرائية و الأسس ابؼعرفية

مشروعا ديناميا جامعا تتناسل على سطح نظامو ابؼفاىيم ''صفة ابغوارية التي بذعل ابػطاب النقدي

وابؼصطلحات وابؼرجعيات والعلوم والثقافات،فينفتح بها على عوالم بؾهولة بؾددا آفاقو مراجعا أدواتو 

وإجراءاتو، و ىو و إن ارتهن مصتَ وجوده بهذه ابغقول فإنو يِؤسس خطابو ابػاص،الذي بو يتميز و بوافظ 

الصتَورة لبوسا، بها /إنو خطاب الاختلاف، الذي لا يرضى بغتَ الإبدال و التحول. على نضارتو و حيويتو

الأول حيث زمن /الإنسان/يربرل عبر العصور و الأمصار باحثا عن وطن الكينونة ، وطن الذات

العود الذي تسعى من خلالو الذات تصحيحَ مسار ابؼعرفة و جعلها /إنو منطق البدء.التأويل الأول/النص

  .2''غاية بعده/أصل قبلو و لانهاية/دائما البدء الأول، الذي لابد

         إن مشروع مراجعة ابػطابات النقدية برتمو أيضا الطبيعة الضبابية بؽا لأنها رحم تتجمهر فيها العديد 

من الأسئلة ابؼغيبة قصرا نتيجة تواشجها مع العديد من الفضاءات الأيديولوجية التي تتغلغل في بنيتها العميقة 

 .و تتحكم في عملية توجيو مساراتو في مرحلة كتابتها الأولى أو أثناء مراجعتها ضمن مشاريع نقد النقد
                                                           

 .212، ص (أمراض الدين و أعطال ابغداثة)علي حرب، الإنسان الأدنى 1
لبنان، ط /ابعزائر، الدار العربية للعلوم ناشرون، بتَوت/ابؽرمينوطيقا و الفلسفة بكو مشروع عقل تأويلي، منشورات الاختلاف:عبد الغتٍ بارة 2
 .30 ، ص2008،  1
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تاريخ ابغقيقة يشهد على أن اليقتُ يتم على حساب ابغقيقة، قد يقال إن خطاب النقد بدا ىو ''ذلك أن 

نقد للخطابات أي بدا ىو نقد للنقد، لا ينجو ىو الآخر من ابؼطب، بدعتٌ أنو خطاب بىفي حقيقتو فيما 

ىو ينتقد، فما الذي بىفيو يا ترى؟يبقى السؤال قائما لأن الكلام لا ينتهي أساسا و لأن النقد لا يستدعي 

 .1''إلا نقد النقد إلى مالا نهاية

إن ابؼسار اللانهائي الذي تنتظم فيو مشاريع نقد النقد لا يعتٍ بأية حال من الأحوال إقامة دعائمها على 

النفي، أو تبتٍ ابؼوقف السوفسطائي في نقد ابغقيقة و إبما تتلخص رؤيتها في أن اليقتُ لا بيكن أن /النقض

يكون مغلقا لأن الدوغمائية تتلرجم تعصبا و برزبا و سفسطة مضاعفة بسوه ابغقائق، إذن ليست ابؼسألة أن 

بلتار بتُ الوثوقية و الريبة، وإبما ىي رؤية العلاقة بتُ الطرفتُ أي رؤية ابغقيقة لا بوصفها نقيضا للسفسطة 

  .2بل بوصفها استبعادا لوجهها الآخر ابػفي الذي ىو ابػداع و التمويو

و يؤكد مطاع الصفدي أيضا أن ولادة ابؼشاريع ابغداثوية البعدية ما ىي إلا بؿصلة مراجعات عقلانية العقل 

التي كان دائما يرافقها و بواورىا نقد العقل و ىي تتويج أيضا لمجهودات نقد النقد الذي لا بوذف موضوعو 

أبدا ولا يستوعبو و لا يهضمو و لا ينسفو و لا يزيلو من الوجود بل يعززه من خلال زحزحتو بػلق فضاءات 

 . 3للاختلاف تصنعو خطابات بؾاورة لو تسبح في فضاءاتو دون إذن منو أخرى

إن ترفع خطاب نقد النقد عن بففاىيم ابػذف و النسف لو عدة مبررات يلخصها علي حرب في 

النقد القائم على النقض و النفي لا بهدي على الصعيد الابستيمولوجي، حيث ابؼطلوب البحث عن '':قولو

                                                           
 .23، ص 1995، 2لبنان، ط/ابؼغرب، بتَوت/علي حرب، نقد النص، ابؼركز الثقافي العربي، الدار البيضاء 1
 .23-22ينظر ابؼرجع نفسو، ص ص  2
-330، ص ص 1990ط، -لبنان، د/، مركز الإبماء القومي، بتَوت''ابغداثة ما بعد ابغداثة''نقد العقل الغربي: ينظر، مطاع صفدي 3

331. 
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ولا بهدي على الصعيد الاركيولوجي حيث ابؼطلوب البحث الآليات إنتاج . أصول العلم و أسس ابؼعرفة 

و من باب أولى لا بهدي على الصعيد الانطولوجي،حيث العمل الفلسفي يفتتح مناطق .ابغقيقة و ابؼعتٌ

 .1''للتفكتَ تنبثق عنها إقامة علاقات جديدة مع الوجود و ابغقيقة أو مع الذات و العالم

منتج /منهجية لا يتلخص في رصد الأخطاء بل ىو فعل معرفي بناء/إذن فخطاب نقد النقد كفعالية فكرية

يفكك ابػطاب النقدي قصد استنطاقو عمَّا لم يصرح بو كما أنو ليس بؿاكمة بؼا نعرفو بل معرفة ما لم نكن 

و ليس كشفا للحقيقة أو بيانا بؽا بل ىو إنتاج بؽا و حوار ينفتح على تاربىيتها و مشروطيتها على . نعرفو

على بؿايثتها و نسبيتها أي أنها لا توجد قبل اكتشافها و لا تنفصل عن ابؼؤسسات التي تهتم بإدارة 

استًاتيجيتها و رعاية شؤونها و بؽذا يتجاوز نقد النقد ثنائية ابغقيقة و ابػطأ لأن ابغقيقة أيضا قد برمل أيضا 

 .2قدرا من ابػداع و ابؼراوغة

لا يقوم نقد النص على استبدال مفهوم بآخر، و إبما يقوم بتفكيك ابؼفاىيم ''من ىنا يؤكد علي حرب أنو 

ابؼتعارضة أو ابؼتقابلة للكشف عمَّا بينها من علاقات و تبادلات و مراوغات بهعل الواحد منها يدعي 

بعبارة أخرى . الانتساب إلى الآخر فيما ىو يقوم بنسخو، أو يدعي نقضو فيما ىو يستبطنو أو ينحدر منو

لا يقوم النقد على نقض مفهوم لصالح نقيضو ، و و إبما يبتُ أن الواحد منها لا ينفك يتعلق بالآخر أو 

 .3''بل يبتُ أن أحدبنا ليس سوى الآخر مقلوبا أو بؿولا أو مطمورا.يستدعيو أو يرتهن لو

                                                           
 .18، ص1995، 1لبنان، ط/ابؼغرب، بتَوت/، ابؼركز الثقافي العربي، الدار البيضاء(نقد الذات ابؼفكرة)ابؼمنوع و ابؼمتنع : علي حرب 1
 .19ينظر، ابؼرجع نفسو، ص 2
 .19نقد النص، ص:علي حرب 3
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الفضح، و الاختلاف عن ابػطابات التي يفككها لا يعتٍ أنو يسلك /بؼقولات التعرية'' نقد النقد''إن تبتٍ 

نهج الفوضى و الذاتية بل يتفرد بدجموعة من الاستًاتيجيات و ابػصائص التي بذعلو حقلا مستقلا يلخصها 

 :بؿمد الدغمومي في

 .مشروع تفكتَ في بديل بؾال النقد-

 .مشروعا يتأسس على سؤال مركزي ىو بدثابة فرضية-

 .استًاتيجية تتوخى تغيتَ مشروع أو مشروعات سابقة-

 .وعيا ابستيمولوجيا يستوجب مرجعية بؿددة-

 .مفاىيم نسقية متضامنة و ملائمة بؽا صفة نسق مستقل و لو نسبيا-

 .لغة اصطلاحية بدرجة كافية-

 .قوة استدلالية بؿققة للمعقولية و ابؼقبولية-

 .صيغة نظرية معبر عنها، مفتًضة أو معدلة بصيغة سابقة-

 .''نظرية أو منج أو علم"بؾموعة قواعد مستمدة من مرجعية بؿددة-

 .أدوات إجرائية بيكن أن تسيطر على ابؼوضوع-

 .  1''استًابذية تتوحى إنتاج صورة مغايرة بغال ابؼوضوع ابؼنطلق-

الصورة ابؼغايرة للموضوع ابؼنطلق لا يتأتى إلا من خلال اختلاف القراءة عن النص الذي  إن إنتاج تلك

وأن تتحرر من سلطة –لأن القراءة التي تكرر ما قالو النص لا مبرر لوجودىا فالاصل يغنينا عنها -تقرأه

                                                           
 .12- 11، ص ص  1999، 1ابؼغرب، ط/، منشورات كلية الآداب الرباط(و تنظتَ النقد العربي ابؼعاصر )بؿمد الدغمومي، نقد النقد  1
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النص لتكشف ما لا يكشفو بذاتو ولكن انطلاقا بفا يقولو بتفكيك أي عنصر أو مستوى أو معطى 

متصل بطبيعة النص وكينونتو ، قواعد تشكلو وأليات اشتغالو ابؼرتبطة بدنطقة العام وبنيتو الكلية التي 

 .1تتجمهر فيها بؤر ابؼعاني وفضاءات الدلالات

 (آلياتها، مبادئها، غايتها، معرفتها )من خلال معرفة طبيعة ابؼمارسة النقدية ''و يهدف نقد النقد من 

 :الوصول إلى أحد ابؼرامي الآتية

 .كشف ابػلل فيها -

 .تدعيم ىذه ابؼمارسة-

 .تبرير ىذه ابؼمارسة-

 .برديد تشغيل ابؼفاىيم النقدية في بفارسة منهج ما- 

 2''برديد تشغيل الإجراءات النقدية و الأدبية بدا ىي بناءات معرفية-

البراعة في فعل التأويل بحيث '' نقد النقد''و فضلا عن ىذه الأىداف الإجرائية يشتًط في خطاب 

يصبح كل تأويل تأويلا خاصا بالذات ابؼؤولة لا يتعداىا إلى سواىا من الذوات في بغظة القراءة، بل ''

التأويل لتبقى القراءة على الدوام، تأويلا، فهو /كلما غتَت الذات أفق توقعها قامت بفعل التعديل

 ''.3القاسم ابؼشتًك بتُ ابغضارات، إذ فيو بذتمع أنظمة ابؼعرفة و أجهزة الثقافة

 

                                                           
 .22- 20ينظر، علي حرب، نقد النص، ص ص  1
 .52، ص ''و تنظتَ النقد العربي ابؼعاصر''نقد النقد : بؿمد  الدغمومي 2
 .25ابؽرمينوطيقا و الفلسفة، ص : عبد الغتٍ بارة 3
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 :إجراءات المقاربة الابستيمولوجية و غاياتها

 بدا برويو من عدة منهجية إجرائية الابستيمولوجية/     يسلك ىذا البحث بؾرى ابؼقاربة ابؼعرفية

تتجاوز نقد ابؼعارف و الأفكار إلى الوقوف على جذور ابؼعرفة و فحص أسس بنيتها التكوينية وأنظمتها 

إمكانية نقدية '' و تعرف الابستيمولوجيا بأنها .الداخلية و أدواتها ابؼنهجية و مناقشة مدى مصداقيتها 

تتيح بؼتبنيها تفحُّص ابؼعرفة ابؼتعلقة بالفهم و وضعها موضع ابؼساءلة نقدا و جدلا و تأويلا، و ذلك 

برسم حدود منطلقاتها، و ابغفر في أصول تكوينها رصدا و اكتشافا لكينونة الكائن داخل ىذه ابغدود 

الفهم / التي برولت بفعل الصتَورة إلى علامات غياب و أثار طمست معابؼها، فلم يبق إلا التأويل

حوار تلك ابؼعالم التي بادت و اندثرت لتأسيس فهم جديد /إجراء يتكئ على وسيط اللغة بؼساءلة

ىو صراع  و تأويل إلا بـتلف في الزمن الراىن، يعضد مبدأ التنوع داخل حقول ابؼعرفة، و أن لا

 .1لتأويلات

ابؼنهج الابستيمولوجي لا يقوم على النظر فيما ينتجو الفكر من آراء و تصورات و نظريات ''و عليو فإن

و مذاىب، بل يقوم على البحث عن أصول التفكتَ و معايتَه و قواعده، و يهتم بتحليل الآليات 

والطرائق و الأجهزة التي يستخدمها العقل في إنتاجو للمعارف التي ينتجها في شتى ابؼيادين العلمية، 

  .2''وباختصار إنو منهج يركز على أسس التفكتَ و أدواتو لا على مضامينو و منتوجاتو

الفهم الذي تصبو ابؼقاربة ابؼعرفية إلى تأسيسو يتجاوز ابغديث عن مضامتُ ابؼعرفة و منتوجاتها /إن التأويل

إلى ابغفر في طبقات ابػطاب للكشف عن أسس التفكتَ و فحص معايتَه و برليل بماذجو العقلانية كما 
                                                           

 ميشال فوكو، جان بياجي، غاستون باشلار: من أبرز أعلام ابؼدرسة الابستييمولوجية... 
 .36- 35 ابؼرجع نفسو، ص ص  1
 .94علي حرب، نقد النص، ص 2
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تلجأ في نقدىا للخطابات إلى التأسيس للمختلف و إبراز تلك التعارضات ابػفية التى تعتًيها بـلخلة 

  1...اللاعلمي/ابؼخيال،  العلمي/اللامعقول، الاستدلال/ابػطأ، ابؼعقول/ابغقيقة:لثنائيات

و ابؼقاربة الابستيمية من منظور ميشال فوكو ىي سلك ناظم بعماع ابؼعرفة في عصر معتُ، و الانفصال 

الدياكروني عنده يقابلو اتصال سنكروني و الانكسارات الثقافية العمودية تعبر عن نفسها في توحدات 

و بالتالي فبقدر ما تقوم الثقافة في تاربىيتها على الاختلاف فإنها تقوم في تبنينها على ابؽوية، ذلك .أفقية

ما يعرف بجدل التكوين و البنية و ىي أداة منهجية من شأنها أن بسيز بتُ ابغقب التاربىية و أن توحدىا 

 .2معا

  وىذا ابؼنحى ابؼعرفي مدعم باىتمام الأبحاث الابستيمولوجية بقضية الاتصال و الانفصال في تطور العلم 

أن تطور ابؼعرفة العلمية لا يستند دوما على نفس ابؼضامتُ التي برملها ابؼفاىيم و التطورات ''معلنة 

العلمية في عصر من العصور أو في فتًة من فتًات تطور العلم، بل إنو تطور يستند على إعادة بناء 

ابؼفاىيم والتصورات والنظريات العلمية، و إعادة تعريفها و إعطائها مضمونا جديدا، إن تاريخ العلم ليس 

تاربىا ستاتيكيا، بل ىو تاريخ دينامي بيتاز بخاصية نوعية، و ىي أنو بهب على تاريخ العلوم أن يبتٍ 

 3''موضوعو باستمرار، لأن ابؼوضوع ابؼباشر الذي بهده أمامو ىو دوما موضوع غتَ مكتمل

إن ىذا الانفتاح الذي بييز الأبحاث الابستيمولوجية يفرض عليها التضافر مع علوم شتى لتخصيب آلياتها 

مرتبطة بابؼنطق من حيث إنها كابؼنطق تدرس - ''بشرط برصتُ ىويتها في الآن ذاتو من ابؽجنة فهي

                                                           
 .100، ص السابقينظر، ابؼرجع  1
 .281-280، ص ص 2011، 4بريطانيا، ط/لبنان، لندن/إشكاليات العقل العربي، دار الساقي، بتَوت:ينظر، جورج طرابيشي 2
، 5لبنان،ط/، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت(العقلانية ابؼعاصرة و تطور الفكر العلمي)مدخل إلى فلسفة العلوم: بؿمد عابد ابعابري 3

 .42، ص2002
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شروط ابؼعرفة الصحيحة و لكنها بزتلف عنو من حيث إن ابؼنطق يعتٌ بصورة ابؼعرفة فقط، في حتُ أنها 

و ىي مرتبطة بابؼيثودولوجيا من حيث .تهتم بصورة ابؼعرفة و مادتها معا و بالأخص بالعلاقة القائمة بينهما

إنها لا تتناول مناىج العلوم من الزاوية الوصفية التحليلية و حسب بل أيضا و بالأخص من زاوية نقدية 

تركيبية، و ىي مرتبطة بنظرية ابؼعرفة بدعناىا العام من حيث إنها تدرس طرق اكتساب ابؼعرفة وطبيعتها 

وحدودىا، و لكن لا من زاوية التأمل الفلسفي المجرد، بل من زاوية فحص ابؼعرفة العلمية والتفكتَ العلمي 

وىي وثيقة الصلة بتاريخ العلوم من حيث إنها .فحصا علميا و نقديا قوامو الاستقراء و الاستنتاج معا

تدرس تاريخ العلم و لكن لا لذاتو بل من زاوية كونو مسلسلا لنمو الفاعلية البشرية الفكرية خاصة، تلك 

الفاعلية التي ىي عبارة عن برقق امكانيات الذات في فهم العالم و تغيتَه، و بتالي برقق امكانيات وعي 

 . 1''الذات بنفسها و بقدراتها و حدودىا

و ىذا التضافر ابؼتشعب ابؼداخل و الذي بهمع بتُ الابستيمولوجيا و بـتلف العلوم كثتَا ما أدى إلى 

فإذا كانت فإذا كانت الابستيمولوجيا ىي كما قلنا الدراسة النقدية بؼبادئ العلوم ''تداخل مباحثها 

وفروضها و نتائجها بقصد برديد قيمتها و نفعها فإنو من الصعب القيام مثلا بنقد نتائج العلوم دون 

البدء أولا بفحص ابؼنهاج الذي اتبع للحصول عليها و فحص ابؼنهاج ىو من اختصاص ابؼيثودولوجيا 

بالذات، كما أن نقد النتائج، وبالتالي تأويلها ىو أيضا من اختصاص فلسفة العلوم، و ىو شيء بيس 

كذلك بشكل أو بآخر نظرية ابؼعرفة خصوصا عندما ننظر إلى ىذه النتائج من زاوية مدى تعبتَىا تعبتَا 

 .2''صادقا أو غتَ صادق كاملا أو غتَ كامل عن ابغقيقة ابؼوضوعية

                                                           
 .48، ص السابقابؼرجع  1
 .20، صنفسوابؼرجع  2
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و أما التداخل الأكثر تعقيدا فهو ذلك الذي بهمع الابستيمولوجيا بابؼيثودولوجيا وبودد ابعابري بشأنهما 

بؾموعة من الفروقات التي تتلخص في أن ابؼيثودولوجيا بـتصة بدراسة ابؼناىج العلمية دراسة وصفية برليلية 

تبرز خطوات عملية الكشف العلمي و كذا العلاقة التي تربط بتُ الفكر و الواقع خلال تلك العملية 

وبهذا فإن  ابؼيثودولوجيا تتناول كل علم على حدة و منهجها وصفي و أما الابستيمولوجيا فهي تطمح 

إلى أن تكون نظرية عامة في العلوم وتتجاوز ابؼستوى الوصفي التحليلي إلى مستوى البحث النقدي الرامي 

إلى استخلاص ثغرات ابؼناىج العلمية و معابعتها و استخلاص الفلسفة التي ينطوي عليها ضمنيا التفكتَ 

  1العلمي

 : تحولات المشروع النقدي عند جورج طرابيشي

 إذ اشتغل ما يزيد عن عشرين عاما بنقد –       ارتبط اسم جورج طرابيشي بدشروع نقد نقد العقل العربي 

و الذي توِّج بإصدار بؾلدات عديدة تتسم بطابع ابؼوسوعية إذ لم يكتف -ابؼفكر ابؼغربي بؿمد عابد ابعابري

فقط بنقد مدونة بؿمد عابد ابعابري بل حاول أيضا بسط رؤيتو البديلة  من خلابؽا إعادة مراجعة التًاث 

بؿاولا استنكاه بـتلف العلل و ابؼبررات التي ... العربي بشتى فروعو الكلامية و الفقهية و الصوفية و اللغوية

من إسلام القرآن ''أدت إلى تراجع العقل العربي الإسلامي، و يعد المجلد الأختَ من مشروعو و ابؼوسوم بـ

اللبنة الأساسية التي بسط فيها أسباب ىزبية العقل العربي و تراجعو رغم أنو كان '' إلى إسلام ابغديث

خصوصا تلك ابؼتعلقة بإسناد تراجع - يشكل في عقود سالفة عقلا حضاريا مفندا بذلك دعاوي ابعابري

العقل العربي إلى عوامل خارجية متصلة بتسلل أنظمة اللامعقول من ىرمسية و غنوصية و أفلاطونية مشرقية 

إلى داخل العقل العربي و مؤكدا في الوقت ذاتو أن عوامل تأخر العقل العربي داخلية نابعة من انكفاء ذاتي 
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علاوة على ابغرب الضروس التي شنَّت على علم الكلام و الفلسفة برت شعار عدم جواز استقلال '' فـ

لضربة من طبيعة زلزالية ...العقل بنفسو و وجوب استتباعو للنقل، تعرضت العقلانية العربية الإسلامية 

قوَّضتها من داخلها و في ركائزىا التحتية من خلال اختًاع أدبيات ابؼعجزة و الغلو فيها طردا مع تقدم 

    . 1''الزمن

 يبق جورج طرابيشي حبيس مشروع بؿمد عابد ابعابري بل بذاوزه في مرحلتو الثانية إلى دراسة لم ىذا و

وبرليل الإشكاليات الثقافية ابؼعقدة في المجتمع العربي ابؼعاصر وىذا التحول الفكري ىو امتداد طبيعي 

لتوجهو السابق ابؼرتبط بنقد العقل العربي إذ لا بيكن بأية حال من الأحوال بؿاورة قضايا العقل العربي 

وبرليل أسسو بدختلف أبعدىا ابغضارية و الأيديولوجية دون ابؼرور بدختلف التحولات الفكرية 

و قد دفعو ابؽاجس النهضوي إلى مساءلة قضايا .والاجتماعية التي طرأت على الثقافة العربية التي بلورتو

الثقافة العربية ابؼعاصرة مؤكدا في الوقت ذاتو ضرورة بذاوز استًاتيجية ابغلول ابؼؤقتة و التأسيس في ابؼقابل 

فشل الأنظمة "و لاسيما في ىذه ابؼرحلة التاربىية التي تضغط فيها عوامل شتى سياسية''لآليات النهضة 

الانفجار السكاني،و البطالة،و أزمة "و اجتماعية"الدولارات النفطية" ، و اقتصادية"الايديولوجية التقدمية

 .2''"ذل ابؽزبية مع اسرائيل"و نفسية " الزواج و السكن

 ابؼنشودة مرتبط أساسا بتحقيق ثورة لاىوتية من خلال  رى جورج طرابيشي أن برقيق النهضة العربيةي

قد كان ابؼعلم الأساسي الذي انطلق منو بؽذا ف.إعادة نقد جذري للتًاث متبوع بتحرير للعقل العربي

العلمانية، العوبؼة، - جورج طرابيشي في بؿاورة جل القضايا السياسية و الفكرية العربية ابؼعاصرة 

الدين الإسلامي، و قد /ىو مساءلة ثنائية ابغضارة العربية...- الدبيقراطية، ابغداثة العربية، التًاث العربي

                                                           
 .623،ص2011، 2بريطانيا،ط/ لبنان، لندن/من إسلام القرآن إلى إسلام ابغديث النشأة ابؼستأنفة، دار الساقي ، بتَوت:جورج طرابيشي 1
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ارتكز في ذلك على إعادة قراءة  خطاب القرآن الكرنً و السنة النبوية و نصوص علماء السلف و أكد 

في المحصلة أن حلول القضايا العربية الراىنة مرتبط أساسا بإعادة مراجعة تصوراتنا الدينية و بلورة إسلام 

حضاري يستجيب و متطلبات العصر و ينزع صفة التقديس عن كافة ابؼمارسات ابػطابية و السلوكية 

و يؤكد في ىذا الشأن أن الثقافة الإسلامية بحاجة ماسة إلى إقامة " القرآن الكرنً"المحيطة بالنص الأول

حفريات معرفية تكشف جذور تضخم ابغديث الذي يشكل ضربا من الإزاحة للمعقولية القرآنية، و رغم 

بسيز الواقعة القرآنية عن نظرية النبوة اليهودية، و فرضية التجسد ابؼسيحية من خلال تأكيدىا أن الرسول 

صلى الله عليو و سلم بشر لا يعلم الغيب، فإن التوجو السائد في صياغة نصوص ابغديث و السنة و كذا 

تداوبؽا ىو منطق التقديس الذي يتجاوز الضوابط الفقهية التي تؤكد أن الأولوية في التشريع للقرآن 

 .1الكرنً

 ويصفو بأنو أكثر عقلانية –و انطلاقا من ىذه الرؤية يبسط طرابيشي مشروعو حول علمانية الإسلام 

فإذا كانت العلمانية تعتٍ فيما تعنيو لا فصل السياسي عن الديتٍ فحسب، بل ''-وبرضرا من ابؼسيحية

إعطاءه أيضا السؤدد، فإن التسيس ابؼبكر للإسلام قد جعل مسلمي الصدر الأول يعطون الأولوية في 

ابؼمارسة العملية على الأقل للدنيوي على الأخروي، و ىذا إلى حد التطاول على حرمة ابؼقدس، فخلافا 

لرؤية مثالية سائدة اليوم عن إسلام الصدر الأول، فإن إسلام الصدر الأول ىذا قد أغرق في السياسة إلى 

 '' 2حد استباحة ما كان يفتًض فيو أن يكون مقدسا تصغر أمامو كبائر الدنيا

و قد - و يؤكد طرابيشي أن بـتلف ابؼمارسات ابؼتصلة بقيام الدولة الإسلامية كانت بفارسات علمانية 

دعم ىذا ابؼوقف الفكري بشواىد بسثيلية،و أما ابؼواقف الثابتة التي سجلها طرابيشي بشأن العلمانية 

                                                           
. 67- 66إشكاليات العقل العربي،ص ص : ينظر جورج طرابيشي 1
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فتتلخص أساسا أن الإسلام دين فقط و أن التوجو العلماني ابتكار عربي أصيل و ليس وافدا غربيا ىجينا، 

ويذىب . و قد كان يشكل ابؼرجعية الأساسية بؼختلف ابؼمارسات الإسلامية منذ العصور الأولى للإسلام

 إسلامية بلورتها بـتلف الصراعات –ابؼفكر إلى أن قضية العلمانية في العالم العربي ىي قضية إسلامية 

متجاوزا بذلك تصورات خصوم العلمانية التي تلخصها في الصراع بتُ ...الطائفية بتُ الشيعة والسنة

 .1ابؼسلمتُ و الأقليات ابؼسيحية

علمنة الدين ىي وحدىا التي تتيح للاىوت الإسلامي، بشقيو الستٍ و الشيعي، أن ''و يرى طرابيشي أن

فنظرا إلى ارتباط ىاتتُ . يتحرر من انئساره بؼقولتي الرفض و النصب، و لازمتيهما التكفتَ و التنجيس

ابؼقولتتُ ارتباطا جوىريا بابػلاف السياسي على أولوية ابػلفاء الأربعة الأوائل، فإن إحالة ملف ىذا 

ابػلاف إلى متحف التاريخ من شأنها أن تفتح الطريق أمام الإسلام الستٍ و الإسلام الشيعي إلى إعادة 

،ستتيح العلمنة الفرصة للإسلام كيما "الروحنة"و فضلا عن ...تأسيس نفسهما في علاقة احتًام متبادل

ينعتق من طوق التسيس والأدبعة  الذي يكبِّلو بو اليوم دعاة الإسلام السياسي بدختلف تياراتهم وتلاوينهم 

من خلال رفعهم و تطبيقهم شعار إعادة الأسلمة التي تعتٍ عمليا برويل الإسلام من دين إلى إيديولوجيا 

                                                 2''وبرديدا إلى إيديولوجيا مناىضة للحداثة

فلئن قامت العلمانية في الغرب على أساس التحييد الديتٍ للدولة، فإن العلمانية في المجال العربي ''

برمس طرابيشي الكبتَ لبديل رغم و بؽذا ف3الإسلامي لابد أن تقوم أيضا على التحييد الطائفي للدين نفسو

ابؼتًبصة عن الغرب و تقوم على /العلمانية إلا أنو يشتًط رؤية خاصة بؽا تتجاوز استعارتها بوصفاتها ابعاىزة

خصوصا مسألة - إعادة اكتشافها في تراثنا و تطوير مقولاتها لتكون متلائمة و احتياجات العالم العربي
                                                           

. 11، ص 2،2011لبنان، ط/إسلامية ، دار الساقي، بتَوت-عن العلمانية كإشكالية إسلامية2ىرطقات : جورج طرابيشي:ينظر1
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و أن تكون ضاربة بجذورىا في أعماق المجتمع و لا تكتفي فقط بفصل الدين عن الدولة - ابؼذىبية/الطائفية

 .حتى لا نقع في مطب بؾتمع متأسلم و دولة علمانية

و يضفي جورج طرابيشي على رؤيتو للعلمانية مسحة تكاملية من خلال إعلانو الصريح استحالة قيام 

مشاريع الدبيقراطية في العالم العربي في ظل تغييب العلمانية إذ كيف السبيل إلى عقلنة و دقرطة العلاقات 

لاسيما ابؼسيحية -أو بتُ الإسلام و باقي ابؼلل الدينية الأخرى..من سنة، شيعة،- بتُ الطوائف الإسلامية

 .1في ظل تغييب متعمد للعلمانية -التي تعرف انتشارا واسعا في ابؼشرق العربي

و استكمالا بؽذا ابؼنحى الفكري أجرى ابؼفكر حفريات سيكولوجية للكشف عن البنية العميقة الثاوية 

و لا يتوان 1967الأصالة الذي تنتجو الأنتلجنسيا العربية أو تعيد إنتاجو منذ ىزبية /في خطاب التًاث

موضحا أن عصابيتو تكمن في تثبيتو على " العصاب ابعماعي"طرابيشي عن نعت ىذا ابػطاب ب 

  .2ابؼاضي

 .المقولات/المنهج:المقاصد المعرفية و التقاطعات المفهومية لثنائية

     غالبا ما ارتبط اسم جورج طرابيشي بحقل العقل العربي إلا أن البحث ارتأى توسيع بؾالو بالانفتاح 

بشكل عام و يبرر ىذا الاختيار ابؼنهجي بعدة مبررات أبرزىا بذاوز ''أسئلة الثقافة العربية''ابؼباشر على 

مسألة نقد العقل العربي إلى بؿاولة بناء رؤيتو ابػاصة إزاء -كما سبقت الإشارة إلى ذلك-جورج طرابشي

لأن بؿاورة الثقافة لابد أن - التي تتميز بطابع التًكيب و التعقيد-ابؼشهد الثقافي العربي بشتى إشكالياتو 

                                                           

. 90-89، ص2،2011لبنان، ط/إسلامية ، دار الساقي، بتَوت-عن العلمانية كإشكالية إسلامية2ىرطقات : جورج طرابيشي:ينظر 1 
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تكون متصلة بشتى ابؼرجعيات ابؼعرفية التي غذّتها و منفتحا على شتى ابؼعطيات التاربىية ابؼتغتَة بؿليا و 

 .دوليا

و أما ابؼبرر الثاني لاستبدال دال العقل العربي بدال الثقافة العربية فيتلخص أساسا في أن العقل العربي 

ىو امتداد مباشر لثوابت و متغتَات الثقافة العربية التي احتضنتو و تأثر بدختلف برولاتها الفكرية و ابؼعرفية 

و يؤكد بؿمد عابد ابعابري في ىذا . في بناء آلياتو و أطره و أبعاده سواء أكانت حضارية أم أيديولوجية

السياق أن العلاقة التي بذمع الثقافة بالعقل ىي علاقة لاشعورية و أن بنية العقل الذي ينتسب إلى ثقافة ما 

حتما ستتشكل لاشعوريا داخل نطاق تلك الثقافة نفسها، و من خلابؽا أيضا ستقوم ىذا العقل و بطريقة 

لاشعورية على إعادة إنتاج ىذه الثقافة ليصبح بذلك جهازا معرفيا فاعلا يتشكل و ينتج في آن معا 

 .1وبكيفية لاشعورية

الفكر بوصفو أداة للإنتاج النظري صنعتها ثقافة معينة بؽا خصوصيتها ىي ''و بهذا فالعقل العربي ىو 

الثقافة العربية بالذات التي برمل معها تاريخ العرب ابغضاري العام و تعكس واقعهم أو تعبر عنو و عن 

 و تعكس و تعبر في ذات الوقت عن عوائق تقدمهم و أسباب بزلفهم لطموحاتهم ابؼستقبلية كما برم

 .2''الراىن

و من بشة فإن إقامة أي مشروع نهضوي عربي مشروط بتفكيك أسئلة الثقافة العربية في ضوء ابؼتغتَات 

العامة الداخلية و ابػارجية و إعادة بناء الآليات النقدية الكفيلة بذلك ويؤكد بؿمد عابد  ابعابري في ىذا 

السياق أن كل الطروحات المحيطة بتكوين العقل العربي لابد أن تستأنف النظر أولا في تاريخ الثقافة العربية 

و إذا كانت الثقافة،أية ثقافة ىي في جوىرىا عملية سياسية، فإن ''في أصوبؽا و فصوبؽا و دروبها و أسسها 
                                                           

 .40-38،ص ص10،2009لبنان، ط/ تكوين العقل العربي، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت :بؿمد عابد ابعابري ينظر، 1
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الثقافة العربية بالذات لم تكن في يوم من الأيام مستقلة و لا متعالية عن الصراعات السياسية والاجتماعية، 

إن ابؽيمنة الثقافية كانت النقطة . بل لقد كانت باستمرار الساحة الرئيسية التي بذري فيها ىذه الصراعات

الأولى و أحيانا الوحيدة ابؼسجلة على جدول أعمال كل حركة سياسية أو دينية بل كل قوة اجتماعية 

 1''تطمح إلى السيطرة السياسية أو تريد ابغفاظ عليها

من أىم ابؼفاتيح التي ينبغي اعتمادىا في تفكيك مشاريعنا الثقافية و مراجعتها مسألة ابؼنهج، و ذلك 

 فهو البؤرة التي تنصهر فيها خلفيات الناقد و مرجعياتو، كفاءاتو و وعيو ابؼعرفي و ىو هلشمولية مباحث

و مناقشة .الوسط ابؼباشر بتُ الذات و ابؼوضوع و الذي يفتًض أن يكون آلية فعالة للإنتاج في ثقافتنا

سؤال ابؼنهج عند جورج طرابيشي أمر يستلزم بالضرورة تفكيكا للجهاز ابؼفاىيمي الذي يستند عليو مشروع 

ابؼفكر، و ذلك من خلال تتبع السياقات التاربىية و الاجتماعية التي لفظتو ثم رصد رؤيتو / ىذا الناقد 

ابؼنهجية و آليات تفكتَه النقدي التي سابنت في بناء منظومتو ابؼفاىيمية و تتبع بنياتها التكوينية منذ كانت 

 .  بؾرد فكرة أولية إلى أن شيدت صرحا مفاىيميا

يشغل ىذا البحث إذن ىاجسان معرفيان أحدبنا يناقش ابؼنهج الذي اعتمده جورج طرابيشي في برليل 

الكشف و رصد / الثقافية بتحديد الآليات ابؼنهجية التي يتخذىا مطية في القراءةتبـتلف الإشكاليا

مرجعياتها ابؼعرفية و كذا إبراز مدى فعاليتها و انسجامها و خصوصية الثقافة العربية، و الآخر سيعتٌ 

بتفكيك و مراجعة ابؼقولات الكبرى التي تشد عضد مشروع الناقد بإبراز بنيتها التكوينية و تصوراتها 

و بؿور  (تفكيك الآليات ابؼنهجية/ التحليل)ابؼفهومية و بهذا يتم الانتقال أفقيا و عموديا بتُ بؿوري 

 .(الأنساق الكلية التي بركم ابؼشروع/ابؼقولات)الصياغة
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 :المنهج:أولا

تم الاقتناع بأن برقيق ابؼوضوعية -حتى في العلوم الدقيقة–بعد سقوط صرح اليقينيات و الوثوقيات     

ما تشهده صنوف ابؼعرفة حديثا من تنوع و تشعب بوملنا على الإقرار بأن الدارس ''التامة أمر يعز طلبو و 

ابؼعتٍ بهذا ابؼوضوع يتحرك على أرضية رخوة كثتَة العقبات بؿفوفة بابؼزالق،و قد استتبع ىذا الأمر أن الفرع 

- إن أمكن ضبط حدوده–ابؼعرفي الواحد أضحت بزتًقو تيارات معرفية متعددة بركم على نسيجو 

 .1''بالتشظي و الانتثار

الباحثة فهي ليست حضورا موضوعيا متعاليا بؾردا و بؾهزا بعدة /وىذا فضلا عن طبيعة الذات ابؼفكرة

إجرائية علمية لا يعتًيها الزلل، و لكنها حضور مشحون بالذاتية و بؿمل بتصورات بلورتها بماذج تفكتَ 

  .2موروثة أو مكتسبة

التفكيك أمرا حتميا لدحض ابؼركزيات ابؼتعالية التي ترتدي /و بذلك أضحى التأسيس بؼشروع ابؼراجعة

و الكشف عن أنظمتها ابؼركزية التي أقصت بؾموعة من ابػطابات ...العقلية/العلمية/لبوس ابؼوضوعية

وضع ''التعرية بل إن/التفكيك عند حدود الفضح/و لا تقتصر أبنية فعل ابؼراجعة.ابؼسكوت عنها/ابؽامشية 

فبهذا الفعل .ابؼسلمات موضع شك، و مساءلة العلم بتفكيك أدواتو شرط لا غتٌ عنو لتقدم العلم ذاتو

التفكيكي وبالكشف عن ابػلفيات ابؼسكوت عنها لآلتو يكتسب وعيا بحدوده، و في الآن ذاتو يذلل 

                                                           
 '' منهج، طريقةMethode...  غالبا ما تطلق ىذه الكلمة على أساليب و طرق مألوفة لعقل أو لمجموعة عقول، و ىي طرق بيكن بغظها

موسوعة لالاند الفلسفية ، تربصة :أندريو لالاند ''و برديدىا بالاستدلال سواء لتطبيقها لاحقا بنحو أوثق، أو لنقدىا و إظهار عدم صلاحها 
 803، المجلد الأول،  ص2،2001لبنان،ط /فرنسا، بتَوت/خليل أبضد خليل منشورات عويدات،باريس

 
، 1998، 1تونس، ط/النقد العربي ابغديث و مدارس النقد الغربية، دار بؿمد على ابغامي للنشر و التوزيع، صفاقس:بؿمد ناصر العجيمي 1
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بعض تلك العوائق و يوفر أسباب تقدمو ، و ىكذا كان العلم مكابدة و مصابرة و سعيا مستدبيا إلى تعرية 

  .1'' التدربهي من ابؼوضوعيةبالضغوط ابؼسلطة عليو و التغلب عليها بالاستتباع الاقتًا

إن التخطيط بؼستقبل الثقافة العربية مرىون بدراجعة منهج الفكر النقدي للتأسيس لأنظمة معرفية تتجاوز 

و قبل عرض أىم إشكاليات  .اليقينيات و تستجيب للحوار الذي يصحح مسارىا وفقا لاحتياجات العصر

البحث ابؼتعلقة بسؤال النهج بوسن التذكتَ بأن منهج جورج طرابيشي في مقاربة إشكاليات الثقافة العربية 

وكذا ..-عقل،ثقافة،تراث،حداثة،الأنا ،الآخر،-يتميز بخاصيتتُ بنا التنويع حسب طبيعة ابؼوضوع ابؼدروس

 .الانفلات لتعدد مداخلو الفكرية و ابؼعرفية و كذا تشعب مباحثو

رغم التعدد و الانفلات الذي يطبع منهج جورج طرابيشي إلا أنو لم يتوان في التعريف بدنهجو في 

مراجعة البنيات التكوينية للثقافة العربية القدبية و ابؼعاصرة من خلال بؾموعة من ابؼقدمات ابؼنهجية ابؼتناثرة 

فقد كنا داورناه بقدر أو -و ىو ىنا التحليل النفسي-أما ابؼنهج'' في كتبو نذكر منها على سبيل ابغصر قولو

 من اليسر في دراساتنا عن الرواية العربية و قد كانت ابؼهمة سهلة و ابػصوبة مضمونة ربالآخ

ولكن الصعوبة التي واجهتنا في بؿاولتنا بسديد ابػطاب العربي ابؼعاصر على سرير التحليل النفسي، ...نسبيا

بؽذا ابػطاب ابؼستقلة ظاىريا عن ذاتية منتجو، فضلا عن أن فاعل الفعل في عملية  (ابؼوضوعية)ىي البنية 

و لكن حسبنا الإشارة إلى الرضات الكبرى ...إنتاج ىذا ابػطاب ىو واو ابعماعة و ليس ضمتَ ابؼتكلم 

من شأنها أن تولد سلاسل متناظرة من ردود الأفعال ابؼتطابقة أو ...في تاريخ ابعماعات و الشعوب 

و ما بكرص على التنويو بو ىنا من ...ابؼوحدة بحيث تبدو ابعماعة و كأنها تسلك سلوك الفرد الواحد

الناحية ابؼنهجية ىو التزامنا بدليل عمل فرويدي النسب لا بينعنا من البقاء منفتحتُ على التأويل اليونغي 
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و بذلك ابزذ .1''و غتَه من رواد ابؼدرسة ما بعد الفرويدية...أو على التأويل الذي طوره جتَار ماندل

جورج طرابيشي منهج التحليل النفسي بدختلف ابذاىاتو مطية لكشف تلك الأنساق ابػفية ابؼكدسة في 

 .اللاشعور ابعمعي و التي غالبا ما تعكر صفو ابؼشاريع الفكرية العربية

و التي استغرقت قرابة '' نقد نقد العقل العربي ''و فيما بىص أطروحة جورج طرابيشي ابؼوسومة بــ 

تكوين العقل ''عشرين عاما فقد رأت النور بعد إعجاب طرابيشي الشديد بكتاب بؿمد عابد ابعابري 

و قد أكد أن الذىن بعد مطالعة ىذا الكتاب لا يبقى كما كان قبلها فنحن أمام أطروحة تغتَ، '' العربي

وليس بؾرد أطروحة تثقف لكن ىذا الإعجاب سرعان ما برول إلى مشروع نقدي طويل النفس استغرق 

عدة بؾلدات بعد أن تنبو طرابيشي إلى أن تلك النقاط القابلة للانتقاد في تكوين العقل العربي ليست نقاط 

عارضة جزئية بل ىي لفكر ابعابري بدثابة الأسس و ابؼنطلق، ىذا فضلا عن الزيف الكبتَ الذي بغق 

في مؤلفاتو ليتوصل إلى نتيجة مفادىا أن الزيف يكمن –سواء الأجنبية أو العربية - الشواىد التي يوظفها 

 .2في الإشكاليات نفسها و ليس فقط في تعزيزاتها و حيثياتها من الشواىد

الابستيمولوجية بؼشروع بؿمد عابد /و من بشة انصرف جورج طرابيشي صوب نقد الأسس ابؼعرفية

ابعابري وامتازت مباحث أطروحتو بالتنوع حيث بصعت بتُ نقد منهج ابعابري و نقد شواىده و إبراز ذلك 

 .ابؼسكوت عنو / الشق الإيديولوجي

و بخصوص ابؼنهج الذي اعتمده جورج طراببيشي في مساءلة مشروع نقد العقل العربي فقد كان متعدد 

الآليات إذ بهمع بتُ التحليل التاربىي و ابغفر ابؼعرفي و التفكيك و بذلك كف مشروعو عن أن يكون بؾرد 

نقد للنقد ليتحول إلى إعادة قراءة و إعادة حفر و إعادة تأسيس لإرساء قراءة نقدية و عقلانية 
                                                           

 .9ابؼثقفون العرب و التًاث، ص:جورج طرابيشي 1
 .9،ص 4،2011لبنان، ط/نظرية العقل،دار الساقي، بتَوت،  جورج طرابيشي،ينظر 2
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بؾددة للتًاث العربي الإسلامي من خلال برليل ابؼعطيات التاربىية و إجراء عمليات حفر /مغايرة/بديلة

  .1معرفية ذات طابع موسوعي تعيد الاعتبار لآثار نادرة و حقائق مطموسة تاربىيا و أيديولوجيا

و لم يبق طرابيشي حبيس ابؼرجعيات ابؼعرفية و الفكرية التي نهل منها ابعابري بصفة مباشرة بل اطلع 

أيضا على مصادر فكرية لم يصرح أنو قرأىا سواء يونانية أو أوروبية أو عربية إسلامية و ذلك قصد فضح 

ما كان لو أن يكتفي ''التزييف و تعرية ابؼسكوت عنو في ابػطاب ابعابري مؤكدا في الوقت ذاتو أن مشروعو

بالتفكيك، بل كان عليو أيضا كأي مشروع نقدي طالب للمشروعية الابستيمولوجية فضلا عن ابعدوى 

أو -ذلك أن مكمن القوة و ابػطورة معا في خطاب ابعابري أنو يعرض نفسو. الأيديولوجية أن يعيد البناء

على متلقيو من خلال شبكة من الإشكاليات، و ابغال أن كل نقد يكتفي بدناقشة -يفرضها بالأحرى

فابؼطلوب فبل دحض النتائج تفكيك الإشكاليات فأسئلة ابعابري لا . نتائج الإشكاليات يبقى أستَا بؽا

 . 2''أجوبتو ىي ابؼلغومة

       إن طبيعة الفكر النقدي تقتضي أن لا نقبل ابؼسلمات قبل عرضها على العقل و التأكد من سلامة 

ىذا الأختَ الذي "ابؼنهج" منطلقاتها، و لعل أىم ركيزة تساىم في بناء أي مشروع فكري ىي مسألة

يتجلى بوصفو منظومة متكاملة من العناصر تؤطرىا رؤية فلسفية معينة تشكل ذلك ابغيز ابػفي الذي 

و يتوقف بقاح ابؼنهج على مدى تناسبو و طبيعة ابؼدونة التي يشتغل عليها .يتوارى خلف آليات ابؼنهج

والأىم من ذلك برقيق أقصى درجات الوعي بالرؤية الفكرية التي تؤطر ابؼنهج و كذا المحاضن ابؼعرفية التي 

سابنت في بلورتو و ذلك حتى يتفادى الوقوع في مغبات التلفيق ابؼنهجي، و نظرا لتشعب إشكالية ابؼنهج 

برديد الرؤية الفكرية التي :فقد ارتأى البحث مقاربة مدونة جورج طرابيشي من خلال عدة بؿطات أبرزىا

                                                           
 .10- 9، ص ص 2011، 2بريطانيا، ط/لبنان، لندن/العقل ابؼستقيل في الإسلام، دار الساقي، بتَوت،  جورج طرابيشي،ينظر 1
 .7نظرية العقل ص:جورج طرابيشي 2
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يصدر عنها ابؼفكر و توضيح الآليات الإجرائية التي يستخدمها أثناء التحليل، بالإضافة إلى إبراز 

خصوصية ابؼنظومة ابؼفاىيمية والأجهزة ابؼصطلحية ابؼرافقة للمنهج لأنها الاختبار الأمثل الذي يؤكد مدى 

 . استيعابو للمنهج و وعيو بو

 .خطاب المقـــولات:ثانيا 

     قبل عرض استًاتيجية الدراسة في مناقشة خطاب ابؼقولات عند جورج  طرابيشي يتوجب علينا 

 ىذه    Catégorein-اللفظ باليونانية- Catégorie -  Catégory -ابؼقولةبسط مفهوم  

الأختَة التي ارتبط مفهومها عند أرسطو بطرق ابغديث عن الوجود و يتلخص مفهومها عنده في ابؼعتٌ 

الكلي الذي بيكن أن يدخل مفهوما في قضيتو، انطلاقا من ىذا التصور بودد أرسطو عشرة أسئلة تتولد 

ما ىو؟ــ جوىر، ما :عنها عشر مقولات و لو ابزذنا الإنسان موضوعا للتساؤل لتحدد الأمر كما يلي

كميتو؟ بدين أم بكيف؟ طويل أم قصتَ؟ ــ كم، أىو طيب أم رديء؟ ــ كيف، أىو أب أم ابن؟ إضافة، ماذا 

يفعل؟ ــ فعل، ماذا يقبل؟، ماذا يصيبو؟ ــ انفعال، ما مقره، أين ىو ــ أين، في أي وقت؟ ــ متى، ما ىيئتو في 

 .1ابؼكان أىو نائم أو قائم؟ ــ وضع، ماذا يلبس؟ ــ ملك

التصورات الكلية الأساسية التي يتضمنها العقل المحض و ىي صور ''         و أما ابؼقولات عند كانط فهي

قبلية للمعرفة، تستنبط من طبيعة ابغكم في بـتلف صوره، و بسثل ابعوانب الأساسية للتفكتَ النظري أو 

و ابؼقولات عند رينوفيو القوانتُ الأولية، و العلاقات الأساسية التي بردد صورة ابؼعرفة ... الاستدلالي 

و قد أطلق ابؼتأخرون اسم ابؼقولات على التصورات الكلية التي تعود العقل أن يرُجع إليها ...وتنظم حركتها

                                                           
 .616، ص2007، 5مصر، ط/ ابؼعجم الفلسفي، دار قباء ابغديثة للطباعة و النشر و التوزيع، القاىرة،ينظر، مراد وىبو 1
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أحكامو و أفكاره، حتى أن بعض الوجوديتُ يطلقون اسم ابؼقولات على القوانتُ الأساسية التي بردد صور 

 .1''الانفعالات الوجدانية

كل معتٌ معقول تدل عليو لفظة ما يوصف بو شيء من ىذه ''        و أما مفهوم ابؼقولة عند الفرابي فهي

ابؼشار إليها، و قد جرت العادة أن يسمى ىذا الشيء ابؼشار إليو المحسوس الذي لا يوصف بو شيء أصلا 

  2''إلا بطريق العرض و على غتَ المجرى الطبيعي، وما يعرّف ما ىو ىذا ابؼشار إليو، ابعوىر على الإطلاق

ابؼعاني :       نلاحظ أن بؾمل التعاريف السابقة تتقاطع دلالاتها في بؿور تتلخص كلماتو ابؼفتاحية في

إن الرؤية التي يبسط من ...الكلية، التصورات الكلية، القوانتُ الأولية، ابؼعاني ابؼعقولة، القوانتُ الأساسية

ابؼسميات لأن ىذه الثنائية بؿكومة أساسا /خلابؽا البحث خطاب ابؼقولات لا يقصد من خلابؽا ابؼعاني

 إلى دراسة ابؼفاىيم...بابؼواضعة و الاصطلاح كما تتجاوز ما قدمو أرسطو في مقولاتو العشر

Concept
. ىذه الأختَة التي تركب و تنشأ في إطار التصورات لتحال إلى دلالات بؿددة، و ينظر إليها

باعتبارىا عتبة تفوق عتبة التسميات و الاصطلاحات ابؼعينة بؼسمى بعينو، سواء أكان ''في المجال ابؼعرفي 

عيانيا أم بؾردا، و ترتبط ابؼفاىيم في سلم التًكيب النظري بابؼعارف و ابؼنظومات الفكرية، حيث تتعتُ 

دلالاتها العامة ابؼشخصة بؼعانيها العديدة و ذلك في ارتباط بالمجال النظري و السياق النصي ابؼوصولة بو 

و إذا كانت ىذه ابؼسألة واضحة في بؾال ابؼعرفة النظرية ذات الطابع العلمي و  الرياضي، فإنها . وابؼرسلة فيو

                                                           
 .411-410، ابعزء الثاني، ص ص 1982ط، -لبنان، د/ ابؼعجم الفلسفي، دار الكتاب اللبناني، بتَوت،بصيل صليبا 1
 .63-62،ص ص 1990، 2لبنان، ط/ أبو نصر الفرابي، كتاب ابغروف، برقيق بؿسن مهدي ، دار ابؼشرق، ابؼكتبة الشرقية، بتَوت 2
 تصور، تفهم، بسفهم ''و من اشتقاقاتهاConceptionعملية الإدراك - ما بشيءكل عمل فكري منطبق على -أ: بوصفو عملية إجرائية

مفهومية، ''،''عملية قوامها الإحاطة بدفهوم أو تكوينو:أيضا و بنحو أخص...و النظر في مقابل عمليات ابػيال
بل ىي (لا قبل الأشياء ولا في ابعواىر ابؼكونة بؽذه الأشياء)مذىب يرى أنا الكليات غتَ موجودة بذاتها -أ: Conceptualismeتصورية

مذىب خاص بطبيعة الأفكار العامة بوصفها تصورات عقلية و يرى أن ىذه الأفكار ىي أشكال أو عمليات -ب.من إنشاءات الفكر و بناتو
تربصة خليل أبضد خليل، منشورات عويدات، موسوعة لالاند الفلسفية، :أندريو لالاند '' إجرائية خاصة بالفكر، و أنها ليست بؾرد علامات

 .196-195المجلد الأول، ص ص، 2001، 2لبنان،ط /فرنسا، بتَوت/باريس
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لا تعتبر  كذلك في بؾال ابؼعارف الإنسانية و الاجتماعية، ذلك أن درجة التًكيب و الاتساق و الشمول 

في ىذه ابؼفاىيم تظل دائما في عتبة ما قبل التشبع ابؼعرفي و الرمزي، الذي بينح الكلمات معانيها ابؼتعددة 

 .1''ابؼتنوعة، القارة و ابؼتحولة

في عرضو للممارسة التأثيلية في Le Concept ''ابؼفهوم '' و قد حاول طو عبد الربضن بسط معتٌ 

مساءلة ابؼفاىيم الفلسفية عند جيل دولوز مؤكدا ىذا أن الأختَ الذي يبتٍ تعريفا بؼصطلح ابؼفهوم انطلاقا 

 :من مدلولو اللغوي و ذلك من زاويتتُ اثنتتُ بنا

 .دلالته على الجمع -أ

 .دلالته على الخلق-ب

 :يتلخص في''ابؼفهوم''و السند التأثيلي الظاىر في مقاربة دولوز بؼصطلح 

 و من Con-ceptمركب من مقطعتُ بنا  Concept أن اللفظ الفرنسي ذا الأصل اللاتيتٍ:أولا

ابعمع، الاجتماع، :و يفيد معاني''مع''في اللغة العربية يقابل الظرف Con ابؼتعارف عليو أن ابؼقطع 

 Countour:ىذا ما يتجلى في النماذج التي استحضرىا دولوزفي تعريفو الأولي للمفهوم ىي...التأليف

 . أي عنصر مركِّبComposant أي بؿيط و

 بومل Concipere و ىو Conceptالذي اشتق منو Concevoirأن الأصل اللاتيتٍ لفعل :ثانيا

 .1انطلاقا من مدلولو اللغويConceptبالذات معتٌ ابعمع و بهذا تثبت صفة ابعمعية في مصطلح 

                                                           
 .213، ص "التواصل-ابغداثة-أسئلة النهضة العربية التاريخ"كمال عبد اللطيف ، 1
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فيذىب طو عبد الربضن إلى أن تأكيد دولوز فكرة أن الفلسفة خلق للمفاىيم لو ما :أما عن دلالة ابػلق

 يدل لغة على Conceptالذي اشتق منو Concevoirيبرره، إذ أن استقراء ابؼدلول اللغوي لفعل 

أي وضعية ابؼرأة التي تنتظر مولودا و تكون ولادتو بدثابة إعلان ربظي عن خلقو و خروجو '' ابغمل''معتٌ 

إلى ''ابػلق''و بهذا فإن معتٌ ابغمل الذي يتضمنو الفعل الفرنسي ىو الأصل في نقل معتٌ.إلى الوجود

إذ يقال وضعت ابؼرأة ابؼولود ''الوضع''ابؼفهوم و ىو خلق ذىتٍ، ىذا ما يتقاطع أيضا مع اللفظ العربي

 . 2وصار يقال وضع العالم ابؼصطلح

        و تدعيما لفكرة ابػلق ىذه يؤكد علي حرب أن للمفهوم طابعا تنويريا إنو واقعة لغوية ودلالية 

ينقل لغة الدرس و التحليل في مسألة التعامل ''ورمزية بؽا مفعوبؽا التحويلي أو التحرري و ىو الأمر الذي

مع ابغقيقة، من مفردات الثبات و الوصف و ابؼطابقة و اليقتُ و الصحة بكو مصطلحات ذات طابع 

علائقي ديناميكي برويلي بقدر ما تشتَ إلى معاني ابػلق و البناء و التًكيب بهذا ابؼعتٌ لم تعد ابؼسألة اليوم 

أن نفاضل بتُ ىذا ابؼعتقد أو ذلك ابؼذىب، بل كيف بهري تداول الفكرة أو صرف ابؼقولة على أرض 

فما جدوى ابؼفاىيم والعناوين .الواقع؟ أو ما ىي الإمكانات التي بزلقها ابؼفاىيم و ابؼآلات التي تقود إليها؟

                                                                                                                                                                          
لبنان، ط  /ابؼغرب، بتَوت/ القول الفلسفي كتاب ابؼفهوم و التأثيل، ابؼركز الثقافي العربي، الدار البيضاء2فقو الفلسفة:طو عبد الربضن:ينظر 1
 .380-379،ص ص1،1999
  تفطن أىل اللغة وغتَىم منذ القدنً إلى أبنية ىذه الدلالة السابقة في عموم ابؼعرفة و حققوىا في غتَ ما مصطلح، علميا ''بذدر الإشارة إلى

-ETYMOLOGIEكان أو أدبيا، و أفردوىا باسم خاص، بل جعلوا الاشتغال بها علما مستقلا أطلقوا عليو اسم
ETYMOLOGY (  إيتيمولوجيا)  و بيكن أن نعرفو على وجو الإبصال بكونو العلم الذي ينظر في أصول ابؼعاني و أزمانها و أطوارىا أو

بل لا يكاد ''ابؼعتٌ اللغوي''إن شئت قلت تاربىها، و لم يفت اللغويتُ العرب و لا علماء ابؼسلمتُ الوعي بدور ىذه الدلالة و وضعوا بؽا اسم
علم من علومهم بىلو،كلما دعتهم الضرورة إلى وضع مفهوم جديد، من التنبيو على معناه اللغوي أو برديد وجوه  ابؼناسبة بينو و بتُ معناه 

 القول الفلسفي كتاب ابؼفهوم و التأثيل، ص 2فقو الفلسفة:  طو عبد الربضن:ينظر''الاصطلاحي أو تقرير قواعد تضبط العلاقة بينهما
 .135-134ص
 .380 القول الفلسفي كتاب ابؼفهوم و التأثيل، ص 2فقو الفلسفة: طو عبد الربضن: ينظر 2
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إذا لم تطلق طاقات أو تفتق عن إمكانات بذعل ابغياة أيسر أو أغتٌ و أبصل، أو على الأقل بزفف من 

  1''الأعباء و الضغوط أو تتدارك ابؼآزق و الأفخاخ

عند دولوز إبما ىي إشاريتو، إذ  (ابؼفهوم الفلسفي )يظهر أن الأصل في بناء عبارية ابؼصطلح ''و ىكذا 

بهعلو كلا جامعا، و ابعمع معتٌ تأثيلي صريح، و بهعلو أيضا فردا بـلوقا و ابػلق ىو الآخر معتٌ تأثيلي 

ظاىر و بهعلو أختَا فعلا معشوقا، و العشق ىو كذلك معتٌ تأثيلي لا خلاف فيو، أو قل بإبهاز إن حقيقة 

 2''ابؼفهوم الفلسفي بوصفو بؾموعا بـلوقا معشوقا أنو بناء إشاري لا غبار عليو

ابؼلكة ))فائدة التأثيل دلاليا كان أو بنيويا، في برصيل التمكن في ابؼفاىيم أو قل ''انطلاقا بفا سبق تتضح لنا

التي بها وحدىا قوام الإبداع في بؾال ابؼفاىيم الفلسفية، فإن كان تأثيلا مضمونيا أفاد في برصيل ( (ابؼفهومية

و لك أن تقول ابؼلكة الاستشكالية، و من علاماتو التمكن في الدلالة بالألفاظ - التمكن الاستشكالي

على ابؼفاىيم و التمكن في التوسل باستعمالاتها ابؼألوفة و التمكن في نقلها عن معانيها ابغسية إلى معان 

ابؼلكة الاستدلالية، : و لك أن تقول –عقلية، و إن كان تأثيلا بنيويا أفاد في برصيل التمكن الاستدلالي 

ومن دلائلو التمكن في استثمار اللوازم الاشتقاقية و التمكن في البناء على التقابلات و التمكن في توفتَ 

 .3''أوسع النطاقات ابؼفهومية

   و تعد ابؼفاىيم من أبرز الأدوات ابؼعرفية التي يوظفها العقل في مقاربة ماىية ابؼوضوع بصيغة شمولية،      

وقد حظيت بدكانة ىامة في ابؼدونات الفلسفية القدبية و ابؼعاصرة، و قد أكد سقراط في ىذا السياق أن 

                                                           
، 2008، 1لبنان، منشورات الاختلاف، ابعزائر، ط/بتَوت ، الدار العربية للعلوم،) الآبؽة ابعدد و خراب العالم (تواطؤ الأضداد:علي حرب 1
 .62ص
 .383، ص - القول الفلسفي كتاب ابؼفهوم و التأثيل2فقو الفلسفة: طو عبد الربضن 2
 .161 صنفسو،ابؼرجع  3
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و بيكن تلخيص نظريتو بالقول أن . العقل ىو ملكة ابؼفاىيم لأن الاستدلال العقلي كلو قائم على ابؼفاىيم

كل معرفة ىي معرفة من خلال ابؼفاىيم، و البناء على ابؼفاىيم ىو تأسيسها على كليات العقل ىذا ما 

 . 1سيتًتب عليو التوحيد بتُ ابؼعرفة و ابؼفاىيم  و من بشة سيعيد للحقيقة موضوعيتها

و أما أفلاطون فلم يتوقف فقط عند حدود تأكيد أبنية ابؼفاىيم في بناء الصرح الفكري و التحكم في 

و صارت بدوجبها جوىرا ميتافيزيقيا مستقلا " موضوعية ابؼفاىيم"أنساقو، بل تعادىا إلى إرساء معالم لنظرية 

 : و يلخص أفلاطون ابػصائص النوعية للمفاىيم فيما يلي2بذاتو،

فهي مبدأ ذاتها و علة ذاتها لا برتاج إلى أساس تقوم عليو و يرى أن ابعواىر بؽا : أن ابؼفاىيم جواىر-

فالصلابة و اللمعان مثلا من خواص جوىر ابغديد و الصفات لا بيكن أن توجد بدعزل عن  )صفات 

 .(ابعواىر بل تعتمد عليها

ابعواد مثلا ليس ىذا ابعواد أو ذاك، إنو ابؼفهوم العام لكل  )أن ابؼفاىيم كلية عامة و لا بزتص بابعزئيات -

  (ابعياد

رغم تعدد  )غتَ أن ىذه الوحدة بهب أن تكون بـصوصة بفئة من الأشياء، أن ابؼفاىيم ثابتة وسط التعدد-

مثل العدالة إلا أنو يتوجب علينا البحث عن عنصر مشتًك بينها و ىذا العنصر ابؼشتًك يشكل نفسو ابؼثال 

   (الواحد للعدالة

                                                           
، ص ص 1984 ط –مصر، د / ولتً ستيس، تاريخ الفلسفة اليونانية، تربصة بؾاىد عبد ابؼنعم بؾاىد، دار الثقافة للنشر و التوزيع، القاىرة 1

124 -126  
 .158 ابؼرجع نفسو، ص  2
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العديدة تظهر و تنقضي و لكن ابعمال الواحد لا يبدأ و لا /ابؼفاىيم ثابتة و غتَ فانية،  فالأشياء ابعميلة-

   1ينتهي إنو خالد لا يتغتَ

في صياغة ابؼفاىيم دفع فريديرك "العمومية و التجريد"إن بسسك الفلسفات ابؼثالية بدقولتي 

عندما يتدلو ىؤلاء السادة ابؼولوعون '':قائلا إلى رفض ابؼفاىيم ابؼوغلة في الصورية (Nietzsche)نيتشو

  ''2بابؼفاىيم المجردة يقتلون و بوشون بالقشّ، يعرضون كل شيء بػطر ابؼوت

 و قد أعلن ضرورة ربط الفلسفة بابغياة لأن ابؼعرفة ما ىي إلا آلية في خدمة ازدىار ابغياة الإنسانية و إذا 

كانت ابؼعرفة تباشر حقائق الأشياء بواسطة التعريف ابؼفهومي و ابؼثال مع ما يتميز بو ابؼفهوم من عمومية 

و بذريد فإن فعل ابؼفهمة من منظور نيتشو يندرج في إطار ابؼساءلة الارتيابية لقيمة ابؼعرفة لأن للغة سلطة 

مهيمنة تفرض علينا البحث عمن يتكلم وراء الألفاظ و عن نوعية القوى ابؼهيمنة التي تستعمل العبارة 

 .3وتبعث بها إلى سوق الرواج و ىذا ما يفرض الاستعانة بابؼقارنة ابعينيالوجية 

ابؼقاربة ابعينيالوجية ''و إذا كان ابؼصطلح بدا بوملو من معتٌ وليد بؿيط ثقافي و حضاري بـصوص فإن 

بوصفها منهجا نقديا تكشف لنا عن الارتباط ابغاصل بتُ الدائرة الاجتماعية و القوى ابؼسيطرة، و التأويل 

الذي تفرضو ىذه القوى على الظواىر الثقافية، أي أن ىناك ترابطا بتُ ابؼصطلح باعتباره أحد أىم ركائز 

                                                           
1
 .163- 161رجع السابق، ص ص الم  

 .25، ص1996، 1ابؼغرب، ط/  فريديريك نيتشو، أفول الأصنام، تربصة حسان بورقية، بؿمد الناجي، أفريقيا الشرق، الدار البيضاء 2
، منشورات الاختلاف، (تأولات الفكر العربي للحداثة و ما بعد ابغداثة ) بلعقروز ، السؤال الفلسفي و مسارات الانفتاح عبد الرزاق،ينظر 3

. 39- 38، ص ص ، 2010، 1لبنان، ط/ ابعزائر،الدار العربية للعلوم ناشرون، بتَوت
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النظر ابؼعرفي، و عنصرا ضمن بنية ثقافية معينة و طبيعة القوى ابؼؤولة لنص الوجود و دلالة الثقافة، فتعميق 

 .1''السؤال يقتضي منا التساؤل حول من يفرض ابؼعاني على الأشياء و يلصق الأبظاء بابؼسميات

موازين ابغقيقة فبخلاف النظرية التقليدية   (Nietzsche )ومن خلال الرؤية السابقة قلب نيتشو

و ما الاستعارة )الأرسطية التي رسخت فكرة مفادىا أن ابؼفهوم يدل على ابؼعتٌ ابؼوضوع لو في الأصل، 

، و قد أضحت صناعة (سوى نقل ابؼعتٌ الأصلي اللغوي إلى معتٌ آخر لوجود قرائن ابؼشابهة بينهما

ابؼفاىيم من منظور الرؤية النيتشوية جزءا لا يتجزأ من إرادة ابؼعرفة، و غريزة ابؼعرفة اللابؿدودة لا تقول 

ابغقيقة أو تعكسها، و إبما ىي إرادة قوة و بسلك و غزو و بؽذا لم يقتًن إبداع ابؼفاىيم بالتعبتَ عن ابغقائق 

 .2بقدر ما ارتبط بدوافع ابؽيمنة والقوة التي ابتدعها

فإنو يتجاوز لغة الكليات و ابؼتعاليات لينفتح في ابؼقابل - في مناقشتو بؼاىية ابؼفهوم-و أما علي حرب 

على آفاق كثافة التجربة و ألاعيب الدلالة و قد أكد في ىذا السياق ضرورة بذاوز ابؼنطق الصوري الذي لا 

يهتم سوى بقوانتُ الفكر و معايتَ الصدق إلى بناء منطق جديد ينخرط في ابؼمارسات الفكرية، و بولل ما 

بهري على مستوى الفكر في حد ذاتو ويسعى لفهم ابؼفهوم نفسو من حيث علاقتو بدا بواول فهمو، وكذا 

فهم ما لا يفهم فيو من معاني ملتبسة أو بطانة لا معقولة لأن سر صموده ىو كثافتو و قولو الشيء أو 

  .3ابغدث بلغة الفرادة و الإبداع بعيدا عن التداول و التكرار ابؼمل

                                                           
، منشورات الاختلاف، ابعزائر،الدار العربية للعلوم (أسئلة ابؼفهوم و ابؼعتٌ و التواصل)عبد الرزاق بلعقروز،برولات الفكر الفلسفي ابؼعاصر 1

 .36،ص 2009، 1لبنان، ط/ناشرون، بتَوت
 .42عبد الرزاق بلعقروز، السؤال الفلسفي و مسارات الانفتاح، ص:  ينظر 2
، ص 1998، 1لبنان، ط/ابؼغرب، بتَوت / ، ابؼركز الثقافي العربي، الدار البضاء(بكو منطق برويلي)علي حرب،ابؼاىية و العلاقة :ينظر 3
 6- 5ص
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إبما يعيد خلق الشيء ''      إن ابؼفهوم وىو يباشر عملية فتح آفاقو و تكوين موضوعو أو يشتغل في حقلو 

بإخراجو بـرجا جديدا، ىو اشتقاق إمكان جديد بهعل الشيء بعد برولو إلى مفهوم يبرز بوجو جديد أو 

بهري على مستوى بـتلف، أو يتكشف عن بعد غتَ مشهود أو مألوف، و ابؼفهوم بصفتو كذلك لا بوتاج 

إلى تطبيق صحيح أو استعمال مشروع بقدر ما بوتاج إلى قراءة مبتكرة تشتغل عليو من أجل تصريفو 

بهذا ابؼعتٌ لا بيارس التفكتَ . وإعادة إنتاجو على بكو يسفر عن ابتكار إمكانية جديدة للتفكتَ أو للعمل

على سبيل ابؼطابقة بتُ الذوات و الصفات أو بتُ ابؼوضوعات و المحمولات، و إبما يتعلق الأمر بتكوينات 

 تغتتٍ بها ابؼفاىيم بقدر ما تتغتَ العلاقة بالأشياء و ذلك عبر عمليات لا  متبادلة بتُ ابؼفاىيم و الأشياء

تتوقف من الصرف و التحويل و التوليد بزضع بؽا العلامات و الكلمات بقدر ما بزضع بؽا ابؼعاني 

  .  1''والدلالات

        و بهذا فقد بذاوز علي حرب ابؼعاني اللغوية للمفهوم و التي تصلح عادة في الدرس الفلسفي 

من لغة ابؼيتافيزيقا و مقولاتها أو من ابؼنطق و شكلانيتو معلنا - قدر الإمكان- البيداغوجي و حاول التحرر

بذلك انصهاره مع نهر الصتَورة في ابؼفاىيم و تناقلها و برررىا من كثافتها الوجودية و ارتباطها بدقومات 

 .2الإبداعية

         و تأويل علي حرب للمفهوم بابؼعتٌ السابق لا يعطي قيمة كبتَة للمضمرات الثقافية في ابؼفهوم 

فمقاربتو منادى بها أكثر بفا ىي ''على غرار أثر اللغة و ابؼعرفة التي تشكل مصانعها ابؼفهوم الفلسفي و عليو

مبرىن عليها لأن الأجدى و الأقوى ىو رسم مسالك إبداع ابؼفهوم بالكشف عن عناصره التكوينية 

                                                           
 .6، ص السابق ابؼرجع  1
 31عبد الرزاق بلعقروز،السؤال الفلسفي و مسارات الانفتاح، ص:ينظر 2
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وآليات تأثيلو للخروج من تقليد ابؼفاىيم إلى اكتساب الشروط التي بسكننا من إبداع مفاىيم تضاىي 

 .1''ابؼفاىيم ابؼتداولة و ابؼنقولة

بفا سبق نستنتج أن ابؼفاىيم رحم تتجمهر فيها العديد من الأبعاد ابؼتجذرة في تشكيل حضاري فريد لو 

لغتو ابػاصة التي بسيزه عن غتَه، لذا فكل دال يرتبط حقلو الدلالي بسياق حضاري يصنعو و يكيفو حتى 

يشتَ إلى ظواىر بعينها دون غتَىا ىذا ما بهعل ابؼصطلح يتحيز لسياقو الذي نشأ فيو، و يتحيز أيضا بؼن 

صاغو أي أن الواضع للأبظاء على الأشياء يضع دائما نفسو في ابؼركز ثم يرتب الأشياء من حولو وفقا لرؤيتو 

و لأيديولوجيتو، و عليو فمن يفقد القدرة على تسمية الأشياء يفقد السيطرة على الواقع بكفاءة، أما من 

 .2يدرك الواقع حق الإدراك و يتمكن من تصنيفو حسب مقولاتو بوقق لنفسو قدرا من ابغرية

         و على ىذا الأساس يتوجب علينا بدل الاحتفاء بابؼفاىيم ابغفر في طبقاتها ابؼضمرة و التساؤل 

 .عن ابؼنابع الفكرية التي لفظتها و ابعهات ابؼسؤولة عن تسويقها، و نتائجها ابؼلموسة على أرض الواقع

        إن التأسيس للخطاب ابؼفهومي عند جورج طرابيشي يتشكل من خلال رد ابؼفاىيم إلى أصوبؽا 

وتوضيح آليات بنائها و التساؤل عن ابػصائص الانطولوجية بؼكوناتها، و توضيح كيفية تشكلها خصوصا 

في ظل تشعب النظريات ابؼعرفية و تداخل ابؼفاىيم و اربرابؽا بفا أدى إلى بروز برولات كبرى في ابعهاز 

إنو مطلق . ابؼفهوم يقع في التاريخ بقدر ما يتفلت من ضروراتو''ابؼفهومي للنظرية النقدية لا سيما و أن

و نسبي من .ونسبي في آن، مطلق من حيث ابؼوقع الذي يشغلو على صعيد الفكر ولا يشغلو مفهوم سواه

حيث علاقتو بابؼفاىيم الأخرى، أو من حيث علاقتو بابؼفاىيم التي تندمج فيو و تسهم في تشكيلو، و بؽذا 

                                                           
 .32، ص السابقابؼرجع  1
 .37عبد الرزاق بلعقروز،برولات الفكر الفلسفي ابؼعاصر، ص: ينظر 2
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فابؼفهوم ىو شبكة من العلاقات و التًاكمات، و الأىم من ذلك أن ابؼفهوم لا ينسلخ عن أرضو وجسده، 

و إذا كان ابؼفهوم بويل إلى ابؼؤلف من حيث ابؼنشأ - عنيت النص- أي عما منو و بو ينسج و يتشكل

 .1''وإلى ابؼرجع من حيث الغاية و ابؼآل، فإنو لا ينفك عن النص من حيث القوام و ابؼادة

      و بهذا فإن خلخلة الأجهزة ابؼفاىيمية و ابػلفيات ابؼعرفية ابؼتحكمة في صياغة ابؼصطلحات و تداوبؽا 

في الثقافة العربية أمر في غاية الأبنية، خصوصا في ظل العوبؼة و ما تبعها من برولات كبرى شهدتها الساحة 

الثقافية العابؼية و بذلك أضحى ابؼفهوم كائنا مربرلا لا يعرف الاستقرار لا يكاد يستقر في حقل معرفي حتى 

الوسيط الذي يعمل على ربط البعيد بالقريب ''يغادره إلى آخر و ابؼصطلحات بعدىا مفاتيح العلوم ىي 

والدخيل بالأصيل، بل و حتى الثقافي بالاقتصادي ، لأنو أي ابؼصطلح في المحصلة نتاج بؿاضن معرفية 

كبرى يصطلح عليها الأنظمة ابؼعرفية للثقافة الواحدة، حيث ينشأ ابؼصطلح و يتشكل قبل أن يبعث بو إلى 

سوق الرواج حيث التداول و الانتشار، فتزول إذ ذاك ابغدود بتُ العلوم و المجالات و يصبح ابؼصطلح 

ابؼتداول في بؾال النقد و الأدب مرتبط معرفيا بقرينو في الاقتصاد و السوق، أو قل يستَان و يعملان جنبا 

 .2''إلى جنب و إن تعددت ابؼسميات

تاريخ مفهوم ما، لا ينحصر في إرىافو التدربهي و تقدمو في ابذاه ''        و لذلك يؤكد ميشال فوكو أن

الدقة و الضبط و سعيو ابؼتزايد بكو ابؼعقولية و ارتقائو بكو التجريد بل ىو تاريخ بـتلف حقول تكوينو 

 ''.3وصلاحيتو، تاريخ قواعد استخداماتو ابؼتتالية، و ميادينو النظرية ابؼتعددة التي تواصل فيها بناؤه و اكتمل

                                                           
. 39ابؼمنوع وابؼمتنع نقد الذات ابؼفكرة، ص:علي حرب 1
 

 .397ابؽرمينوطيقا و الفلسفة، ص: عبد الغتٍ بارة 2
 .6، ص2،1987لبنان، الدار البيضاء ابؼغرب،ط/ حفريات ابؼعرفة، تربصة سالم يفوت، ابؼركز الثقافي العربي، بتَوت:ميشال فوكو 3
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       و لئن ساىم تعدد بؿاضن ابؼصطلح في إثرائو و انفتاح دلالاتو على شتى ابغقول و تواصلو مع 

بـتلف ابؼستجدات التي تشهدىا الساحة إلا أن ذلك التعدد من شأنو أيضا أن يفسح إمكانية الانزلاق 

ابؼنهجي، و بذلك يظل ابؼفهوم عصيا فلوتا، ما إن نستسلم مبدئيا لصحة ما يدعيو مبدئيا حتى يتجلى لنا 

في صورة كائن غريب يفتقد بفعل التحول ابؼعرفي في أنظمة ابؼناىج ىويتو الأصلية، أو قل تتضاءل فعاليتو 

كمفهوم فاسحا المجال لغتَه من ابؼفاىيم و ىو الأمر الذي يعقد فرص الإحاطة بدوضوع الدراسة، و من ثمّ 

عصيا عن "ابؼفهوم"ظل حد ''، و يؤكد بؿمد ناصر العجيمي أنو كلما 1تتضاعف بـاطر الانزلاق ابؼنهجي

التحديد ملتبس ابؽوية استفحلت بـاطر الانزلاق ابؼنهجي و تقلصت حظوظ السيطرة على موضوع 

ىكذا إن ضعفت مصداقية الآلة ابؼعتمدة أو ابؼرجعية ابؼفهومية المحتكم إليها وىنت حجة ناقد ...الدرس

 .'' 2النقد و فقد العمل بالاستتباع مبرر وجوده و مشروعيتو

عن ''      إضافة إلى بـاطر الانزلاق ابؼنهجي الناجم عن انفلات ابؼفاىيم يكشف ابغقل قبل ابؼفاىيمي

انتظامات و إلزامات خطابية بظحت بإمكان عدد متباين من ابؼفاىيم، وبسيل من الأفكار و ابؼعتقدات 

و في ظل ىذه ابؼعطيات ابؼاقبلية التي .3''والتمثلات التي ننساق بكوىا طوعا كلما أردنا التأريخ للأفكار

تسبق تشكل ابؼفاىيم آن الأوان بؼباشرة نقد يىتجاوز فحص ابؼعارف إلى فحص أدوات ابؼعرفة و تفكيك 

بنية الفهم لأن البحث في ابؼقولات وحسب لا بهدي نفعا ما لم يتبع  بإبراز استًاتيجيات التفكتَ و كيفية 

إعادة إنتاج ابؼقولة و طريقة تداوبؽا و تسويقها و ابؼؤسسات ابؼشرفة على ذلك، فضلا عن بذلية نسبيتها 

من خلال كشف تناقضاتها و أنساقها الايديولوجية غتَ ابؼعلنة ، إضافة إلى كسر ذلك  السكون و الثبات 

  .ابؼطلق الذي بييز تداول ابؼفاىيم في منظوماتنا الفكرية

                                                           
 .7-6 بؿمد ناصر العجيمي، النقد ابغديث و مدارس النقد الغربية، ص 1
 .7ابؼرجع نفسو، ص 2
 .59 سالم يفوت، صحفريات ابؼعرفة، تربصة:ميشال فوكو 3
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 .إرساء بدائل مفهومية مغايرة  السنة النبوية و مشروع: أولا

      باعتبار أف ابؼفهوـ ىو البؤرة ابؼركزية للمنظومات ابؼعرفية فقد حظي بدكانة ىامة بُ ابؼشاريع ابغداثية 

بدائل جديدة، ك إرساء أنساؽ مفهومية /مركزيات لصالح بناء مفاىيم/العربية، فراح أعلبمها يقوٌضوف مفاىيم

ك يعد التًاث الديتٍ بُ ىذا السياؽ تربة خصبة للتنقيب عن ابؼفاىيم ك برويلها، كقد سجل حضورا .مغايرة

 .مكثفا بُ معظم ابؼشاريع الفكرية العربية

ك بوسن التنويو بُ ىذا السياؽ بأف ابؼسألة الدينية لم تدخل بوتقة الصراعات الفكرية ك السياسية        

كالاجتماعية إلا بُ العقدين أك الثلبثة الأختَة، ك أما إباف الفتًة الاستعمارية فلم تكن ابؼسألة الدينية 

مطركحة على الساحة بل كانت درعا حصينا ك بسثل نوعا من ابؽوية الاجتماعية ك آلية دفاعية بُ مواجهة 

المحتل، ك مع دكلة الاستقلبؿ حدثت برولات عديدة ك أعطيت الأكلوية لقضايا العدالة الاجتماعية ك التنمية 

كقد ظهرت مواقف متباينة بشأف الدين إذ بسسك بو التيار السلفي، ك أما ...ك التحرر ك بذديد التًاث 

الابذاه اللبرالي فقد أحالو إلى معتقد شخصي أك إلى قانوف الأحواؿ الشخصية، ك برزت بذلك إشكاليات 

ىل النص الديتٍ نص تشريعي شامل ك حاكم لكل قضايا المجتمع ك الدكلة، أـ أنو بؾرد نص لا :عديدة أبنها

ينفصل عن تاربىية القراء ك سيظل دكما بحاجة إلى إعادة مراجعة؟ كمن بشة ىل بيكن إقالة ابؼسألة الدينية إلى 

حيز الأحواؿ الشخصية ك بلورة كاقع جديد يستند إلى أدكات علمية ك قوانتُ مدنية بُ عملية تسيتَ نظاـ 

 .1الدكلة ك قطاع العدالة ك مناىج التًبية ك التعليم

                                                             
، 1لبناف،ط/ابؼغرب، بتَكت/ ، ابؼركز الثقابُ العربي، الدار البيضاء(الثقافة العربية بُ عالم متحوؿ )علي أكمليل، سؤاؿ الثقافة: ينظر 1
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 بُ ىذا السياؽ كاحدا من الذين اىتموا بإعادة قراءة ابػطاب "جورج طرابيشي"     ك يعد ابؼفكر السورم 

تاربىية " الديتٍ العربي من خلبؿ الانفتاح على ابؼعطيات ابؼنهجية ك ابؼعرفية للحداثة الغربية، ك تتمظهر مقولة

. بوصفها نواة مركزية تؤطر نقده للعقل الإسلبمي- التي سينجر عنها حتما إلغاء حجيتها "- السنة النبوية

إلى أف طرابيشي لا يكلف نفسو عناء تفكيك مصطلح السنة - قبل تفصيل ىذه ابؼقولة–كبذدر الإشارة 

كمناقشتو بدا بوملو من قوؿ أك فعل أك تقرير ك فضل بُ ابؼقابل استخداـ مصطلح ابغديث بعده كيانا لغويا 

ك ليس إسلبـ " من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث"ك بؽذا عنوف كتابو (ص)مستقلب ثبت كركده عن الرسوؿ

السنة، ك من مبررات ىذا الاختيار ابؼنهجي الذم سلكو ابؼفكر أف التعريفات الأصولية للسنة كانت متباينة 

ك تستَ بُ بؾرل توسيع دلالة ابؼصطلح، حيث كاف مفهوما يدؿ لدل بعض الأصوليتُ على أقواؿ 

ك أفعالو بٍ أضيفت إليو بُ مرحلة لاحقة السلوكات التي أقرىا ىذا ما يثبت اتساع دلالة ابؼفهوـ  (ص)الرسوؿ

مع اطراد استعمالو عبر ابغقب الزمنية ك إضافة إلى ىذه ابغركة الداخلية التي يعيشها ابؼفهوـ ك التي كسعت 

من حدكده ابؼتصلة بذات الرسوؿ ىناؾ حركة أخرل خارجية شهدىا ابؼفهوـ توسعت إثرىا دلالتو خارج 

لتشمل أيضا ما أثر ك صدر عن صحابتو، ك قد زادت ىذه ابغركة انتعاشا (ص)إطار ما صدر عن الرسوؿ 

خصوصا لدل الأصوليتُ ابغنفيتُ ابؼتأخرين بدءا من البردكزم، ك عرؼ ابؼفهوـ اتساعا آخر لدل الشيعة 

  .1بل أضافوا إليو سنة أئمتهم(ص)أيضا إذ لم يقصركا السنة على ما صدر عن الرسوؿ

ك بهذا فإف توظيف طرابيشي بؼصطلح ابغديث بدؿ السنة بُ عملية العنونة يراد منو إزاحة شق ىاـ ترتكز 

 .عليو مدرسة ابغديث
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       تتمظهر مقولة تاربىية السنة النبوية بصيغة علبئقية تستحضر بجوارىا العديد من ابؼصطلحات على 

ك يقعد بؽذه ابؼفاىيم بتلك الوشائج القائمة "....التبليغ/الرسالة"، "، اللبفاعلية النبوية"نبي بلب معجزة"غرار 

بتُ السياقات التاربىية ك أسباب النزكؿ ككذا معطيات اللسانيات بجميع فركعها فضلب عن برليل ابػطاب 

كما لا بيكن إغفاؿ ذلك الركاـ الفكرم ابؽاـ الذم تركو ابؼعتزلة ك بـلفات ابػطاب ...كالانثركبولوجيا 

 .الاستشراقي

      ك ينطلق طرابيشي بُ مشركعو الرامي إلى إزاحة السنة النبوية من ابؼنظومة الاعتقادية الدينية من ضبط 

ك قد استقرأ ابؼفكر ىذه الرؤية "ابؼشرع لو"ك الرسوؿ ىو "الشارع"العلبقة التشريعية بُ الديانة الإسلبمية فالله

من كجهة النظر التشريعية بُ موقع ابؼفعولية دكف الفاعلية من خلبؿ تتبع عشرات  (ص)التي برصر الرسوؿ

 :بُ العناصر التالية" علم برليل ابػطاب"الآيات، ك بيكن تلخيص تصوره ابؼرتكز أساسا على 

 .الشارعِ، المخاطِب، القائِل دوما، الآمِر و له مطلق الحرية-الله- أ-

ك أف كلمة قل ابؼوجهة من الله إلى رسولو تتكرر بُ  سيماو هو المخاطَب المأمور بالقول -الرسول-ب-

الرسوؿ /الله ك يعيد التوكيد بأنو ما على ابؼأمور بالقوؿ/مرة، ك بُ إحدل عشرة آية يؤكد القائل311القرآف 

إلا البلبغ ابؼبتُ ك تتكرر ىذه الصيغة حرفيا بُ ثلبث آيات قرآنية كىذه الوظيفة الإبلبغية كانت سارية بُ 

سياؽ تقليد نبوم سابق مع نوح ك ىود ك لوط شعيب بؾمل الرسل الذين بييزىم ابػطاب القرآني بعض 

غي :'' التمييز عن الأنبياء  ك بىتصر دكرىم بُ الوظيفة الإبلبغية مصداقا لقولو تعالى فػىهىلٍ عىلىى الرُّسيلً إًلاا الٍبىلبى

كيًؤكد طرابيشي أف ىذا التمييز يسرم مفعولو على الرسوؿ نفسو فرغم بسييز ابػطاب القرآني بتُ .1''الٍميبًتُي 

                                                             
 .35سورة النحل، الآية  1
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فإنو يسمي بؿمدا بُ عشرات الآيات " الرسالة"ك نصاب الثاني "ابؼعجزة"النبي ك الرسوؿ بجعل نصاب الأكؿ 

، ك يضيف طرابيشي بؼا سبق "نبي بلب معجزة"بل ك يصفو بأنو "نبي الله"رسوؿ الله ك لا يسميو بُ آية كاحدة 

، ك ىذا ابغصر لو من كجهة النظر التشريعية بُ "ابؼشرىع لو"بزتصره بُ موقع  (ص)كظيفة بؿورية للرسوؿ 

لىيٍسى لىكى مًنى '' الىموقع ابؼفعولية دكف الفاعلية بيكن استقراؤه بُ العشرات من الآيات القرآنية أبرزىا قولو تع

، ك عليو فمحمد صلى الله عليو ك سلم بؾرد عبد مأمور ك إذا ما حدثتو نفسو بالتصرؼ من 1''الٍأىمٍرً شىيٍءه 

تلقاء نفسو فحتما سيتحوؿ ابػطاب القرآني من خطاب تأنيب ك تقريع إلى خطاب تهديد ككعيد باعتبار أنو 

لا ينطق عن ابؽول فقد ضمن لنفسو نصاب الرسولية ك ربح الرىاف بعده نبيا بشرا لم يؤت ما أكتيو سواه من 

 .2الأنبياء من برىاف ابؼعجزات

       ك بهذا يعلن طرابيشي نيتو بُ خلخلة ابؼعتقدات السائدة بخصوص القرآف أنو كلبـ الله ابؼوحى بو إلى 

بؿمد، ك بشأف السنة التي تعتبر نصا تشريعيا ثانيا بعد القرآف، لتَسي كعيا تاربىيا حداثيا بغقيقة الوحي لا 

بىرج عن إطار الفكر الوضعي ابؼادم، ك قد فضل ىذا ابؼفكر استخداـ ابؼشتقات الصرفية بؼصطلح الشريعة 

الله "الذم لم يرد بكثرة بُ القرآف الكرنً مقارنة بدصطلح الوحي ذك الدلالة الغيبية العقائدية ليعنوف مقالو بػػػػ

بدكربنا بؽما امتدادات تعود إلى علم " الشارع ك ابؼشرع لو"ك مصطلحي " الشارع ك ابؼشرع لو:كالرسوؿ

ك يبرر ابػطاب ابغداثي اختياره بؽذا النمط من ابؼفاىيم .القانوف ك يرتبطاف كثتَا بالتشريعات الوضعية ابؼادية

بأف العقل البشرم كصل إلى مستول جد متقدـ من الوضعية التي بذاكز بها ىذا العقل الصبغة ''كابؼصطلحات 

 .3''اللبىوتية التي ىي صبغة العقل الديتٍ الذم مرجعيتو النص

                                                             
 .128سورة آؿ عمراف، الآية  1
 . 10-9 جورج طرابيشي، من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث، ص ص ،ينظر 2
ابؼغرب، منشورات الاختلبؼ ، ابعزائر، /، دار الأماف، الرباط(بُ ابػطاب ابغداثي العربي ابؼعاصر)مرزكؽ العمرم، إشكالية تاربىية النص الديتٍ 3

 .13، ص  2012، 1ط لبناف، /منشورات ضفاؼ بتَكت
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     ك لئن كاف القرآف الكرنً نصا تشريعيا يقعد للكثتَ من أحكاـ العبادات ك ابؼعاملبت، فهذا لا يلغي 

ذلك ابعانب العقائدم ابؽاـ الثاكم فيو ك الذم بيهٌد لتأسيس الأحكاـ التشريعية، ك ىذا ابؼنحى ابؼفهومي 

الذم سلكو طرابيشي لا بىتلف كثتَا عما ىو متداكؿ لدل غتَه من ركاد ابغداثة الدينية، فمحمد أركوف مثلب 

" الفكر العربي"لا يوظف مصطلح الوحي الوارد بكثرة بُ النص القرآني ك يوظف عوضا عنو بُ كتابو 

بومل أبعادا تاربىية مادية بزفف " ابغدث" فمصطلح  Le fait coraniqueمصطلح ابغدث القرآني

من غيبية مصطلح الوحي ك تؤكد دنيويتو ك موضوعيتو، كىذا التعبتَ حتما لو تداعياتو النفسية ك ابؼعرفية التي 

  .1بذعل ابؼصطلح بُ حد ذاتو أداة فعالة من أدكات الزحزحة

أف مفهوـ السنة الأصولي الذم ''    إف احتفاء طرابيشي بدقولة تاربىية السنة النبوية نابع من قناعة مفادىا 

لرسوخ اعتقاد الضمتَ الإسلبمي بُ صحتو ك مشركعيتو - غلف بابؼقدس ك أصبح ضمن اللبمفكر فيو 

ليس إلا مفهوما صاغو الأصوليوف نتيجة مقتضيات مذىبية ك تاربىية معينة ك ىو -ابؼتأصلة بُ تعاليم الله

 .2''بالتالي مفهوـ تاربىي ك نسبي لم يعرفو النبي ك لا صحابتو

     يتجلى من خلبؿ الطرح السابق بعورج طرابيشي بشأف علبقة الله بالرسوؿ استفادتو من علمي 

اللسانيات ك برليل ابػطاب فالله ىو ابؼرسًل ك ابؼخاطًب ك الرسوؿ بـاطىب ك كظيفتو إبلبغية ك ىو مطالب 

بابػضوع ابؼطلق من حيث ىو مرسىل خاضع للمشيئة الإبؽية ابؼرسًلة، ك قد استقرأ طرابيشي العديد من 

ك ىذا الضبط ابؼفهومي الذم تبناه .3الآيات القرآنية التي تقصر كظيفة الرسوؿ عند حدكد تبليغ الرسالة

ك العلم الإبؽي، ك ذلك من خلبؿ التًكيز على " إنسانية الوحي"''طرابيشي كاف مطية ضركرية لتأكيد 
                                                             

  165كتاب بؿمد أركوف، بررير الوعي الإسلبمي، ص -  لا ابغصر– كرد ىذا ابؼصطلح بُ مواضع عديدة يذكر منها على سبيل التمثيل. 
 .162- 161، ص ص السابق ابؼرجع ،ينظر 1
 .58، ص  ذكيب،السنة بتُ الأصوؿ ك التاريخحمادي 2 

 .11 إلى إسلبـ ابغديث، ص القرآف جورج طرابيشي، من إسلبـ ،ينظر 3
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دكف البعد - علبقة الوحي بالواقع–أك بعبارة أخرل التًكيز على البعد الأفقي "النبوة"دكف بعد " الرسالة"بعد

–كلقد كاف من شأف التًكيز على البعد الأفقي بُ النبوة ...الرأسي ابؼتمثل بُ أصل الوحي ك مصدر الرسالة 

الوحي من منظور اليسار على ... الواقع/بعدلية الوحي-إلى حد كبتَ-الوصوؿ إلى صياغة علمية - الرسالة

، ك لكن 1'' ك على مستول التأكيل...النقيض من ذلك يرتبط بالواقع ارتباطا بضيما على مستول التنزيل 

شريطة أف لا ينقلب ىذا الارتباط على عقبيو ك يصبح الوحي تابعا للواقع متأثرا ببناه التحتية لا متبوعا ىذا 

 .ما يفقده قدسيتو ك بهعل منو نصا ثقافيا ينعكس فيو الواقع 

     ساؽ طرابيشي العديد من الأدلة التي اقتبسها من القرآف الكرنً ك كتب التفستَ ليثبت من خلببؽا 

 :بُ حدكد التبليغ ك قد صنف حججو كفق بؿاكر أساسية (ص)مسلمتو التي تقضي بحصر كظيفة الرسوؿ

بل ك تؤنبو ك تتوعده بقطع الوحي عنو كبدضاعفة :آيات تقصر وظيفة الرسول على تبليغ الرسالة -أ-

عذابو بُ الدنيا ك الآخرة إف ىو كتم شيئا من القرآف أك تقوالو من عنده أك بداؿ أك زاد فيو، ك لا يتوقف 

طرابيشي عند حدكد إيراد الآيات التي تصرح بالوظيفة الإبلبغية للرسوؿ فقط بل يورد أيضا تفاستَ للطبرم 

 2مكلأبي ابغسن النيسابورم للآيات الواردة ك كلها تستند لأسباب النزكؿ ك تتلخص تلك الآيات فيما يل

أىٍـ يػىقيوليوفى ''  ،3''يىا أىيػُّهىا الراسيوؿي بػىللِّغٍ مىا أينٍزؿًى إًلىيٍكى مًنٍ رىبلِّكى كىإًفٍ لمىٍ تػىفٍعىلٍ فىمىا بػىلاغٍتى رسًىالىتىوي '' :-قاؿ تعالى

يٍئنا لًٍكيوفى لي مًنى اللاوً شى دي لىكى ''،1 ''افػٍتػىرىاهي قيلٍ إًفً افػٍتػىرىيػٍتيوي فىلبى بسى يػٍنىا إًلىيٍكى بٍيا لاى بذىً ا باًلاذًم أىكٍحى  كىلىئًنٍ شًئػٍنىا لىنىذٍىىبَى

. 2 ''بًوً عىلىيػٍنىا كىكًيلبن 

                                                             
 .188، ص 1994، 2 مصر، ط/نصر حامد أبو زيد، نقد ابػطاب الديتٍ، سينا للنشر، القاىرة 1
 .12-11جورج طرابيشي، من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث، ص ص :ينظر 2
 .67، الآية ابؼائدةسورة  3
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ذٍنىا مًنٍوي باًلٍيىمًتًُ  (44)كىلىوٍ تػىقىواؿى عىلىيػٍنىا بػىعٍضى الٍأىقىاكًيلً  ''  ىخى  كىإًفٍ ''، 3''(46)بٍيا لىقىطىعٍنىا مًنٍوي الٍوىتًتُى  (45)لأى

لًيلبن  بزاىذيكؾى خى يػٍنىا إًلىيٍكى لتًػىفٍتًىًمى عىلىيػٍنىا غىيػٍرىهي كىإًذنا لاى كىلىوٍلاى أىفٍ ثػىباتػٍنىاؾى لىقىدٍ  (73)كىاديكا لىيػىفٍتًنيونىكى عىنً الاذًم أىكٍحى

يٍئنا قىلًيلبن  دي لىكى عىلىيػٍنىا نىصًتَنا  (74)كًدٍتى تػىركٍىني إًلىيٍهًمٍ شى ىذىقػٍنىاؾى ضًعٍفى ابغىٍيىاةً كىضًعٍفى الٍمىمىاتً بٍيا لاى بذىً إًذنا لأى

، كما كجهت لو (ص)تشتًؾ بصيع ىذه الآيات بُ التأكيد على كظيفة تبليغ الرسالة التي عيتٍ بها الرسوؿ.4''

 . التهديد ك الوعيد إف ىو خالف الأكامر

 :آيات تحذر الرسول من استباق القرآن و استعجال الوحي أو مجرد التمني فيه -ب-

. 5 '' كىلاى تػىعٍجىلٍ باًلٍقيرٍآىفً مًنٍ قػىبٍلً أىفٍ يػيقٍضىى إًلىيٍكى كىحٍييوي كىقيلٍ رىبلِّ زدًٍني عًلٍمنا'':ك من دلائل ذلك قولو تعالى

ا '' إًلاا أىفٍ يىشىاءى اللاوي كىاذكٍيرٍ رىباكى إًذىا نىسًيتى كىقيلٍ عىسىى أىفٍ يػىهٍدًيىنً  (23) كىلاى تػىقيولىنا لًشىيٍءو إًنيلِّ فىاعًله ذىلًكى غىدن

ا  ا رىشىدن لٍنىا مًنٍ قػىبٍلًكى مًنٍ رىسيوؿو كىلاى نىبيٍّ إًلاا إًذىا بسىىتٌا أىلٍقىى الشايٍطىافي بُ أيمٍنًياتًوً .''6 ''رىبيلِّ لًأىقػٍرىبى مًنٍ ىىذى  كىمىا أىرٍسى

 .7 ''فػىيػىنٍسىخي اللاوي مىا يػيلٍقًي الشايٍطىافي بٍيا بويٍكًمي اللاوي آىيىاتوًً كىاللاوي عىلًيمه حىكًيمه 

طرابيشي إلى أسباب النزكؿ بُ تأكيل ىذه الآيات  ففيما يتعلق بنهي الرسوؿ عن قد استند  ك        

استعجاؿ الوحي يورد تأكيل ابن ىشاـ بُ حادثة امتحاف قريش للرسوؿ بُ مسائل للتأكد من صدؽ نبوتو ك 

جاؤكا رسوؿ الله فقالوا يا بؿمد أخبرنا عن فتية ذىبوا بُ الدىر الأكؿ قد ''ىذا نزكلا عند نصيحة اليهود ك 
                                                                                                                                                                                      

 .8سورة الأحقاؼ، الآية  1
 .86سورة الإسراء، الآية  2
 .46-44سورة ابغاقة، الآية  3
 75- 73سورة الإسراء، الآية  4
 .114سورة طو، الآية  5
 .24-23 سورة الكهف، الآية 6
 .52سورة ابغج، الآية  7
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 (ذم القرنتُ)ك عن رجل كاف طواؼ قد بلغ مشارؽ الأرض ك مغاربو  (أىل الكهف)كانت بؽم قصة عجبا 

فانصرفوا عنو فمكث رسوؿ ...أخبركم بدا سألتم عنو غدا"ك أخبرنا عن الركح ما ىي؟ فقاؿ بؽم رسوؿ الله 

بطس عشرة ليلة لا بودًث الله إليو بُ ذلك كحيا ك لا يأتيو جبريل، حتى أرجف أىل -فيما يذكركف–الله 

كعدنا بؿمد غدا ك اليوـ بطس عشرة ليلة قد أصبحنا منها لا بىبرنا بشيء بفا سألناه عنو كحتى : مكة ك قالوا

أحزف رسوؿ الله مكث الوحي عنو، ك شق عليو ما يتكلم بو أىل مكة بٍ جاءه جبريل من الله عز كجل 

بسورة الكهف فيها معاتبتو إياه على حزنو عليهم ك خبر ما سألوه عنو من أمر الفتية ك الرجل الطواؼ 

 .1كالركح

     إف انفتاح جورج طرابيشي على الآيات التي برذر الرسوؿ من استباؽ الوحي أك استعجالو ىو تكرار 

أبى إلا ... كرغم تعاطفو الكبتَ مع النبي –مثلب -ركدنسوف''مباشر بؼا ىو متداكؿ بُ ابػطاب الاستشراقي فػ

أف بيرر صورة افتًاء النبي ك كذبو من خلبؿ القوؿ أنو كاف بههد بُ أحياف كثتَة لاستدعاء الوحي عوض 

 .2'' انتظاره أك تلقيو

لٍنىا مًنٍ قػىبٍلًكى مًنٍ رىسيوؿو كىلاى نىبيٍّ إًلاا إًذىا بسىىتٌا أىلٍقىى ''      ك أما بخصوص سبب نزكؿ قولو تعالى  كىمىا أىرٍسى

 فيفضل طرابيشي 3''الشايٍطىافي بُ أيمٍنًياتًوً فػىيػىنٍسىخي اللاوي مىا يػيلٍقًي الشايٍطىافي بٍيا بويٍكًمي اللاوي آىيىاتوًً كىاللاوي عىلًيمه حىكًيمه 

تولى قومو عنو ك شق عليو  (ص)قاؿ ابؼفسركف بؼا رأل رسوؿ الله''إيراد تفستَ الواحدم النسيابورم إذ يقوؿ

ما رأل من مباعدتهم عما جاءىم بو بستٌ أف يأتيو من الله تعالى ما يقارب بينو ك بتُ قومو ك ذلك بغرصو 

                                                             
. 231، ص 1، ج2001لبناف، /ابن ىشاـ ابؼعافرم، الستَة النبوية، برقيق سعيد بؿمد اللحاـ، دار الفكر، بتَكت 1
 

لبناف /،  منتدل ابؼعارؼ ، بتَكت(قراءة نقدية بُ صورة النبي بُ الاستشراؽ مونتغمرم كاط ك مكسيم ركدنسوف)نبيل فازيو، الرسوؿ ابؼتخيل  2
 .78ص 2011، 1ط 
 52 سورة ابغج، الآية  3
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على إبيانهم، فجلس ذات يوـ بُ ناد من أندية قريش كثتَ أىلو ك أحب يومئذ أف لا يأتيو من الله تعالى 

حتى إدا بلغ  (ص)فقرأىا رسوؿ الله " ك النجم إذا ىول"شيء ينفًر عنو، ك بستٌ ذلك فأنزؿ الله تعالى سورة

فألقى الشيطاف على لسانو بؼا كاف بودث بو نفسو ك بسناه "أفرأيتم اللبت ك العزل ك مناة الثالثة الأخرل"

بُ قراءتو (ص)تلك الغرانيق العلب ك إف شفاعتها لتًبذى فلما بظعت قريش ذلك فرحوا،  ك مضى رسوؿ الله "

فقرأ السورة كلها ك سجد بُ آخر السورة فسجد ابؼسلموف بسجوده ك سجد بصيع من بُ ابؼسجد من 

فتفرقت قريش ك قد سرىم ما بظعوا ك قالوا قد ...ابؼشركتُ فلم يبق بُ ابؼسجد مؤمن ك لا كافر إلا سجد

ذكر بؿمد آبؽتنا فأحسن الذكر، ك قالوا لقد عرفنا أف الله بوي ك بييت ك بىلق ك يرزؽ لكن آبؽتنا ىذه تشفع 

ما صنعت؟ تلوت على الناس ما لم آتك :أتاه جبريل عليو السلبـ فقاؿ(ص)فلما أمسى رسوؿ الله. لنا عنده

حزنا شديدا ك خاؼ من الله خوفا كبتَا (ص)بو عن الله سبحانو كقلت ما لم أقل لك ، فحزف رسوؿ الله 

ندـ بؿمد عليو السلبـ على ما ذكر من منزلة آبؽتنا عند الله فازدادكا شرا إلى : فأنزؿ الله تعالى فقالت قريش

 .1''ما كانوا عليو

       ك بهذا بىلخل طرابيشي أبرز الركائز التي أسس من خلببؽا ابػطاب الأصولي حجية السنة ك يتعلق 

ك ىي تنقسم عند ابعمهور إلى الكبائر " ملكة اجتناب ابؼعاصي"ك ابؼراد بها " عصمة النبي"''الأمر بػمبدأ 

كالصغائر، ك إف كاف أىل السنة يعتبركف العصمة خصلة يتصف بها الأنبياء فإف الشيعة يصفوف بها أئمتهم 

ك بذدر الإشارة بُ ىذا السياؽ إلى أف مشركع خلخلة مبدأ العصمة قدنً فقد أكد .2''بالدرجة الأكلى

عصمة النبي "ضركرة مراجعة مقولة (كىو زعيم فرقة الكرامية من ابؼرجئة )أصحاب بؿمد  بن كرـ السجستاني 

بُ التبليغ  (ص)من خلبؿ أعمالو ك كذا أقوالو، ك قد كاف من أعضاء ىذه الفرقة من بهيز خطأ الرسوؿ " 
                                                             

 1لبناف، ط / برقيق كماؿ بسيوني زغلوؿ، دار الكتب العلمية، بتَكت النزكؿ، بالواحدم النيسابورم، أسباأبو ابغسن علي بن أبضد  1
 .320-319ص ص .  1991،

 .81بضادم ذكيب ، السنة بتُ الأصوؿ ك التاريخ، ص  2
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حتُ قاؿ تلك الغرانيق العلى ك إف شفاعتهن " ك مناة الثالثة الأخرل"بدليل أنو أخطأ عند تبليغ قولو تعالى 

 .1لتًبذى

        رغم تبتٍ طرابيشي بػلفيات كضعية مادية بُ نقده للفكر الديتٍ الإسلبمي تدحض كل ما ىو غيبي 

-بُ التفستَ إلا أنو لا يتواف عن خلخلة مركز الفكر الديتٍ ك ىو القرآف باعتماد مرجعيات تفستَية غيبية 

من خلبؿ فتحو  (ص)ك ذلك حتُ شكك بُ مصداقية القرآف ابؼوحى بو للرسوؿ -رغم أنو انتفض ضدىا

الكائن الغيبي بُ مسمع الرسوؿ  ك ىذا تناقض صريح بُ ابؼنهج متجاىلب /نقاشا حوؿ إمكانية إلقاء الشيطاف

، فما بالك إذا تعلق الأمر ابعبركت الإبؽي الذم يرجم الشيطاف بدجرد استًاؽ السمع بُ السموات العلب

بتحريف كلبمو ك إلقاء القوؿ على مسمع الأنبياء كما أف ىذه الرؤية من شأنها أف بًزيلِّل للقارئ أف 

بيكن أف يرتدم ثوبا ىرمسيا ك يتحوؿ من نبي إلى ساحر يتقواؿ آيات شيطانية ك حتى يثبت  (ص)بؿمدا

طرابيشي مركزية ىذا ابؼوضوع بُ  ثقافتنا راح يثتٍ بُ ابؽامش على قوة الصدمة التي أحدثتها بُ أكاخر القرف 

العشرين صدكر ركاية الآيات الشيطانية لسلماف رشدم، ك يتأسف طرابيشي عن إزاحة ىذه الركاية إلى 

ابؽامش رغم أنها تطرح إشكالات ىامة من منظور لاىوت الوحي جرل استبعادىا بآلية معهودة من آليات 

  .2الدفاع إلى بؾاؿ اللبمفكر فيو بُ الفكر الديتٍ الإسلبمي

لا بىتلف كثتَا عن رؤية نصر حامد أبو زيد الذم " الآيات الشيطانية"        كما أكرده طرابيشي بشأف 

ينطلق بدكره من فرضية مفادىا أف القرآف الكرنً بُ صياغتو للواقع الثقابُ لم يكن بدعزؿ عن التصورات 

بابعن بُ العقل العربي، ك ما "الشعر ك الكهانة"لقد كاف ارتباط ظاىربٌ '':السائدة بُ تلك الثقافة إذ يقوؿ
                                                             

. 86، ص السابق ابؼرجع ،ينظر  1
 ا كىشيهيبنا '' :قاؿ تعالى دٍنىاىىا ميلًئىتٍ حىرىسنا شىدًيدن سٍنىا السامىاءى فػىوىجى ابنا  (8)كىأىناا لىمى دٍ لىوي شًهى نٍ يىسٍتىمًعً الٍآىفى بهىً كىأىناا كيناا نػىقٍعيدي مًنػٍهىا مىقىاعًدى للًسامٍعً فىمى

ا   .9 -8 سورة ابعن، الآية ''(9)رىصىدن
 .19ينظر، جورج طرابيشي، من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث، ص  2 
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ارتبط بهما من اعتقاد العربي بإمكانية الاتصاؿ بتُ البشر ك ابعن ىو الأساس الثقابُ لظاىرة الوحي الديتٍ 

ذاتها، ك لو تصورنا خلو الثقافة العربية قبل الإسلبـ من ىذه التصورات لكاف استيعاب ظاىرة الوحي أمرا 

مستحيلب من الوجهة الثقافية، فكيف كاف بيكن للعربي أف يتقبل فكرة نزكؿ ملك من السماء على بشر مثلو 

 .1''ما لم يكن بؽذا التصور جذكر بُ تكوينو العقلي ك الفكرم

        ك رغم تظاىر طرابيشي بالانطلبؽ من بنية التًاث بُ عملية تأكيل ما أبظاه بالآيات الشيطانية من 

خلبؿ إيراده تفستَ النيسابورم إلا أنو بُ الواقع يؤسس لتًاث حاضر بُ جسد اللغة فقط ك غائب بساما عن 

عملية التأطتَ النظرم للمفهوـ إذ أف ابغضور الفعلي بُ ذلك كاف للمفاىيم الغربية التي تعطي الأكلوية 

الثقافية السابقة لوجود النص ك من بشة يكوف الاحتكاـ للبيئة الثقافية لا إلى النص ذاتو، ك /للوقائع ابػارجية

بالتالي يصبح النص القرآني ك التأكيلبت المحيطة تابعة للؤسباب الوضعية الثقافية لا متبوعة، ك رغم ارتباط 

 .النص القرآني بالواقع إلا أنو جاء ليتجاكزه

 ك إف الرؤية ابغداثية التي يتبناىا ابؼفكركف العرب بروم ىدما صربوا لوظيفة النص القرآني ك كذا تزييفا 

بغقائقو التي تنطلق أساسا من بناء رؤية جديدة للعالم تتجاكز ما ىو كائن ك بستاز بعموـ الدلالة، كىذه 

ابؽفوات التي كقع فيها ابػطاب ابغداثي ىي نتيجة مباشرة لنقلو ابغربُ للمقولات الوضعية الغربية ك تطبيقها 

ك يؤكد بؿمد .بطريقة تعسفية على الفكر الديتٍ العربي رغم اختلبؼ البتٌ الثقافية ابغضارية فوقع بُ التلفيق

تكوف مشركعة عندما ''عابد ابعابرم بُ ىذا السياؽ أف عملية استعارة ابؼفاىيم من حقل معربُ إلى آخر 

تنجح بُ ملبءمة ابؼفهوـ ابؼنقوؿ مع ابغقل ابؼعربُ ابؼنقوؿ إليو، ك تبيئتو فيو، ك التبيئة بُ اصطلبحنا ىنا تعتٍ 

ربط ابؼفهوـ بابغقل ابؼنقوؿ إليو ربطا عضويا، كذلك ببناء مرجعية لو فيو بسنحو ابؼشركعية ك السلطة، سلطة 
                                                             

، ص 2000، 5لبناف، ط /ابؼغرب، بتَكت/، ابؼركز الثقابُ العربي، الدار البيضاء(دراسة بُ علوـ القرآف)نصر حامد أبو زيد، مفهوـ النص 1
34. 
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كعملية بناء ابؼرجعية للمفهوـ بُ ابغقل ابؼنقوؿ إليو تتطلب بطبيعة ابغاؿ الاطلبع على .ابؼفهوـ بُ آف كاحد

مرجعيتو الأصلية ، على ظركؼ تشكلها ك مراحل تطورىا ك بعبارة أخرل استحضار تاربىيتها، كذلك حتى 

يتأتى التعامل مع ابؼعطيات التي كضع بؽا ابؼفهوـ للتعبتَ عنها بُ ابغقل الأصل ك ابؼعطيات التي يراد من ذلك 

  .1''مع الاحتفاظ دكما بالفارؽ"قياس الأشباه ك النظائر"ابؼفهوـ التعبتَ عنها بُ ابغقل الفرع تعاملب من 

الآيات الشيطانية ليس حدثا غتَ مسبوؽ بل ىو تكرار بؼا ذىب إليو /     إف إيراد طرابيشي لقصة الغرانيق

 ك من أبرز دكافع تصديق ابػطاب الاستشراقي لقصة الآيات الشيطانية إبيانهم بأف الركاة بعض ابؼستشرقتُ

ابؼسلمتُ لا يتجرؤكف على صياغة قصة بهذه ابػطورة تسيء إلى نبيهم بصورة مباشرة ك تشكك بُ تفاصيل 

إذا كاف خوؼ ابؼسلمتُ على ستَة نبيهم قد حاؿ دكف ''دينهم، ك يؤكد نبيل فازيو بُ ىذا السياؽ أنو 

بذرئهم على دسً قصة من شأنها أف بسس بقيمتو التاربىية، فلماذا لا يقبل ابؼستشرقوف بكل ما كرد بُ الستَة 

من أخبار فنصدؽ كل ما كرد بُ ابؼصادر القدبية بحجة أنها من ابؼسلمتُ، ك أف ىؤلاء لا يقدركف على ملء 

ستَة نبيهم بدا من شأنو أف يسيء إليو من قصص؟ ك ىل بىلو التًاث الستٍ من قصص كانت متوبنة بُ 

جوىرىا؟ إننا ىنا أماـ كاحد من عيوب ابػطاب الاستشراقي الذم غالبا ما يفضل أف يتعامل بنوع من 

الانتقائية مع النصوص فنجده بيطر بعضها بسهاـ النقد بدختلف أشكالو تارة، ك يلهث تارة أخرل كراء 

كما يغيب ابغس النقدم التاربىي عن طريقتهم بُ ...التماس ابؼعقولية لنصوص أخرل دكبما تفحص أك نقد

 .2''التحليل فيتم تناسي الصراعات السياسية التي أطرت كتابة ىذا ابؼصدر أك ذلك

                                                             
، 2000، 2لبناف، ط/، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت(بؿنة ابن حنبل ك نكبة ابن رشد)بؿمد عابد ابعابرم، ابؼثقفوف بُ ابغضارة العربية 1

 .14-13ص ص
 أمثاؿ نولدكو، كاط، ركدنسوف... 
 .129- 128نبيل فازيو، الرسوؿ ابؼتخيل، ص ص  2
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ك يؤكؿ ابػطاب الاستشراقي الآيات الشيطانية بأف الشيطاف ألقى بُ مسمع الرسوؿ آيتتُ بُ مدح آبؽة 

قريش ، كما لا يستبعد ىذا ابػطاب أف يكوف النبي قد سلك سبيلب دبلوماسيا فأعرض عن أفكاره بُ 

التوحيد إرادة منو بُ التقرب من قريش ك حصل فيما بعد رجوع إلى التوحيد الصارـ ك فسخ بؽذه الآيات 

ابؼذكورة، ك يؤكد ىشاـ جعيط أنو سواء كجدت الآيات الشيطانية أـ لا فإف الثابت الذم لا يتغتَ ىو أف 

، ك ىذا ما 1الديانة الوثنية بُ بؾملها عبثية  إذ بً التصحيح ك بسرعة ك نفت السورة نفسها ك جود الآبؽة

إف ىي إلا أبظاء بظيتموىا أنتم ك آباؤكم ما أنزؿ الله بها من سلطاف إف يتبعوف إلا الظن ''يتجلى بُ قولو تعالى

 . 2''ك ما تهول الأنفس ك لقد جاءىم من ربهم ابؽدل

        ك بُ سياؽ ابغديث عن الديانات القدبية للعرب يؤكد بؿمد بن السائب الكلبي أف أقدـ أصناـ 

بدن فيهم –ك نصب على ساحل البحر بتُ ابؼدينة ك مكة، ك قد عظمو العرب بصيعا " مناة"العرب ىو 

ك لم يكن أحد أشد تقديسا لو من الأكس ك ابػزرج ك أما برطيمها فكاف سنة بشاف من ابؽجرة إذ -قريش

فكاف موقعها بالطائف ك كانت صخرة مربعة كىي " اللبت"ك أما بخصوص . بعث إليها الرسوؿ عليا فهدمها

أحدث من مناة ك كانت قريش ك بصيع العرب تعظمها، ك حتُ دخلت ثقيف الإسلبـ بعث رسوؿ الله 

ػػػصعىد إلى العراؽ من مكة ك ىي أحدث " العزل"بٍ ابزذكا...ابؼغتَة بن شعبة فهدمها 
ي
ك قد كانت عن بيتُ ابؼ

تطوؼ بالكعبة '' ، ك لعل أبرز الطقوس التعبدية التي كانت بسارسها قريش أنها3من اللبت ك مناة

                                                             
، ص 2007، 1لبناف، ط/، دار الطليعة للطباعة ك النشر، بتَكت(تاربىية الدعوة المحمدية بُ مكة )2 ىشاـ جعيط، بُ الستَة النبوية،ينظر 1

 .273-270ص 
 .23سورة النجم، الآية  2
، 1995، 3مصر، ط/ىشاـ بن بؿمد بن السائب الكلبي،كتاب الأصناـ، برقيق أبضد زكي باشا، مطبعة دار الكتب ابؼصرية ، القاىرة، ينظر 3

 .18-13ص ص 
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: كاللبت ك العزل ك مناة الثالثة الأخرل فإنهن الغرانيق العلى ك إف شفاعتهن لتًبذى، كانوا يقولوف"كتقوؿ

 .1''ك ىن يشفعن إليو-عز ك جل عن ذلك–بنات الله 

من دكف  (ك اللبت ك العزل)سورة النجم احتفظت بابؼقطع الأكؿ ''         ك عليو بيكن أف نلبحظ أف 

كركد ابؼقطعتُ الأختَين  ك لا غرابة بُ ذلك ما داـ القرآف كاف موجها إلى ناس عاشوا داخل المجاؿ التداكلي 

ابؼكي، ك ما كاف لو إلا أف يعبر عن أفكاره بلغتهم، بل ك ما كاف لتنصت لو قريش لو لم يكن مصاغا بلغتها 

 2''ك لاستعجمتو، فرفضها للؤبؽة العتيقة قد بً من داخل المجاؿ التداكلي نفسو

ك ما يتبعو "الذكر ك الأنثى"      يؤكد ىشاـ جعيط أف غموضا يشوب سورة النجم بووـ حوؿ دياليكتيك 

الآيات الشيطانية لعدة /من قوؿ عن أنثوية ابؼلبئكة ك كذا أنثوية آبؽة قريش كما يستبعد تصديق قصة الغرانيق

 :أسباب أبرزىا

ما معتٌ الغرانيق؟ ىل : ركاكة أسلوب الآيتتُ ابؼنحولتتُ إضافة إلى اشتمابؽا على عدة إشكاليات منها-

عجز النص القرآني عن الإتياف بوصف آخر غتَ كوف الآبؽة من نوع الطيور الكبرل؟ ما قيمة الشفاعة 

 .بالنسبة لأناس لا يؤمنوف بابغساب

اعتماد الركاية على آيات سوربٌ الإسراء ك ابغج ىذه الأختَة التي تقوـ باستًجاع غرض معركؼ بُ الأدياف -

ىذا ما حصل للمسيح بدعتٌ أف الشك ك النكوص قد يراكد النفوس الكبتَة "غواية الشيطاف للرسوؿ"ىو 

 .أيضا كما أف قول الشر بؽم بابؼرصاد ك التفوؽ بعوف الله

                                                             
 .19، ص السابقابؼرجع  1
 .131نبيل فازيو، الرسوؿ ابؼتخيل، ص  2
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لا بيكن قبوؿ سجود قريش مع النبي آخر سورة النجم التي تلبىا عليهم دفعة كاحدة ك ذلك لأف السورة -

 1القافية/الوزف/تتكوف من أقساـ متباينة من حيث الأفكار

إف التعارض بُ التأريخ للؤحداث السياسية  ىو أىم برىاف يثبت عدـ صحة ركاية الغرانيق إذ تصرح الستَ -

أف اندلاع النزاع بتُ بؿمد ك قريش لم بوصل إلا بعد ذكر آبؽتها بسوء فردكا عليو بعنف فكلف رسوؿ الله 

أتباعو بابػركج إلى ابغبشة فخرج الفوج الأكؿ بٍ تبعو الفوج الثاني بسرعة ىذا ما كرد بُ كل الستَ من ابن 

اسحاؽ إلى الواقدم إلى البلبذرم إلى الطبرم، ك أما رسالة عركة بن الزبتَ فتًدد نفس الأمر ك الاستثناء أف 

الذين غضبوا للآبؽة ىم قرشيوف بؽم أمواؿ بُ الطائف بسبب علبقتهم باللبت فقمعوا ابؼؤمنتُ ك أمرىم 

الرسوؿ بابؽجرة إلى ابغبشة ك لا تيذكر قصة الغرانيق بُ ىذه الركاية ىذا ما يتوافق مع مسار الدعوة ك مع 

التًتيب الزمتٍ للقرآف حيث لم بوصل ذكر للآبؽة ك لا تهجم عليها قبل سورة النجم ، ك بفا يثبت أف سورة 

كما سبقت "الإخلبص ك الكافركف"النجم ىي فابرة النزاع أنها تبعت بسورتتُ مغزابنا توحيدم بؿض بنا

 .بإرىاصات بُ سورة الطور

ابؼلبئكة ك شفاعتها ك صفتها الأنثوية، 28-27-26ذكرت بُ ابؼقطع الثاني لسورة النجم الآيات -

بابؼلبئكة -بنات الله-كأكدت ابؼصادر أف القرشيتُ صرحوا بعبادتهم للملبئكة ىذا ما يستلزـ بفاىاة الآبؽة

كىذا لا يعود إلى معتقد قدنً بُ التًاث العربي الديتٍ ك إبما ىو رد فعل لضربات الدعوة المحمدية ك إرادتهم 

ابغفاظ عل آبؽتهم ك قد يكوف إستًاتيجية لإبهاد حل كسط بتُ معتقدىم ك ما أتى بو بؿمد أم نعتًؼ 

 .2بوجود الله ك آبؽتنا بناتو تشفع لنا عنده ك ىي تتماىى مع ابؼلبئكة

                                                             
 .277-275، ص ص(تاربىية الدعوة المحمدية بُ مكة)2 ىشاـ جعيط، بُ الستَة النبوية ،ينظر 1
 .280-278، ص ص نفسوابؼرجع ينظر،  2
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 : ك من بصلة ابغجج التي يضيفها ابعابرم إلى ما سبق ما يلي

أف سورة النجم كحدة متكاملة قوية اللهجة تنبئ عن موقف قوة من بدايتها إلى نهايتها ك ىذه القوة لا -

 .تسمح بإقحاـ قصة الغرانيق بُ سياؽ السورة

عندما بلغ موضع السجدة بُ قراءتو للسورة ك موضوع (ص)تقوؿ الركاية أف مشركي مكة سجدكا مع النبي-

السجدة يقع بُ خابستها أم بعد تهجم السورة على الآبؽة ك إنكار شفاعتها ك ىذا ما لا يتفق ك القوؿ بأف 

ك أما بخصوص رجوع بعض ابؼسلمتُ من ابغبشة فيؤكد ابعابرم أنو مرتبط 1.(ص)قريش سجدت مع النبي

إذ لا يعقل أف يعود ابؼسلموف ابؼهاجركف بعد شهرين فقط لمجرد بظاعهم إشاعة تقوؿ بحدكث ''بأسباب أخرل

ك قريش، ىذا بينما ىم يعلموف أف قريشا أرسلت كفدا إلى ملك ابغبشة تطلب منو  (ص)مصابغة بتُ النبي

أف يطرد ابؼهجرين ك ذلك قبل شهر أك بكوه ك أما السبب الذم جعل فريقا من ابؼهاجرين إلى ابغبشة يعودكف 

فلب بد أف يكوف شيئا أكبر من بؾرد إشاعة بحدكث ابؼصابغة بتُ ..إلى مكة بعد شهرين فقط من ىجرتهم 

بؿمد ك قريش ك بيكن أف يكوف السبب الفعلي بُ رجوعهم ىو خوفهم على أنفسهم من الثورة التي كانت 

 .2''قد نشبت ضد النجاشي ملك ابغبشة ك بيكن أف يكوف السبب شيئا آخر

انطلبقا من ىذه ابؼعطيات يتضح كجوب برليل قصة الغرانيق كفق معطيات تاربىية ك سياقات كاقعية بعيدة 

كل البعد عن تلك الفرضيات الغيبية التي تداكبؽا طرابيشي ك غتَه من ابؼفكرين ك التي تقضي بإمكانية إلقاء 

 .(ص)الشيطاف بُ مسمع الرسوؿ 

                                                             
، ىامش 2007، 6لبناف، ط /، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت(بؿدداتو ك بذلياتو)بؿمد عابد ابعابرم، العقل السياسي العربي : ينظر 1
 .69، من ص 26

  .70-69 ص 26، ىامش نفسو ابؼرجع  2
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 :آيات يعلق الرسول الحكم بصددها بانتظار نزول الوحي-ج

سٍأىليونىكى عىنً الٍأىىًلاةً قيلٍ ىًيى مىوىاقًيتي للًنااسً كىابغىٍجلِّ كىلىيٍسى الٍبرُّ بًأىفٍ تىأٍتيوا الٍبػيييوتى مًنٍ ظيهيورىًىا كىلىكًنا م ''قاؿ تعالى

 . 1''الٍبرا مىنً اتػاقىى كىأتٍيوا الٍبػيييوتى مًنٍ أىبػٍوىابًهىا كىاتػاقيوا اللاوى لىعىلاكيمٍ تػيفٍلًحيوفى 

يٍنً كىالٍأىقػٍرىبًتُى كىالٍيىتىامىى كىالٍمىسىاكًتًُ كىابٍنً السا م -'' تٍَو فىلًلٍوىالًدى  . 2''بيًلً سٍأىليونىكى مىاذىا يػينٍفًقيوفى قيلٍ مىا أىنػٍفىقٍتيمٍ مًنٍ خى

بًيلً اللاوً كىكيفٍره بًوً مى '' - بًتَه كىصىددٌّ عىنٍ سى   .3''سٍأىليونىكى عىنً الشاهٍرً ابغىٍرىاًـ قًتىاؿو فًيوً قيلٍ قًتىاؿه فًيوً كى

بًتَه كىمىنىافًعي للًنا -''  يٍسًرً قيلٍ فًيهًمىا إًبٍٍه كى   .4''اسً يىسٍأىليونىكى عىنً ابػىٍمٍرً كىالٍمى

يػٍره كىإًفٍ بزيىالًطيوىيمٍ فىإً  -'' حه بؽىيمٍ خى   .5''خٍوىانيكيمٍ كىيىسٍأىليونىكى عىنً الٍيىتىامىى قيلٍ إًصٍلبى

 .6 ''لٍمىحًيضً قيلٍ ىيوى أىذنل كىيىسٍأىليونىكى عىنً ا-''

 .7''ؿا لىكيمي الطايلِّبىاتي يىسٍأىليونىكى مىاذىا أيحًلا بؽىيمٍ قيلٍ أيحً  -''

                                                             
 .189سورة البقرة، الآية  1
 .215سورة البقرة، الآية  2
 .217سورة البقرة، الآية  3
 .219سورة البقرة، الآية  4
 .220سورة البقرة، الآية  5
 222سور البقرة، الآية  6
 .4سورة ابؼائدة، الآية  7
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لاى بهيىللِّيهىا لًوىقٍتًهىا إًلاا ىيوى ثػىقيلىتٍ بُ السامىاكىاتً  لٍميهىا عًنٍدى رىبيلِّ يىسٍأىليونىكى عىنً السااعىةً أىياافى ميرٍسىاىىا قيلٍ إًبماىا عً -''

أىناكى حىفًيدٌّ عىنػٍهىا قيلٍ إًبماىا عًلٍميهىا عًنٍدى اللاوً كىلىكًنا أىكٍثػىرى النااسً لاى  كىالٍأىرٍضً لاى تىأٍتيًكيمٍ إًلاا بػىغٍتىةن يىسٍأىليونىكى كى

  1''يػىعٍلىميوفى 

 .2 '' يىسٍأىليونىكى عىنً الٍأىنػٍفىاؿً قيلً الٍأىنػٍفىاؿي للًاوً كىالراسيوؿً ''-

 . 3''كىيىسٍأىليونىكى عىنً الرُّكحً قيلً الرُّكحي مًنٍ أىمٍرً رىبيلِّ كىمىا أيكتيًتيمٍ مًنى الٍعًلٍمً إًلاا قىلًيلبن  -''

أىتػٍليو عىلىيٍكيمٍ مًنٍوي ذًكٍرنا -''   .4''كىيىسٍأىليونىكى عىنٍ ذًم الٍقىرٍنػىتًٍُ قيلٍ سى

 .5''كىيىسٍأىليونىكى عىنً ابٍعبًىاؿً فػىقيلٍ يػىنٍسًفيهىا رىبيلِّ نىسٍفنا'' -

بُ سورة البقرة كحدىا ما يقارب سبع مرات ك بُ سائر القرآف أربع "قل...ك يسألونك"      إف تكرار صيغة 

ىذه الصيغة لا ''التي تكررت مرتتُ جعل طرابيشي يستنتج أف " ك يستفتونك" عشرة مرة إضافة إلى صيغة 

تدع بؾالا للشك بُ أف الرسوؿ لم يكن قائلب بل مأمورا بالقوؿ، أك بألا يقوؿ إلا أف يقاؿ لو، ك لا بهيب 

عن سؤاؿ إلا أف بهاب عنو، ك أف بتُ السؤاؿ ك ابعواب فاصلب زمنيا ىو الزمن الذم يستغرقو الوحي لينزؿ، 

فتية : ك أف ىذا الزمن قد بيتد بُ بعض ابغالات إلا بطس عشرة ليلة كما رأينا بُ الإجابة عن ابؼسائل الثلبث

كلنلبحظ ىنا أف الرسوؿ كاف منهيا عن الإجابة ليس فقط عن . الكهف ك ذم القرنتُ ك ماىية الركح

المحيض : ابؼسائل الأخركية ابعليلة مثل الركح ك علم الساعة بل كذلك حتى عن ابؼسائل الدنيوية الدقيقة مثل

                                                             
 .187 سورة الأعراؼ، الآية  1
 .1سورة الأنفال، الآٌة  2
 .85سورة الإسراء، الآية  3
 .83سورة الكهف، الآية  4
  .105سورة طو، الآية  5



نسق البناء و جدل الحضور و الغياب:تاريخية السنة النبوية:الفصل الأول   
 

70 
 

ك يضيف طرابيشي إلى ىذه ابؼسائل قضية ابؼتَاث التي برددت معابؼها بنزكؿ آيات .1''ك الغنائم ك الصدقات

ك أشهر ما علق ...حددت نصيب كل كارث، ككذا تفصيلبت الوحي بشأف الطلبؽ ك ابعماع ك ابعهاد

حديث "ابغكم بشأنو ك انتظر حتى نزكؿ الوحي ابغكم ببراءة زكجتو إثر ما يعرؼ ب (ص)الرسوؿ

  2الذم نزلت فيو اثنتا عشرة آية من سورة النور"الإفك

أو تلومه علو مواقف اتخذها أو هم باتخاذها أو  (ص)آيات تردع الرسول - د  

 :مبادرات بادر إليها بدون أن يكون له مرجع أو سند من الوحي

أىفٍ جىاءىهي  (1)عىبىسى كىتػىوىلىا '':       ك من بماذج ذلك الآيات العشر الأكلى من سورة عبس بُ قولو تعالى

فىأىنٍتى لىوي تىصىدال  (5)أىماا مىنً اسٍتػىغٍتٌى  (4)أىكٍ يىذاكاري فػىتػىنػٍفىعىوي الذلِّكٍرىل  (3)كىمىا ييدٍريًكى لىعىلاوي يػىزاكاى  (2)الٍأىعٍمىى 

ك التي . 3'' فىأىنٍتى عىنٍوي تػىلىهاى  (9)كىىيوى بىىٍشىى  (8)كىأىماا مىنٍ جىاءىؾى يىسٍعىى  (7)كىمىا عىلىيٍكى أىلاا يػىزاكاى  (6)

عن تعليمو ك انشغل بوجهاء قريش رغم  (ص)نزلت بُ رجل أعمى ابظو ابن أـ مكتوـ أعرض الرسوؿ 

عن منع الصدقات عن ابؼشركتُ، ك تعاتبو على  (ص)إضافة إلى نزكؿ آيات أخرل تقرع الرسوؿ . تعنتهم 

  4...إذنو لبعض الرجاؿ عن التخلف بُ ابغرب

 إف حرص النص القرآني على تأديب الرسوؿ دليل آخر يدعم مسألة بشرية الرسوؿ التي بً إقرارىا، كما أنو 

يراجع من خلببؽا مقولة العصمة التي ليست عصمة مطلقة فحاؿ الرسوؿ كحاؿ باقي الأنبياء ك الرسل الذين 

                                                             
 .21-20جورج طرابيشي، من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث، ص ص  1
 .26-21، ص ص نفسوينظر، ابؼصدر  2
  .10-1 سورة عبس، الآية  3

 . ك ما بعدىا32-31جورج طرابيشي ، من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث، ص ص : ينظر 4
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رفع الرسوؿ إلى مستول الإلو '' كقعوا بُ بعض الأخطاء ك ىذا ما يساىم بُ ابغد من ابؼبالغة التي تؤدم إلى

إف الإقرار بأنو ما من كاحد من ...كالسكوت عن بشريتو التي تطرؽ إليها القرآف ك كردت بُ الأحاديث

البشر معصوـ عصمة مطلقة بدا بُ ذلك الأنبياء قد يساىم بُ منع بركز إدعاء البعض العصمة لتبرير تسلطو 

على الناس مثلما فعل ابؼهدم بن تومرت الذم رفع نسبو إلى النبي ك صرح بدعول العصمة لنفسو 

  .1''"ابؼهدم ابؼعصوـ"كأنو

         ك يصرح طرابيشي أيضا أف ىناؾ العديد من الآيات القرآنية التي تعلن اللبفاعلية النبوية فيما يتعلق 

بدسائل ابؽداية ك الضلبؿ، النجاة ك ابؽلبؾ ك بزص ذلك كلو للذات الإبؽية أما كظيفة الرسوؿ فتتلخص بُ 

 النبوية بذد تعبتَىا ليس فقط بُ مضموف الآيات بل بُ بنيتها اللغوية ةالبلبغ فقط، ك العطالة الذاتية للوظيف

كما أف الدارس لبنية ابػطاب "...ليس النافية" "ما" ""لا الناىية" اتبع" "قل"ابؼستقطبة بتُ فعل الأمر 

بُ بصيع الآيات التي يكوف فيها الرسوؿ ىو ابؼخاطب يلبحظ أف بنيتها اللغوية - حسب طرابيشي–القرآني 

 .2نهيية لأف الرسوؿ على الدكاـ إما مأمورا أك منهيا عن ذلك-أمرية

 قيلٍ لاى أىقيوؿي لىكيمٍ عًنٍدًم خىزىائًني اللاوً كىلاى أىعٍلىمي الٍغىيٍبى كىلاى أىقيوؿي لىكيمٍ إًنيلِّ مىلىكه :"ك من بماذج ذلك قولو تعالى

 قيلٍ لاى أىمٍلًكي لنًػىفٍسًي نػىفٍعنا كىلاى ضىرًّا إًلاا مىا شىاءى اللاوي كىلىوٍ كينٍتي أىعٍلىمي الٍغىيٍبى "،3"إًفٍ أىتابًعي إًلاا مىا ييوحىى

سٍتىكٍثػىرٍتي مًنى ابػىٍتًٍَ كىمىا مىساتًٍى السُّوءي إًفٍ أىنىا إًلاا نىذًيره كىبىشًتَه لًقىوٍوـ يػيؤٍمًنيوفى  قيلٍ إًبماىا أىنىا بىشىره مًثػٍليكيمٍ ييوحىى  "،4"لاى

أيكلىئًكى الاذًينى يػىعٍلىمي اللاوي مىا بُ قػيليوبًهًمٍ  "،  5"إًليىا أىبماىا إًبؽىيكيمٍ إًلىوه كىاحًده فىاسٍتىقًيميوا إًلىيٍوً كىاسٍتػىغٍفًريكهي كىكىيٍله للًٍميشٍركًًتُى 

                                                             
 .87بضادم ذكيب، السنة بتُ الأصوؿ ك التاريخ، ص  1
  41-40 جورج طرابيشي، من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث، ص ص ،ينظر 2

 .50سورة الأنعاـ، الآية 3
 .188سورة الأعراؼ،  4
 .6سورة فصلت، الآية  5
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ك إذا .2"فىاصٍدىعٍ بدىا تػيؤٍمىري كىأىعٍرًضٍ عىنً الٍميشٍركًًتُى "  ،1"فىأىعٍرًضٍ عىنػٍهيمٍ كىعًظٍهيمٍ كىقيلٍ بؽىيمٍ بُ أىنػٍفيسًهًمٍ قػىوٍلان بىلًيغنا

كاف ابػطاب القرآني حريصا على تذكتَ الرسوؿ بأنو مأمور فإف الرسوؿ أيضا حريص على التنويو بأنو ليس 

قيلٍ إًنيلِّ أيمًرٍتي أىفٍ أىكيوفى أىكاؿى مىنٍ "  :مأمورا فقط بل مأمور أيضا بأف يقوؿ أنو مأمور من ذلك قولو تعالى

  .3"أىسٍلىمى 

    ك أما الآيات التي تلجأ إلى صيغة النهي بُ بـاطبة الرسوؿ فتعد بالعشرات كما أف بعض الآيات يتًاكح 

فيها فعل الأمر ك فعل النهي، كمن دلائل مأمورية الرسوؿ حسب طرابيشي نزكؿ أكؿ آية من القرآف بصيغة 

 .4"قل" كما اشتملت  آخر آية على فعل الأمر"قرأ"الأمر

، و تحدد له ما هو مباح أو (ص)آيات تتدخل في الحياة الخاصة للرسول - ه

 :محرم و تتدخل حتى في علاقاته الزوجية و رغائب نفسه الجنسية

ك من بماذج  (ص)يورد طرابيشي آيات قرآنية عديدة توضح تدخل الإرادة الإبؽية بُ ابغياة ابػاصة للرسوؿ 

بُ "زيد بن حارثة"بتٍذلك ما كرد بشأف زكاجو صلى الو عليو ك سلم من زينب بنت جحش زكجة ابنو بالت

كىإًذٍ تػىقيوؿي للًاذًم أىنػٍعىمى اللاوي عىلىيٍوً كىأىنػٍعىمٍتى عىلىيٍوً أىمٍسًكٍ عىلىيٍكى زىكٍجىكى كىاتاقً اللاوى كىبزيٍفًي بُ نػىفٍسًكى " :قولو تعالى

مىا اللاوي ميبٍدًيوً كىبزىٍشىى النااسى كىاللاوي أىحىقُّ أىفٍ بزىٍشىاهي فػىلىماا قىضىى زىيٍده مًنػٍهىا كىطىرنا زىكاجٍنىاكىهىا لًكىيٍ لاى يىكيوفى عىلىى 

 "ك ىي ابؼسبوقة بقولو تعالى" 5الٍميؤٍمًنًتُى حىرىجه بُ أىزٍكىاجً أىدٍعًيىائًهًمٍ إًذىا قىضىوٍا مًنػٍهينا كىطىرنا كىكىافى أىمٍري اللاوً مىفٍعيولان 

                                                             
 .63سورة النساء، الآية  1
 .94سورة ابغجر، الآية  2
 .14سورة الأنعاـ، الآية  3
 .43-42 جورج طرابيشي، من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث، ص ص ،ينظر 4
 .37سورة الأحزاب ، الآية  5
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كىمىا كىافى لًميؤٍمًنو كىلاى ميؤٍمًنىةو إًذىا قىضىى اللاوي كىرىسيوليوي أىمٍرنا أىفٍ يىكيوفى بؽىيمي ابٍػيًػىرىةي مًنٍ أىمٍرىًًمٍ كىمىنٍ يػىعٍصً اللاوى كىرىسيولىوي 

لان ميبًيننا  ". 1فػىقىدٍ ضىلا ضىلبى

من زينب بنت جحش بأنو كاف مغامرة ملؤىا  (ص)      ك لا يتواف طرابيشي عن كصف زكاج الرسوؿ

الإعجاب ك ابؽول ك قد كقع بُ حبها منذ أف انكشفت لو مستندا بُ تأكيد ذلك بدا كرد بُ تفستَ الطبرم 

- كىذه الرؤية ىي امتداد مباشر للتصور الاستشراقي الذم يؤكد شهوانية الرسوؿ-ك ابن سعد بُ طبقاتو، 

الدفاع عن ستَة النبي بؿمد ضد ابؼشنعتُ "كقد بلغ بو الأمر حدٌ كصف مقاؿ عبد الربضن بدكم ابؼعنوف بػ

بُ ىول زينب بنت  (ص)بأنو من أسوأ ابؼقالات التي كتبها ىذا ابؼفكر لأنو كصف كقوع الرسوؿ "عليو

ك القصة حسبو من اختلبؽ مستشرؽ مكبوت " ابػياؿ ابؼريض للكتاب الأكركبيتُ"جحش من اختلبؽ 

ك يدافع طرابيشي عن ىذا ابؼستشرؽ 1956مؤلف كتاب بؿمد الصادر عاـ "غودفركا دبيومبتُ"جنسيا ىو 

 .2مؤكدا أف ما كرد بُ كتابو ىو بؾرد تلخيص بؼا قالو الطبرم ك ابن سعد

–     ك بهذا يظهر تواطؤ طرابيشي ابؼباشر مع ابػطاب الاستشراقي الذم كثتَا ما كصف علبقة الإسلبـ 

من زينب  (ص)بابؼرأة بالعلبقة الشهوانية من خلبؿ تأكيده بأف زكاج الرسوؿ- كالرسوؿ على ك جو التحديد

متجاىلب مساعي الإسلبـ بُ مراجعة ...بنت جحش كاف مغامرة حب ملؤىا الإعجاب بجمابؽا الباىر

ك لقد أدل عدـ الاحتفاؿ بدوقف الإسلبـ من مؤسسة التبتٍ إلى الشطط بُ ابغكم على ''مؤسسة الزكاج 

ك ىنا نلمس كاحدا من عيوب ابػطاب الاستشراقي ابؼتمثل بُ تعاملو ابعزئي مع بعض الأحداث ...النبي

ابؼهمة بُ  الرسوؿ، ك نقصد بذلك عدـ اجتهادىم بُ سبيل مناكلة ابغدث من بـتلف زكاياه ك تسليط 

الضوء على جوانبو ابؼختلفة كافة ك سواء كاف ذلك أمرا مقصودا أـ لا فإف الثابت ىو أف يفتح الباب أماـ 
                                                             

 ,36سورة الأحزاب، الآية  1
 .45-44 جورج طرابيشي، من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث، ص ص ،ينظر 2
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، ك ذلك رغم كجود مبررات بؼا يقوـ بو 1''التشريع لأحكاـ مسبقة ك بؾحفة بُ حق شخصية تاربىية بارزة

الرسوؿ من أفعاؿ، فزكاجو صلى الله عليو ك سلم من زينب بنت جحش ىو إلغاء مباشر بؼؤسسة التبتٍ ك ما 

من زينب  (ص)كما يؤكد ىشاـ جعيط بُ ىذا السياؽ أف زكاج الرسوؿ . يتًتب عنها من حقوؽ ك كاجبات

ىو تأكيد مباشر لاحتكاره النبوة ك التشديد على كونو خابً الأنبياء ك لا كجود لوريث شرعي لنبوتو لأنو لم 

ك ىذا .2يعد أبا غتَ مباشر لزيد بن ابغارثة ىذا ما فتح إمكانية زكاجو من زينب التي لم تعد زكجة ابنو بالتبتٍ

 مىا كىافى بؿيىماده أىبىا أىحىدو مًنٍ رجًىالًكيمٍ كىلىكًنٍ رىسيوؿى اللاوً كىخىابًىى النابًيلِّتُى كىكىافى "ما يؤكده قولو تعالى بُ نفس السورة

 . 3"اللاوي بًكيللِّ شىيٍءو عىلًيمنا

       ك حتى يثبت طرابيشي صحة فرضياتو كرر نفس الرؤية مع أـ ىانئ بنت أبي طالب ك استند بؾددا إلى 

للرسوؿ ك قد خطبها بُ ابعاىلية ك لكن عمو أبا طالب زكجها بؽبتَة " ابغب الأكؿ" كتب الستَة ليؤكد أنها 

منها (ص) ك لم يأذف الله تعالى لزكاج الرسوؿ4بن أبي كىب ك بعد أف فرؽ الإسلبـ بينها ك بتُ زكجها ىبتَة

بٌ آىتػىيٍتى أيجيورىىينا كىمىا " لأنها لم تكن من ابؼهاجرات بٍ نزؿ قولو تعالى يىا أىيػُّهىا النابيُّ إًناا أىحٍلىلٍنىا لىكى أىزٍكىاجىكى اللبا

بٌ ىىاجىرٍفى  تًكى اللبا يًنيكى بفاا أىفىاءى اللاوي عىلىيٍكى كىبػىنىاتً عىملِّكى كىبػىنىاتً عىمااتًكى كىبػىنىاتً خىالًكى كىبػىنىاتً خىالاى مىلىكىتٍ بيى

بىتٍ نػىفٍسىهىا للًنابيلِّ إًفٍ أىرىادى النابيُّ أىفٍ يىسٍتػىنٍكًحىهىا خىالًصىةن لىكى مًنٍ ديكفً الٍميؤٍمًنًتُى قىدٍ  مىعىكى كىامٍرىأىةن ميؤٍمًنىةن إًفٍ كىىى

يٍلبى يىكيوفى عىلىيٍكى حىرىجه كىكىافى اللاوي غىفيورنا رىحًيمنا  5"عىلًمٍنىا مىا فػىرىضٍنىا عىلىيٍهًمٍ بُ أىزٍكىاجًهًمٍ كىمىا مىلىكىتٍ أىبٍيىانػيهيمٍ لًكى

                                                             
تخىيل، ص  1

ي
 .260نبيل فازيو، الرسوؿ ابؼ

 .67 ينظر، ىشاـ جعيط، تاربىية الدعوة المحمدية بُ مكة، ص  2
 .40سورة الأحزاب، الآية  3
 .46ينظر، جورج طرابيشي، من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث، ص  4
 .50سورة الأحزاب، الآية  5



نسق البناء و جدل الحضور و الغياب:تاريخية السنة النبوية:الفصل الأول   
 

75 
 

بالإضافة إلى ىذه النماذج يورد طرابيشي آيات أخرل يثبت من خلببؽا تدخل الوحي بُ أدؽ تفاصيل حياة .

 .الرسوؿ

 يىا أىيػُّهىا النابيُّ قيلٍ "    ك أما بخصوص العصياف الزكجي الذم قادتو عائشة فلم ينتو إلا بنزكؿ قولو تعالى

يلبن  نػٍيىا كىزيًنىتػىهىا فػىتػىعىالىتٍُى أيمىتػلِّعٍكينا كىأيسىرلِّحٍكينا سىرىاحنا بصىً لًأىزٍكىاجًكى إًفٍ كينٍتُيا تيردًٍفى ابغىٍيىاةى الدُّ
  كىإًفٍ كينٍتُيا تيردًٍفى اللاوى 

ارى الٍآىخًرىةى فىإًفا اللاوى أىعىدا للًٍميحٍسًنىاتً مًنٍكينا أىجٍرنا عىظًيمنا كىرىسيولىوي كىالدا
1." 

قيلٍ إًبماىا أىنىا بىشىره مًثػٍليكيمٍ ييوحىى إًليىا أىبماىا إًبؽىيكيمٍ إًلىوه كىاحًده "        ك استنادا لقولو تعالى بُ سورة فصلت

أف الرسوؿ بشر لا بييزه عن سائر البشر إلا كونو '' يؤكد طرابيشي "2فىاسٍتىقًيميوا إًلىيٍوً كىاسٍتػىغٍفًريكهي كىكىيٍله للًٍميشٍركًًتُى 

يوحى إليو، ك كما يكوف قبل أف يوحى إليو بشرا كذلك يبقى بعد أف يوحى إليو بشرا، ك من حيث ىو بشر 

ك ما داـ لم ينزؿ بُ الأمر كحي فقد أمكن أف تدكـ قطيعة نسائو لو أك قطيعتو بؽن شهرا بتمامو ك لكن حابؼا 

نزؿ الوحي حسم أمره ك أمرىن، فما داـ بُ نصاب البشرية يبقى ابػيار مفتوحا لو كما لنسائو ك كما لسائر 

البشر ك لكن مع نزكؿ الوحي يغلق باب ابػيار أمامو ك أماـ الآخرين فالإمرة ىي أكلا ك أختَا للوحي ىي 

 .3''على الرسوؿ كما على ابؼؤمنتُ ك ابؼؤمنات

الذم يعد من -       ك بُ نطاؽ التمييز بتُ البشر الذم يتكلم من عنده ك البشر الذم يتكلم من عند الله

استقرأ طرابيشي كقائع أخرل أبرزىا حادثة ابؼتخلفتُ عن غزكة تبوؾ -أىم أسس لاىوت الوحي بُ الإسلبـ

                                                             
 يـ مىا أىحىلا اللاوي لىكى تػىبٍتىغًي مىرٍضىاةى أىزٍكىاجًكى كىاللاوي غىفيوره رىحًيمه "قاؿ تعالى ا النابيُّ لًمى بريىرلِّ  .1سورة التحرنً، الآية "  يىا أىيػُّهى
 .29-28سورة الأحزاب، الآية  1
 .6 سورة فصلت، الآية  2
 .53جورج طرابيشي، من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث، ص  3
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 ، إضافة إلى كقائع أخرل متعلقة بتقدنً الصحابة 1(ص)الكبرل ك تفصيل الوحي فيها دكف تدخل الرسوؿ 

، ك اقتًاحات بخصوص تقسيم الغنائم خصوصا بعد تأكدىم أف أثناء الغزكات(ص)خططا حربية للرسوؿ

البشر الذم يتخذ /ىذه القضايا لا تصدر عن أمر إبؽي لا بهوز التدخل فيو، بل ىو بزطيط مع الرسوؿ

الشورل مقياسا للتعامل خصوصا بعد أف فرضها الله عليو ك يعمم طرابيشي ىذه الشورل لتتجاكز أمور 

 .2ابغرب إلى القضايا الدنيوية ككل رغم سكوت الوعي الديتٍ الإسلبمي عن تصور الرسوؿ مأمورا لا آمرا

       ك بيتاز طرابيشي بفكر توسعي بوسن التدرج بُ بسط ابؼقاصد، فبعد أف ربط الشورل عند الرسوؿ 

بقضايا ابغركب ك الغزكات ك سعها لتشمل قضايا دينية، ك أما آخر بؿطة قعد بؽا بشاىدين يتيمتُ من (ص)

كتب الستَة فهي استعماؿ الرسوؿ لآلية الشورل بُ أمور الدين بفا لم ينزؿ فيو كحي ك ذلك ما يتجسد بُ 

 3بناء النبر ك الآذاف

مارس الفصل بتُ الدين ك الدكلة منذ كقت  (ص)      ك بهذا بويلنا طرابيشي إلى تصور مفاده أف الرسوؿ

مبكر، ك رغم قلة الشواىد التي يعتمدىا طرابيشي بُ تأكيد تدخل خطاب التاريخ بُ صياغة قضايا الدين 

التي لم يفصل فيها الوحي من خلبؿ آلية الشورل، إلا أنو يتخذىا مطية لإزاحة خطاب السنة من نطاؽ 

الرسالة إلى حيز التاريخ لتصبح اجتهادا بشريا بؿكوما بالصحة ك ابػطأ، ك قد بيتد حيز ىذا التشكيك 

ك بهذا يتضح ...ليحمل بتُ ثناياه إمكانية تدخل ىذه الآلية بُ بلورة معالم العبادة أيضا مثل الصلبة، ابغج

أف ابؼفكر يؤطر لعلبقة الله بالرسوؿ بُ حيز يتكوف من بؾموعة من الأحداث التاربىية ابؼتعلقة بحياة الرسوؿ 
                                                             

 .55-54، ص ص السابق ينظر،ابؼصدر  1
  رغم ما يتميز بو ىذا ابؼؤلىف " ابؼغازم للواقدم"بُ الغزكات ك مشاكرتو للصحابة إلى كتاب  (ص) يستند طرابيشي بُ بسط استًاتيجية الرسوؿ

، ك ىذه رغبة من ابؼؤلف بُ فسح المجاؿ لاشتغاؿ  الوجداف ابعماعي للشعب ابؼسلم على مر القركفصناعتهامن ىالة أسطورية اشتًؾ بُ 
 . ابؼقصي بُ الثقافة/ابؼهمش

 .66-57ينظر، ابؼصدر نفسو، ص  2
 .69-66، ص ص نفسوينظر، ابؼصدر  3
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بُ إحدل القضايا رد الوحي  (ص)ك كلما تدخل الرسوؿ ...كعلبقاتو مع بؿيطو الأسرم ك المجتمعي 

ك عليو فإف بؿاكلة طرابيشي لا بزرج عن . أم أف كل فعل يتبعو رد فعل لا بؿالة...بالتعزير، التأديب، التهديد

تقوـ على النجاحات التي ''إطار صياغة قانوف تاربىي يلخٌص علبقة الله برسولو ك ىده النزعة التاربىية 

كفقا (الظواىر الطبيعية)حققتها العلوـ الطبيعية خلبؿ اكتشاؼ القوانتُ، ك من بٍ إمكانية التنبؤ بوقوع 

  .1''(النتيجة)ك  (السبب)للمنهجية العلمية التي تدرس 

  هل تنهض دليلا على العكس؟...الآيات التي تأمر بطاعة الرسول -و

ك برذلِّره من استباؽ -د استقراء طرابيشي بؼختلف الآيات التي برصر كظيفة الرسوؿ بُ تبليغ الرسالة بع       

راح يتقصى - الوحي أك ابؼبادرة بحكم دكف الرجوع إليو، ككذا تلك التي تتحكم بُ علبقاتو الزكجية ك ابعنسية

 :آيات تنهض دليلب على العكس أم ترتقى بنصاب الرسوؿ من ابؼأمورية إلى الآمرية منها قولو تعالى

قي إًفٍ يىسٍأىليونىكى عىنً الٍأىنػٍفىاؿً قيلً الٍأىنػٍفىاؿي للًاوً كىالراسيوؿً فىاتػاقيوا اللاوى كىأىصٍلًحيوا ذىاتى بػىيٍنًكيمٍ كىأىطًيعيوا اللاوى كىرىسيوؿى "_  

 .2''كينٍتيمٍ ميؤٍمًنًتُى 

 .3"قي كىأىنػٍتيمٍ تىسٍمىعيوفى يىا أىيػُّهىا الاذًينى آىمىنيوا أىطًيعيوا اللاوى كىرىسيولىوي كىلاى تػىوىلاوٍا عىنٍ " -

 .1"كىأىطًيعيوا اللاوى كىرىسيولىوي كىلاى تػىنىازىعيوا فػىتػىفٍشىليوا كىتىذٍىىبى ربويكيمٍ كىاصٍبريكا إًفا اللاوى مىعى الصاابًريًنى " -

                                                             
ابؼغرب، / للدكتور عبد الله العركم، دار الأماف، الرباط"السنة  ك الإصلبح"عبد السلبـ بؿمد البكارم، الصديق بوعلبـ،رؤية نقدية لكتاب  1

 .396، 1،2010لبناف، ط/ناشركف، بتَكت منشورات الاختلبؼ، ابعزائر، الدار العربية للعلوـ
 .1سورة الأنفاؿ، الآية  2
.  20سورة الأنفاؿ، الآية  3
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        ك يؤكد طرابيشي أف بصيع الآيات ك التي بوصرىا بُ اثنتا عشرة آية لا تأمرىم بطاعتو إلا بقدر ما 

تقرف ذلك بطاعة الله أكلا حتى عندما يطيع الناس الرسوؿ فإنهم لا يطيعونو إلا بإذف الله ك على كل فإف أمر 

الناس بطاعة الرسوؿ لا تعتٍ بأية حاؿ من الأحواؿ بزويلو سلطة تشريعية من حق الله كحده ك إبما ىي 

 :بؿصورة بُ

طاعة الرسوؿ فيما يدعوىم إليو من الإبياف بدا أنزؿ الله إليو من ربهم ك تصديق رسالتو ك مكافأة ابؼلتزـ -

بذلك بالدخوؿ إلى ابعنة، كما أف بعض الآيات الآمرة بإطاعة الله ك رسولو إبما ىي موجهة إلى ابؼشركتُ لا 

إلى ابؼؤمنتُ لأف ابؼشركتُ ما كاف بؽم أف يطيعوا رسوؿ الله إلا بتصديق رسالتو ك بُ حالة رفضها فإف الله 

غي "يبرئ رسولو من كل مسؤكلية قاؿ تعالى كىأىطًيعيوا اللاوى كىأىطًيعيوا الراسيوؿى فىإًفٍ تػىوىلايٍتيمٍ فىإًبماىا عىلىى رىسيولنًىا الٍبىلبى

ك بوصر طرابيشي دلالات فعل الأمر أطيعوا بُ تصديق الرسالة ك الإبياف بها ك بستد ىذه الدلالات ". 2الٍميبًتُي 

ك أما الآيات التي تأمر بالطاعة ك ابؼوجهة .إلى تقاليد نبوية سابقة مع نوح، ىود، صالح، ك لوط، ك شعيب

-ابغركب، تقسيم الغنائم، ك كذا تقسيم الفيء: للمؤمنتُ فلب بزرج عن إطار الأمور العملية أك الدنيوية مثل

سٍأىليونىكى عىنً الٍأىنػٍفىاؿً قيلً الٍأىنػٍفىاؿي للًاوً م"ك من بماذج ذلك قولو تعالى.3على ابؼقاتلتُ- كىو ما يغنم دكف قتاؿ

 .4"كىالراسيوؿً فىاتػاقيوا اللاوى كىأىصٍلًحيوا ذىاتى بػىيٍنًكيمٍ كىأىطًيعيوا اللاوى كىرىسيولىوي إًفٍ كينٍتيمٍ ميؤٍمًنًتُى 

يىا أىيػُّهىا الاذًينى آىمىنيوا أىطًيعيوا اللاوى " سلطة تشريعية قولو تعالى (ص)        ك من الأدلة التي لا بزوؿ الرسوؿ 

كىأىطًيعيوا الراسيوؿى كىأيكلي الٍأىمٍرً مًنٍكيمٍ فىإًفٍ تػىنىازىعٍتيمٍ بُ شىيٍءو فػىريدُّكهي إًلىى اللاوً كىالراسيوؿً إًفٍ كينٍتيمٍ تػيؤٍمًنيوفى باًللاوً كىالٍيػىوًٍـ 
                                                                                                                                                                                      

 .46سورة الأنفاؿ، الآية  1
 .12سورة التغابن، الآية 2
 بىتٍ قػىوٍيـ نيوحو الٍميرٍسىلًتُى : من بماذج ذلك قولو تعالى فىاتػاقيوا  (107)إًنيلِّ لىكيمٍ رىسيوؿه أىمًتُه  (106)إًذٍ قىاؿى بؽىيمٍ أىخيوىيمٍ نيوحه أىلاى تػىتػاقيوفى  (105)كىذا

 .108 -105سورة الشعراء، الآية ''اللاوى كىأىطًيعيوفً 
 .73-69جورج طرابيشي، من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث، ص ص : ينظر 3
 .1سورة الأنفاؿ، الآية  4
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يػٍره كىأىحٍسىني تىأٍكًيلبن  -كدكما بُ سياؽ ابغرب-، فهذه الآية تضع طاعة الرسوؿ ك أكلي الأمر1"الٍآىخًرً ذىلًكى خى

على مستول كاحد ك لو ارتقى أكلوا الأمر إلى مصاؼ التشريع لانتقض منطق التشريع الإبؽي من أساسو 

كباعتماد طرابيشي منطق الإحصاء توصل إلى نتيجة مفادىا أف نزكؿ بضع عشر آية بُ حض ابؼؤمنتُ على 

 ك ىذا ما يوحي حسبو بتوتر العلبقة بتُ طاعة الرسوؿ مقابل آية كاحدة يتيمة بُ حض ابؼؤمنات من النساء

الرسوؿ ك ابؼؤمنتُ بُ مرات عديدة ك من ذلك قصة احتجاج الأنصار على عدـ استفادتهم من غنائم 

ىوازف، ك قصة أسرل بدر إذ اعتبر الأنصار أف أخذ أسرل قريش ك الإبقاء على حياتهم بٍ مفاداتهم /حنتُ

مع -سيما عمر بن ابػطاب-بعد ذلك فيو نوع من تواطؤ الرسوؿ مع قومو، إضافة إلى خلبؼ الصحابة

رسوؿ الله إثر صلح ابغديبية مع مشركي قريش بعد عزـ الرسوؿ ك ابؼؤمنتُ إقامة مراسيم ابغج ك بً تأجيلها 

  .2للسنة ابؼقبلة فأحس ابؼؤمنوف بطعم ابؽزبية ك لم يزؿ ابػلبؼ إلا بنزكؿ سورة الفتح

ىو بكل ما بُ الكلمة من معتٌ رسوؿ، ك ككل ''      ك يصل طرابيشي إلى نتيجة مفادىا أف الرسوؿ 

رسوؿ فإنو ليس لو من مهمة غتَ تبليغ الرسالة، من دكف أف يكوف لو حق التصرؼ أك حتى التأكيل ك بُ كل 

مرة يقوؿ أك يفعل من عنده، أك حتى يتمتٌ من دخيلة نفسو لا أكثر، يكف عن أف يكوف رسولا ك يعود 

ك بصفتو رسولا فليس لو من جهة نفسو ...بشرا يسرم عليو قانوف البشرية فيصيب أك بىطئ كغتَه من البشر

ك بالأصل إف كلمة شريعة لم ترد بُ ...أف يكوف شارعا كما ليس لو من جهة مرسلو إلا أف يكوف مشرعا لو

 ، ك ما يصدؽ على النص القرآني إلا بؼرة كاحدة يتيمة لتحدد بأف الرسوؿ بؾعوؿ عليها لا جاعل بؽا

                                                             
 .59سورة النساء، الآية  1
 ةى كىآىتًتُى الزاكىاةى كىأىطًعٍنى اللاوى كىرىسيولىوي إًبماىا ييريًدي اللاوي ليًيذٍىًبى "  ك ذلك بُ قولو تعالى كىقػىرٍفى بُ بػيييوتًكينا كىلاى تػىبػىراجٍنى تػىبػىرُّجى ابعىٍاىًلًياةً الٍأيكلىى كىأىقًمٍنى الصالبى

  .33سورة الأحزاب، الآية " عىنٍكيمي الرلِّجٍسى أىىٍلى الٍبػىيٍتً كىييطىهلِّرىكيمٍ تىطٍهًتَنا 
2
 .82-73 جورج طرابيشي، من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث، ص ص:ينظر  
 

   عىلٍنىاؾى عىلىى شىريًعىةو مًنى الٍأىمٍرً فىاتابًعٍهىا كىلاى تػىتابًعٍ أىىٍوىاءى الاذًينى لاى يػىعٍلىميوفى  .18سورة ابعاثية الآية "(18)بٍيا جى
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الشريعة يصدؽ على السنة فالرسوؿ مسنوف لو  ك ليس سانا، ك ليس لو أصلب أف يكوف سانا فالسنة ىي 

ك الغائب الكبتَ بُ النص القرآني ىو تعبتَ سنة الرسوؿ الذم سيحضر بابؼقابل بُ كتب ...حصرا سنة الله

الستَة ك التفستَ ك الفقو ك ابغديث حضورا طاغيا فكيف حدث ىذا التحوؿ من الإسلبـ القرآني إلى 

 .1''الإسلبـ الستٍ ؟ للئجابة عن ىذا التساؤؿ لا بد أف نتحوؿ بدكرنا من الرسالة إلى التاريخ

بؼاذا كلف طرابيشي نفسو عناء ىذا ابعهد ابؼضتٍ بُ :       ك السؤاؿ الذم يفرض نفسو بُ ىذا السياؽ ىو

زحزحة مصطلح ابغديث من نطاؽ الرسالة إلى نطاؽ التاريخ؟ىل يتعلق الأمر بإرساء أصوؿ للتفكتَ العلمي 

داخل الفكر الديتٍ ؟أـ أف فعل الزحزحة ىو مقدمة ضركرية لإرساء ايديولوجيا ما؟، ك ىو ما سيتم استظهاره 

 .بُ الفصل الثاني من ىذا البحث

 :البنيات التكوينية لمقولة تاريخية السنة النبوية-ثانيا

 مركزية المعطى اللساني و هامشية المقدس -1

       بعد  البسط ابؼفصل بؼفاىيم طرابيشي ك مواقفو بخصوص ابغديث الشريف ك السنة النبوية بشكل عاـ 

آف الأكاف للتأسيس لكينونة ىذه  ابؼقاربة الابستيمولوجية بدا ىي مساءلة للؤسس ابؼعرفية الثاكية بُ جسد 

الغائبة التي /مفهوـ تاربىية السنة النبوية عند جورج طرابيشي التي بريلنا بدكىا إلى بـتلف ابػطابات ابؽامشية 

بست إزاحتها إذ أف ابؼفهوـ عادة ما بويلنا إلى بؾموعة من ابػطابات ابؼتجاكرة بُ ظاىرىا ك ابؼتصارعة بُ 

باطنها ك بذلك يتستٌ لنا التساؤؿ عن مدل بسكن طرابيشي بُ صناعة ابؼفهوـ من بذديد التًاث، ىل برتكم 

                                                             
 .85-84ابؼصدر السابق، ص ص  1
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عملية بنائو بؼفهوـ تاربىية السنة النبوية بؼبدأ ابػصوصية الثقافية أـ أنها بؾرد إسقاط حربُ بؼفاىيم ك معطيات 

 .ابغضارة الغربية

     يرتكز طرابيشي بُ عملية بنائو بؼفهوـ تاربىية السنة النبوية على معطيات اللسانيات إذ يتضح بفا سبق 

  Romanعرضو أنو يصور علبقة الله بالرسوؿ بالاستناد ابؼباشر إلى ابػطاطة اللسانية لركماف ياكوبسوف

Jakobsonمرسىل إليو، مأموره )الرسوؿ.(مرسل، الشارع، القائل،ابؼخاطًب،الآمًر، ك لو مطلق ابغرية) فالله

كيتكرر " ما على الرسوؿ إلا البلبغ ابؼبتُ"، ك أما مضموف الرسالة فيتلخص بُ قولو تعالى (بالقوؿ، مشراع لو

غي الٍميبًتُي " ابؼضموف نفسو مع تقاليد نبوية سابقة بُ قولو تعالى ، كما لم يتواف عن 1"فػىهىلٍ عىلىى الرُّسيلً إًلاا الٍبىلبى

ك بُ ذلك ابكياز مباشر "الشارع ك ابؼشرع لو: الرسوؿ- الله"بلورة مفاىيمو ضمن عنواف عاـ للفصل ىو 

رغم أبنية ىذه الأختَة بُ صناعة الوعي الديتٍ للمجتمع العربي "العقيدة " على حساب  "الشريعة"بعانب 

الربط بتُ العلم الإبؽي ك العلم الإنساني ك برويل الأكؿ إلى الثاني من خلبؿ ''ك يبرر ىذا الاختيار ابؼنهجي بػػػػػ

إف الإصرار على تاربىية كاقعة . صياغة مفهوـ إنساني للوحي، مفهوـ يستبعد ابؼيتافيزيقي ك ينحاز للتاربىي

من جهة، ك التمسك بجوىرية دكر الفهم الإنساني من جهة أخرل إضافة إلى تأكيل الإبؽيات " كحي"

بالإنسانيات تؤدم كلها إلى برويل الوحي إلى خبرة بشرية كما تؤدم إلى برويل العلم الإبؽي إلى علم 

 .2''إنساني

       كما يؤكد نصر حامد أبو زيد أف الرؤية الثقافية للنص لا برمل بُ جعبتها أم تعارض مع جوىر 

ابػطاب القرآني لأف النص القرآني يصف نفسو بأنو رسالة، ك الرسالة بسثل علبقة اتصاؿ بتُ مرسل ك متقبل 
                                                             

    ركماف ياكوبسوف(Roman Jakobson 1896 -1982)  ،ىو عالم لغوم ك ناقد أدبي ركسي من ركاد ابؼدرسة الشكلية الركسية
 البنيوم للغة ك الشعر ك الفن ينظر، كيكيبيديا ابؼوسوعة ابغرة/ساىم بُ تطوير التحليل التًكيبي

 .35سورة النحل، الآية  1
 .187نصر حامد أبو زيد، نقد ابػطاب الديتٍ، ص  2
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التي "الواقع ك الثقافة"بواسطة شفرة أك نظاـ لغوم ك بالتالي فابؼدخل العلمي لدراسة النص القرآني ىو مدخل 

للثقافة ابؼتجسدة بُ (ص)تؤطر حركة ابؼخاطبتُ بالنص ك بىضع ابؼستقبل الأكؿ للنص القرآني ك ىو الرسوؿ 

كياف اللغة ك عليو يكوف البدء بُ دراسة النص بالثقافة ك الواقع كصولا إلى فهم علمي لظاىرة النص 

 .1القرآني

على كصف النص -ك غتَه من ركاد ابغداثة–       ك بذدر الإشارة بُ ىذا السياؽ إلى أف إصرار طرابيشي 

ينم عن إقصاء مباشر بؼصطلحات  (بابؼرسل إليو)، ك الرسوؿ(بابؼرسل)، ك الله (بالرسالة اللغوية)القرآني 

الوحي الذم ىو النبوة '' كدلالات أخرل سابحة بُ نفس ابغقل الدلالي للرسالة أبرزىا  مصطلح الوحي،ك 

بودث الله عز كجل بؼن أكحى بو إليو علما ...قصد من الله تعالى إلى إعلبـ من يوحى إليو بدا ييعلمو بو

ضركريا بصحة ما أكحى بو، كعلمو بدا أدرؾ بحواسو ك بديهة عقلو سواء لا بؾاؿ للشك بُ شيء منو، إما 

بدجيء ابؼلك بو إليو ك إما بخطاب بىاطب بو بُ نفسو ك ىو تعليم من الله تعالى بؼن يعلمو دكف كساطة 

كما يهمش طرابيشي مصطلح النبوة رغم أف القرآف الكرنً بهمع بينها ك بتُ الرسالة بُ مقاـ كاحد .2''معلم

مىا كىافى بؿيىماده أىبىا أىحىدو مًنٍ رجًىالًكيمٍ كىلىكًنٍ رىسيوؿى اللاوً كىخىابًىى النابًيلِّتُى كىكىافى اللاوي '' ىذا ما يتجلى بُ قولو تعالى

 .''3بًكيللِّ شىيٍءو عىلًيمنا

      إف إصرار طرابيشي على كصف النص القرآني بالرسالة اللغوية ليس امتدادا للفكر اللساني الغربي فقط 

 Martinابؽيدغرم"بل ىو تكريس مباشر أيضا بؼقولات الفلسفات التأكيلية الغربية، فابؼشركع 

Heidegger -"الأصناـ، ك تقويض / ىذه ابؼفاىيم''ىو بؿاكلة لقلب - على سبيل التمثيل لا ابغصر

                                                             
 24، ص (دراسة بُ علوـ القرآف)نصر حامد أبو زيد، مفهوـ النص:ينظر 1
 14، ص 2، ابعزء 1998، 1ف،طالبَ/دغيم، موسوعة مصطلحات علم الكلبـ الإسلبمي، مكتبة لبناف ناشركف، بتَكتبظيح  2
 .40سورة الأحزاب، الآية  3
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فجديد ىذا الانعطاؼ ىو ...بؼركزية ابغضور التي أحاط بها العقل الغربي أسوار ابغقيقة بُ التفكتَ الفلسفي

أف جعل الفهم إمكانية كجودية غتَ ثابتة، ك ىذا كلو عبر اللغة بوصفها المجاؿ الذم تتفجر منو حقيقة ىذا 

اختفائها، ىي ابغقيقة /اللبحقيقة بُ انكشافها/بوصفها الوجود بُ بذليو ك ابجاسو ك ابغقيقة'' أم 1''الوجود

التي بها يكوف الكائن ك يتوحد فيها، يتحوؿ من كائنو الإنساني إلى كائنو الكلبمي ك ىي الفضاء الذم تناـ 

تتجاكز بؾرد كونها أداة بُ يد الإنساف للتواصل أك ...فيو أشياء الوجود، ك تنكشف عبره حقيقة ىذا العالم

بؾرد كسيلة ثانوية للتعبتَ عن الأفكار فليس الإنساف ىو من يستعمل اللغة بل إف اللغة ىي التي تعبر من 

 .2''خلبلو أك قل عبره بسارس كجودىا بُ ىذا العالم

إف ىذه ابؼركزية ابؼطلقة التي منحها ىيدغر للغة أضفت عليها طابعا فاشيا كلى من خلبلو عهد استعماؿ اللغة 

كسيلة للتواصل ليتأسس عهد جديد صارت اللغة فيو تقوؿ عبرنا ك بكن نقيم بُ كطنها ك سيكناىا، ك /أداة

الفهم لا يكوف بواسطتها بقدر ما ىو فهم داخلها ك من خلببؽا، إنو عهد تأسيس يوتوبيا اللغة ك استقلببؽا 

 أك ما أشاعو  (Barthes)عن منطق صاحبها، ك ىو بسهيد بؼقولة موت ابؼؤلف عند بارت

( Nietzsche)إنساف ابؼيتافيزيقا ك ىو عينو ما حاكؿ نيتشو/ عن موت الإنساف (Foucault)فوكو

 دحضو بإعلبف موت الإلو إلو الفلسفة العقلية ابؼثالية العقل أك اللغوس الذم صار إلو ابؼعرفة بوبسها  قبلهما

 .3التحرر للذات /كيف شاء داخل أنساقو ك أنظمتو ليمنح سلطة التأمل

بُ ظاىره اللغوم بؿملب بدلالات لسانية فإنو بُ باطنو الديتٍ "ابؼرسل إليو/الرسوؿ"       ك لئن بذلى مصطلح

أنبياء إسرائيل ''بؿمل ببقايا الديانات السابقة التي بً فيها إلغاء النبوة لصالح الرسالة أك العكس حيث إف

                                                             
 226-225 عبد الغتٍ بارة، ابؽرمينوطيقا ك الفلسفة، ص ص  1
 .226ابؼرجع نفسو، ص  2
 .228-227 ص ص نفسو،ابؼرجع ، ينظر 3
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طوركا عابؼهم الركحي ك نادكا بالانفلبت من ثقل الشريعة ك ىكذا منحوا حالة النبوة بُ العالم السامي 

رجلب :ك لئن كانت صفة الرسوؿ ضعيفة غتَ لامعة بُ التاريخ الإسرائيلي إذ تعتٍ بالكاد...بموذجها ك كيانها

ك إبقيل  (9-48)من رجاؿ الله لا أكثر فقد ارتفع شأنها مع ابؼسيح إذ نعت نفسو بُ إبقيل لوقا 

لكن تعقد ابؼسيحية فيما بعد جعلها تعطي صفة الرسوؿ لأصحاب ابؼسيح "برسوؿ الله "(90-37)مرقص

 .1''الذين حثهم على التبشتَ ببشرل ابؼلكوت

بُ مراحل ابؼسيحية ابؼتأخرة بعد طغياف النزعة " الرسوؿ"      ك ىذا الأفوؿ ك التًاجع الذم شهده مصطلح 

الكهنوتية ىي التي دفعت الإسلبـ حتُ ظهوره لتصحيح مسار ىذه الديانة بتحويلو للببذاه ك رجوعو إلى 

ابعذكر فإذا كاف ابؼسيح ىو بذسيد لله حسب الكنيسة فإف الإسلبـ ىو بذديد ك مراجعة لتلك العلبقة بتُ 

بأنو بشر ميت خاؿ من أم صفة إبؽية ليس (ص)الله ك الإنساف ك لم يتواف القرآف الكرنً عن كصف بؿمد 

بدقدكره تعطيل سنة الله بُ خلقو كما أنو لم يؤىل لمحاكمة العباد ك التوبة على ذنوبهم، ك لكن الله أرسلو 

يلعباف دكرا مركزيا لا بيكن " القرآف"ك بؿتواه " الوحي"ك عليو فإف "الوحي القرآني"بشتَا ك نذيرا عن طريق 

  .2بذاىلو بُ ىذا الطور من التوحيدية ك ىو الكتاب ابؼقدس بامتياز

بُ ثنائية (الرسوؿ- الله)ك علبقة " التشريع"     انطلبقا بفا سبق يتضح أف حصر طرابيشي للقرآف بُ بؤرة 

يوحي بسعيو الدؤكب لإرساء رؤية كاقعية مادية إزاء النص القرآني تزيح علبقة النص  (شارع، مشرع لو)

اللبمفكر فيو بالتًكيز على بسظهر النص بُ /إلى حيز الغياب -ك كذا تنزيلو على رسوؿ الله-بالذات الإبؽية 

 .الواقع بوصفو رسالة لغوية تشريعية  رغم أف القرآف ىو نتيجة الوحي ك مضمونو

                                                             
 .78-77، ص ص 2008، 4ف، طالبَ/ الوحي ك القرآف ك النبوة، دار الطليعة للنشر، بتَكت1ىشاـ جعيط،بُ الستَة النبوية  1
 .22، ص نفسو ابؼرجع ،ينظر 2
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     يؤمن طرابيشي بقناعة مفادىا أف حركة التاريخ ترفض أية عودة إلى الصفاء الأكؿ، ك حتى عصر الصفاء 

الأكؿ ليس بداية مطلقة متعالية عن التاريخ، ك يؤكد أيضا أف معطيات العصر الذىبي ك عصر الصفاء بُ 

حضارتنا بسثل رأبظالا بشينا لتقدـ بؾتمعاتنا بكو الأماـ خصوصا إذا كظفت الأدكات القرائية العصرية ك بالتالي 

فهو لا يشكك بُ صلبحية توظيف معطيات عصر الصفاء الأكؿ خصوصا إذا ما بً برويلها من معطيات 

 .1أكلية إلى معطيات عصرية

ابؼتعالية على التاريخ ينطبق /      ك ما ينطبق على عصر الصفاء الأكؿ بخصوص افتقاره للحقائق ابؼطلقة

أيضا على ابػطاب ابؼعاصر الذم يدعي العلمية ابؼطلقة ابؼنزىة عن الايدكلوجيا رغم أنو بومل بُ ثناياه آيات 

لا جرـ أف الوحي بنزكلو أضحى خطابا مرتبطا بتاربىية القراءة ك القراء متفاعلب مع ''زللػػػػػػػو ك بطلبنو إذف 

الثقافة التي حل بها أك قل اكتسب صفة ابؼخلوؽ أك البشر كما قالت ابؼعتزلة، ك من بٍ فهو نص التأكيل لا 

 .2''نص التنزيل يسرم عليو ما يسرم على غتَه من النصوص لكن دكف أف يفقد قدسيتو ك طبيعتو ابؼتعالية

      إف مقاربة طرابيشي للنص القرآني من منظور لساني بحت توحي بالتماىي ابؼطلق بتُ خطاب 

الأمر ىنا يتعلق ''تاربىي رغم تلك الفركقات النوعية بينهما لأف / متعالي، ك خطاب أدبي إنساني/إبؽي/بظاكم

بالوحي كنص إبؽي مقدس لو من ابػصوصية ما بهعلو نصا على غتَ مثاؿ يصنع تاربىيتو ابػاصة التي بذعلو 

ك رغم تشكل ابػطاب القرآني بُ فضاء اللغة العربية إلا أنو ابكاز .3''ابؼتعالية/بؿافظا على طبيعتو القدسية 

عنها ك شكل فرادتو التي بسيزه عن باقي النصوص اللغوية الأدبية ك أضحى يشكل عقبة أماـ فعل التًبصة أك 

 .فكيف إذف نسقط عليو نفس الأنساؽ ك القواعد التي بركم أم نص لغوم آخر؟...المحاكاة 

                                                             
 .139جورج طرابيشي، من النهضة إلى الردة ، ص :ينظر 1
 .541عبد الغتٍ بارة، ابؽرمينوطيقا ك الفلسفة، ص  2
 .524ابؼرجع نفسو، ص  3
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       إذا كاف طرابيشي لا يبرر إصراره على اعتماد الطركحات اللسانية بُ برليل علبقة الله برسولو فإف بؿمد 

إف تاربىيتنا ىي بالضبط ''أركوف لا يتواف عن توضيح دكافع إقحاـ اللسانيات بُ قراءة الفكر الديتٍ بقولو

لقد حظيت اللغة الدينية بُ ...فيها رغائبنا ك ىلوساتنا  (نوظف)نسيج من العلبمات ك الرموز التي نستثمر

كل مكاف بامتياز تقدنً التعبتَات الأيكلى النموذجية للحالات المحدكدة للوضع البشرم، إذا كاف التاريخ ىو 

ابؼكاف الذم تصطرع فيو طوباكيتنا فإف اللغة ىي أداة للبتصاؿ ك بغفظ كينونتنا العميقة التي تبحث باستمرار 

عن إمكانية برققها بشكل أفضل، ضمن ىذا ابؼعتٌ فإننا بقد اللجوء إلى الألسنيات ك السيميولوجيا أمر 

 ''.1لابد منو من أجل جعل الركابط مفهومة بتُ الدين ك التاربىية

ك لكن بسادم طرابيشي بُ توظيف الآليات اللسانية جعلتو يفكك ثنائيات ىامة بُ الدين الإسلبمي ك يقع 

 .بُ فعل الإزاحة لطرؼ على حساب آخر ك ىذا ما يتم توضيحو فيما سيأبٌ

 :إثبات الشــــــــــريعة و زحزحـــــــــــــة العقـــــــــــــــــــــــــــــــــيدة-2-

ابؼشرع أما بؿمد /      سبق ك أكضحنا أف طرابيشي يلخص دكر الرسالة القرآنية بُ التشريع فالله ىو ابؼرسل

ابؼشرع لو ك ىذا التأطتَ اللساني لعلبقة الله برسولو يهمش جانبا ىاما من القرآف الكرنً /فهو ابؼرسل إليو 

يتلخص بُ ذلك الشق العقائدم الغيبي، فلو تصورنا خلو القرآف من التشريع لتعذر علينا أمر تصنيف 

غيبياتو لسانيا، بٍ إف طرابيشي بيارس إزاحة مقصودة لذلك الشق الغيبي ك العقائدم رغم أف تصديق تلك 

الغيبيات ابؼتعلقة باتصاؿ عالم البشر ك العالم السماكم يعبد الطريق لاستقباؿ تشريعات القرآف ك الامتثاؿ 

 .بؽا
                                                             

/ لبناف، ابؼركز الثقابُ العربي، الدار البيضاء/، تربصة ىاشم صالح، مركز الإبماء القومي، بتَكت(قراءة علمية )بؿمد أركوف، الفكر الإسلبمي 1
 .121،ص 1996، 2لبناف، ط/ابؼغرب، بتَكت
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      ك يؤكد قاسم شعيب بُ ىذا السياؽ أنو رغم بساىي بعض تشريعات القرآف مع معطيات الواقع بُ 

إلا أف ذلك لا بيكن أف ينطبق على "بنص مشرع"ك التي تسمح بإمكانية كصفو ...قضايا الزكاج، الإبقاب

القيم التي دعا بؽا ك العقائد التي أسس بؽا لأف معظم تلك العقائد معطيات غيبية لا بيكن للعقل البشرم 

 .1إصدار أحكاـ بشأنها أك تأطتَىا بُ شكل بؿدد

      إذف كاف الأجدر بطرابيشي تبيئة ابؼفاىيم اللسانية داخل ابغقل الثقابُ العربي ك مراعاة خصوصية ىذا 

الواقع، لأنها ستنجر عنها /الفكر، النص/الأختَ ك كذا بذاكز تلك العلبقات ابعدلية التي بذمع ثنائية اللغة

ك يتقاطع موقف طرابيشي مع ما أكرده .إقصاءات تعسفية ك مفاىيم قاصرة عن إدراؾ الأشياء بشكل شمولي

أبضد خاف ىذا الأختَ الذم عاب عليو ابؼفكركف إيغالو بُ تبتٍ ابؼفاىيم الوضعية ابؼادية فهو يقرف برضر 

الفكر الإسلبمي بالاتساؽ بالعلم لأف القرآف الكرنً كلبـ الله ك أما الطبيعة فهي بؾالو العملي ك لا تعارض 

ابؼتحضر تدخل القدرة /بُ ىذا السياؽ بتُ الكلمة ك الفعل ك انطلبقا من ذلك لن يقبل الإسلبـ العلمي

الإبؽية بُ صورة كحي بظاكم أك معجزة أك استجابة لدعوة نبي أك كلي لأف ذلك بووم خرقا لنواميس 

 2.الطبيعة

    

                                                             
 نقلب .35، ص 1،2007ابؼغرب، ط/لبناف، الدار البيضاء /قاسم شعيب،بررير العقل الإسلبمي،ابؼركز الثقابُ العربي، بتَكت: ينظر 1

، جامعة سطيف، ابعزائر السنة ابعامعية (بـطوطة)، بُ تاربىية النص القرآني عند نصر حامد أبو زيد، رسالة ماجستتَ  حديدأبظاء

 .158، ص 2010-2011
 

لبناف، مؤسسة مؤمنوف بلب /ابؼغرب، بتَكت/ عمار بنحمودة، أثر ابؼعتزلة بُ الفكر الإسلبمي ابغديث، ابؼركز الثقابُ العربي، الدار البضاء،  ينظر 2
 30، ص2014، 1 ابؼغرب، ط/ حدكد، الرباط
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 :التمركز حول التبليغ و إقصاء التلقي الأول للنص- 3-

أجهد طرابيشي نفسو ك استحضر كما ىائلب من الآيات القرآنية التي تتناسب مع فرضياتو ابؼنهجية       

بُ مهمة تبليغ الرسالة ىذا ما يتًتب عنو  (ص)التي سعى إلى تأكيدىا سيما ما تعلق بحصر كظيفة الرسوؿ

 .حتما انبثاؽ مقولة تاربىية السنة النبوية

على أف ابغديث الشريف اندست فيو العديد من - بُ ىذا السياؽ–      ك بهمع معظم الدارستُ 

ظهور مواقف حديثية توجهت بالنقد ك التحليل ك التفكيك ''ابػطابات بتعاقب القراءات ىذا ما أدل إلى

للسنة بُ عمومها أك لبعض عناصرىا ك أدل ذلك إلى إنكار بعض الأحاديث التي لا تطابق مقتضيات 

، ك بُ ىذا السياؽ لا 1''...العقل ابغديث ك مكتسبات العلوـ الصحيحة أك الإنسانية مثل حديث الذباب

بيكننا إغفاؿ تاربىية ابؼلببسات التي حفت بها عمليات التدكين ك الركاية ك بـتلف ابػلفيات ك ابؼعطيات 

الثقافية ك النفسية ك السياسية التي أحاطت بصياغة النصوص  الدينية على غرار توالي ابػلفاء الراشدين على 

ابغكم ك مقتل علي، كما أف الراكم ليس بؾرد ناقل أمتُ بؼا صدر عن ذات الرسوؿ بل ىو كائن تاربىي 

قواعد ك أعراؼ بُ الفهم ك التواصل اللغوم ك أشكاؿ الثقافة ك أبماط  خاضع لسياؽ اجتماعي بركمو

 ، ك نفس الأمر ينطبق على ابػطاب الأصولي بُ حد ذاتو إذ بىضع ىو الآخر بؼعطيات تاربىية 2العيش

 ...سياسية ك اجتماعية

       ك لكن حقيقة ابػلبؼ حوؿ حجية السنة يتجاكز معطيات العقل ابغديث لأف جذكره أبعد بكثتَ إذ 

بتُ أىل الرأم ك أىل ابغديث حوؿ مدل فعالية النصوص الدينية ''تعود بالضبط إلى ذلك الصراع الفكرم 
                                                             

 .11بضادم ذكيب، السنة بتُ الأصوؿ ك التاريخ، ص 1
 .223، صنفسو ابؼرجع ،ينظر 2
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النصوص ك شموبؽا لكل بؾالات النشاط البشرم كاف أىل " حاكمية "فبينما كاف أىل ابغديث يدافعوف عن 

ك قد تبتٌ  . 1''الرأم يدافعوف عن العقل متمثلب بُ إدراؾ ابؼصالح ابؼرسلة ك بُ الاستحساف ك الاستصلبح

ك يعتبر النظاـ من أبرز منكرم خبر الآحاد ك كذلك أبو ابغسن ''إنكار حجية خبر الآحاد"ابؼعتزلة موقف 

ك ىكذا فإف إنكار حجية خبر الآحاد يعتبر أكثر الآراء .ك كقع تكفتَه من أجل ذلك(ق300ت )ابػياط 

 . 2''تطرفا بُ فكر ابؼعتزلة الأكائل، ك بؽذا فقد تراجع عنو كثتَ من متأخرم ابؼعتزلة مهادنة للسلطة السنية

        ك يؤكد بضادم ذكيب بُ ىذا السياؽ أف دفاع الشافعي عن السنة مرتبط أساسا بدحاكلة التصدم 

للفكر الاعتزالي الذم ناؿ حظوة عند ابؼأموف ك تبتٌ بعض أطركحاتهم، كما أف بركيمهم للعقل من شأنو أف 

يزيح السنة ك رجابؽا، ك من بشة فإف ىذا الدفاع ابؼستميت عن السنة الذم تبناه الشافعي من شأنو أف يكرس 

بٍ ابػلفاء الأربعة ك الأمويتُ ك أما النظاـ العباسي ققد (ص)تواصل السلطة العربية القرشية التي بدأىا الرسوؿ

 .3كرس العقل ك حاد عن ثالوث العركبة ك القرشية ك سلطة النص 

 :   ك يرل الباحث خادـ حستُ إبؽي بخش أف السنة لم برظ بعناية ابؼعتزلة رغم انقسامهم بشأنها إلى فريقتُ

فريق متشدد يرفض العمل بدوجب السنة النبوية بصلة ك تفصيلب بداعي تسلل الكذب إلى نصوصو -أ-

 .بنوعيها ابؼتواتر ك الآحاد ك لا حجة عند ىؤلاء إلا ما ذكره القرآف الكرنً

كما أنكركا ما كرد من السنة فيما غاب عن ابغس لاسيما عالم ...فريق أنكر بعضا من السنة الآحادية-ب-

ك يعود ىذا النفي بُ جوىره إلى ..البرزخ ك ابؼسألة القبرية ك منكر ك نكتَ ك نفوا الشفاعة لأىل الكبائر
                                                             

 .74، ص السابقابؼرجع  1
 .132عمار بنحمودة، أثر ابؼعتزلة بُ الفكر الإسلبمي ابغديث، ص  2
 .76-75بضادم ذكيب، السنة بتُ الأصوؿ ك التاريخ، ص ص  3
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فإف حجية السنة تصبح نتيجة بؼقدمات عقلية، ك لا شك ''ك ىكذا .1اعتمادىم العقل ك تقدبيو على النص

أف ىذا البرىاف ابؼنطقي يبرز بروؿ الفكر الإسلبمي مع ابؼعتزلة عن منهج السلف الذم بوتكم إلى النص إلى 

منهج قوامو العقل لكنو لا يهمل النقل بصفة مطلقة فنحن نرل القاضي عبد ابعبار مثلب يؤسس الإبصاع 

 ''.2على السنة ك برديدا على خبر عن الرسوؿ فضلب عن تأصيلو اعتمادا على العقل

فالغلبة من الشيعة غلوا بُ الإماـ ك رفعوه ''     ك أما موقف الشيعة من السنة فتَتبط أساسا بدقولة الإمامة

كانت النتيجة لذلك ىو فقداف الثقة بُ بصهور الصحابة من نقلة ...عن منزلتو البشرية بل قالوا بألوىيتو

شرائع الدين ك أنو لا اعتماد على ما نقل عن طريقهم لكفرىم بعد الإسلبـ فكاف رفض السنة ابؼركية بواسطة 

ىؤلاء الأمناء ىي الثمرة الدانية بؽذا ابؼنهج الشاذ عن سواد ابؼسلمتُ، ك ابؼعتدلوف من الشيعة لا يقولوف بدا 

فلذا لا يقبلوف من السنة إلا ما جاء ...يقولو الغلبة فيما يتعلق بتأليو الإماـ ك لكن نظرتهم لا بزتلف كثتَا 

أضف إلى ...عن طريق من شايع عليا رضي الله عنو ك ابؼشايعوف لا يتجاكز عددىم بطسة عشر صحابيا

ذلك أف أحاديث ابؼشايعتُ أيضا لا تكوف كاجبة العمل إلا إذا عضدتهم فتاكم أئمتهم ك ركيت عن 

 ''.3طريقهم

لم يقبلوا من السنة إلا ما جاء عن طريق صحابي ''      ك أما موقف ابػوارج من السنة فيتلخص بُ كونهم 

لم يشتًؾ بُ الفتنة الكبرل ك ما بعدىا من الأحداث ك بذلك ردكا أحاديث بصهور الصحابة التي ظهرت 

                                                             
 ص ص 2000، 2السعوديةط/مكتبة الصديق للنشر ك التوزيع، الطائف خادـ حستُ إبؽي بخش، القرآنيوف ك شبهاتهم حوؿ السنة،: ينظر 1
89 -90. 

 .80بضادم ذكيب، السنة بتُ الأصوؿ ك التاريخ، ص 2

  .80-79، ص صخادـ حستُ إبؽي بخش، القرآنيوف ك شبهاتهم حوؿ السنة  3
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بعد الفتنة ك شذكا عن ابؼسلمتُ بآراء كاف بؽا أكبر الأثر فيما أثتَ حوؿ السنة من الشبهات بفن جاء بعدىم 

 1''من ابؼعتزلة ك القرآنيتُ السابقتُ ك اللبحقتُ

ك الاحتكاؾ " التاربىية"      ك انطلبقا من ىذه ابؼرجعية حاكؿ ابػطاب ابغداثي إبهاد مبررات لاستعماؿ 

بدناىج الغرب ك مقولاتو إذ يرل أف ابغقيقة كامنة بُ الوحي ىذا من جهة، كما أنو استعمل التاربىية 

مثلب ىي إحدل بذكر التاربىية، ك إف " خلق القرآف"بدصطلحات أخرل من جهة ثانية، فابؼقولة الاعتزالية

  . 2إصرار ابؼعتزلة بُ الدفاع عن ىذه ابؼقولة نابع عن إدراكهم ابؼبكر بضركرة دمج كلبـ الله بُ نسيج التاريخ

     إف عودة ابػطاب ابغداثي إلى تراث ابؼعتزلة ىي بؿاكلة للئجابة عن سؤاؿ النهضة الذم طابؼا أرقهم 

فحاكلوا التأصيل لإشكاليات العصر من خلبؿ العودة للماضي ك تبيئة ابؼفاىيم الغربية بُ التًبة ابؼعرفية للثقافة 

التلوين ك التخييل ك انغلبؽ مفهوـ :العربية، ك لكن كقعت معظم ابؼشاريع الفكرية بُ العديد من ابؽنات مثل

ندرؾ أف ابؼعتزلة بدثابة لعبة شطرنج يسعى كل طرؼ من اللبعبتُ إلى برريك قطعها بدا ''كعليو3... ابؽوية

يؤيد نصر الغرب العقلبني على الشرؽ ابغالم " شرؽ متخيل"فبعض ابؼستشرقتُ يبحثوف عن .يضمن نصره

كبعضهم الآخر يفتش عن ذاتو العقلبنية بُ التًاث العربي بحثا عن الإنساني ابؼشتًؾ، أما ابؼثقفوف ابؼسلموف 

 4''التي صنعت بؾدىم القدنً ك ىي قادرة على صنع بؾد جديد"كنوزىم العقلبنية"فيبحثوف بُ تراثهم عن 

       ك من بشة فالعودة للتًاث عموما ك لفكر ابؼعتزلة على كجو التحديد لابد أف تكوف بؿصنة بعدة معرفية 

لفكر اعتزالي تأسس ''ك آليات منهجية قادرة على ابؼوائمة بتُ ابؼعطى التًاثي ك حاجات العصر ك إلا فكيف

                                                             
 .87،ص السابق رجعالم 1
 .82 ص ،(قراءة علمية)بؿمد أركوف، الفكر الإسلبمي ،  ينظر 2
 .138-137ينظر، عمار بنحمودة، أثر ابؼعتزلة بُ الفكر الإسلبمي ابغديث، ص ص  3
 .48ابؼرجع نفسو، ص  4
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بُ ظركؼ تاربىية بؿددة أف يصمد بُ عالم برطمت كثتَ من ثوابتو، ك صار الإنساف فيو بؿور الوجود يفتش 

 '' .1عن ذاتو بأسئلة لا حدكد بؽا ك بثورات متلبحقة أرتو ما لم يكن يره من قبل

مع " الإسلبـ ىو القرآف كحده"      ك بذدر الإشارة بُ ىذا السياؽ أيضا إلى تقاطع مقولة جورج طرابيشي 

ما بً  تركبهو بُ الديانات الكتابية  لا سيما ابؼسيحية ىذه الأختَة التي عرفت دعوة لتخليص النص 

ك لقد كاف الإصلبح البركتستانتي بدثابة رد ''التأسيسي من الوصاية ك ابؽيمنة التي تفرضها النصوص الثانوية 

، ك ىي دعوة تشابو إلى حد بعيد ما "الكتاب كحده"فعل على ىذه الوساطة، ك قد رفع البركتستانت شعار 

نلمسو اليوـ من جهود لإصلبح الفكر الٌإسلبمي ك من استعادة ابؼؤمن حرية التعامل ابؼباشر مع القرآف من 

دكف الوصاية التي دأب الفقهاء على فرض التعامل معها من خلبؿ توسيع النص ليشمل إلى جانب القرآف 

 ''.  2ابؼثبت بُ ابؼصحف الإماـ ابغديث النبوم

      ك رغم تشابو ابؼعطيات بُ الديانات السماكية إلا أف ذلك لا يسمح بإسقاط مشاريع الإصلبح 

ابؼسيحي على الفكر الإسلبمي لاختلبؼ طبيعة الديانتتُ إذ عرفت ابؼسيحية ابكرافا كبتَا عن مسار التوحيد 

 الأكركبيوف بُ العصور الوسطى الرىبنة فأبؽاوا ابؼسيح ك قدسوا الرىباف ك ركجوا صكوؾ الغفراف   ك مارس

 .  كىذا ما لم يعرفو الإسلبـ إذ أعلن منذ كقت مبكر أف الرسوؿ بؾرد بشر يوحى إليو

إذ تفانى بُ عملية اختيار الشواىد " النزعة الانتقائية"     امتاز برليل طرابيشي للعلبقة التي بذمع الله برسولو بػ

ىي تبليغ الرسالة فقط ك ىذا التمركز حوؿ التبليغ من  (ص)القرآنية ك إحصائها ليثبت أف كظيفة الرسوؿ 

                                                             
 .147، ص السابقابؼرجع  1
 .52 ص 2007، 1لبناف، ط/ بؿمد بضزة، إسلبـ المجددين، دار الطليعة للطباعة ك النشر، رابطة العقلبنيتُ العرب، بتَكت 2
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ك دعمها القرآف بنصوص صربوة أقصاىا  (ص)التي طابؼا مارسها الرسوؿ "التبيتُ"شأنو أف يزيح  كظيفة 

ى للًنااسً مىا نػيزلِّؿى إًلىيٍهًمٍ كىلىعىلاهيمٍ يػىتػىفىكاريكفى '' :طرابيشي بُ مقاربتو من ذلك قولو تعالى كىأىنػٍزىلٍنىا إًلىيٍكى الذلِّكٍرى لتًيبػىتُلِّ
1 ''

 .2'' إًناا أىنػٍزىلٍنىا إًلىيٍكى الٍكًتىابى باًبغىٍقلِّ لتًىحٍكيمى بػىتٍُى النااسً بدىا أىرىاؾى اللاوي كىلاى تىكينٍ للًٍخىائنًًتُى خىصًيمنا'':ك قاؿ أيضا

     ك قد رفع القرآنييوف ابعدد ك القدامى شعار حسبنا كتاب الله ك حده كلا حاجة لنا بالسنة كمصدر 

ك لا نزاع أف القرآف شمل أصوؿ الشريعة كلها ك نص على بعض جزئياتها اليستَة ك أما ما ادعاه ''للتشريع 

فأين عدد الصلوات ... ىؤلاء من تنصيصو على كل صغتَة ك كبتَة فهو بهتاف عليو لا يقره كاقع القرآف 

ابػمس ابؼفركضة بُ اليوـ ك الليلة فضلب عن عدد الركعات لكل فريضة ك أين نصاب زكاة الإبل ك البقر ك 

تاج إليها بُ الدين كما ...الغنم ك الذىب ك الفضة  فلو اشتمل القرآف على كل التفاصيل ك ابعزئيات التي بوي

بتبيينو للناس ك بؼا أمر ابؼسلمتُ بطاعة الرسوؿ ك امتثاؿ ما يأمرىم بو ك (ص)يزعم ىؤلاء بؼا أمر رسولو 

  3''(ص)اجتناب ما ينهاىم عنو 

ةى كىآىتيوا الزاكىاةى كىاركٍىعيوا مىعى الرااكًعًتُى '':     ك من بماذج ذلك قولو تعالى فمن خلبؿ ىذه  4''كىأىقًيميوا الصالبى

كيف بيكن معرفة عدد الصلوات، ك كيفيتها، ك أكقاتها؟ لقد جاءت السنة فبينت كل ذلك ك أكثر ''الآية

منو، ك من ىذا القبيل كاف ابؼسلموف الأكائل لا يعرفوف متى بذب الزكاة؟ك بُ أم شيء بذب؟ك ما نصاب 

                                                             
  دراسة  نقدية برليلية ) بؼزيد من التفصيل ينظر، خالد علبؿ كبتَ الأخطاء التاربىية ك ابؼنهجية بُ بُ مؤلفات بؿمد أركوف ك بؿمد عابد ابعابرم

 . 71، ص2008، 1، دار المحتسب، ابعزائر، ط (ىادفة
 .44سورة النحل، الآية 1
 .105سورة النساء، الآية  2
 .211خادـ حستُ إبؽي بخش، القرآنيوف ك شبهاتهم حوؿ السنة،  ص 3
 .43سورة البقرة، الآية  4
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كل نوع؟ك ما مقدار النصاب ابؼخرج بُ الأنعاـ ك ابغبوب ك العتُ؟ فجاءت السنة فبينت نصيب ك مقدار 

 .1''ما بىرج من كل صنف

    ك حتى ركاد ابغداثة أنفسهم يؤكدكف ابغاجات التي دفعت الفكر الإسلبمي إلى الرجوع إلى السنة،كيقر 

بؿمد أركوف بُ ىذا السياؽ بالدكافع التي فرضت الاستناد إلى السنة ك لعل أبرزىا التأسيس بؼنهج القانوف 

ك ىذا ما فتح الباب .2كالقضاء ك الذم يتجاكز الأحكاـ القضائية السابقة ابػاضعة للؤعراؼ المحلية عادة

 على مصراعيو لنشوء ابؼذاىب الفقهية

التشريعي رغم تعدد أيديولوجيات /    ك بومل ركاد ابػطاب ابغداثي الشافعي مسؤكلية توحيد القانوف الفقهي

ىذا التوحيد، كما عابوا على ىذا التشريع خضوعو لأيديولوجيات الأسر ابغاكمة التي ستحاكؿ فيما بعد 

قدسية دينية على أحكامها السياسية بفا يعتٍ أف التشريعات الفقهية خضعت لاستغلبؿ /إضفاء شرعية

 .إيديولوجي مكثف 

من استباؽ القرآف ك استعجاؿ  (ص)آيات عديدة برذر الرسوؿ -  فيما سبق-      استحضر طرابيشي 

ألا .'' 3ك لاى تػىعٍجىلٍ باًلٍقيرٍآىفً مًنٍ قػىبٍلً أىفٍ يػيقٍضىى إًلىيٍكى كىحٍييوي كىقيلٍ رىبلِّ زدًٍني عًلٍمنا'': تعالىالوحي من ذلك قولو 

فيما قدمو من تفصيلبت للوحي (ص)بيكن أف يراكدنا تساؤؿ حوؿ إمكانية نزكؿ آيات أخرل تردع الرسوؿ 

بخصوص طريقة الصلبة ك أداء الزكاة ك بـتلف القضايا العامة التي لم يفصل فيها الوحي، أليس سكوت 

                                                             
. 226عبد السلبـ بؿمد البكارم، الصديق بوعلبـ، رؤية نقدية لكتاب السنة ك الإصلبح، ص  1
لبناف، / ابؼركز الثقابُ العربي، بتَكتلبناف،/مركز الإبماء القومي، بتَكتتربصة ىاشم صالح، بؿمد أركوف، تاربىية الفكر العربي الإسلبمي، ،ينظر 2

 .296ص.1996، 2ابؼغرب،ط/الدار البيضاء
 .114سورة طو، الآية  3
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الوحي عن اجتهادات الرسوؿ دليلب قاطعا على توافقها كركح التنزيل ابغكيم ىذا ما يعتٍ تلبزـ ثنائية التبليغ 

 .ك التبيتُ

     بٍ إف القرآف مستقل بنظامو الداخلي ك يفسر نفسو بنفسو ك إف تدخلت السنة فهي لا بزرج عن 

فالنص القرآني إذا، كحدة متكاملة ليس على مستول نظامو الداخلي، ''الإطار التأكيلي الذم ربظو لنفسو 

نصوصا ك آيات ك بصلب فحسب، بل ك ىو النص ابعامع، يلحق السنة النبوية لتكوف جزءا لا يتجزأ من ىذا 

لذا فأم تأكيل، ك إف شق لنفسو طريقا من منظور أفق .النظاـ، ك كذا أقواؿ العلماء من الصحابة ك التابعتُ

توقعو بُ الزمن التأكيلي، فإنو إذا لم يراع ىذا النسق الذم بو يستوم حاؿ ىذا النص يقع لا بؿالة بُ بؿظور 

       1''التأكيل الذم بهعلو يتقواؿ على الله ك على كلبمو بدا لا أساس لو ك لا سند

على تبليغ القرآف على أكمل كجو ك لم يدع كلو جزءا انطلبقا من ذلك ىل بيكن  (ص)      حرص الرسوؿ 

أف ينفرد ببياف كيفية آداء العبادات ك ىي عماد الدين دكف أف يأذف الله بذلك، ك تؤكد آيات قرآنية عديدة 

فىلبى كىرىبلِّكى لاى يػيؤٍمًنيوفى حىتىا '' : من ذلك قولو تعالىبُ ىذا السياؽ التماىي بتُ طاعة الله ك طاعة الرسوؿ

ديكا بُ أىنػٍفيسًهًمٍ حىرىجنا بفاا قىضىيٍتى كىييسىللِّميوا تىسٍلًيمنا نػىهيمٍ بٍيا لاى بهىً بويىكلِّميوؾى فًيمىا شىجىرى بػىيػٍ
إفا الاذًينى  ''، ''2

يػيبىايًعيونىكى إًبماىا يػيبىايًعيوفى اللاوى يىدي اللاوً فػىوٍؽى أىيٍدًيهًمٍ فىمىنٍ نىكىثى فىإًبماىا يػىنٍكيثي عىلىى نػىفٍسًوً كىمىنٍ أىكٍبَى بدىا عىاىىدى عىلىيٍوي 

يػيؤٍتيًوً أىجٍرنا عىظًيمنا  اللاوى فىسى
فًيظنا'' ، ''3 لٍنىاؾى عىلىيٍهًمٍ حى مىنٍ ييطًعً الراسيوؿى فػىقىدٍ أىطىاعى اللاوى كىمىنٍ تػىوىلىا فىمىا أىرٍسى

4'' 

                                                             
 .462 عبد الغتٍ بارة، ابؽرمينوطيقا ك الفلسفة، ص  1
 108 بؼزيد من التفصيل ينظر، خالد علبؿ كبتَ، الأخطاء التاربىية ك ابؼنهجية بُ مؤلفات بؿمد أركوف ك بؿمد عابد ابعابرم، ص. 
 .65سورة النساء، الآية  2
 .10سورة الفتح، الآية  3
 .80سورة النساء، الآية  4
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      ألا يتجلى من خلبؿ ىذه النصوص كجوب طاعة الرسوؿ، سيما ك أف ابػطاب ابغداثي نفسو يؤكد أف 

ك منذ اللحظات الأكلى من التاريخ الإسلبمي كاف بؽا بؾالات فعاليتها ابػاصة ك أف  (ص)أحاديث الرسوؿ 

كاف ابؼسلموف الأكائل كثتَا ''بشة سياقات أخرل خاضعة لفعاليات العقل البشرم ك ابػبرة الإنسانية ك لذلك 

ما يسألوف إزاء موقف بعينو ما إذا كاف تصرؼ النبي بؿكوما بالوحي أـ بؿكوما بابػبرة ك العقل ك كثتَا ما 

 '' .1بىتلفوف معو ك يقتًحوف تصرفا آخر إذا كاف المجاؿ من بؾالات العقل ك ابػبرة

    إف مناقشة مقولة تاربىية السنة النبوية من منظور جورج طرابيشي يقتضي أساسا طرح خطابو الفكرم ضمن 

ك كذا برديد مسار ابذاىو التواصلي ك ىي البنية الواجب استحضارىا -الشركط التاربىية التي أسهمت بُ تكوينو 

 إذ بومل ىذا ابػطاب بتُ ثناياه صراعا مباشرا ضد ابػطاب السلفي ك قد سعى جاىدا لأجل –بُ عملة الفهم 

ك لئن كانت ىذه الإزاحة لسلطة السنة النبوية برمل بُ ظاىرىا لواء السلم ك القضاء على  تقويض مركزيتو،

فإنها بُ مضمرىا براكؿ تطهتَ (....السنية، الشيعية)الايدكلوجيا ك الصراعات السياسية بتُ الطوائف ابؼسلمة 

 القاضية بفصل الدين عن الدكلة برت عباءة ''العلمانية ''الأجواء لإرساء مقولة جديدة ك مشركع بديل ىو

 (ص)الوحي ك رفض كضع حياة النبي /القضاء على الطائفية بُ العالم العربي ك ذلك عن طريق تقويض ثنائية السنة

بُ عالم ابؼطلق ك بذاىل بشريتو بعده فردا عاش بُ القرف السابع ابؼيلبدم بُ مكاف جغرابُ لو خصائص متصلة بو 

ك بُ ذلك استظهار مباشر بػصوصية الرسوؿ بوصفو بشرا مبلغا للوحي من خلبؿ "شبو ابعزيرة العربية"ىو 

 .استحضار آيات قرآنية كثتَة تنفي العصمة عن الرسوؿ ك تقر ببشريتو

                                                             

 
 .78ص  نصر حامد أبو زيد، نقد ابػطاب الديتٍ، 1
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     ك يصرح بضادم ذكيب بُ ىذا السياؽ أف كضع السنة النبوية بُ إطار التاريخ من شأنو أف يزيح تلك 

سنية، شيعية، )العقبة اللبىوتية التي أفرزىا الفهم الأصولي للسنة ك ابؼتمثلة بُ كجود ثلبثة تراثات من ابغديث 

 .1متنافسة، ك قد تصل حدكد التناحر (خارجية

القرآف لا يزاؿ يلعب ''     ك ما قيل بشأف السنة النبوية قيل أيضا بشأف القرآف الكرنً إذ يقر بؿمد أركوف أف 

دكر ابؼرجعية العليا ابؼطلقة بُ ابؼرجعيات العربية ك الإسلبمية ك لم برل بؿلو أية مرجعية أخرل حتى الآف، إنو 

ابؼرجعية ابؼطلقة التي بردد للناس ما ىو الصح ك ما ىو ابػطأ، ما ىو ابغق ك ما ىو الشرعي ك ما ىو 

،ك بهذا فابؽدؼ الذم يلتف حولو ابػطاب ابغداثي ىو كضع ابػطاب الديتٍ ''2القانوني، ك ما ىي القيمة

 .على بؿك التاربىية ك إلغاء دكره بُ التشريع (القرآف ك  السنة )بشقيو

 :من تطابق الأمية و العروبة إلى تقويض عالمية الرسالة- 4-

    انطلق طرابيشي بُ خلخلتو بؼركزيات الفكر الإسلبمي من دراسة التحوؿ من إسلبـ الرسالة إلى إسلبـ 

ك الذم بدوجبو بروؿ الرسوؿ من مشرع لو إلى شارع ك بروؿ الإسلبـ من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ –التاريخ 

ك ذلك من خلبؿ بناء أنساؽ مفهومية جديدة بؼصطلح الأمية الذم كرد بُ القرآف ست مرات -ابغديث

، ك يؤكد بشأف مصطلح الأمية أنو خضع لتحريف "أميتُ"ك أربع مرات بصيغة ابعمع "أمي"بصيغة ابؼفرد 

                                                             
 .58-57ينظر بضادم ذكيب، السنة بتُ الأصوؿ ك التاريخ، ص ص  1
 2لبناف، ط / تربصة ىاشم صالح، دار الساقي، بتَكت،(بكو تاريخ آخر للفكر الإسلبمي) بؿمد أركوف، الفكر الأصولي ك استحالة التأصيل 2
 .23 ص  2002،
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ك يستدؿ بُ بناء " من لا يعرؼ القراءة ك الكتابة "إلى " لا كتاب بؽا"دلالي فتحوؿ معناه بفن ينتمي إلى أمة

 1...ىذا ابؼفهوـ بنصوص من القرآف الكرنً ك أخرل من ابؼعاجم اللغوية، ك كذا آراء لعلماء التفستَ

لا تقيم النصوص القرآنية معارضة بتُ الكتابيتُ ك الأميتُ إلا من منطلق أف الأختَين : القرآن الكريم- أ-

كىقيلٍ للًاذًينى أيكتيوا الٍكًتىابى كىالٍأيملِّيلِّتُى أىأىسٍلىمٍتيمٍ فىإًفٍ أىسٍلىميوا '': لم يؤتوا الكتاب الذم أكتيو الأكلوف لقولو تعالى

غي كىاللاوي بىصًتَه باًلٍعًبىادً  كٍا كىإًفٍ تػىوىلاوٍا فىإًبماىا عىلىيٍكى الٍبىلبى كىمًنػٍهيمٍ أيملِّيُّوفى لاى يػىعٍلىميوفى  ''، ك قاؿ أيضا ''2فػىقىدً اىٍتىدى

كىمًنٍ أىىٍلً الٍكًتىابً مىنٍ إًفٍ '' :ك كرد بُ سورة آؿ عمراف قولو تعالى'' 3الٍكًتىابى إًلاا أىمىانيا كىإًفٍ ىيمٍ إًلاا يىظينُّوفى 

بًدًينىارو لاى يػيؤىدلِّهً إًلىيٍكى إًلاا مىا ديمٍتى عىلىيٍوً قىائًمنا ذىلًكى بًأىنػاهيمٍ قىاليوا  تىأٍمىنٍوي بًقًنٍطىارو يػيؤىدلِّهً إًلىيٍكى كىمًنػٍهيمٍ مىنٍ إًفٍ تىأٍمىنٍوي 

بًيله  ىيوى الاذًم '' :ك أما آية سورة ابعمعة فهي بُ مطلق الصراحة بأف الله تعالى. ''4لىيٍسى عىلىيػٍنىا بُ الٍأيملِّيلِّتُى سى

بػىعىثى بُ الٍأيملِّيلِّتُى رىسيولان مًنػٍهيمٍ يػىتػٍليو عىلىيٍهًمٍ آىيىاتوًً كىيػيزىكلِّيهًمٍ كىيػيعىللِّميهيمي الٍكًتىابى كىابغًٍكٍمىةى 
5.'' 

 :بُ سورة الأعراؼ بأنو النبي الأمي الذم بعثو الله بُ الأميتُ مصداؽ لقولو تعالى (ص) كما كيصف الرسوؿ

بقًٍيلً ''  ىيمٍ بُ التػاوٍرىاةً كىالٍإً ديكنىوي مىكٍتيوبنا عًنٍدى  .6''الاذًينى يػىتابًعيوفى الراسيوؿى النابيا الٍأيملِّيا الاذًم بهىً

كىقيلٍ للًاذًينى أيكتيوا الٍكًتىابى كىالٍأيملِّيلِّتُى أىأىسٍلىمٍتيمٍ فىإًفٍ أىسٍلىميوا '':      أما بالنسبة لقولو تعالى بُ سورة آؿ عمراف

غي كىاللاوي بىصًتَه باًلٍعًبىادً  كٍا كىإًفٍ تػىوىلاوٍا فىإًبماىا عىلىيٍكى الٍبىلبى فينبغي التأكيد بُ ىذا السياؽ أف عبارة الأميتُ '' فػىقىدً اىٍتىدى

                                                             
 .89ينظر، جورج طرابيشي، من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث، ص  1
 .20سورة آؿ عمراف، الآية  2
 .78سورة البقرة، الآية  3
 .75سورة أؿ عمراف، الآية  4
 .2سورة ابعمعة، الآية  5
 .157سورة الأعراؼ، الآية  6
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لا بزص العرب كلهم ك إبما بزص ابؼشركتُ منهم فقط دكف العرب ابؼتهودين ك ابؼتنصريتُ، كما أف ابؼشركيتُ 

ينضوم ضمنهم أيضا شعوبا أخرل لم تعرؼ كتابا بظاكيا كما ىو ابغاؿ مثلب مع المجوس ك أصحاب الديانة 

 .ابؽندكسية

        انطلبقا من ىذه الآية يصر طرابيشي على أف دلالة الأميتُ بؿصورة بُ أكلئك الذين لم يؤتوا كتابا 

رغم أف بداية الآية منفصلة عن السياؽ العاـ الذم - ك ىو ما بً توضيحو بُ الصفحة السابقة- بظاكيا

كردت فيو ك الذم يبتغي من خلبلو ابؼولى عز كجل بؿو تلك الفركقات النوعية بتُ الأميتُ ك الكتابيتُ من 

شىهًدى ''إذ يقوؿ تعالى" راية الإسلبـ"خلبؿ بصعهم بُ سياؽ كاحد ك برت راية كاحدة لا يقبل غتَىا ك ىي 

ئًكىةي كىأيكليو الٍعًلٍمً قىائًمنا باًلٍقًسٍطً لاى إًلىوى إًلاا ىيوى الٍعىزيًزي ابغىٍكًيمي  إًفا الدلِّينى عًنٍدى  (18)اللاوي أىناوي لاى إًلىوى إًلاا ىيوى كىالٍمىلبى

نػىهيمٍ كىمىنٍ يىكٍفيرٍ بًآىيىاتً اللاوً  يـ كىمىا اخٍتػىلىفى الاذًينى أيكتيوا الٍكًتىابى إًلاا مًنٍ بػىعٍدً مىا جىاءىىيمي الٍعًلٍمي بػىغٍينا بػىيػٍ سٍلبى اللاوً الٍإً

فىإًفٍ حىاجُّوؾى فػىقيلٍ أىسٍلىمٍتي كىجٍهًيى للًاوً كىمىنً اتػابػىعىنً كىقيلٍ للًاذًينى أيكتيوا الٍكًتىابى  (19)فىإًفا اللاوى سىريًعي ابغًٍسىابً 

غي كىاللاوي بىصًتَه باًلٍعًبىادً  كٍا كىإًفٍ تػىوىلاوٍا فىإًبماىا عىلىيٍكى الٍبىلبى كىالٍأيملِّيلِّتُى أىأىسٍلىمٍتيمٍ فىإًفٍ أىسٍلىميوا فػىقىدً اىٍتىدى
1 '' 

يؤكد ابن كثتَ بأنو لا دين عند الله يقبل من أحد سول " إف الدين عند الله الإسلبـ"      ففي تفستَ آية 

 كىقيلٍ :"بٍ قاؿ تعالى آمرا لعبده ك رسولو أف يدعو إلى طريقتو ك دينو ك الدخوؿ بُ شرعو فقاؿ...الإسلبـ

غي  كٍا كىإًفٍ تػىوىلاوٍا فىإًبماىا عىلىيٍكى الٍبىلبى ك ىذه الآية ..."للًاذًينى أيكتيوا الٍكًتىابى كىالٍأيملِّيلِّتُى أىأىسٍلىمٍتيمٍ فىإًفٍ أىسٍلىميوا فػىقىدً اىٍتىدى

 قيلٍ يىا أىيػُّهىا '': من ذلك قولو تعالى2إلى بصيع ابػلق (ص)ك أمثابؽا من أىم الآيات دلالة على عموـ بعثتو 

                                                             
 .20- 18سورة  آؿ عمراف، الآية  1
 ابظاعيل بن عمر بن كثتَ القرشي الدمشقي، تفستَ القرآف العظيم، برقيق، سامي بن بؿمد السلبمة، دار طيبة للنشر ك التوزيع،، ينظر  2

 .26- 25، ص ص 2، ابعزء 1999، 2 ط السعودية،/الرياض
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يعنا  تػىبىارىؾى الاذًم نػىزاؿى الٍفيرٍقىافى عىلىى عىبٍدًهً ليًىكيوفى للًٍعىالىمًتُى ' ':ك قاؿ أيضا ''1..النااسي إًنيلِّ رىسيوؿي اللاوً إًلىيٍكيمٍ بصىً

نىذًيرنا 
2.'' 

إف "''        ك أما الزبـشرم بُ تفستَه الكشاؼ فلب يتواف عن إضفاء صبغة اعتزالية على تفستَه بقولو

بصلة مستأنفة مؤكدة للجملة الأكلى فإف قلت ما فائدة ىذا التوكيد؟قلت فائدتو أف "الدين عند الله الإسلبـ 

فقد آذف "إف الدين عند الله الإسلبـ"تعديل فإذا أردفو قولو"قائما بالقسط"توحيد ك قولو"لا إلو إلا الله"قولو 

الذين أكتوا ..."أف الإسلبـ ىو العدؿ ك التوحيد ك ىو الدين عند الله ك ما عداه فليس بُ شيء من الدين

من بعد ما جاءىم "ك اختلبفهم أم تركوا الإسلبـ ك ىو التوحيد ك العدؿ "الكتاب من اليهود ك النصارل

أنو ابغق الذم لا بؿيد عنو فثلثت النصارل ك قالت اليهود عزير بن الله، ك قالوا كنا أحق بأف تكوف "العلم

أم أخلصت نفسي ك جهتي لله "أسلمت كجهي لله"فقل..النبوة فينا من قريش لأنهم أميوف ك بكن أىل كتاب

يعتٍ أف ديتٍ التوحيد ك ىو الدين القدنً الذم ثبتت عندكم صحتو كما ثبتت عندم، ك ما جئت ..كحده

نػىنىا كىبػىيػٍنىكيمٍ أىلاا نػىعٍبيدى إًلاا ''  ك بكوه3بشيء بديع حتى بذادلوني فيو قيلٍ يىا أىىٍلى الٍكًتىابً تػىعىالىوٍا إًلىى كىلًمىةو سىوىاءو بػىيػٍ

يٍئنا كىلاى يػىتاخًذى بػىعٍضينىا بػىعٍضنا أىرٍبىابنا مًنٍ ديكفً اللاوً فىإًفٍ تػىوىلاوٍا فػىقيوليوا اشٍهىديكا بًأىناا ميسٍلًميوفى  اللاوى كىلاى نيشٍرؾًى بًوً شى
4''  

ك الذين لا كتاب بؽم من مشركي العرب "الأميتُ"ك "ك قل للذين أكتوا الكتاب من اليهود ك النصارل"''

يعتٍ أنو قد أتاكم من البينات ما يوجب الإسلبـ ك يقتضي حصولو لا بؿالة فهل أسلمتم أـ أنتم "أأسلمتم"

                                                             
 .158سورة الأعراؼ، الآية  1
 .1سورة الفرقاف، الآية  2
جار الله أبي القاسم بؿمود بن عمر الزبـشرم، الكشاؼ عن غوامض التنزيل ك عيوف الأقاكيل بُ كجوه التأكيل، برقيق، عادؿ أبضد عبد ابؼوجود، علي  3

 .539-537، ص ص 1، ج1،1998 السعودية، ط/بؿمد معوض، مكتبة العبيكاف، الرياض
 .64سورة آؿ العمراف، الآية  4
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ك بُ ىذا الاستفهاـ تعبتَ بابؼعاند ك قلة الإنصاؼ لأف ابؼنصف إذا بذلت لو ابغجة لم ...بعد على كفركم

 ''1يتوقف إذعانو للحق ك للمعاندة بعد بذلي ابغجة

    كما يلبحظ أيضا أف جورج طرابيشي قد أكؿ مصطلح الأميتُ بأنهم العرب بغض النظر عن السياؽ 

 بٍيا قىسىتٍ قػيليوبيكيمٍ مًنٍ بػىعٍدً ذىلًكى فىهًيى ''العاـ الذم كردت فيو الآية ك ىو ابغديث عن اليهود إذ يقوؿ تعالى

كىابغًٍجىارىةً أىكٍ أىشىدُّ قىسٍوىةن كىإًفا مًنى ابغًٍجىارىةً لىمىا يػىتػىفىجاري مًنٍوي الٍأىنػٍهىاري كىإًفا مًنػٍهىا لىمىا يىشاقاقي فػىيىخٍريجي مًنٍوي الٍمىاءي كىإًفا 

أىفػىتىطٍمىعيوفى أىفٍ يػيؤٍمًنيوا لىكيمٍ كىقىدٍ كىافى فىريًقه  (74)مًنػٍهىا لىمىا يػىهٍبًطي مًنٍ خىشٍيىةً اللاوً كىمىا اللاوي بًغىافًلو عىماا تػىعٍمىليوفى 

ىـ اللاوً بٍيا بويىرلِّفيونىوي مًنٍ بػىعٍدً مىا عىقىليوهي كىىيمٍ يػىعٍلىميوفى  كىإًذىا لىقيوا الاذًينى آىمىنيوا قىاليوا آىمىناا كىإًذىا  (75)مًنػٍهيمٍ يىسٍمىعيوفى كىلبى

ثيونػىهيمٍ بدىا فػىتىحى اللاوي عىلىيٍكيمٍ ليًيحىاجُّوكيمٍ بًوً عًنٍدى رىبلِّكيمٍ أىفىلبى تػىعٍقًليوفى  أىكىلاى  (76)خىلبى بػىعٍضيهيمٍ إًلىى بػىعٍضو قىاليوا أىبريىدلِّ

كىمًنػٍهيمٍ أيملِّيُّوفى لاى يػىعٍلىميوفى الٍكًتىابى إًلاا أىمىانيا كىإًفٍ ىيمٍ إًلاا  (77)يػىعٍلىميوفى أىفا اللاوى يػىعٍلىمي مىا ييسًرُّكفى كىمىا يػيعٍلًنيوفى 

ا مًنٍ عًنٍدً اللاوً ليًىشٍتػىريكا بًوً بشىىننا قىلًيلبن فػىوىيٍله بؽىيمٍ  (78)يىظينُّوفى  فػىوىيٍله للًاذًينى يىكٍتيبيوفى الٍكًتىابى بًأىيٍدًيهًمٍ بٍيا يػىقيوليوفى ىىذى

تىبىتٍ أىيٍدًيهًمٍ كىكىيٍله بؽىيمٍ بفاا يىكٍسًبيوفى  بفاا كى
2 ''  

أف السياؽ العاـ الذم كردت فيو ىذه الآيات متعلق باليهود إذ " الكشاؼ"     يرل الزبـشرم بُ تفستَه 

ك قد "يستجيبوا لكم يعتٍ اليهود،"أف يؤمنوا لكم "ك ابؼؤمنتُ (ص)ابػطاب لرسوؿ الله :أفتطمعوف'' : يقػػػػػػػػػػوؿ

يعتٍ " ك إذا لقوا..."ك ىو ما يتلونو من التوراة" يسمعوف كلبـ الله"طائفة فيمن سلف منهم " كاف فريق

ك منهم "،"ليحاجوكم بو" بدا بتُ لكم بُ التوراة من صفة بؿمد "أبردثونهم بدا فتح الله عليكم" اليهود 

إلا ما " إلا أماني"التوراة، " لا يعلموف الكتاب"لا بوسنوف الكتب فيطالعوا التوراة ك يتحققوا ما فيها، " أميوف

                                                             
 .539، ص 1 جعن غوامض التنزيل ك عيوف الأقاكيل بُ كجوه التأكيل، بؿمود بن عمر الزبـشرم، الكشاؼ 1
 .79-74سورة البقرة، الآية  2
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ك بهذا انزاح جورج طرابيشي بدلالة الآية التي تتحدث أساسا ىي ك سابقاتها عن .'' 1ىم عليو من أمانيهم

 .اليهود ك ذلك حتى يثبت تطابق الأمية مع العركبة

 :علماء اللغة العربية و أهل التفسير-ب-

    أكد طرابيشي أف الآية الثانية من سورة ابعمعة صربوة مطلق الصراحة بُ أف الله ىو الذم بعث بُ 

الأميتُ رسولا منهم ك حتى يثبت بزصيص مدلوؿ لفظ الأميتُ للعرب استحضر قولا لأحد متقدمي اللغة 

ىذا كيورد طرابيشي دلالة أخرل  . 2''العرب الذين لم يكن بؽم كتاب:الأميوف ''العربية ك ىو الفراء إذ يقوؿ 

ىيمٍ بُ ' 'للؤمي قدمها الراغب الأصفهاني إذ يقوؿ ديكنىوي مىكٍتيوبنا عًنٍدى الاذًينى يػىتابًعيوفى الراسيوؿى النابيا الٍأيملِّيا الاذًم بهىً

بقًٍيلً  عامي لكونو على عادة :قيل منسوب إلى الأمة الذين لم يكتبوا لكونو على عاداتهم كقولك3''التػاوٍرىاةً كىالٍإً

العامة ك قيل بظي بذلك لأنو لم يكن يكتب ك لا يقرأ من كتاب ك ذلك فضيلة لو لاستغنائو بحفظو ك 

نػيقٍرئًيكى فىلبى تػىنٍسىى '' بقولو تعالى4''اعتماده على ضماف الله منو  ''.5 سى

ك من أقواؿ ابؼفسرين التي يستحضرىا طرابيشي أيضا لدعم دلالتو السابقة بقد قوؿ القرطبي الذم ركم على 

 '' .6الأميوف العرب كلهم من كتب ك من لم يكتب'':لساف ابن عباس

                                                             
 .288-287، ص ص 1بؿمود بن عمر الزبـشرم، الكشاؼ عن غوامض التنزيل ك عيوف الأقاكيل بُ كجوه التأكيل، ج 1
 لبناف، ط/سورية، الدار الشامية، بتَكت /الراغب الأصفهاني، مفردات ألفاظ القرآف، برقيق، صفواف عدناف داككدم، دار القلم، دمشق: ينظر 2
 .87ص ، 2009 ،4
 . 157سورة الأعراؼ، الآية  3
 .87الراغب الأصفهاني، مفردات ألفاظ القرآف، ص  4
 .6 سورة الأعلى، الآية  5
 للطباعة ك النشر ك  القرآف، برقيق ىشاـ بظتَ البخارم، دار عالم الكتبابعامع لأحكاـلقرطبي، أبو عبد الله بؿمد بن أبضد الأنصارم ا 6

. 91، ص 18، ج 2003السعودية، /، الرياضالتوزيع
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إف حصر طرابيشي لدلالة الأميتُ بُ العرب فقط فيو نوع من الإجحاؼ بُ حق ىذه الدلالة، إذ سرعاف ما 

 '':بُ قولو تعالىيوسع دلالة الأميتُ لتشمل شعوبا أخرل ك ىذا حتُ أكرد تفستَ الطبرم لآيات سورة الركـ

يػىغٍلًبيوفى  (2)غيلًبىتً الرُّكيـ  (1)الم  بُ بًضٍعً سًنًتُى للًاوً الٍأىمٍري مًنٍ  (3)بُ أىدٍنىى الٍأىرٍضً كىىيمٍ مًنٍ بػىعٍدً غىلىبًهًمٍ سى

كىعٍدى اللاوً لاى  (5)بنًىصٍرً اللاوً يػىنٍصيري مىنٍ يىشىاءي كىىيوى الٍعىزيًزي الراحًيمي  (4)قػىبٍلي كىمًنٍ بػىعٍدي كىيػىوٍمىئًذو يػىفٍرىحي الٍميؤٍمًنيوفى 

هي كىلىكًنا أىكٍثػىرى النااسً لاى يػىعٍلىميوفى   .''1بىيٍلًفي اللاوي كىعٍدى

إف الركـ ك فارس '' : ك بُ بياف سبب نزكؿ ىذه الآيات الست أكرد طرابيشي قولا للطبرم نقلب عن عكرمة

بها التقوا فهزمت الركـ  (من قرل حوراف بالشاـ)اقتتلوا بُ أدنى الأرض، ك قالوا أدنى الأرض يومئذ أذرعات 

يظهر الأميون يكره أف  (ص)ك أصحابو ك ىم بدكة، فشق ذلك عليهم ك كاف النبي  (ص)فبلغ ذلك النبي 

إنكم :فقالوا (ص) على أىل الكتاب من الركـ ففرح الكفار بدكة ك شمتوا فلقوا أصحاب النبي من المجوس 

أىل كتاب ك النصارل أىل كتاب ك بكن أميوف، ك قد ظهر إخواننا من أىل فارس على إخوانكم من أىل 

 بُ أىدٍنىى الٍأىرٍضً كىىيمٍ مًنٍ بػىعٍدً غىلىبًهًمٍ - غيلًبىتً الرُّكيـ "الكتاب ك إنكم إف قاتلتمونا لنظهرف عليكم فأنزؿ 

يػىغٍلًبيوفى  أفرحتم بظهور إخوانكم على إخواننا؟فلب تفرحوا ك لا "فخرج أبو بكر الصديق إلى الكفار فقاؿ " سى

  2''(ص)يقرف الله أعينكم فو الله ليظهرف الركـ على فارس، أخبرنا بذلك نبينا 

فالتأكيل الذم يأخذ بو الشاطبي '':    ك بُ سياؽ رد طرابيشي على الشاطبي بخصوص تأكيل الأمية يقوؿ

ىو على ما " الأمي منسوب إلى الأـ، ك ىو الباقي على أصل كلادة الأـ لم يتعلم كتابا ك لا غتَه"بتوكيده أف 

بُ الأزمنة ابؼتأخرة ليحل بؿلو ابؼعتٌ الذم " الأمي"يتًاءل لنا تأكيل إسقاطي يأخذ بابؼعتٌ الذم بات لكلمة 
                                                             

  93ينظر، جورج طرابيشي، من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث، ص. 
، الآية  1  .6- 1سورة الركـ
ا أبي جعفر بؿمد بن جرير الطبرم، جامع البياف عن تأكيل آم القرآف، برقيق، عبد الله بن عبد المحسن التًكي، دار ىجر للطباعة ك النشر ك  2

  .69، ص 18، ، ج 2001، 1مصر، ط /التوزيع ك الإعلبف، القاىرة
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أف تكوف - بُ مقدمتهم ابؼستشرؽ ماسينيوف- ك قد أنكر دارسوف بؿدثوف كثر. كاف بُ الأزمنة ابؼتقدمة 

ىو بُ ىذه ابغاؿ النبي الذم من "الأمي"، ك النبي "الأمة"فعندىم أنها مشتقة من " الأـ"مشتقة أصلب من 

 ''.1أمة أخرل غتَ أمة الكتابيتُ من اليهود ك النصارل

لا من خلبؿ تتبع اشتقاقاتها بُ ابؼعاجم "أمي"     ك لا يتواف طرابيشي عن التأصيل ابؼعجمي بؼصطلح 

العربية ك لكن من خلبؿ التأصيل بؽا من ابػارج بالرجوع إلى التًاث اليهودم لدعم فرضياتو ابؼطركحة إذ 

للؤميتُ، ك نوه بدا ذىب إليو " ابؼعتٌ العربي"ك قد تنبو دارس رائد لتاريخ العرب قبل الإسلبـ إلى ىذا ''يقوؿ

العبرية أك ربدا " أمايم "أك "أيمات" من أف اللفظة العربية مشتقة من-من دكف أف يسميهم–بعض ابؼستشرقتُ 

بعكس بتٍ –ك ىو النعت الذم يطلقو ابؼأثور اليهودم على سائر أبناء الأمم الذين لم يؤتوا "غوييم"من 

 ''.2الكتاب أم الوثنيتُ-اسرائيل

الأغيار ىي ابؼقابل العربي للكلمة العبرية ''    ك ىو ما ينفيو عبد الوىاب ابؼستَم بُ موسوعتو إذ يصرح أف 

ك قد انتقلت إلى  )"قوـ"أك " شعب"التي تعتٍ "جوم"ك ىذه ىي صيغة ابعمع للكلمة العبرية " جوييم"

ك قد كانت الكلمة تنطبق بُ بادئ الأمر على اليهود ك غتَ اليهود كلكنها  ("دبناء"ك " غوغاء"العربية بدعتٌ 

، "الأغيار"بعد ذلك استخدمت للئشارة إلى الأمم غتَ اليهودية دكف سواىا ك من ىنا كاف ابؼصطلح العربي 

 '' .3"أك الآخر"الغريب"ك قد اكتسبت الكلمة إبواءات بالذـ ك القدح ك أصبح معناىا 

                                                             
 .361 ص ،2010، 3لبناف، ط/جورج طرابيشي، كحدة العقل العربي الإسلبمي، دار الساقي، بتَكت 1
نقلب عن جورج .- 1003-993، ص ص 3، ج1993، 2جواد علي، ابؼفصل بُ تاريخ العرب قبل الإسلبـ، جامعة بغداد، ط:ينظر 2

  9طرابيشي، من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث، ص 
، 1991، 1مصر، ط/، دار الشركؽ، القاىرة (بموذج تفستَم جديد) عبد الوىاب بؿمد ابؼستَم، موسوعة اليهود ك اليهودية ك الصهيونية 3

 . 240، ص (ابؼفاىيم ك الفرؽ:اليهودية)المجلد ابػامس 
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ك كسعوا ...فأعادكا تفستَ حضر الزكاج''     ك قد ساىم حاخامات اليهود بُ تعميق ىذا الابذاه الانفصالي 

نطاقو بحيث أصبح ينطبق على بصيع الأغيار دكف بسييز بتُ درجات عليا ك دنيا ك قد ظل ابغظر بيتد ك يتسع 

 '' 1مع الأغيار (حتى ك لو كاف شرعيا)حتى أصبح يتضمن بؾرد تناكؿ الطعاـ 

منهم أميوف ىذا ما - ك رغم أنهم أىل كتاب–      ك بوسن التذكتَ بُ ىذا السياؽ أيضا بأف اليهود أيضا 

 كىمًنػٍهيمٍ أيملِّيُّوفى لاى يػىعٍلىميوفى الٍكًتىابى إًلاا أىمىانيا كىإًفٍ ىيمٍ إًلاا يىظينُّوفى ''بً بيانو سابقا إثر تفستَ قولو تعالى
أم .''2

يفتقركف للعلم بالكتاب رغم أنهم أىل كتاب ك بالتالي فالأمية ليست قاصرة فقط على قوـ ليس بؽم كتاب 

الذين لا يفقهوف ما كرد بُ كتابهم كما ىو - أنفسهم-بل ىي مفهوـ ىيولي قد يطلق على أىل الكتاب

حاؿ اليهود بُ الآية السابقة ك رغم ارتباط الأمية بقوـ ليس بؽم كتاب إلا أنها  قد تنضوم ضمنها معاني 

-فالعرب مثلب معظمهم بدك رحل لا يفقهوف أبجديات القراءة ك الكتابة ...أخرل كابعهل بالقراءة ك الكتابة

إضافة .ك ظل بوكمهم النسق الشفهي بؼدة طويلة- باستثناء بعض العائلبت الارستقراطية التي بسارس التجارة

أف الأمية ، ك إف كانت صفة ''إلى ذلك فقد تغافل طرابيشي عن التحولات التي شهدىا المجتمع العربي ذلك 

ملتصقة بأمة العرب بغظة نزكؿ القرآف، فإنها تزكؿ عنها بالضركرة بعد حتُ بؼا بوملو ىذا الكتاب بؽا من 

كسائل التحوؿ ابؼعربُ ك طرؽ أبواب ابغضارة، ك ىو، أم نزكؿ القرآف كذلك، كما يذىب إليو معظم دارسي 

الإعجاز، تأييد بؼعجزة نبيو ك إقرار بإعجازه، ك إف بذاكز فهمو ىذه الأمة الأمية فيما بعد كما أف الكاتب 

فيما أحسب قد أغفل البعد الشفاىي بُ الثقافة العربية آنئذ بوصفو ابعهاز ابؼفهومي الذم قامت عليو ابؼعرفة 

                                                             
 . ابؼرجع السابق، الصفحة نفسها 1
 .78سورة البقرة، الآية  2
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بذاكزم، حامل بؼعرفة قدبية جديدة بُ /بُ ىذه الثقافة، ك إلا فما قيمة أف يأبٌ القرآف الكرنً كخطاب جديد

     1''آف

يهودية ك أف الأمية ىي صفة يطلقها بنو إسرائيل " الأمي"     إف تأكيد طرابيشي على أف أصوؿ مصطلح 

على سائر أبناء الأمم الذين لم يؤتوا كتابا ىو استغلبؿ مباشر بؼعطيات الانثربولوجيا ك ذلك من خلبؿ إبراز 

الركابط بتُ اللغات ك فتح الباب على مصراعيو أماـ إمكانية تأثر الثقافة ك اللغة العربية على حد سواء 

 .بالثقافات المحاذية ك برديدا اليهودية

     ك يوضح ىشاـ جعيط بُ ىذا السياؽ ابؼقاصد ابػفية لوصف اليهود باقي الشعوب بالأميتُ 

موجهة بالأساس إلى يهود تلك الفتًة أكثر بفا ىي موجهة إلى "نبي الأميتُ"ك " النبي الأمي"فعبارة''قائلب

ابؼسيحيتُ ك تعتٍ النبي ابؼبعوث إلى العرب ك إلى الأمم الأخرل ك ابؼختار ىو ذاتو من بتُ أمة غتَ اليهود 

الشعب ابؼختار "كىذا منعرج خطتَ جدا بُ بؾرل التوحيدية السامية لأنو أخرج العلبقة بالإلو ابغق عن سلبلة 

مع الاعتًاؼ بهذا التًاث، فمحمد نبي عربي مكمل بؽذا التًاث ك متمم لو ك مصحح لو ك ىذه ىي " ك تراثو

ابؼفارقة التي أىاجت اليهود ك من بعدىم ابؼسيحيتُ طواؿ القركف الوسطى ك يشتَ القرآف إلى حسد اليهود ك 

شعبا آخر يتبع حقيقة لطابؼا كانت بُ أيديهم إبما يرجعها الإسلبـ إلى "بفضلو "رفضهم أف يكرـ الله 

 ''.2إبراىيم

                                                             
 .442-441 عبد الغتٍ بارة، ابؽرينوطيقا ك الفلسفة، ص ص  1
 .44،الوحي ك القرآف ك النبوة، ص 1بُ الستَة النبوية ىشاـ جعيط، 2
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نًيفنا ميسٍلًمنا كىمىا كىافى مًنى الٍميشٍركًًتُى '':    إذ يقوؿ تعالى مىا كىافى إًبػٍرىاىًيمي يػىهيودًيًّا كىلاى نىصٍرىانيًًّا كىلىكًنٍ كىافى حى

ا النابيُّ كىالاذًينى آىمىنيوا كىاللاوي كىليُّ الٍميؤٍمًنًتُى  (67) كىداتٍ طىائفًىةه  (68)إًفا أىكٍلىى النااسً بإًًبػٍرىاىًيمى لىلاذًينى اتػابػىعيوهي كىىىذى

 ''.1مًنٍ أىىٍلً الٍكًتىابً لىوٍ ييضًلُّونىكيمٍ كىمىا ييضًلُّوفى إًلاا أىنػٍفيسىهيمٍ كىمىا يىشٍعيريكفى 

    كيبرر ىشاـ جعيط أسباب إلصاؽ ابؼسلمتُ الأمية بدعتٌ جهل القراءة ك الكتابة من خلبؿ الرجوع 

تطور الكلمة بُ العبرية ك ما شحنت بو من مقاصد ك ىي أف الأمم الأخرل بذهل الله ك بذهل ابغقيقة ''إلى

لكن لا علبقة بتُ ذلك ك بتُ جهل القراءة ك الكتابة ك ابؼقصد الإسلبمي كاضح ك ىو تنزيو القرآف .... 

أك يقرأ "عن كل يد بشرية فلم يكن بؿمدا شاعرا ك لم يكن حكيما فيلسوفا ك لم يكن عابؼا بكتب الأكليتُ

إبما ىو تنزيل من الله ك فعلب لا نستبعد أف يكوف ...كما كاف يفعل شخص مثل كرقة بن نوفل " الكتب

بؿمدا جاىلب للقراءة فهو قد عرؼ اليتم خلبفا لأبناء الارستقراطية القرشية مثل أبي سفياف ك عمرك بن 

ك بعد فالتًاث ابغكمي ك الشعرم ك العلمي ابعاىلي لم يكن مدكنا بل كانت ابغافظة تلعب الدكر . العاص

الأساسي بُ الثقافة ك القرآف بذاتو لم يكن مكتوبا بل ىو أثر شفوم ك أراد لنفسو ذلك ك عاب على اليهود 

 لاى بريىرلِّؾٍ بًوً لًسىانىكى ''ك ابؼفتًض أف التوراة الشريعة أثر شفوم ك يقوؿ القرآف " بأيديهم"أنهم بىطوف الكتاب

نػيقٍرئًيكى فىلبى تػىنٍسىى''كما يقوؿ بُ مقاـ آخر'' 2إًفا عىلىيػٍنىا بصىٍعىوي كىقػيرٍآىنىوي  (16)لتًػىعٍجىلى بًوً  إذف القرآف أتى '' 3 سى

من قلب الوحي ك الضمتَ إلا أنو لا يذكر صراحة أف بؿمدا لا بوسن القراءة ك الكتابة بل ىو يذكر على 

                                                             
. 69- 67سورة آؿ عمراف، الآية  1
 

 .17-16سورة القيامة، الآية  2
 .6سورة الأعلى، الآية  3
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لساف مشركي قريش أنهم يتهموف بؿمدا بأخذ العلم عن رجل أعجمي ك يرد عليهم فقط من نقطة لغوية بأف 

 ''1 اكتتبهاالقرآف عربي ك ىو يشتَ أيضا إلى قوبؽم إنو يأخذ العلم عن أناس ك إنو أساطتَ الأكلتُ

ىي سبب رفضو "- أمة لا كتاب بؽا"ك حصره بؼعتٌ الأمية بُ -     ك لعل دكغمائية جورج طرابيشي 

ك من ىنا رفضنا توصيف ناقد العقل العربي ''ىذا ما يتجلى بُ قولو"شريعة أمية"لاصطلبح الشاطبي 

" اعتصامي "بأنو - على العكس–، ك إصرارنا على توصيفو "بذديدم"ك "إبداعي"للمشركع الشاطبي بأنو 

الشاطبي "إحيائية"ك إذا جاز لنا الكلبـ ىنا عن .مسكوف ك مسقوؼ معا بهاجس اندثار الزماف ك ابؼكاف

إفقاريا ك حصرت نفسها عن كحي -فعلى شرط الإضافة أف ىذه الإحيائية ابزذت من البداية منحى اختزاليا

الإفقارم لم يبق بؿصور الفاعلية -ك ىذا ابؼنحى الاختزالي. ك عن عمد ببرنامج ابغد الأدنى، لا الأقصى

بُ الصميم -على حد تعبتَ الشاطبي" أصل الأصوؿ " أك-بالدكائر المحيطة ك حدىا، بل طاؿ نقطة ابؼركز

 '' .2"أمية الشريعة ابؼباركة"باسم "ابؼوافقات"كذلك ىو سر تلك النظرية العجيبة التي عمدىا مؤلف 

فإنو لا يسلم بالنتيجة ك ىي كوف " العرب أمة أمية لا كتاب بؽا"     ك رغم تسليم طرابيشي بابؼقدمة 

أمية ابؼشراع لو  لا تستلزـ أمية ابؼشرلِّع ك إلا نشأت إشكاليات لاىوتية ''الشريعة ابؼباركة أمية ك السبب أف

خطتَة يعجز ابؼنطق ابؼباطن لفرضية الشاطبي أف بهد بؽا حلب، فكيف تنسب الأمة نفسها إلى شريعة أمية 

كتنسب ىذه الشريعة عينها إلى تنزيل إبؽي؟ك إذا كانت الشريعة أمية لأنها موضوعة على كصف أىلها الأميتُ 

؟ك لئن يكن القرآف بظى "أمي"؟ك كيف يكوف القرآف ىو القرآف بٍ يوسم بأنوفكيف تصلح للؤمم غتَ الأمية

                                                             
 ا لًسىافه عىرىبيدٌّ ميبًتُه '':من ذلك قولو تعالى سورة النحل الآية '' كىلىقىدٍ نػىعٍلىمي أىنػاهيمٍ يػىقيوليوفى إًبماىا يػيعىللِّميوي بىشىره لًسىافي الاذًم يػيلٍحًديكفى إًلىيٍوً أىعٍجىمًيدٌّ كىىىذى

103. 
 .45-44 ص ص ،الوحي ك القرآف ك النبوة1ىشاـ جعيط،بُ الستَة النبوية  1
 .360-359 جورج طرابيشي، كحدة العقل العربي الإسلبمي، ص ص  2
 رغم أنو بُ كتابو من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث ينفي بساما عابؼية الرسالة الإسلبمية .
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نفسو قرآنا، أفليس ذلك دعوة إلى الأمة التي ىي بـاطبىتو كيما تتجاكز شرط أميتها أكاقعا كاف أك زعما؟ك إذا 

 ''.1" أميا"كاف القرآف كلبـ الله، ك ابغد اللبىوبٌ لله أنو كلي العلم فكيف يكوف كلبمو

      ك يؤكد الباحث عبد الغتٍ بارة بُ ىذا السياؽ أف كصف الشاطبي للشريعة بأنها أمية لا علبقة لو 

بابؼشرلِّع ك إبما مرتبطة أساسا بالأحكاـ ك التكاليف التي تتضمنها ك التي بزضع أساسا لثنائية المحكم 

كابؼتشابو ك ىو ما أدل إلى انفتاح ابػطاب القرآني على العقوؿ ك الإفهاـ ك كذا بذاكزه ابؼقاصد الظاىرة إذا 

كانت ابؼعاني ابؼقصودة تتطلب أساسا عمليات حفر ك تنقيب بُ الباطن  يقوـ بها أساسا العلماء الراسخوف 

  . 2بُ العلم

     إف تقويض طرابيشي بؼفهوـ الأمية  بُ مدكنة الفكر العربي الإسلبمي جاء مستندا أساسا إلى بؾموعة 

كما  اعتمد أيضا على مبدأ الانتقائية بُ - كىو ما بً بيانو–من الآيات القرآنية المجتثة من سياقاتها اجتثاثا 

كىمىا كينٍتى تػىتػٍليو مًنٍ قػىبٍلًوً مًنٍ كًتىابو كىلاى '' :اختيار النصوص ك الآيات القرآنية من ذلك مثلب تغييب قولو تعالى

رٍتىابى الٍميبٍطًليوفى   ''. 3بزىيطُّوي بيًىمًينًكى إًذنا لاى

لو " إذا"كاف أميا ما عرفٌو أحد قط بتلبكة كتاب ك لا خط ، (ص)     يؤكد الزبـشرم بُ كشافو أف الرسوؿ 

الذم بقده بُ كتبنا أمي لا :لارتاب ابؼبطلوف من أىل الكتاب ك قالوا(التلبكة ك ابػط)كاف شيء من ذلك 

لعلو تعلمو أك كتبو بيده، ك قد بظاىم ابؼولى عز كجل :أك لارتاب مشركو مكة ك قالوا...يكتب ك لا يقرأ

ك لو لم يكن أميا لارتابوا أشد الريب ك أما دلالة قولو ..لأنهم كفركا بو ك ىو أمي بعيد عن الريب"مبطلتُ"

                                                                                                                                                                                      

 
 .362، ص السابقابؼصدر  1
 .444-442عبد الغتٍ بارة، ابؽرمينوطيقا ك الفلسفة، ص ص : ينظر 2
 .48سورة العنكبوت، الآية  3
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فهو ذكر للجارحة التي يزاكؿ بها ابػط ك غرضو زيادة التصوير بؼا نفي عنو من كونو "ك لا بزطو بيمينك"تعالى

  .1كاتبا

 :كما تعماد طرابيشي أيضا تغييب آيتتُ متكاملتتُ من حيث الدلالة بنا

ا إًلاا إًفٍكه افػٍتػىرىاهي كىأىعىانىوي عىلىيٍوً قػىوٍهـ آىخىريكفى فػىقىدٍ جىاءيكا ظيلٍمنا كىزيكرنا '': عالىقاؿ ت-1 ( 4)كىقىاؿى الاذًينى كىفىريكا إًفٍ ىىذى

لٍىى عىلىيٍوً بيكٍرىةن كىأىصًيلبن  قيلٍ أىنػٍزىلىوي الاذًم يػىعٍلىمي السلِّرا بُ السامىاكىاتً  (5)كىقىاليوا أىسىاطًتَي الٍأىكالًتُى اكٍتىتىبػىهىا فىهًيى بسي

الذين ابزذكا من -ك يؤكد الطبرم أف ىذه الآية توضح موقف الكفار.''2(6)كىالٍأىرٍضً إًناوي كىافى غىفيورنا رىحًيمنا 

من القرآف الذم جاء بو بؿمد بأنو بؾرد إفك افتًاه أم كذب ك بهتاف اختلقو ك علمو إياه قوـ -دكف الله آبؽة

آخركف ىم اليهود ك كصفوا ما جاءىم بو بؿمد بأنو أساطتَ الأكلتُ أم أحاديثهم التي كانوا يسطركنها بُ 

كتبهم ك كتبها بؿمد عن اليهود ك ىذه الأساطتَ تقرأ عليو من قوبؽم أمليت عليك الكتاب، ك قد أمر 

الرسوؿ بدحض ىذه الافتًاءات بالإقرار أف القرآف ىو ابغق الذم أنزلو الرب الذم يعلم سر ما بُ السموات 

 .3ك الأرض

ا لًسىافه عىرىبيدٌّ '' :قاؿ تعالى-2 كىلىقىدٍ نػىعٍلىمي أىنػاهيمٍ يػىقيوليوفى إًبماىا يػيعىللِّميوي بىشىره لًسىافي الاذًم يػيلٍحًديكفى إًلىيٍوً أىعٍجىمًيدٌّ كىىىذى

ك يتقاطع معتٌ ىذه الآية مع الآية السابقة التي إذ يدعي فيها ابؼشركوف مرة أخرل أف بشرا يعلم .4''ميبًتُه 

بؿمدا ىذا الذم يتلوه ك ما ىو عند الله ك قد اختلف أىل التأكيل بُ اسم ىذا الشخص الذم يعلم بؿمدا 

                                                             
 .555-554، ص ص 4 جعن غوامض التنزيل ك عيوف الأقاكيل بُ كجوه التأكيل، بؿمود بن عمر الزبـشرم، الكشاؼ 1
 .6-4سورة الفرقاف، الآية  2
 .401-397ص ص ،17ج  بؿمد بن جرير الطبرم، جامع البياف عن تأكيل آم القرآف، ،ينظر 3
 .103سورة النحل، الآية  4
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فقاؿ بعضهم ابظو بىلعاـ ك كاف عبدا بدكة نصرانيا، ك يفند ابؼولى عز كجل صحة ىذا الإدعاء بالاستناد إلى 

 .1عركبة اللساف فلساف الذم بييلوف إليو بأنو يعلم بؿمدا أعجمي ك لساف بؿمد عربي مبتُ

 فىإًفٍ كينٍتى بُ شىكٍّ بفاا ''     إضافة إلى ما سبق بقد آيات أخرل تستَ بُ نفس المجرل من ذلك قولو تعالى

يًنى  أىنػٍزىلٍنىا إًلىيٍكى فىاسٍأىؿً الاذًينى يػىقٍرىءيكفى الٍكًتىابى مًنٍ قػىبٍلًكى لىقىدٍ جىاءىؾى ابغىٍقُّ مًنٍ رىبلِّكى فىلبى تىكيونىنا مًنى الٍميمٍتًى
، ك  ''2

 كىلىوٍلاى فىضٍلي اللاوً عىلىيٍكى كىرىبٍضىتيوي بؽىىماتٍ طىائفًىةه مًنػٍهيمٍ أىفٍ ييضًلُّوؾى كىمىا ييضًلُّوفى إًلاا أىنػٍفيسىهيمٍ كىمىا ''ؿ أيضااؽ

يىضيرُّكنىكى مًنٍ شىيٍءو كىأىنػٍزىؿى اللاوي عىلىيٍكى الٍكًتىابى كىابغًٍكٍمىةى كىعىلامىكى مىا لمىٍ تىكينٍ تػىعٍلىمي كىكىافى فىضٍلي اللاوً عىلىيٍكى 

عىظًيمنا
3.''  

مىا ضىلا  (1)كىالناجٍمً إًذىا ىىوىل '' بُ قولو تعالى (ص)     ك أما سورة النجم فتحدد بدقة ىوية معللِّم النبي

دًيدي الٍقيوىل (4)إًفٍ ىيوى إًلاا كىحٍيه ييوحىى  (3)كىمىا يػىنٍطًقي عىنً ابٍؽىوىل  (2)صىاحًبيكيمٍ كىمىا غىوىل  عىلامىوي شى
ك قد ''4

 ''.5التلقتُ بٍ الاستواء بالأفق-التعليم:أنو حدثاف متتالياف'' بً تأكيل ابغدث على

مقدمة ضركرية للتأسيس لتاربىية السنة النبوية من خلبؿ زحزحة  (ص)إف التشكيك بُ أمية الرسوؿ

ابؼرجعيات النصية ك تقويض مبدأ القداسة ك ذلك انطلبقا من دراسة البعد الدنيوم بغياة الرسوؿ ك كذا 

 .علبقاتو بالديانات الأخرل 

                                                             
 .365- 364، ص ص 14 بؿمد بن جرير الطبرم، جامع البياف عن تأكيل آم القرآف، ج 1
 .94سورة يونس، الآية  2
 .113سورة النساء، الآية  3
 5- 1سورة النجم، الآية  4
 .37، ص ،الوحي ك القرآف ك النبوة1ىشاـ جعيط،بُ الستَة النبوية  5
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تصبح مسألة معرفة فيما إذا بؿمد يعرؼ ''      ك يؤكد بؿمد أركوف أنو بُ مثل ىذا السياؽ من الأفكار

بررلِّؼ أنظارنا ك انتباىنا عن ابؼناخ النفسي ك الثقابُ للوحي (أم مسألة النبي الأمي)القراءة ك الكتابة أـ لا

فمعرفة القراءة ك الكتابة تفرض بُ الواقع نوعا من آلية العقل بـتلفة عن آلية ابػطاب النبوم الشفوم ك 

أسلوبو ابؼعركؼ بُ الاربذاؿ ك الابتكار ك الإثارات العفوية ابغرة ك الأفكار ابػاطفة اللماحة، كاف الباحث 

العقل الكتابي بالقياس إلى "الانتًبولوجي الانكليزم جاؾ غودم قد بتُ حجم ابؼسافة العقلية التي بوفرىا 

كل ستَة بؿمد ضمن ىذا ابؼنظور من التحليل (أك إعادة كتابة)العقل الشفهي، ك ينبغي علينا استعادة 

 '' 1الانتًبولوجي للثقافات ابؼكتوبة ك الثقافات الشفهية

      ك يؤكد أركوف أف ثقافاتنا ابؼادية ك الوضعية ابغديثة لم تعد قادرة على الانغماس بُ ذلك ابعو الذم 

ساد كتب التفستَ ك الذم تتحاكر فيو ابؼعجزة مع التقديس مع الطبيعي ك ما ىو فوؽ الطبيعي بٍ ابغضور 

ابؼهيمن للقوة الإبؽية ك التواصل مع الكائنات اللبمرئية من ملبئكة ك جن ك إلو ك بدؿ احتقار تصورات 

التقليديتُ آف الأكاف لاستيعابهم ضمن ابؼنظور الواسع للمعقولية ابغديثة، ك إذا كانت شهادات القرآف لا 

تدحض ك لكن تشدد التلميح من بعيد فإف استشارة ركايات التًاث تثبت حقيقة قارة مفادىا أف التجربة 

المحمدية تستمد غذاءىا بُ آف معا من الذاكرة ابعماعية للشرؽ الأكسط القدنً ك كذا من التعاليم الكبرل 

مع ضركرة الإطلبع على التًاث العاـ للشعب (اليهود ك ابؼسيحيتُ)ابؼبثوثة بُ المحيط من قبل أىل الكتاب

ك ىذه الرؤية من شأنها تهيئة الأجواء بؼمارسة .2العربي قبل الإسلبـ لا سيما ما كاف سائدا بُ منطقة ابغجاز

 .التأكيل الانثربولوجي للثقافة العربية

 
                                                             

 .95ط، ص -ت، د-بؿمد أركوف، الفكر الإسلبمي نقد ك اجتهاد، تربصة ك تعليق ىاشم صالح، ابؼؤسسة الوطنية للكتاب، ابعزائر، د 1
 .94، ص نفسوابؼرجع ،  ينظر 2
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 :معطيات الثقافة القرشية-ج

     لا يتواف طرابيشي عن استغلبؿ معطيات الثقافة القرشية لإثبات تاربىية السنة النبوية ك ذلك من خلبؿ 

ك حصرىا عند حدكد أمة لا كتاب بؽا ذلك ما يتجلى من خلبؿ  (ص)نفي صفة الأمية عن قوـ الرسوؿ

فحتى لو كاف ابغديث صحيح السند ك متواتر فلب بد من تضعيفو "بكن أمة أمية"نقده للحديث النبوم 

ك لكن ما مدل نصيبو من القوة ك الضعف؟ك إذا بكينا مسألة السند جانبا ك أخضعناه بؼبدأ النقد ''بقولو

فكيف لنا أف نتصور أف قريشا التي بؽا كبلسانها -ك ىو ابؼنهج الوحيد الذم يقبل بو العلم ابغديث- الداخلي

مع أنها أمة سدانة ك بذارة كبُ ابغالتُ " أمة أمية لا تكتب ك لا برسب"كاف أكؿ نزكؿ القرآف ىي بجماعتها 

لا غناء بؽا عن الكتابة ك ابغساب؟ك لو كانت بجماعتها أمة أمية فلمن كانت تعلق ابؼعلقات على أسداؼ 

الكعبة مكتوبة بداء الذىب على ما يقاؿ؟ك لو كانت بجماعتها أمة أمية فمن أين جاء النبي بكتبة الوحي 

ككتبة ابؼراسلبت ك حتى التًابصة؟ ك لو كانت بجماعتها أمة أمية فلم نزؿ القرآف ك ىي أكؿ ابؼخاطبتُ بو 

 '' .1...باسم القرآف

      رغم إقرار طرابيشي بأف مقاربتو لأمية قريش خاضعة بؼنهج النقد الداخلي إلا أنو بُ حقيقة الأمر 

يستعتُ بشكل مباشر للمعطيات الانثربولوجية للمجتمع القرشي من خلب رصد عاداتو الثقافية ك لغاتو 

كتعاملبتو الاجتماعية ك الاقتصادية مع الأمم الأخرل ك ما صرح بو طرابيشي بخصوص تعلق قريش بالتجارة 

 (ص)أف النبي ''ما يعتٍ نفي الأمية عنهم يتقاطع بشكل صريح مع ما صرح بو بؿمد عابد ابعابرم بُ قولو...

كاف قبل النبوة يتًدد على الشاـ بُ بذارة بػدبهة، التي تزكجتو بسبب ما بؼستو من أخلبقو ك كفاءتو ك أنو من 

بينما كاف أقرانو بفن ىم أقل –غتَ ابؼتوقع أف يكوف جاىلب بالكتابة ك ابغساب ك ىو يقوـ بدهاـ التجارة 

                                                             
 .360جورج طرابيشي، كحدة العقل العربي الإسلبمي، ص  1
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كاف يعرؼ الكتابة ك  (ص)أدركنا كم ىي راجحة الآراء التي قالت بأف النبي–شأنا منو يعرفوف ذلك 

 '' . 1القراءة

       إف الأحكاـ عادة ما تبتٌ على الأغلبية لا الأقلية فحتى ك لو كاف ىناؾ انتشار نسبي لأنواع معينة من 

ابػطوط كسط بلبة المجتمع القرشي فإف ذلك لا يعتٍ بأية حاؿ من الأحواؿ إتقاف بصيع فئات المجتمع آنذاؾ 

لأبجديات القراءة ك الكتابة خصوصا أف معظم القبائل العربية ىي بدك رحل ك لم تعرؼ استقرارا ك معظم 

فنونها بً تناقلها مشافهة ك لم يعرؼ التدكين بشكل ربظي إلا بُ عصور متأخرة، كما أف بفارسة التجارة لا 

تعتٍ بالضركرة معرفة القراءة ك الكتابة ك ابغساب لأف ابؼعاملبت التجارية قدبيا كانت بسيطة ك بزضع 

العجب كل العجب فيما يثتَه طرابيشي نفسو ''كما أف .للمقايضة أكثر من خضوعها للمعاملبت النقدية

فهل ما أكرده إلا ركايات برتاج بدكرىا إلى دراسة ك برليل، كما أف القوؿ بأف ابؼقاربة من الداخل ىي السبيل 

الوحيد للباحث بُ بلوغ ابغقيقة بهعلو يتحامل على النصوص ك بوبس أفقها بُ  سجن الرؤية الدكغمائية أك 

النظرة ابؼنهاجوية التي تزعم أف ابغقيقة كاحدة، ك لا بيكن إدراكها إلا بابؼنحى العلمي ابؼوضوعي، ك قد رأينا 

من قبل مدل ىشاشة ىذه الفرضية التي ك إف بدت صابغة بُ بؾاؿ العلوـ الصحيحة فإنها قاصرة بُ بؾاؿ 

 ''2العلوـ الإنسانية

كما لا بىلو منهج طرابيشي بُ بناء مقولاتو من الرؤية التفاضلية الانتقائية التي تقتنص النصوص التي 

تتناسب ك رؤيتو ك لو كانت بؾرد ركايات كاردة بُ كتاب الأـ للشافعي الذم يعده طرابيشي أىم ركيزة 

سابنت بُ تضخيم السنة ك بناء سلطتها التشريعية، ك الأمر يتعلق ىنا بقوؿ مركم عن عمر بن ابػطاب 

ك لم بههد نفسو ك يعرضها بؼنهج النقد الداخلي كما فعل مع ابغديث النبوم السابق ك يقوؿ عمر بن 
                                                             

 .85 ص ، ابعزء الأكؿ،2006، 1لبناف، ط/، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت بؿمد عابد ابعابرم،مدخل إلى القرآف الكرنً 1
 .441عبد الغتٍ بارة، ابؽرمينوطيقا ك الفلسفة، ص  2
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فما داموا عربا فمعتٌ ذلك أنهم أميوف بالضركرة أم لا 1''ما نصارل العرب بأىل كتاب''ابػطاب فيها

كتاب بؽم ك من ىنا قراره طبقا للركاية نفسها بعدـ جواز أخذ ابعزية منهم لأنها لا تؤخذ إلا من أىل 

 2الكتاب ك من بٍ بزيتَىم بتُ الإسلبـ بوصفو دين الأميتُ العرب ك بتُ السيف

     يتضح من خلبؿ ىذا القوؿ أف طرابيشي يقيم مطابقة كلية بتُ الأمية ك العركبة تقتضي حصر الرسالة 

الفصل بتُ الفكر الغربي ''الإسلبمية عند حدكد الأميتُ فقط رغم ما يتخلل ىذه ابؼعادلة من التباسات، لأف

ك الفكر الشرقي بُ الثقافة ابؼعاصرة فصل تعسفي لا علمي، مثلما أف الفصل بُ تراثنا بتُ ما ىو عربي ك ما 

إف .ىو إسلبمي، أك بتُ ما ىو عربي إسلبمي ك ما ىو غتَ عربي ك غتَ إسلبمي عملية تعسفية لا علمية 

التمييز فيو فقط بتُ ما بىدـ التقدـ ك يستَ بُ ابذاه تطور التاريخ، –بل بهب -الفكر العابؼي ابؼعاصر بيكن

ذلك فقط ىو معيار الاختيار بُ . كما بىدـ الواقع الاستغلبلي ك ابؽيمنة الأمبريالية أك القومية العرقية فقط

    3''الثقافة ابؼعاصرة ك الثقافات ابؼاضية

أف نصارل العرب ليسوا بأىل - انطلبقا بفا ركم عن عمر بن ابػطاب -       كما أف تأكيد طرابيشي 

كتاب يتصادـ مع كجود عائلبت بل قبائل عربية متجذرة بُ النصرانية ك تناقلتها أب عن جد ك طرابشي 

النصارل -بنزكؿ آيات قرآنية كثتَة بزاطب العرب93نفسو لا يتواف عن الاعتًاؼ بُ ىامش الصفحة 

من موقع أنهم أىل كتاب، كما أف علبقة عمر بهؤلاء النصارل ىي بؾرد اجتهاد بشرم بؿكوـ - كاليهود

بالصحة ك ابػطأ ك تصنيفو بؽم قد يكوف قاصرا، بٍ إف طرح طرابيشي بػطاب عمر بن ابػطاب كاف خاليا 

من برليل الظركؼ التاربىية ك السياسية التي كانت بدثابة مرجعية لذلك ابغكم، ك بنش أيضا بـتلف 
                                                             

، 5، ج2001، 1بؿمد بن إدريس الشافعي، الأـ، برقيق رفعت فوزم عبد ابؼطلب، دار الوفاء للطباعة ك النشر ك التوزيع، مصر، ط 1
 .435ص
 .92آف إلى إسلبـ ابغديث، ص رجورج طرابيشي، من إسلبـ الق 2
 .40، ص 1999، 2لبناف، ط /، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت(ك مناقشات...دراسات)بؿمد عابد ابعابرم، التًاث ك ابغداثة 3
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ابػلفيات المحيطة بالتأريخ لستَة عمر بن ابػطاب بُ العصور اللبحقة بدا فيها عصر الشافعي بُ حد ذاتو 

 .   سيما ك أف فعل التأريخ ىو انعكاس مباشر لايدكلوجيا ابؼؤرخ ك الفتُ السياسية السائدة آنذاؾ

     ك جل ما توقف عنده طرابيشي بُ ابؽامش أف الإسلبـ جاء ليصحح مسار مسيحية أىل الكتاب من 

" أبفيا" لابد لنا تقيدا بتمامية النص القرآني، من التنويو بأف ىناؾ جانبا''العرب فقط ىذا ما يتجلى بُ قولو

الرسالة ابؼبعوث بها الرسوؿ، فهو إف يكن بيعث إلى الأميتُ من العرب بصورة رئيسية ليأتيهم "أمية"أيضا بُ

بكتاب ما أكتوه من قبل، فقد بيعث أيضا بصورة فرعية إلى الكتابيتُ من العرب من يهود ك نصارل، ك لكن 

لا ليأتيهم بكتاب بديل من كتابهم، بل لييصحح بؽم ما حرفوه من الكتاب الذم أكتوه، ك ليبطل مذىب من 

 '' .1ذىب منهم على سبيل ابؼثاؿ إلى أف عزير أك ابؼسيح بن الله

     ك لكن الإشكاؿ الذم يفرض نفسو بُ ىذا السياؽ ىو كيف يصحح ابؼولى عز كجل مسار مسيحية 

كيهودية الأميتُ ك يتجاكز تصحيحهما لدل الكتابيتُ أنفسهم؟، رغم أف التحريفات التي بغقت ابؼسيحية 

كاليهودية لم تكن قاصرة على نسختها السائدة لدل الأميتُ بل كانت متجذرة لدل أىلها أيضا من 

الكتابيتُ أنفسهم ك ىذا بشهادة النص القرآني نفسو، بٍ إف الإسلبـ ك بحكم أنو آخر الديانات السماكية 

فحتما سيتبتٌ رؤية شمولية تكرس مقولة التوحيد ك تصحح كل ابؼعتقدات التي حاكلت خلخلة ىذه ابؼقولة  

 . على مر   الزماف

 

 
                                                             

 .92 جورج طرابيشي، من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث، ىامش ص  1
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 :من تجذيــــر الرســـــــــالة إلى البحث عن كينونة الميثولوجيا النـــــــــــــــــبوية - 5-

بقدر ما بييز '' ك مفادىا أنو–كراح يدعمها بنصوص قرآنية -        ينطلق جورج طرابيشي من مصادرة أكلية

ابػطاب القرآني بتُ النبي ك الرسوؿ، ك بقدر ما بهعل نصاب الأكؿ ابؼعجزة ك نصاب الثاني الرسالة، فإنو 

، ك ىذا التمييز حاسم "نبي الله"يسمي بؿمدا بُ عشرات الآيات رسوؿ الله ك لا يسميو بُ آية كاحدة 

الدلالة بُ برديد العلبقة التشريعية بتُ الله ك رسولو فالله ىو الشارع ك الرسوؿ ىو ابؼشرع لو، ك ىذا ابغصر 

  ''.1من كجهة النظر التشريعية بُ موقع ابؼفعولية دكف الفاعلية بيكن استقراؤه بُ العشرات من الآيات القرآنية

    يؤكد طرابيشي إذف أف ابػطاب القرآني يسمي بؿمدا بُ عشرات الآيات رسوؿ الله ك لا يسميو بُ آية 

ك ىذه ابؼصادرة فيها إقصاء مباشر بؼقاـ النبوة رغم حضوره الواضح بُ النص القرآني، ك بُ "نبي الله"كاحدة 

 :ىذا السياؽ بييز بؿمد شحركر بتُ ثلبثة مقامات

ك الواردة بُ أـ الكتاب ك ما (ص)ك ىي الرسالة المحمدية التي أنزلت كحيا على قلبو '':السنة الرسولية- 1

جاء فيها من منظومة القيم ك الشعائر ك نظرية ابغدكد ك مبدأ الأمر بابؼعركؼ ك النهي عن ابؼنكر ك ىي بؾاؿ 

 '' .2الأسوة ك الطاعة ك القدكة ك الإتباع

     ك تتلخص كظيفة الرسوؿ أساسا بُ التبليغ، ك الأمر الإبؽي بالبياف ك النهي عن إخفائو ك كتمانو ك ىو 

ثًتَنا بفاا '' أمر يطاؿ بصيع الرسل الذين أكتوا الكتب، قاؿ تعالى ي لىكيمٍ كى يىا أىىٍلى الٍكًتىابً قىدٍ جىاءىكيمٍ رىسيولينىا يػيبػىتُلِّ

                                                             
 .10- 9، ص ص السابقابؼصدر  1
 . 99، ص 2012، 1لبناف، ط/، دار الساقي، بتَكت(رؤية جديدة)بؿمد شحركر، السنة الرسولية ك السنة النبوية  2
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ثًتَو قىدٍ جىاءىكيمٍ مًنى اللاوً نيوره كىكًتىابه ميبًتُه   (ص)ك قد أدل الرسوؿ .''1كينٍتيمٍ بزيٍفيوفى مًنى الٍكًتىابً كىيػىعٍفيو عىنٍ كى

يىا أىيػُّهىا الراسيوؿي بػىللِّغٍ مىا أينٍزؿًى إًلىيٍكى مًنٍ رىبلِّكى كىإًفٍ لمىٍ تػىفٍعىلٍ '':كظيفة التبليغ على أكمل كجو استجابة لقولو تعالى

فىمىا بػىلاغٍتى رسًىالىتىوي كىاللاوي يػىعٍصًميكى مًنى النااسً إًفا اللاوى لاى يػىهٍدًم الٍقىوٍىـ الٍكىافًريًنى 
، كقد كاف معصوما بُ آداء  ''2

عملية التبليغ، ك قد حرص ابؼولى عز كجل على كجوب طاعة الرسوؿ بُ مقاـ الرسالة ك الامتثاؿ بعميع 

فًيظنا'':، قاؿ تعالى3أكامره ك نواىيو لٍنىاؾى عىلىيٍهًمٍ حى  مىنٍ ييطًعً الراسيوؿى فػىقىدٍ أىطىاعى اللاوى كىمىنٍ تػىوىلىا فىمىا أىرٍسى
4'' .  

 :ك تتفرع إلى قسمتُ إثنتُ بنا:السنــــة النبــــويـــــة-2

ك ىو جزء من القصص القرآني ك الذم جرت :القصص المحمدي الوارد في التنزيل الحكيم - أ

أرشفتو بعد كقوعو ك ىو جزء من الستَة الواجب الإبياف بو ك التسليم لو لأنو جزء من القرآف ك ىو ابعانب 

 .الديتٍ من الستَة النبوية ك أما كتب الستَة فهي ابعانب التاربىي

عينها الواردة بُ ما صح من الأحاديث الواردة بُ كتب الركاية ك الستَة :(ص)اجتهادات النبي-ب 

كتوافقت مع مضموف التنزيل ابغكيم ك لم تعارضو ك مارس فيها أمور القيادة العسكرية ك تنظيم أمور المجتمع 

، ك قد مدح مقاـ النبوة نظرا ''5(كقائد اجتماعي)ك القضاء ك الأمر بابؼعركؼ ك النهي ىن ابؼنكر(كولي أمر)

                                                             
 15سورة ابؼائدة، الآية  1
 .67سورة ابؼائدة، الآية  2
 .108-107بؿمد شحركر، السنة الرسولية ك السنة النبوية، ص ص : ينظر 3
 .80سورة النساء، الآية  4
 .100- 99 بؿمد شحركر، السنة الرسولية ك السنة النبوية، ص ص 5
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تىوي ييصىلُّوفى عىلىى النابيلِّ يىا أىيػُّهىا الاذًينى آىمىنيوا صىلُّوا عىلىيٍوً كىسىللِّميوا '' لأبنيتو مصداقا لقولو تعالى ئًكى إًفا اللاوى كىمىلبى

 . ''1تىسٍلًيمنا

بتبليغها دكف  (ص)      ك تتجلى النبوة بُ الغيبيات ابؼنبثة داخل النص القرآني، ك التي أحيانا يكتفي الرسوؿ

شرح ك ىو ما يتوافق ك القدرات العقلية لأىل زمانو ك مثاؿ ذلك علم ابعنتُ الذم لم يكن معركفا أثناء نزكؿ 

لىةو مًنٍ طًتُو ' 'الوحي ك لذلك تعذر عليهم فهم قولو تعالى نٍسىافى مًنٍ سيلبى لىقٍنىا الٍإً عىلٍنىاهي  (12)كىلىقىدٍ خى بٍيا جى

ىـ  (13)نيطٍفىةن بُ قػىرىارو مىكًتُو  وٍنىا الٍعًظىا لىقٍنىا الٍميضٍغىةى عًظىامنا فىكىسى لىقٍنىا الٍعىلىقىةى ميضٍغىةن فىخى لىقٍنىا النُّطٍفىةى عىلىقىةن فىخى بٍيا خى

لٍقنا آىخىرى فػىتىبىارىؾى اللاوي أىحٍسىني ابػىٍالًقًتُى  أٍنىاهي خى منا بٍيا أىنٍشى يلِّتيوفى  (14)بغىٍ بٍيا إًناكيمٍ يػىوٍىـ  (15)بٍيا إًناكيمٍ بػىعٍدى ذىلًكى لىمى

الٍقًيىامىةً تػيبػٍعىثيوفى 
ك لكن بعد تطور العلم ابغديث صار من ابؼتيسر تفستَ ىذا النبأ الغيبي ك رغم أف النبي .''2

فمارس " ابغكم من مقاـ النبوة"صاحب مقاـ الرسالة فقد أكبٌ فضلب لم يؤت لغتَه من الرسل ك ىو 

كرسوؿ كونو ...السلطة، القضاء، قيادة ابعيش، القانوف ابؼدني، ك تنظيم المجتمع، ك مارس الشعائر، التشريع

كما أف كحي القرآف (النبوة)ك التنفيذية  (الرسالة)حامل خابً الرسالات، ك بهذا فصل بتُ السلطة التشريعية

جعلو نبيا لأف النص القرآني بُ أصلو بؿملب بالأنباء الغيبية ك بظي نسبة إليو نبيا ك لم يسمى بـبرا ك نبوتو 

 ''.4لًكيللِّ نػىبىإو ميسٍتػىقىردٌّ كىسىوٍؼى تػىعٍلىميوفى '' ، قاؿ تعالى3خالدة على مر الزماف ك مرىونة بتطور ابؼعرفة

 النص القرآني على ابغث على طاعة الرسوؿ من مقاـ الرسالة بُ كل أمر ك نهي      انطلبقا من حرص

فًيظنا '':مصداقا لقولو تعالى لٍنىاؾى عىلىيٍهًمٍ حى بييز بؿمد '' 5  مىنٍ ييطًعً الراسيوؿى فػىقىدٍ أىطىاعى اللاوى كىمىنٍ تػىوىلىا فىمىا أىرٍسى

                                                             
 .56سورة الأحزاب، الآية  1
 .16-12 سورة ابؼؤمنوف، الآية  2
 .105- 102 بؿمد شحركر، السنة الرسولية ك السنة النبوية، ص ص ، ينظر 3
 .67 سورة الأنعاـ، الآية  4
 .80سورة النساء، الآية  5
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إف طبيعة الرسالة تقتضي '' شحركر بتُ مقاـ الرسالة ك مقاـ النبوة مع التأكيد على ترابطهما ابؼتتُ بقولو

لٍنىا مًنٍ رىسيوؿو إًلاا ليًيطىاعى '' :الطاعة لكونها جاءت لضبط السلوؾ الإنساني ك توجيهو بدلالة قولو تعالى كىمىا أىرٍسى

بينما النبوة تقتضي التصديق أكثر بفا تقتضي الطاعة لكونهاٌ أنباء ك من يصدؽ بنبوتو ''  1بإًًذٍفً اللاوً 

 '' .2سينقاد طائعا لرسالتو(ص)

لأف الله قرنو بنفسو ك عظم شأنو بالصلبة - ك ليس قديسا–النبي مقدس ''     ك يؤكد ىشاـ جعيط أف 

عليو، ك قرنو الإسلبـ بُ الشهادتتُ بالله ك إذا كاف بؿمد بفن بتٌ الضمتَ الإنساني الداخلي ك من بشة 

ابغضارة ك الثقافة ك الأخلبؽ ك كاف بفن أسهم بقوة بُ قفزة كبتَة بُ مسار الإنسانية من ابغيوانية إلى 

الإنسانية ك ىؤلاء ابؽداة قلة، ك إذا كاف بفن أعطى بؼسار التوحيدية أرقى تعابتَىا من الوجهة الأنطولوجية 

على الأقل، فهذا النبي يبقى شاىدا على الله ك على أمتو شهيدا، ك بؽذا بؽو حقيقة النبوة المحمدية ك جوىرىا 

 ''.3بُ الأعماؽ

     إف النبوة زمن نزكؿ الوحي كانت تعتٍ القداسة بأبً معتٌ الكلمة ك ىذا ما يبرر سر تعجب الناس من 

 :مشاركة النبي بؽم بُ حياتهم العادية ىذا ما يتجلى بُ ابؼستول الثالث ك ىو

فيو ينفي التنزيل ابغكيم كجود أم عصمة تكوينية للرسوؿ كبشر ففي جانب ''ك :مقام محمد الرجل-3

الطبيعي آخر ىو رجل ككل الرجاؿ لو سلوكياتو الطبيعية التي لا صلة بؽا بالوحي بل ترتبط بإطاره التكويتٍ 

ىـ كىبيىٍشًي بُ الٍأىسٍوىاؽً لىوٍلاى أينٍزؿًى '' ، ك ذلك مصداقا لقولو تعالى4''البشرم ا الراسيوؿً يىأٍكيلي الطاعىا كىقىاليوا مىاؿً ىىذى

                                                             
 .64سورة النساء، الآية  1
 109بؿمد شحركر، السنة الرسولية ك السنة النبوية، ص  2
 .107 الوحي ك القرآف ك النبوة، ص 1ىشاـ جعيط، بُ الستَة النبوية 3
 .102بؿمد شحركر، السنة الرسولية ك السنة النبوية، ص  4
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ناةه يىأٍكيلي مًنػٍهىا كىقىاؿى الظاالًميوفى إًفٍ تػىتابًعيوفى إًلاا  (7)إًلىيٍوً مىلىكه فػىيىكيوفى مىعىوي نىذًيرنا  نػٍزه أىكٍ تىكيوفي لىوي جى أىكٍ يػيلٍقىى إًلىيٍوً كى

رىجيلبن مىسٍحيورنا
قيلٍ إًبماىا أىنىا بىشىره مًثػٍليكيمٍ ييوحىى إًليىا أىبماىا إًبؽىيكيمٍ إًلىوه كىاحًده فىمىنٍ كىافى يػىرٍجيوا لًقىاءى ' '، ك قاؿ تعالى''1

ا رىبلِّوً فػىلٍيػىعٍمىلٍ عىمىلبن صىابًغنا كىلاى ييشٍرؾًٍ بًعًبىادىةً رىبلِّوً أىحىدن
2'' . 

ىو نبي بلب معجزة نابع من تبنيو رؤية كضعية مادية جعلتو  (ص)      إف تأكيد طرابيشي على أف الرسوؿ

يعتبر معجزات الرسوؿ ىي بؾرد رحم تتجمهر فيها فعاليات ابؼخياؿ الاجتماعي الذم يرتدم لبوس 

ابؼيثولوجيا ابؼتجذرة بُ ثنايا الأساطتَ ك ابغكايات المحيطة بدعجزات الرسوؿ، ك أما ابؼشركع البديل الذم 

يقتًحو طرابيشي ك غتَه من ابغداثيتُ فيتلخص أساسا بُ إعادة الاعتبار للتاريخ بُ دراسة حياة الرسوؿ بُ 

مع بـتلف فئات المجتمع بشأف –غتَ ابؼعصومة - مستواىا الدنيوم المحكوـ بالصحة ك ابػطأ، ككذا علبقاتو 

ك من -على غرار سورة عبس-ك التي تتأثر بدعطيات النفس البشرية من قلق لا مبالاة...قضايا ابغرب، الغنائم

ك ىي بموذج يلخص "- تأبتَ النخل"أشهر القصص التي يكثر تداكبؽا بُ كتابات ابػطاب ابغداثي بقد قصة

ك التي لا يتماطل طرابيشي بُ - ك ابػاضع بؼبدأ الصحة ك ابػطأ (ص)ذلك الشق الدنيوم من حياة الرسوؿ 

 .شرحها ك الثناء على مواقفها الداعمة للرؤية الدنيوية التي يتبناىا

     بهذا تتجلى للعياف معالم الرؤية التفاضلية الانتقائية بُ توظيف نصوص ابغديث الشريف إذ ضيربت 

ابؼدكنة ابغديثية بصلة ك تفصيلب بسيف الشك الشمولي ك أما ىذا ابغديث ابؼرافق بغادثة تأبتَ النخيل ابؼتوافق 

ك طبيعة الأىداؼ ابؼسطرة بُ مشركع طرابيشي فقد حظي بدصداقية لا يراكدىا الشك سواء على مستول 

بؼقولة تاربىية السنة "السند أك ابؼتُ، ك انطلبقا بفا سبق يتضح أف أبرز الأىداؼ ابؼتوخاة من التأسيس 

                                                             
 8-7 سورة الفرقاف، الآية  1
 .110سورة الكهف، الآية  2
 سيتم برليلها بُ الفصل الثاني. 
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ىو التسويق ابؼباشر بؼقولة العلمانية من خلبؿ بؿاربة التعدد الطائفي بُ - ك إزاحتها من التشريع "- النبوية

فصل الدين "من خلبؿ توحيد ابعميع برت مقولة(.....سنة، شيعة، إباضية، خوارج، أقباط)المجتمع العربي 

 .التي لا بزلو بدكرىا من بصلة من الإشكاليات التي ستتم مناقشتها بُ الفصل ابؼوالي" عن الدكلة

نقد نقد "النبي بوسن التذكتَ بدشركعو ابؼوسوـ بػ /     ك قبل بسط رؤية طرابيشي بخصوص ثنائية الرسوؿ

ىذا "نقد العقل العربي"، ك الذم خصصو أساسا للرد على مشركع بؿمد عابد ابعابرم ابؼوسوـ بػ"العقل العربي

الأختَ الذم يرد أفوؿ العقلبنية العربية الإسلبمية إلى غزك خارجي من قبل جحافل اللبمعقوؿ من باطنية، 

تصوؼ إشراقي، ك كذا الغنوصية ك ابؽرمسية ك العرفاف ابؼشرقي ك إذا كاف ابعابرم بومل الآخر مسؤكلية 

ابكطاطنا فإف طرابيشي يرل بأف عوامل أفوؿ العقل العربي داخلية ذاتية ك ترتبط أساسا بهيمنة منطق ابؼعجزة 

  .1بُ موركثنا العربي الإسلبمي

الله من جهة أكلى، :     يرل طرابيشي أف مسألة ابؼعجزة بُ الإسلبـ يتجاذبها ثلبثة أطراؼ أساسية

ابؼشككوف أك ابؼتشككوف بُ رسالة رسولو من ابؼشركتُ، ك من أىل الكتاب الذين يطالبوف الرسوؿ بإتيانهم 

ك ىو بؾرد كسيط بويل الطلب إلى الله لأف (ص)آيات تثبت صدؽ رسالتو ، أما الطرؼ الثالث فهو الرسوؿ

  .2"قل"ابؼعجزات ليست من اختصاصو ك ىو مأمور بفعل 

                                                             
- 9، ص ص 2،2011لبناف،ط/ينظر،جورج طرابيشي، ابؼعجزة أك سبات العقل بُ الإسلبـ، رابطة العقلبنيتُ العرب، دار الساقي، بتَكت 1
10. 

 .11، ص نفسو ابؼصدر ،ينظر 2
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كىقىاليوا لىوٍلاى نػيزلِّؿى عىلىيٍوً آىيىةه مًنٍ رىبلِّوً قيلٍ إًفا اللاوى قىادًره عىلىى '': ك من بماذج ىذه المحاكرة الثلبثية الأطراؼ قولو تعالى

كىيػىقيوليوفى لىوٍلاى أينٍزؿًى عىلىيٍوً آىيىةه مًنٍ رىبلِّوً فػىقيلٍ إًبماىا الٍغىيٍبي للًاوً فىانػٍتىظًريكا ''، ''1أىفٍ يػينػىزلِّؿى آىيىةن كىلىكًنا أىكٍثػىرىىيمٍ لاى يػىعٍلىميوفى 

 .' '2إًنيلِّ مىعىكيمٍ مًنى الٍمينٍتىظًريًنى 

بػيرى عىلىيٍكى إًعٍرىاضيهيمٍ ''بشأف إعراض ابؼشركتُ فيتجلى بُ قولو تعالى (ص)    ك أما موقف الرسوؿ  كىإًفٍ كىافى كى

فىإًفً اسٍتىطىعٍتى أىفٍ تػىبٍتىغًيى نػىفىقنا بُ الٍأىرٍضً أىكٍ سيلامنا بُ السامىاءً فػىتىأٍتيًػىهيمٍ بًآىيىةو كىلىوٍ شىاءى اللاوي بعىىمىعىهيمٍ عىلىى ابٍؽيدىل 

من أف يضيق صدره أك تنتابو  (ص)كما نزلت آيات قرآنية برذر الرسوؿ ''3فىلبى تىكيونىنا مًنى ابعىٍاىًلًتُى 

فػىلىعىلاكى تىارؾًه بػىعٍضى مىا ييوحىى إًلىيٍكى كىضىائًقه بًوً '' شكوؾٌ إذا لم تنزؿ معجزات تسانده من ذلك قولو تعالى

نػٍزه أىكٍ جىاءى مىعىوي مىلىكه إًبماىا أىنٍتى نىذًيره كىاللاوي عىلىى كيللِّ شىيٍءو كىكًيله  صىدٍريؾى أىفٍ يػىقيوليوا لىوٍلاى أينٍزؿًى عىلىيٍوً كى
4.'' 

ىـ كىبيىٍشًي بُ الٍأىسٍوىاؽً لىوٍلاى أينٍزؿًى إًلىيٍوً مىلىكه '' :     ك انطلبقا من قولو تعالى ا الراسيوؿً يىأٍكيلي الطاعىا كىقىاليوا مىاؿً ىىذى

ناةه يىأٍكيلي مًنػٍهىا كىقىاؿى الظاالًميوفى إًفٍ تػىتابًعيوفى إًلاا رىجيلبن  (7)فػىيىكيوفى مىعىوي نىذًيرنا  نػٍزه أىكٍ تىكيوفي لىوي جى أىكٍ يػيلٍقىى إًلىيٍوً كى

مىسٍحيورنا
ك ىذا ما  (..الكنز، جنة الطعاـ)، يؤكد طرابيشي أف مشركي مكة يطلبوف معجزات مادية بؿضة ''5

يعكس ثقافة ك عقلية المجتمع ابؼكي آنذاؾ فهو بؾتمع بذارة، ك أما ابؼعجزات التي يطلبها الكتابيوف من يهود 

ك نصارل فهي من طبيعة لاىوتية بؿضة مثل طلبهم نزكؿ القرآف دفعة كاحدة كما نزلت التوراة على موسى 

                                                             
 .37سورة الأنعاـ، الآية  1
 .20سورة يونس، الآية  2
 35سورة الأنعاـ، الآية  3
 .12سورة ىود، الآية  4
  .8-7سورة الفرقاف، الآية  5
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 ك حتى ك لو طالبوه بدعجزات مادية فهي لا بزرج عن منواؿ معجزات موسى ك عيسى على جبل سيناء

 .1مثل تفجتَ نبع من الصخر، الارتقاء بُ السماء

 كىقىاليوا لىنٍ نػيؤٍمًنى لىكى حىتىا تػىفٍجيرى لىنىا ''     ك تتضح طبيعة ابؼعجزات التي يطلبها مشركوا قريش بُ قولو تعالى

بؽىىا تػىفٍجًتَنا  (90)مًنى الٍأىرٍضً يػىنٍبيوعنا  يلو كىعًنىبو فػىتػيفىجلِّرى الٍأىنػٍهىارى خًلبى ناةه مًنٍ بلىً أىكٍ تيسٍقًطى  (91)أىكٍ تىكيوفى لىكى جى

ةً قىبًيلبن  ئًكى أىكٍ يىكيوفى لىكى بػىيٍته مًنٍ زيخٍريؼو أىكٍ تػىرٍقىى  (92)السامىاءى كىمىا زىعىمٍتى عىلىيػٍنىا كًسىفنا أىكٍ تىأٍبٌى باًللاوً كىالٍمىلبى

 ''.2بُ السامىاءً كىلىنٍ نػيؤٍمًنى لًريقًيلِّكى حىتىا تػينػىزلِّؿى عىلىيػٍنىا كًتىابنا نػىقٍرىؤيهي قيلٍ سيبٍحىافى رىبيلِّ ىىلٍ كينٍتي إًلاا بىشىرنا رىسيولان 

 –       يتضح من خلبؿ الطركحات السابقة استغلبؿ طرابيشي للبقايا الفكرية ابؼاركسية ابؼختمرة بُ ذىنو 

ك بهذا أزاح تلك الرؤل التي تتعامل مع الوحي بوصفو ظاىرة -  سيما ك أنو كاف ماركسيا بُ كقت مضى

غيبية ليجسده بُ صورة حادثة اجتماعية خاضعة بصورة مباشرة للظركؼ ك الأيديولوجيات السائدة بُ 

ك تتمثل الأسس ابؼعرفية التي بتٌ من خلببؽا طرابيشي ىذه الرؤية بُ تلك الطركحات التي ركجتها . المجتمع

ك ىي العلم الذم يدرس القوانتُ العامة للتطور الاجتماعي ك أشكاؿ ''الفلسفة ابؼادية التاربىية لكارؿ ماركس

برققو بُ نشاط الناس التاربىي، فابؼادية التاربىية ىي علم الاجتماع العلمي الذم يشكل الأساس النظرم 

ك قد أكد لينتُ أف ماركس أكضح فكرتو ...كابؼنهجي للؤبحاث الاجتماعية المحددة ك لكل العلوـ الاجتماعية

الأساسية عن العملية التاربىية للتطور الاجتماعي كعملية بوكمها القانوف بأف أفرد المجاؿ الاقتصادم عن كل 

                                                             
  ماىية الركح أك متى تقوـ :، بإضافة إلى أسئلة غيبية أخرل من قبيل من سورة الأنعاـ07من سورة الإسراء، ك الآية 106ىذا ما كرد بُ الآية

 ...الساعة، ك ما جنس ابعنتُ
 .14-13جورج طرابيشي، ابؼعجزة أك سبات العقل بُ الإسلبـ، ص ص ، ينظر 1
 .93-90سورة الإسراء، الآية  2
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بؾالات ابغياة الاجتماعية الأخرل ابؼختلفة، ك أفرد علبقات الإنتاج عن بصيع العلبقات الاجتماعية 

دداف كل ما عدابنا  '' .1باعتباربنا العملتُ الأساسيتُ اللذين بوي

ابغياة ابؼادية للمجتمع ك إنتاج الثركة ابؼادية ك ''     ك بالاستناد إلى الوجود الاجتماعي تفهم ابؼاركسية 

العلبقات التي تقوـ بتُ الناس خلبؿ عملية الإنتاج، أما الوعي الاجتماعي فهو الآراء ك ابؼفاىيم ك الأفكار ك 

النظريات السياسية ك القانونية ك ابعمالية ك الأخلبقية ك غتَىا ك الفلسفة الأخلبقيات ك الدين ك الأشكاؿ 

ك قبل ابؼاركسية سادت بُ الفلسفة نظرة تقوؿ بأف الوعي يلعب دكرا حابظا بُ حياة ...الأخرل للوعي 

ىي أف الوعي ىو انعكاس للوجود الاجتماعي للناس بُ حياتهم الركحية ك أكؿ -مع ذلك–المجتمع ك ابغقيقة 

 ''.2صياغة بؽذا الفرض الذم يضع أساسا علميا متينا للعلم الاجتماعي قدمها ماركس ك إبقلز

      ك عليو فإف طرابيشي يربط بشكل مباشر بتُ أنواع ابؼعجزات التي تطلبها قريش ك طبيعة الثقافة السائدة 

بُ العصر آنذاؾ ك بهذا لا بيكن دراسة القضية دكف الإطلبع ابؼسبق على الثقافة السائدة ك القوانتُ العامة 

التي بركمها ك لكن الإحاطة بهذه الأنساؽ الثقافية لا بيكن أف بذعل من النص القرآني انعكاسا مباشرا 

للوجود الاجتماعي الاقتصادم السائد بُ مكة، ك متبوعا لقوانينها ك ىذا من شأنو أف يزيح عنو قدسيتو 

كتفرده عن باقي النصوص، ك ما صرح بو طرابيشي بخصوص توافق طبيعة ابؼعجزات التي تطلبها قريش كعقلية 

المجتمع آنذاؾ التي تطغى عليها التجارة يتوافق ك لو نسبيا مع ما صرح بو بؿمد شحركر بشأف اختصاص 

أنها ك إف جاءت خارجة عن استطاعتهم ''ابؼعجزات بشقيها الذابٌ ك ابؼوضوعي بزمكاف معتُ ك قوـ معتُ ك 

لكنها داخلة بُ معارفهم لعلبقتها بواقعهم ابؼعيش ك بدا برعوا فيو ك أتقنوه بُ حياتهم اليومية فقوـ نوح مثلب 

                                                             
، دار الطليعة للطباعة ك النشر، بتَكت 1 لبناف، /ركزنتاؿ يودين ك بعنة من العلماء ك الأكادبيتُ السوفياتيتُ، ابؼوسوعة الفلسفية، تربصة بظتَ كرـ
 .431ت، ص - ط، د-د

 .578، ص نفسوابؼرجع  2
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أىلب بر ك يابسة، بناء الفلك عندىم يثتَ السخرية أكثر بفا يثتَ الدىشة ك العجب، لكنهم كانوا بالتأكيد 

ك قوـ عيسى بارعوف بُ علبج ...يعرفوف ابغواجز ابؼائية من بحار ك أنهار عظيمة ك يعرفوف استحالة بذاكزىا

الأمراض ك بزفيف العاىات ك إعداد الأدكية لكنهم يعرفوف استحالة إحياء ابؼوتى ك إعادة البصر إلى من كلد 

أعمى ك قوـ صالح أىل بكت ك بساثيل لا يعجزىم أف ينحتوا من الصخر ناقة لكنهم يعلموف أف بعث ابغياة 

، ك نفس الرؤية تتكرر مع القرآف الكرنً إذ يؤكد نصر حامد أبو زيد ''1فيها أمرا مستحيلب أكبر من قدراتهم

بؾاؿ تفوقهم لذلك كانت "الشعر"ك العرب الذين نزؿ فيهم القرآف كاف''أنو انعكاس بؼعطيات الثقافة العربية

 ''.2ابؼعجزة نصا لغويا ىو ذاتو نص الوحي

     بيكننا اعتبار الثقافة مكونا رئيسا يشكل القاعدة الأساسية لبناء ابؼفاىيم ك فهم النصوص ك كذا تأكيلها 

ك إف خاطب القوـ بلغة الإعجاز اللغوم ''ك لكن إذا تعلق الأمر بابػطاب القرآني فالأمر بـتلف بساما لأنو

فإنو نص بىلق أدبيتو ابػاصة بو التي بذعلو نصا على غتَ مثاؿ يبدع النصوص ك ىي لا تبدعو، ك من بٍ بىلق 

ثقافتو ك نظامو ابؼعربُ ابػاص الذم بهعل باقي الثقافات ابؼتابطة لو أك ابؼناىضة تبعا ك ىو بؽا ضابط 

فهو نص بابؼعطى التداكلي على مثاؿ مرسلو ك ىو من يصنع قارئو ك الثقافة التي تستقبلو إذ إف ...كمولد

بصاليتو مهما تبدت من خلبؿ بنيتو ك نسقو فهي أكؿ الأمر ك آخره مرتبطة بدرسلو ك على مثالو فكمالو من 

 ''.3"ليس كمثلو شيء"كمالو ك كجوده من كجوده ك أبديتو من أبديتو

                                                             
 .37- 36 بؿمد شحركر، السنة الرسولية ك السنة النبوية، ص ص  1
 .138نصر حامد أبو زيد، مفهوـ النص، ص  2

 
 420عبد الغتٍ بارة، ابؽرمينوطيقا ك الفلسفة، ص  3
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      ك يستقرأ طرابيشي آيات قرآنية عديدة توضح سبب امتناع ابؼولى عز كجل عن إتياف ابؼعجزات التي 

ك يلخص طرابيشي - مشككتُ /سواء أكانوا صادقتُ أـ كاذبتُ-يطلبها رسولو أك ابؼؤمنوف أك اللبمؤمنوف 

 :مستويات التعليل الإبؽي بُ ابؼستويات التالية

إذ أنزؿ ابؼولى عز كجل معجزات متنوعة على أنبياء سابقتُ على غرار موسى ك عيسى، :التعليل بالتكذيب-أ

 . ك قوبلت بصيعا بالتكذيب..  ىود، صالح

إذ فسرت ابؼعجزات التي أتاىا الأنبياء ك ابؼرسلوف من قبل أقومهم بأنها ضرب : التعليل بالتأكيل السحرم-ب

 .بأنها سحر مبتُ أيضا (ص)من السحر لأنها تشل العقل أيضا ك قد كصفت ابؼعجزة البيانية للرسوؿ 

 . لأف إتياف ابؼعجزة مقتًف عادة بالتعذيب بُ حالة التكذيب ك ىو ما حصل فيما سبق:التعليل بالتعذيب-ج

ىي التبليغ ك لا كجود لعلبقة علية بتُ  (ص)ذلك أف مهمة الرسوؿ:التعليل بعدـ النجاعة ك عدـ العلية-د

 .الإبياف ك عدمو أك بتُ ابؼعجزة ك عدمها لأف مشيئة الله ىي ابؼتحكمة بُ إبياف الناس من عدمو 

إذ بووم الكوف معجزات لا برصى ك لا تعد من قبل ابعباؿ التي نصبت، :التعليل بالآيات الكونية-ق

ك يكاد بووم نصف القرآف ابؼكي معجزات كونية ك تنفرد ... الأرض التي سطحت، النطفة ابؼخلقة بُ الرحم

 .1سورة الربضن لوحدىا بكم ىاـ من ابؼعجزات ابؼوجهة للئنس ك ابعن بُ آف

                                                             
 .27-19 جورج طرابيشي، ابؼعجزة أك سبات العقل بُ الإسلبـ، ص ص،ينظر 1
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ابؼعجزات الكونية إف أريد بؽا أف تكوف شاىدا فهي لا تشهد بُ ىذه ابغاؿ إلا ''      ك يرل طرابيشي أف 

على ألوىية الله ك كلية قدرتو ك ابغاؿ أف طالبي برىاف ابؼعجزة من أميتُ ما كانوا بياركف بُ تلك الألوىية ك لا 

 ''.1بُ كلية القدرة ىذه ك إبما مطلبهم معجزة أك معجزات تشهد على رسولية الرسوؿ

     إف اقتناع طرابيشي بأف التشكيك ليس بُ ألوىية الله ك عظيم قدرتو، ك إبما ابؼطلب ىو إيراد معجزات 

ك التي - ىو ك غتَه من القرآنيتُ ابعدد - تشهد على رسولية الرسوؿ نابع عن تلك الفرضية التي طرحها

 . تكرس ابؼركزية للقرآف كحده ك تزيح عن طريقها كل ما من شأنو أف بيت للنبي بالقداسة

بُ آيات عديدة فتعود إلى -رغم إقرار القرآف ببشريتو–      ك أما عن أسباب تضخم معجزات الرسوؿ 

التي ألفت –ك قد كصل الأمر بالستَة ابغلبية مثلب  (ص)إقداـ ابؼخياؿ الاجتماعي على أسطرة ستَة الرسوؿ 

إلى إضفاء ىالة أسطورية لا على الرسوؿ كحده قبل مبعثو ك بعده، بل -بُ القرف ابغادم عشر ىجرم 

 .2كذلك على قبيلتو ك جده ك أمو ك مرضعتو

      أما العامل الثاني ابؼساىم بُ تضخم ابؼعجزات إلى حد أفقدىا بعدىا الغيبي ك جعلها أقرب إلى 

البهلوانات ك الشعوذات فهو إسلبـ الفتوحات، إذ بسايز الإسلبـ عن ابؼسيحية ك اليهودية ابؼؤسستتُ على 

، ك ىذه ابؼعجزة العقلية "الإعجاز القرآني"  يتيمة ىيمعجزات مادية من خلبؿ انبنائو على معجزة عقلية

كانت تفتقر إلى قوة إقناعية أثناء انفتاح الإسلبـ على البلداف ابؼفتوحة، فما كاف بؽا أف تعقل الإعجاز البياني 

                                                             
 .27، ص ابؼصدر السابق  1
 .77 ، صابؼصدر نفسو ٌنظر،  2
 إًذٍ تىسٍتىغًيثيوفى رىباكيمٍ '':لى كىذا ليس حكما مطلقا لأف القرآف الكرنً نفسو يشتَ إلى معجزة إمداد ابؼؤمنتُ يوـ بدر بابؼلبئكة ك ذلك بُ قولو تعا 

ةً ميرٍدًفًتُى  ئًكى دُّكيمٍ بأًىلٍفو مًنى الٍمىلبى ئًنا بًوً قػيليوبيكيمٍ كىمىا الناصٍري إًلاا مًنٍ عًنٍدً اللاوً إًفا اللاوى عىزيًزه  (9)فىاسٍتىجىابى لىكيمٍ أىنيلِّ بفيً عىلىوي اللاوي إًلاا بيشٍرىل كىلتًىطٍمى كىمىا جى
كًيمه   .10- 9سورة الأنفاؿ، الآية ''(10)حى
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للنص القرآني ك ىي بذهل اللغة العربية، ك لم تستعرب بلبها ابؼثقفة إلا ابتداء من النصف الثاني من القرف 

ك ما كاف لتلك الشعوب الأعجمية أف تدخل بُ ...الثاني للهجرة ك شرعت بُ التفنن بُ الإعجاز القرآني

الدين أفواجا اقتناعا ك ليس فقط استكراىا إلا من باب ابؼعجزات ابغسية ابؼنسوبة للرسوؿ، كما بيكن الإقرار 

 ك ليس الإسلبـ أيضا بإسهاـ تلك الشعوب أيضا بُ دمج بنيتها الدينية القدبية على الدين الوافد ابعديد

ىو الذم فرض عليها بنيتو، ك قد سابنت تلك البنية الدينية السائدة بُ تلك البلبد بُ إعطاء الأكلوية 

ك صارت ابؼركزية للمعجزة النبوية على حساب الواقعة " الشريعة المحمدية"للرسوؿ على الرسالة ك ذاع مصطلح 

برد -إضافة إلى بردم اللغة–القرآنية ابؼرتبطة بالقراءة ك ىم ذكك لساف أعجمي كما لقي انتشار الإسلبـ 

آخر ساىم بُ تضخم ابؼعجزة ك ىو الأدياف السابقة ابؼنتشرة بُ البلداف ابؼفتوحة كما ىو ابغاؿ مع ابؼسيحية 

 .1مثلب بُ بلبد الشاـ فلم يقبل دينا بلب معجزة فقامت مناظرات حادة من ابعانبتُ

    ك إذا كاف طرابيشي لا يصرح بطبيعة  ابؼنهج الأصلح بؼقاربة ظاىرة النبوة فإف نصر حامد أبو زيد يلمح 

- بُ بؾموعة من العقد النفسية (ص)التي ستلخص حتما حياة النبي-بأبنية الاستفادة من معطيا علم النفس

على أساس أنها حالة اتصاؿ بتُ النفس ك العالم الركحاني كاف من شأنو أف " الرؤيا"فهم ظاىرة ''ك ذلك لأف 

يدعم الأساس النظرم لظاىر النبوة بالاستناد إلى بعض ابغقائق ابؼشتًكة بتُ البشر بصيعا ك بُ ظل ىذا 

،ك انطلبقا من ىذا التصور ابؼنهجي أكد بعض الباحثتُ أف 2''ظاىرة أفقية مفارقة"النبوة "التصور لا تكوف 

معجزة الإسراء ك ابؼعراج بؾرد رؤيا حصلت بُ خياؿ الرسوؿ ك ىو نائم كما بً إبغاؽ حادثة مشاركة ابؼلبئكة 

 .بحيز الغيبيات التي بوسن السكوت عنها (ص )بُ إحدل غزكات الرسوؿ

                                                             
 بيكن تعميم ىذا ابغكم لأف معظم البلداف ابؼفتوحة لم تعرؼ ديانات كتابية كما ىو حاؿ البربر ك دكؿ جنوب شرؽ آسيا  لا.... 
 .169- 165ابؼصدر السابق، : ينظر 1
 .52-51نصر حامد أبو زيد، مفهوـ النص ، ص ص  2
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بأف مؤسسة ''       ك يكشف طرابيشي البعد السياسي الثاكم خلف تلك ابؼناظرات من خلبؿ تصربوو

 التي باتت مؤسسة بسثيلية لأىل السنة بُ عهد ابؼتوكل الذم نفذ انقلببا ثقافيا حقيقيا برده الاعتبار –ابػلبفة 

ك جدت نفسها أماـ طلب -إلى أبضد بن حنبل ك بإحلبلو أىل ابغديث بؿل ابؼعتزلة كطبقة مثقفة سائدة

إعادة تأسيس الإسلبـ كديانة معجزات ك نبوءات مثلو مثل اليهودية :أيديولوجي ملحٍّ لا بد من تلبيتو

بتكليف ربظي من –ك ىذه ابؼهمة أك شيء منها على الأقل ىي التي أخذىا على عاتقو .كابؼسيحية من قبلو

 الذم كاف بحكم نصرانيتو السابقة مؤىلب أكثر من غتَه لإعادة رسم صورة الرسوؿ صاحب ابن ربن-ابؼتوكل

ك بهذا يفتح طرابيشي نقاشا ىاما حوؿ الظركؼ . ''1للؤنبياء" الكلبسيكية "الرسالة بحيث تتطابق مع الصورة 

ك التي كانت خليطا من التًاث الديتٍ الذم ينتمي إليو ابؼؤلف  (ص)التي سبقت تدكين ستَة الرسوؿ 

 .         كالذاكرة ابعماعية للفئة التي ينتمي إليها

      ك بواكؿ طرابيشي من خلبؿ مناقشتو موضوع تضخم معجزات الرسوؿ ك ارتباطو بالفتوحات إدراج 

الوحي بُ سياؽ التاريخ، فمن منظور إسلبـ المجددين لا معتٌ لرسالة دينية تتعالى فوؽ سلطتي الزماف كابؼكاف 

ك كل رسالة لابد ك أف تنخرط بُ سياؽ التاريخ البشرم من خلبؿ استقبابؽا من قبل بصاعة بشرية حاملة 

بدكرىا بعملة من ابؼفاىيم ك التصورات ابؼسبقة ك بهذا يعلن الإسلبـ التجديدم بصفة مباشرة القطيعة مع 

إسلبـ الفقهاء ك إسلبـ ابؼؤسسة الدينية الذم تشكل بُ التاريخ بوصفو إمكانية ك ليس بوصفو مصتَا حتميا 

لا مفر منو، كما يقوض إسلبـ المجددين أيضا مقولة الإسلبـ الواحد القادر على حل كل أزمات ابغاضر 

كيدحضوف أيضا الينابيع الصافية للشريعة التي  تركج بؽا ابؼؤسسة الفقهية ك ذلك من خلبؿ بذيش الوىم 

كصياغة مثل أعلى للحقيقة بهسده عصر ذىبي ك أبطاؿ أسطوريوف، ك بُ ابؼقابل يدافع إسلبـ المجددين عن 
                                                             

 ق ينحدر من أسرة فارسية مسيحية كيعتٍ لقب ربن الأستاذ ابعليل  164 كىو عالم ك طبيب  كلد بُ مرك سنة  ربن الطبرم سهل علي بن 
 .ينظر، ككيبيديا ابؼوسوعة ابغرة"فردكس ابغكمة"، "الدين ك الدكلة "من مؤلفاتو

 .171-170جورج طرابيشي، ابؼعجزة أك سبات العقل بُ الإسلبـ، ص ص  1
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إسلبـ الضمتَ الفردم لا إسلبـ ابعماعة من خلبؿ تكريس حق ابػلف بُ فهم الإسلبـ كفق بمط كضعي 

 .    1تاربىي يتجاكز الرؤل الغيبية التي سادت ردحا من الزمن

     ك حتى ىذا التيار التجديدم لا بىلو بدكره من بصلة من ابؼفاىيم ك التصورات القبلية التي تنصهر فيها 

بصلة من ابػلفيات الفكرية ابغداثية الغربية ك كذا بصلة من الطموحات السياسية التي بذعل من فهمو للئسلبـ 

ك كذا تأكيلو للشريعة معينا خصبا لاشتغاؿ الايدكلوجيا ك من بٍ ستظل أطركحات الإسلبـ خاضعة لا بؿالة 

للبنهائية التأكيل الذم تتجاذبو ثنائية الأصالة ك ابؼعاصرة ك تغذيو بصلة من الإشكاليات التي لفظتها العوبؼة 

 . الثقافية 

    كما يصبو أيضا إسلبـ المجددين إلى مراجعة مقولة الإنساف بُ الفكر العربي فبعد أف كاف قدبيا خاضعا 

مركزا مرجعيا للنظر ك العمل، ك صارت ذاتية العقل ''للوصاية ك الأقدار المحتومة صار بُ ظل ثقافة ابغداثة 

لقد أضحى ...الإنساني ىي ابؼؤسسة بؼوضوعية ابؼوضوعات ك بً إرجاع كل معرفة إلى الذات ابؼفكرة 

الإنساف إرادة بشرية بؽا من ابغرية ما يتيح بؽا بقدر معتُ أف تنزع نفسها من حتمياتها الطبيعية ك الثقافية 

 ''.2كالبيولوجية ك التاربىية

 

 

                                                             
 .43- 40ص ص بؿمد بضزة، إسلبـ المجددين، : ٌنظر 1
 .27-26ابؼرجع نفسو، ص ص  2
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 .تخلُّـــــــــق العُــــــــــــــــــــــــنف في رحم المُـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــقدس:إسلام الفتوحات- 6-

    يؤسس طرابيشي مشركعو الرامي إلى تقويض عابؼية الرسالة الإسلبمية ك كذا إسلبـ الفتوحات انطلبقا من 

 :ابؼعطيات التاربىية ابؼوالية

إذ بودد طرابيشي ىوية ابعنس البشرم ابؼعتٍ برسالة الإسلبـ انطلبقا من عاملتُ اثنتُ :عامل الجنس- أ-

 :بنا 

نػىهيمٍ باًلٍقًسٍطً كىىيمٍ لاى  ''إذ حكم الله تعالى بأنو:الأمية . 1-أ كىلًكيللِّ أيماةو رىسيوؿه فىإًذىا جىاءى رىسيوبؽييمٍ قيضًيى بػىيػٍ

ييظٍلىميوفى 
أف دعول الأبفية بدعتٌ العابؼية لن تغلب على اللبىوت الإسلبمي سواء أبُ '' ك يؤكد طرابيشي.'' 1

كتب التفستَ أـ بُ كتب الفقو أـ على الأخص بُ كتب ابغديث، إلا بُ سياؽ التحوؿ التاربىي ك ابعغرابُ 

'' 2الكبتَ من إسلبـ الرسالة إلى إسلبـ الفتوحات ك ىي دعول ينقضها نقضا صربوا أيضا ابؼعجم القرآني

ةن ''ففي أربع آيات من أربع سور يؤكد القرآف أف كىلىوٍ شىاءى اللاوي بعىىعىلىكيمٍ أيماةن كىاحًدى
ك تتكرر ىذه الآية أيضا  -''3

ةن كىلاى '' :كما يورد طرابيشي قولو تعالى-بُ سورة النحل ك سورة الشورل كىلىوٍ شىاءى رىبُّكى بعىىعىلى النااسى أيماةن كىاحًدى

يػىزىاليوفى بـيٍتىلًفًتُى 
4 ' 

                                                             
 47 سورة يونس، الآية 1
 .91-90 جورج طرابيشي، من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث، ص ص  2
 48سورة ابؼائدة الآية،  3
 .118 سورة ىود، الآية  4
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ى ' ' إف ىذه الآيات التي ساقها طرابيشي تتقاطع مع آيات أخرل أبرزىا قولو تعالى ينً قىدٍ تػىبػىتُا لاى إًكٍرىاهى بُ الدلِّ

بًيلبن ''،''1الرُّشٍدي مًنى الٍغىيلِّ  ، ''2 فىإًفً اعٍتػىزىليوكيمٍ فػىلىمٍ يػيقىاتلًيوكيمٍ كىأىلٍقىوٍا إًلىيٍكيمي السالىمى فىمىا جىعىلى اللاوي لىكيمٍ عىلىيٍهًمٍ سى

نىةً كىجىادًبٍؽيمٍ باًلاتًي ىًيى أىحٍسىني إًفا رىباكى ىيوى أىعٍلىمي بدىنٍ ضىلا عىنٍ '' ةً كىالٍمىوٍعًظىةً ابغىٍسى بًيلً رىبلِّكى باًبغًٍكٍمى ادعٍي إًلىى سى

بًيلًوً كىىيوى أىعٍلىمي باًلٍميهٍتىدًينى  سى
يعنا أىفىأىنٍتى تيكٍرهًي النااسى حىتىا ' '، ''3 ىمىنى مىنٍ بُ الٍأىرٍضً كيلُّهيمٍ بصىً كىلىوٍ شىاءى رىبُّكى لآى

يىكيونيوا ميؤٍمًنًتُى 
4''  

      ك ىي لا تنقض إسلبـ الفتوحات كما يذىب طرابيشي بل توضح بشكل صريح بنود تعامل الشريعة 

ك إف . الإسلبمية مع غتَ ابؼسلمتُ التي تتلخص أساسا بُ حرية الاعتقاد الديتٍ ك نبذ اضطهاد ابؼعارضتُ

الفتوحات الإسلبمية لم تستعن بالسيف إلا لإزالة أنظمة من ابغكم من أكاسرة ك قياصرة ك قفوا بُ كجو 

الدعوة للئسلبـ ك قد بست إزالة ىذه العقبات لتأمتُ حرية نشر الإسلبـ ك ليس لإجبار الناس على اعتناقو 

بالقوة ك منذ ما يزيد عن أربعة عشر قرنا لا يزاؿ آلاؼ اليهود ك النصارل يقيموف شعائرىم ك صلبانهم بُ 

ىا ىو الإسلبـ نرل ملبيتُ أفراده اليوـ بُ بلبد مثل أندكنيسية ك الفلبتُ ك ماليزيا ''ك .5بلبد ابؼسلمتُ

كجنوبي خط الاستواء بُ القارة الإفريقية لم يصل إليهم سيف أك جيش فاتح أما إذا أردنا أف نسمع عن 

فلنعد إلى ما سجلو التاريخ من أعماؿ بؿاكم ...عقيدة حاكؿ أصحابها أف بهبركا الناس على اعتناقها بالسيف

   6''التفتيش ك بخاصة بُ إسبانيا

                                                             
 256سورة البقرة، الآية  1
 90سورة النساء، الآية  2
 .125سورة النحل، الآية  3
 .99سورة يونس، الآية  4
، 2لبناف،ط/سوريا، دار الفكر ابؼعاصر، بتَكت/ف، دار الفكر، دمشقشوقي أبو خليل، الإسقاط بُ مناىج ابؼستشرقتُ ك ابؼبشرم:  ينظر 5

 .150-149 ص ص  ،1998
 .151-150، ص ص نفسوابؼرجع  6
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      إف بروؿ الإسلبـ من إسلبـ الرسالة إلى إسلبـ الفتوحات لم يكن بؾرد برقيق بؼطامح سياسية 

قىاتلًيوا الاذًينى لاى يػيؤٍمًنيوفى باًللاوً  '' غنائم بل ىو استجابة لأمر إبؽي ذلك ما بقده ظاىرا بُ قولو تعالى/كاقتصادية

كىلاى باًلٍيػىوًٍـ الٍآىخًرً كىلاى بويىرلِّميوفى مىا حىراىـ اللاوي كىرىسيوليوي كىلاى يىدًينيوفى دًينى ابغىٍقلِّ مًنى الاذًينى أيكتيوا الٍكًتىابى حىتىا يػيعٍطيوا 

كىقىالىتً الٍيػىهيودي عيزىيػٍره ابٍني اللاوً كىقىالىتً الناصىارىل الٍمىسًيحي ابٍني اللاوً ذىلًكى قػىوٍبؽييمٍ  (29)ابعًٍزٍيىةى عىنٍ يىدو كىىيمٍ صىاغًريكفى 

ابزاىذيكا أىحٍبىارىىيمٍ كىريىٍبىانػىهيمٍ أىرٍبىابنا  (30)بًأىفػٍوىاىًهًمٍ ييضىاىًئيوفى قػىوٍؿى الاذًينى كىفىريكا مًنٍ قػىبٍلي قىاتػىلىهيمي اللاوي أىنىا يػيؤٍفىكيوفى 

ا لاى إًلىوى إًلاا ىيوى سيبٍحىانىوي عىماا ييشٍركًيوفى  ( 31)مًنٍ ديكفً اللاوً كىالٍمىسًيحى ابٍنى مىرٍنًىى كىمىا أيمًريكا إًلاا ليًػىعٍبيديكا إًبؽىنا كىاحًدن

ىيوى الاذًم أىرٍسىلى رىسيولىوي  (32)ييريًديكفى أىفٍ ييطٍفًئيوا نيورى اللاوً بًأىفػٍوىاىًهًمٍ كىيىأٍبىى اللاوي إًلاا أىفٍ ييتًما نيورىهي كىلىوٍ كىرهًى الٍكىافًريكفى 

ينً كيللِّوً كىلىوٍ كىرهًى الٍميشٍركًيوفى   كما بووم القرآف آيات عديدة تنتقد .1''باًبٍؽيدىل كىدًينً ابغىٍقلِّ ليًيظٍهًرىهي عىلىى الدلِّ

  كما تضم سور التوبة أيضا (ص)التصورات الدينية لأىل الكتاب ك تدعوىم إلى الإبياف بدا جاء بو بؿمد

يىا أىيػُّهىا الاذًينى آىمىنيوا مىا لىكيمٍ إًذىا '' تقريعا بلهجة عنيفة لأكلئك ابؼتقاعستُ عن التحضتَ لغزكة تبوؾ قاؿ تعالى

نػٍيىا بُ  نػٍيىا مًنى الٍآىخًرىةً فىمىا مىتىاعي ابغىٍيىاةً الدُّ بًيلً اللاوً اثااقػىلٍتيمٍ إًلىى الٍأىرٍضً أىرىضًيتيمٍ باًبغىٍيىاةً الدُّ قًيلى لىكيمي انٍفًريكا بُ سى

يٍئنا كىاللاوي عىلىى كيللِّ  (38)الٍآىخًرىةً إًلاا قىلًيله  ابنا أىليًمنا كىيىسٍتىبٍدًؿٍ قػىوٍمنا غىيػٍرىكيمٍ كىلاى تىضيرُّكهي شى بٍكيمٍ عىذى إًلاا تػىنٍفًريكا يػيعىذلِّ

إًلاا تػىنٍصيريكهي فػىقىدٍ نىصىرىهي اللاوي إًذٍ أىخٍرىجىوي الاذًينى كىفىريكا ثىانيى اثػٍنػىتًٍُ إًذٍ بنيىا بُ الٍغىارً إًذٍ يػىقيوؿي  (39)شىيٍءو قىدًيره 

هي بًجينيودو لمىٍ تػىرىكٍىىا كىجىعىلى كىلًمىةى الاذًينى كىفىريكا السُّفٍلىى  لًصىاحًبًوً لاى برىٍزىفٍ إًفا اللاوى مىعىنىا فىأىنػٍزىؿى اللاوي سىكًينىتىوي عىلىيٍوً كىأىيادى

 . 2''كىكىلًمىةي اللاوً ىًيى الٍعيلٍيىا كىاللاوي عىزيًزه حىكًيمه 

      ك بذدر الإشارة بُ ىذا السياؽ أيضا أف سورة التوبة ىي بدثابة تقرير مفصل عن الوضعية الداخلية 

التي "العقيدة"أف أمة ''لدكلة الإسلبـ ك مراجعة صربوة لبعض ابؽنات التي تعتًم إسلبـ الفتوحات ذلك 

                                                             
 .33-29سورة التوبة، الآية  1
 .40-38سورة التوبة، الآية  2
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بعد ذلك بُ ابؼدينة قد انتفخت بفعل "ابؼهاجرين ك الأنصار"بُ مكة بٍ من "السابقتُ الأكلتُ"تشكلت من 

من أىل يثرب بصوعا غفتَة من ابؼسلمتُ ابعدد " ابؼنافقتُ"فتح مكة خاصة فصارت تضم إضافة إلى " الفتح"

منهم ابؼنافق ك ابؼتًدد ك ابؼنبهر ىذا فضلب عن الأعراب الذين أسلموا ك لم يتجاكز إسلبمهم مرتبة الولاء 

كاف لابد إذف من ظهور جوانب الضعف إذ لم يعد الغزك بدافع العقيدة كحدىا بل ...السياسي السطحي

''                    1..بىضع لاعتبارات القبيلة ك الغنيمة كما حدث بُ غزكة ابػندؽ ..لقد غدا لدل كثتَ من ابؼسلمتُ ابعدد

الذم لم يكن مهوسا بالغنائم أثناء اعتًاضو لقوافل  (ص)ك ىذا عكس ما كاف معمولا بو لدل الرسوؿ 

لقد رفض الرسوؿ ما عرضو ''قريش لأنو كاف بيارس ذلك الفعل من أجل إجبار قريش على دخوؿ الإسلبـ

عليو زعماء قريش بدكة من إغراءات مادية كثتَة، ك لا شك أنو كاف ستَفض أية عركض مادية تقدمها لو 

صاحب رسالة لا صاحب مطامع  (ص)لقد كاف الرسوؿ.قريش ك ىو بابؼدينة مقابل عدـ التعرض لقوافلها

 '' 2كمطامح، ك لقد عقد العزـ على مواجهة بصيع الضغوط ك الإغراءات ك ابؼضي قدما بالدعوة إلى الأماـ

       ك يصطلح ابعابرم على تسمية إسلبـ القبائل كإسلبـ الأعراب، ك إسلبـ ابؼنافقتُ بُ ابؼدينة ك إسلبـ 

ك إسلبـ ثقيف بالإسلبـ السياسي لأف إسلبـ ىؤلاء ىم -كىم الطلقاء- من أسلم من قريش يوـ فتح مكة

من قبيل الولاء الذم اعتادت القبائل العربية على أف بسنحو لزعيم القبيلة التي تتوج غزكاتو بالنصر، ك عنواف 

كلائهم ىو الامتناع عن بؿالفة ابػصوـ ك الأعداء ك دفع الإتاكة ك أما مصتَ ىذا الولاء فينتهي بدوت الزعيم 

 .3لم يتوانوا عن إعلبف الثورة ك إدعاء النبوة (ص)الذم كاف الولاء لو، ك بعد كفاة النبي 

                                                             
 .121بؿمد عابد ابعابرم، العقل السياسي العربي، ص  1
 .112، ص نفسوابؼرجع  2
 .128، ص نفسوابؼرجع  3
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ك خاض لأجل - (ص)     ك بهذا فالأجدر بطرابيشي الفصل بتُ إسلبـ العقيدة الذم مارسو الرسوؿ

ك الإسلبـ السياسي الذم مارستو الأسر ابغاكمة ك ابؼبطن -تأسيسو غزكات عديدة مقتًنة بأمر إبؽي

فبعد كفاة . بالايدكلوجيا ىذا ما يتضح من خلبؿ تتبع التحولات العديدة التي طرأت على الدكلة الإسلبمية

ك ىي امتداد مباشر لدكلة -حدثت تغيتَات بفعل حوادث تاربىية ذلك أف دكلة ابػلفاء (ص)الرسوؿ 

ك على مستول (الفًرؽ)كانت تفتقر للمجاؿ السياسي لأف ابػلبؼ على مستول العقيدة-التنزيل/الدعوة

لم يبرز بعد للعياف، ك لكن بالانتقاؿ من الغزكات المحدكدة إلى حركب الردة بٍ (ابؼذاىب الفقهية)الشريعة 

ك أما مع دكلة بتٍ أمية فقد .الفتوحات الكبرل بدت أكلى ملبمح ابػلبؼ ك تعددت بذلك التأكيلبت

انتصرت القبيلة على العقيدة ك حكم معاكية باسم القبيلة لا العقيدة ك بسلصت فيو شخصية الأمتَ عن العالم 

كقد  .1...ك ىكذا الأمر دكاليك مع العباسيتُ...ك أجرل تعديلبت على بمط ابغكم ك خاض حركبا عديدة

  2ك ابغركب ابعارية حاليا..استغل شعار ابعهاد الإسلبمي من قبل الدكلة العثمانية

        ك انطلبقا من النصوص القرآنية السابقة يصل طرابيشي إلى نتيجة مفادىا أف ابؼشيئة الإبؽية قد قضت 

لٍنىا ريسيلىنىا تػىتػٍرىل كيلا مىا '' :ألا يكوف البشر أمة كاحدة، أف يكوف لكل أمة رسوبؽا مصداقا لقولو تعالى بٍيا أىرٍسى

ا لًقىوٍوـ لاى يػيؤٍمًنيوفى  عىلٍنىاىيمٍ أىحىادًيثى فػىبػيعٍدن بيوهي فىأىتػٍبػىعٍنىا بػىعٍضىهيمٍ بػىعٍضنا كىجى جىاءى أيماةن رىسيوبؽيىا كىذا
، بٍ جاء دكر ''3

 س فيهم معالمرسولا يؤس" منهم" ك" فيهم"ليبعث الله -ك بوصرىم طرابيشي بُ العرب برديدا " -الأميتُ"

                                                             
 236-235، ص ص السابقابؼرجع  1
، تربصة ىاشم صالح، دار الطليعة للطباعة ك النشر، (بكو ابػركج من السياجات الدكغمائية ابؼغلقة) ينظر، بؿمد أركوف، بررير الوعي الإسلبمي  2

 .158، ىامش ص 2011، 1لبناف، ط/بتَكت
 .44سورة ابؼؤمنوف، الآية  3
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لٍنىاؾى بُ أيماةو قىدٍ خىلىتٍ مًنٍ قػىبٍلًهىا أيمىمه لتًىتػٍليوى عىلىيٍهًمي '': قاؿ تعالى1أمة كتابية ك لو بعد طوؿ انتظار" لًكى أىرٍسى  كىذى

يػٍنىا إًلىيٍكى كىىيمٍ يىكٍفيريكفى باًلرابٍضىنً قيلٍ ىيوى رىبيلِّ لاى إًلىوى إًلاا ىيوى عىلىيٍوً تػىوىكالٍتي كىإًلىيٍوً مىتىابً   ''.2الاذًم أىكٍحى

لٍنىا مًنٍ رىسيوؿو إًلاا بلًًسىافً قػىوٍمًوً ليًيبػىتُلِّى بؽىيمٍ فػىييضًلُّ اللاوي '' بالاستناد إلى قولو تعالى:عروبة اللسان.2-أ كىمىا أىرٍسى

مىنٍ يىشىاءي كىيػىهٍدًم مىنٍ يىشىاءي كىىيوى الٍعىزيًزي ابغىٍكًيمي 
، ك بالتالي "أمة رسوبؽا" يستنتج طرابيشي أف لكل  ''3

فالله مرسًل الرسل ىو نفسو من يسن اللغة قاعدة مطلقة . تكتسب عركبة القرآف كامل دلالتها''ك " كتابها"

، التي شاءت بؽا ابؼشيئة الإبؽية أف يتأخر دكرىا إلى آخر الأمم "الأمية"ك بدا أف تلك الأمة ...لتوصيل الرسالة

بُ تلقي الرسالة، تنطق دكف سائر الأمم، بالعربية فقد كاف بؿتما أف يكوف الرسوؿ ابؼرسل إليها ليبشرىا 

  .''5بلًًسىافو عىرىبيٍّ ميبًتُو '' '' 4كلينذرىا بُ آف معا ناطقا

     إف ىذه العلبقة التي يطرحها طرابيشي بتُ عركبة القرآف ك عركبة الأمة أك القوـ الذين أنزؿ بربظهم ىي 

حوؿ اللغة التي كاف " إعادة قراءة القرآف"طرح لإشكالية سبق أف تطرؽ إليها ابؼستشرؽ جاؾ بتَؾ بُ كتابو

يستعملها ابؼسيح ك لغة الإبقيل حيث كاف ابؼسيح يعيش بُ كسط لساني شديد الاختلبط بُ فلسطن التي 

كانت بذتمع فيها جنسيات بـتلفة فهل تكلم ابؼسيح الآرمية أك العبرية أك الإغريقية أك اليونانية؟ك ىل تكلمو 

 .6يعتٍ كجود حاجز بينو ك بتُ اليهود الذين كانوا يتكلموف العبرية-ك ىو الراجح–بالآرمية 

                                                             
 91 جورج طرابيشي، من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث، صٌنظر،  1
 30 سورة الرعد، الآية  2

 .4 سورة ابراىيم، الآية  3
 91 جورج طرابيشي، من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث، ص  4
 .195سورة الشعراء، الآية  5
 abu-hassan79.blogspot:على الرابط2 أبو ابغسن القلموني، جورج طرابيشي من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث قراءة نقدية  6

. Com/2010/12/2html   
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      أمعن طرابيشي بُ ربط رسالة الإسلبـ بالعرب دكف غتَىم، ك بُ ظل كجود آيات قرآنية عديدة تنقد 

ابؼسار الديتٍ لليهود ك النصارل، يتنصل ابؼفكر من الإشكاؿ من خلبؿ حصره مبعوثية الرسوؿ بُ أىل 

كىذا . 1الكتاب من العرب فقط من دكف أف تتعداىا إلى إتيانهم بدين جديد ك مطالبتهم بالتالي بتغيتَ دينهم

إلى بؿاربة ابؼشركتُ من أىل الكتاب  (ص)تناقض صريح مع الآية القرآنية السابقة الذكر التي تدعو الرسوؿ

 .          من يهود ك نصارل ك كذا آيات أخرل تقرر أف الإسلبـ ىو الدين الأشمل ك الأكمل لأنو لم يلحقو برريف

 تلك التي تتموضع''بوصر طرابيشي الأمة ابؼعنية برسالة الإسلبـ بُ:المكاني/الإطار الجغرافي- ب-

ا كًتىابه أىنػٍزىلٍنىاهي ميبىارىؾه ميصىدلِّؽي '' ك ذلك بالاستناد إلى قولو تعالى'' 2"أـ القرل ك من حوبؽا"جغرافيا بُ  كىىىذى

تًهًمٍ بويىافًظيوفى  يٍوً كىلتًػينٍذًرى أياـ الٍقيرىل كىمىنٍ حىوٍبؽىىا كىالاذًينى يػيؤٍمًنيوفى باًلٍآىخًرىةً يػيؤٍمًنيوفى بًوً كىىيمٍ عىلىى صىلبى  ''.3الاذًم بػىتٍُى يىدى

يػٍنىا إًلىيٍكى قػيرٍآىننا عىرىبيًًّا لتًػينٍذًرى أياـ الٍقيرىل كىمىنٍ حىوٍبؽىىا كىتػينٍذًرى يػىوٍىـ ابعىٍمٍعً لاى رىيٍبى فًيوً فىريًقه '' ك قاؿ أيضا لًكى أىكٍحى كىكىذى

 . ''4بُ ابعىٍناةً كىفىريًقه بُ الساعًتًَ 

      ك الواقع أف حدكد الرسالة الإسلبمية تتجاكز ىذه ابغدكد ابعغرافية التي ربظها طرابيشي ذلك لأنها 

التي بركمها مبادئ " الأمة"انطلقت من مراجعة كياف ركحي ىو القبيلة من خلبؿ طرح بديل آخر ىو مقولة 

ىذا ك قد كاجو الإسلبـ . عقدية، تتجاكز مفهوـ القبيلة ك تعلو عليها ك لكنها مع ذلك لا يلغيها بل بوتويها

بُ بدايتو صعوبات بصة لأف ىوية الفرد بُ المجتمع آنذاؾ تتحدد بالقبيلة ك ابػركج منها أشبو بالانتحار ك لا 

بيكن بؼن يتحدل قبيلتو العيش بدفرده بل لا بد لو من الانتماء إلى قبيلة أخرل بابغلف ك الولاء ك قد عوض 

ابعغرابُ بقبيلة ركحية تتلخص بُ العقيدة ك توفر للفرد ما بوتاجو من تضامن /الإسلبـ ىذا الانتماء القبلي
                                                             

 92 صمن 7ابؽامش جورج طرابيشي، من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث، ٌنظر،  1

 91 ، ص ابؼصدر نفسو 2
 .92 سورة الأنعاـ، الآية  3
 .7 سورة الشورل، الآية  4
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كتكافل ك إذا كانت العلبقات بُ القبيلة قائمة أساسا على النسب فإنها بُ الأمة قائمة على الاشتًاؾ بُ 

 .     1القصد ك الابذاه ك إتباع قائد أك إماـ

مقولة "    يتضح بفا سبق عرضو أف طرابيشي يرسم حدكد رسالة الإسلبـ بالاستناد ابؼباشر بؼعطيات 

القرآف ك سياقو التاربىي، ك ىي رؤية بؽا إرىاصات بُ /من خلبؿ ربط العلبقات ابؼتينة بتُ النص"التاربىية

الذم يقارب النص  (Hippolyte Taine   )الفكر التاربىي الغربي إذ بقد نظتَتها عند ىيبوليت تاف 

 .ابؼكاف، الزماف/الأدبي بثالوث ابعنس، البيئة

    كما استفاد طرابيشي بُ بناء رؤيتو أيضا من الانثربولوجيا التي ترتكز بُ دراستها للمجتمعات البدائية 

 ك ىو لا يشمل بُ تلك المجتمعات علبقات الزكاج "القرابة "على مبدأ (بؾتمعات ما قبل الرأبظالية)كالقبلية 

ك ىي –كحسب بل يتسع ليشمل أيضا بـتلف العلبقات التي تقوـ بتُ الناس بسبب ابعوار بُ ابؼكاف 

ك كذا الاشتًاؾ بُ الأعماؿ ك العلبقات السياسية إضافة إلى علبقات - بالنسبة للعرب أـ القرل ك من حوبؽا

ك لكن .2أخرل أخلبقية أك دينية أك تعليمية ك تعتبر القرابة أيضا بنية فوقية من كجهة نظر ابؼادية ابعدلية

التي ىي مفاتيح قد لا ...مفاىيم البنية التحتية ك البنية الفوقية ك الوعي الطبقي ك الانعكاس الإيديولوجي ''

يستقيم التحليل العلمي للمجتمعات الأكركبية ابؼعاصرة بدكف توظيفها نوعا من التوظيف، ك لكنها تنقلب 

أف يقرأ بها كاقع بؾتمعات أخرل لم تعرؼ " بهب"إلى عوائق معرفية إذا ىي فرضت فرضا كمقولات ك مفاتيح 

   3''نفس ابؼراحل من التطور التي عرفتها المجتمعات الأكركبية

                                                             
 .97-96 ينظر،بؿمد عابد ابعابرم،العقل السياسي العربي، ص ص 1
 . 33-32 ابؼرجع نفسو،   2
 .34، ص نفسوابؼرجع  3
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 يدعم طرابيشي فرضيتو التي برصر الإسلبـ لغويا :علاقة الأخوة التي تجمع الإسلام بأهل الكتاب -ج-

بُ الناطقتُ باللساف العربي ك جغرافيا بُ أـ القرل ك من حوبؽا بعامل ثالث يتعلق بحدث 

( 2)غيلًبىتً الرُّكيـ  (1)الم '' :معاصر للرسالة زمنيا ك مفارؽ بؽا مكانيا ك يتلخص بُ قولو تعالى"جيوبوليتيكي"

يػىغٍلًبيوفى  بُ بًضٍعً سًنًتُى للًاوً الٍأىمٍري مًنٍ قػىبٍلي كىمًنٍ بػىعٍدي كىيػىوٍمىئًذو يػىفٍرىحي  (3)بُ أىدٍنىى الٍأىرٍضً كىىيمٍ مًنٍ بػىعٍدً غىلىبًهًمٍ سى

هي كىلىكًنا أىكٍثػىرى  (5)بنًىصٍرً اللاوً يػىنٍصيري مىنٍ يىشىاءي كىىيوى الٍعىزيًزي الراحًيمي  (4)الٍميؤٍمًنيوفى  كىعٍدى اللاوً لاى بىيٍلًفي اللاوي كىعٍدى

إف الركـ كفارس ''ك يستند بُ إبراز دلالة ىذه الآية إلى ما أكرده الطبرم نقلب عن عكرمة''  1النااسً لاى يػىعٍلىميوفى 

بها التقوا، فهزمت  (من قرل حوراف بالشاـ)ك أدنى الأرض يومئذ أذرعات: اقتتلوا بُ أدنى الأرض، ك قالوا

، فبلغ ذلك النبي يكره أف يظهر  (ص)ك أصحابو ك ىم بدكة، فشق ذلك عليهم، ك كاف النبي  (ص)الركـ

، ففرح الكفار بدكة ك شمتوا، فلقوا أصحاب النبي : فقالوا(ص)الأميوف من المجوس على أىل الكتاب من الركـ

إنكم أىل كتاب ك النصارل أىل كتاب ك بكن أميوف، ك قد ظهر إخواننا من أىل فارس على إخوانكم من 

بُ أىدٍنىى الٍأىرٍضً كىىيمٍ مًنٍ  (2)غيلًبىتً الرُّكيـ  (1)الم '' أىل الكتاب ك إنكم إف قاتلتمونا لنظهرفا عليكم فأنزؿ

يػىغٍلًبيوفى  أفرحتم بظهور إخوانكم على "فخرج أبو بكر الصديق إلى الكفار فقاؿ '' (3)بػىعٍدً غىلىبًهًمٍ سى

 .2''(ص)إخواننا؟فلب تفرحوا ك لا يقرافا الله أعينكم، فو الله ليظهرف الركـ على فارس أخبرنا بذلك نبينا 

كما يصرح بذلك -    إف حرص قريش على متابعة حرب فارس ك الركـ لا يرتبط بالأخوة الدينية ك حسب

بل ىو مبطن بدافع اقتصادم أيضا فنظرا لكثرة منافسي قريش من فرس ك ركـ ك ملوؾ ابغتَة - طرابيشي 

كابغبشة ك اليمن فقد كانوا يتوجسوف خيفة من كل دعوة جديدة من شأنها أف تؤثر على اقتصادىم، 

إلى ابغبشة ك مفاكضاتهم مع  (ص)كمتابعتهم بغرب فارس ك الركـ شبيهة برد فعلهم من ىجرة الرسوؿ

                                                             
، الآية  1  .6-1سورة الركـ
 .451- 450، ص 18ج ،  عن تأكيل آم القرآف طبرم، جامع البيافبؿمد بن جرير اؿ 2
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فأم ضرر يتًبص بآبؽتهم جراء ىجرة "-من أجل آبؽتهم"النجاشي ك رد فعلهم ذلك لا بيكن أف يكوف 

إنهم كانوا يتخوفوف من أف يكوف بؽجرة الرسوؿ ك أصحابو دكافع اقتصادية ك سياسية -ابؼسلمتُ إلى ابغبشة؟

 ك بذلك 1بُ آف سيما ك أف النبي ك ابؼسلموف بييلوف إلى الركـ ك ابغبشة حليفتهم ك أما قريش فتميل لفارس

 .فهي تكتلبت دينية الظاىر اقتصادية ابؼضموف 

أىل الكتاب على سبيل "تقابل " الأميتُ"'' ك يصرح طرابيشي بُ ىامش الصفحة نفسها أف لفظة       

ك العلبقة بتُ طربُ ىذه العلبقة الطباقية ليست بؾرد حدكد دينية '' العلبقة الطباقية أم الضد بُ مقابل ضده

كحسب بل برتكم أيضا للعامل اللغوم باعتبار أف أىل الشاـ ك ما بعدىا ما كانوا ينطقوف بالعربية كىذه 

العلبقة الأخوية التي بذمع إسلبـ الرسالة بالركـ سرعاف ما تتحوؿ إلى علبقة عداء مع إسلبـ الفتوحات كتتنبأ 

السورة بغلبة الركـ بُ بضع سنتُ ك لكن سرعاف ما تتلقى ىزبية نكراء مرة أخرل ك لكن ليس على يد 

، ك قد ساىم -بعد بروبؽم من أميتُ إلى كتابيتُ–أعدائهم من بتٍ فارس بل على يد إخوانهم من بتٍ عدناف 

إلى حرب كتابيتُ بُ إحداث ثاني أخطر أزمة عصفت  (مشركي العرب)التحوؿ من حرب الأميتُ من العرب

بالإسلبـ الفتي بعد صلح ابغديبية ك تتمثل أساسا بُ إضراب ابؼسلمتُ عن ابؼشاركة بُ تبوؾ التي بسثل فابرة 

ابغملبت على أرض الركـ كقد رد النص القرآني على ابؼتخلفتُ عن الغزكة ببياف تقريعي عنيف يشغل ثلبثة 

أرباع آيات سورة التوبة ابؼائة ك التسع ك العشرين ك بفا زاده عنفا ارتباطو بُ السورة نفسها بالأمر بقتل 

ابؼشركتُ حيثما كجدكا ك قد حكم طرابيشي على ابػطابات التي كردت بُ تفستَ ىذه الآيات بالسذاجة ما 

عدا بعض الركايات النادرة ك ابؼهمشة بسبب تفستَىا الاستنكاؼ السابق بالتحوؿ من حرب 

 .2الأميتُ إلى حرب الإخواف/ابؼشركتُ

                                                             
 .107-106بؿمد عابد ابعابرم، العقل السياسي العربي، ص ص : ينظر 1
 .95-93ينظر، جورج طرابيشي، من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث، ص ص  2
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     إف بزلف ابؼسلمتُ عن الغزكة لا يتعلق بالتحوؿ من حرب ابؼشركتُ إلى حرب الإخواف كما يذىب 

كيتًبى عىلىيٍكيمي الٍقًتىاؿي كىىيوى كيرٍهه لىكيمٍ '' طرابيشي بل مرتبط أساسا بعامل الإكراه ىذا ما يتضح من قولو تعالى

يٍئنا كىىيوى شىردٌّ لىكيمٍ كىاللاوي يػىعٍلىمي كىأىنػٍتيمٍ لاى تػىعٍلىميوفى  بُّوا شى يػٍره لىكيمٍ كىعىسىى أىفٍ بريً يٍئنا كىىيوى خى كىعىسىى أىفٍ تىكٍرىىيوا شى
1'' . 

حصوؿ مناقشة شديدة اللهجة بتُ النبي ك بعض ابؼسلمتُ الأكائل الذين ''    ك يتضح من خلبؿ ىذه الآية 

بىشوف خوض ابغرب أك يتًددكف بُ ذلك، فليس من السهل عليهم أف يتًكوا أعمابؽم ك بذارتهم ك عائلبتهم 

ك يذىبوا إلى ابغرب ك بىاطركا بأنفسهم، أك ربدا كاف ذلك بسبب ضعف إبيانهم ك ىؤلاء ىم القاعدكف أك 

ابؼتقاعسوف الذين يقرٌعهم القرآف كثتَا، ك ذلك على عكس المجاىدين الذين لا يتًددكف بغظة كاحدة بُ 

 ''. 2الابلراط بُ ابؼعمعة بُ سبيل الله ك الدعوة

يتمثل بُ -     انطلبقا بفا سبق يصرح طرابيشي ضمنيا أف الدعوة المحمدية حاملة بؼشركع سياسي توسعي

منذ مباشرتها غزك فارس ك الركـ لكن ىذه الرؤية ك غتَىا من الركايات التي بروؿ - تأسيس دكلة عربية

إلى قائد عسكرم لو طموح سياسي برتاج للمراجعة ك ىو ما سيوضحو ابعابرم من خلبؿ (ص)الرسوؿ

 .تأكيل الآيات التالية من سورة ابغج

      ك قد نزلت آية الإذف بالقتاؿ عندما كاف النبي يستعد للهجرة إلى ابؼدينة بعد اتفاقو مع أىلها على أف 

الاذًينى  (39)أيذًفى للًاذًينى يػيقىاتػىليوفى بًأىنػاهيمٍ ظيلًميوا كىإًفا اللاوى عىلىى نىصٍرىًًمٍ لىقىدًيره ' 'ينصركه ك بواربوا معو قاؿ تعالى

أيخٍرجًيوا مًنٍ دًيىارىًًمٍ بًغىتًٍَ حىقٍّ إًلاا أىفٍ يػىقيوليوا رىبػُّنىا اللاوي كىلىوٍلاى دىفٍعي اللاوً النااسى بػىعٍضىهيمٍ ببًػىعٍضو بؽىيدلِّمىتٍ صىوىامًعي كىبيًىعه 

ثًتَنا كىلىيػىنٍصيرىفا اللاوي مىنٍ يػىنٍصيريهي إًفا اللاوى لىقىوًمدٌّ عىزيًزه  الاذًينى إًفٍ  (40)كىصىلىوىاته كىمىسىاجًدي ييذٍكىري فًيهىا اسٍمي اللاوً كى

                                                             
 .216 سورة البقرة، الآية  1
 . 168أركوف، بررير الوعي الإسلبمي، ص  بؿمد  2
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رً كىللًاوً عىاقًبىةي الٍأيميورً  وٍا عىنً الٍمينٍكى عٍريكؼً كىنػىهى ةى كىآىتػىويا الزاكىاةى كىأىمىريكا باًلٍمى مىكانااىيمٍ بُ الٍأىرٍضً أىقىاميوا الصالبى

كانطلبقا من ىذه الآيات يؤكد ابعابرم أف التمكتُ ك النصر بنا للدين ك ليس بؼشركع سياسي بيكن .1''

 الدعوة ابغديث عنو بدعزؿ عن الدين بٍ إف اتهاـ الرسوؿ بالطموح التوسعي الاستعمارم من شأنو أف يفقد

المحمدية جوىرىا ك ركحها أعتٍ كونها دعوة دينية أكلا ك أختَا، ذلك لأف الرسوؿ كاف يؤمن  إبيانا عميقا لا 

يتزعزع بأنو نبي يوحى إليو ك مبلغ لرسالة بظاكية بٍ إف ابعماعة الإسلبمية الأكلى التي كانت تصدقو بوصفو 

كذلك، ك قد كاف الانصياع للدعوة المحمدية مقتًنا بالإبياف بالله ك ملبئكتو ك كتبو ك رسلو ك لا كجود لأم 

أمارات بُ القرآف توحي بأف الدعوة المحمدية ىي مشركع سياسي، ك لعل أكؿ من قرأ الدعوة المحمدية قراءة 

سياسية ىم زعماء قريش ذلك لأف ابؽجوـ على الأصناـ ك الدعوة إلى التوحيد من منظورىم من شأنو أف 

تباع فيها  )يقضي على مصادر غنائمهم ك أف يطيح بدا كاف يشد القبائل العربية إلى مكة من بذارة ك أسواؽ

ك بالتالي القضاء على السلطة الاقتصادية ك السياسية لقبيلتهم، ك لم ..ك موسم حج (...الآبؽة ك الأصناـ

يكن بدستطاع الدعوة المحمدية أف تتخذ موقفا سلبا بل كاجهت قريش بأسلحة عديدة منها السلبح 

 2السياسي

     يصر طرابيشي على ربط حرب الإسلبـ ضد الركـ بالدافع الديتٍ بؿملب العرب مسؤكلية ابؼبادرة إلى 

لا بذيز ''ابغرب ك برويل دينهم من الرسالة إلى الفتوحات، ك ىذا ما يتناقض ك نصوص القرآف الكرنً التي 

، ك مع ذلك فإف الصورة الشائعة بُ الغرب  العنف إلا بُ حالة الدفاع عن النفس ك كرد على عنف ابػصوـ

                                                             
 .40-39سورة ابغج، الآية  1
 .60-59 بؿمد عابد ابعابرم، العقل السياسي العربي، ص ص ينظر، 2
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ىي أنو كتاب عنف من أكلو إلى آخره، ك بتالي ىناؾ سوء نية بُ تفستَ القرآف أك تشويو مقاصده ك ىي 

 ''.1نابذة عما يدعى بالإسلبموفوبيا أم العداء ابؼسبق ك ابؼرضي للئسلبـ

      ك بالإضافة إلى ما سبق فإف غزكة تبوؾ بؿاطة بدكافع أخرل يكشفها بؿمد عبد ابعابرم من خلبؿ 

أف فتح مكة لم يكن من الأحداث العادية التي كانت بذرم بُ جزيرة العرب بتُ القبائل، بل كانت ''تصربوو 

حدثا دكليا فمكة مركز ديتٍ ك بذارم دكلي، ك الدعوة المحمدية لم تعد بؾرد دعوة بل أصبحت دكلة، ك إذف 

فالطرؽ التجارية الدكلية أصبحت مهددة بُ إحدل بؿطاتها الرئيسية، فكاف من الطبيعي أف يأبٌ رد فعل 

لقد جهز ىرقل جيشا ضم إليو بصوعا من القبائل العربية . الركـ الذين تهمهم مكة كمحطة بذارية ضركرية

، ك ىذه الرؤية ىي 2''النازلة بالشاـ ك فلسطتُ يريد اقتحاـ ابؼدينة ك القضاء على الدكلة ابعديدة بُ ابؼهد

تكرار لمحاكلات سابقة حاكلت تقويض مركزية قريش ك الكعبة ابؼشرفة بُ شبو ابعزيرة العربية كتلك التي قادىا 

 .أبرىة ابغبشي الذم جهز جيشا جرارا لتهدنً الكعبة ك برويل الأنظار بابذاه الكنيسة التي شيدىا

      ك أما بخصوص تفستَ طرابيشي لإضراب ابؼسلمتُ عن ابؼشاركة بُ غزكة تبوؾ فيلخصو بُ اعتًاضهم 

على برويل الوجهة من حرب ضد ابؼشركتُ إلى حرب ضد الإخواف ك ىو بذلك يقصي دكافع أخرل سابنت 

لم يكن قد مضى على ''حتُ علم بدهابصة الركـ بؽم  (ص)بُ رفضهم ابؼشاركة بُ الغزكة ذلك لأف النبي 

رجوع ابؼسلمتُ من حنتُ سول بضعة أشهر، قرر أف يأخذ ابؼبادرة فيهاجم الركـ قبل أف يهابصوه، فاستثقل 

أضف إلى ذلك أف العرب كانت بزاؼ الركـ ك الفرس .الناس ذلك ك كاف الوقت كقت صيف ك جتٍ الثمار

                                                             
 .168أركوف، بررير الوعي الإسلبمي، ص  بؿمد  1
 .122-121 ص،بؿمد عابد ابعابرم، العقل السياسي العربي 2
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ك مضى ...كانت ما تزاؿ حية بَ النفوس"مؤتة"ك تتجنب الاصطداـ معهما خصوصا ك ذكرل غزكة 

لكنو ما إف أخذ يتقدـ بكو تبوؾ على مشارؼ الشاـ حتى بدأ بعض رجالو يتملصوف ...الرسوؿ على ابعيش 

ك ينسحبوف برت تأثتَ ما كاف يركج بُ صفوفهم من كلبـ حوؿ صعوبة مواجهة الركـ ك ما تنطوم عليو ىذه 

العملية من بـاطر ك بؼا كصل النبي تبوؾ كجد أف ىرقل قد غادرىا إلى بضص فجاءه أىل بعض تلك النواحي 

ك صابغوه على ابعزية، ك بعث خالد بن الوليد بُ سرية إلى بعض ابؼناطق المجاكرة فصابغوه على ابعزية أيضا، 

    1'' (السنة التاسعة للهجرة)إلى ابؼدينة ك كاف ىذا آخر خركج لو للحرب (ص)بٍ عاد الرسوؿ

كىلىوٍ ''  يات القرآنية أبرزىا قولو تعالى       ك يدعم طرابيشي تقويضو لإسلبـ الفتوحات بدجموعة من الآ

ةن  كىلىوٍ شىاءى رىبُّكى بعىىعىلى النااسى أيماةن '' -ك نفس الآية تتكرر بُ سورة الشورل –2''شىاءى اللاوي بعىىعىلىكيمٍ أيماةن كىاحًدى

ةن كىلاى يػىزىاليوفى بـيٍتىلًفًتُى  ةن كىلىكًنٍ ييضًلُّ مىنٍ يىشىاءي كىيػىهٍدًم مىنٍ يىشىاءي  '' 3''كىاحًدى كىلىوٍ شىاءى اللاوي بعىىعىلىكيمٍ أيماةن كىاحًدى

كىلىتيسٍأىلينا عىماا كينٍتيمٍ تػىعٍمىليوفى 
كىلًكيللِّ أيماةو رىسيوؿه فىإًذىا جىاءى رىسيوبؽييمٍ '' ك بحكم التشتت الأبفي صارت القاعدة ''4

نػىهيمٍ باًلٍقًسٍطً كىىيمٍ لاى ييظٍلىميوفى   .5''قيضًيى بػىيػٍ

     ك يصل طرابيشي إلى نتيجة مفادىا أف تأسيس ابؼؤكلتُ بؼقولة عابؼية الإسلبـ التي يتًتب عنها برويل النبي 

يفتقر لسند قوم من النص القرآني ك لم يفوزكا بُ آم القرآف إلا - لأمم الأرض كافة–الأمي إلى نبي أبفي 

                                                             
 '' كاف النبي قد بعث رسولا إلى ىرقل فاعتًضو أحد شيوخ القبائل بُ الشاـ ك قتلو، فجهز النبي جيشا من ثلبثة آلاؼ للثأر لو، فكاف من سوء

زيد بن حارثة ك جعفر بن أبي أبرزىم ين أف كجدكا ىرقل ينتظرىم بُ جيش كبتَ فابكاز ابؼسلموف إلى قرية مؤتة ك قتل منهم عدد كبتَ حظ ابؼسلم
ك لم ينقذ البقية الباقية من ابؼسلمتُ إلا تدبتَ حربي قاـ بو خالد بن الوليد مكنهم من الانسحاب إلى  كىم القادة، طالب ك عبد الله بن ركاحة

 .122، ص ابؼرجع السابق'' الصحراء ك الرجوع إلى ابؼدينة
 122 ص ابؼرجع نفسو، 1
 . 48سورة ابؼائدة، الآية  2
 .118سورة ىود، الآية  3
 .93سورة النحل، الآية  4
 .47سورة يونس، الآية  5
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لٍنىاؾى إًلاا كىافاةن للًنااسً بىشًتَنا كىنىذًيرنا كىلىكًنا أىكٍثػىرى النااسً لاى '' بآية كاحدة من سورة سبأ بُ قولو تعالى كىمىا أىرٍسى

يػىعٍلىميوفى 
ك الذم ينحو صوب تأكيد عابؼية رسالة الإسلبـ -ك أكرد طرابيشي تأكيل الطبرم بؽذه الآية .  ''1

ك قد عاب طرابيشي على الطبرم بُ تفستَه - مرسل للناس كافة العرب منهم ك العجم (ص)كأف الرسوؿ 

رغم أف  ىذا الأختَ  مشهور بالتدليس بُ ابغديث      (ابن قتادة السدكسي)للآية السابقة موافقتو لتأكيل قتادة 

 :ك يلخص طرابيشي مطبات الطبرم بُ تأكيلو للآية السابقة بُ النقاط التالية

ألا يأبٌ تأكيل آية معينة من القرآف بـالف بؼضموف آيات أخرل كمن بشة الإخلبؿ بقاعدة لكل أمة -

 . رسوبؽا، ك أنو لا يرسل رسوؿ إلا بلساف قومو

أف العلبقة بن القرآف ك ابؼخاطبتُ بو ىي بؿض علبقة لغوية تتًتب عنها علبقة حصرية بتُ عركبة - 

القرآف ك عركبة الأمة ابؼبعوث إليها  ك بدقتضاىا لم ييوحى إلى الرسوؿ إلا قرآنا عربيا لينذر أـ القرل ك من 

 .حوبؽا

إف الطبرم بتأكيلو كلمة الناس بأنها تعتٍ الناس أبصعتُ العرب منهم ك العجم بىالف ابؼعتٌ ابؼعجمي بؽذه -

 مرة لا تعتٍ البشرية كافة بُ زمن لم 240الكلمة ك كذا معناىا السياقي لأف ىذه الكلمة الواردة بُ القرآف 

يصقل فيو بعد معتٌ الشمولية الذم يتأخر إلى حتُ بزكغ فجر ابغداثة ك اكتشاؼ بسامية الأرض مع 

 .اكتشاؼ القارتتُ الأمريكية ك الأكقيانوسية

                                                             
 .28سورة سبأ، الآية  1
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أف القرآف يستعمل مصطلح الناس بُ آيات عديدة ليدؿ بو على بعض الناس، ك إذا أراد برويل ابؼعتٌ من -

ك من أبرز الآيات التي تثبت معتٌ .  1"الناس أبصعتُ"، "الناس بصيعا"التبعيض إلى الكثرة استعمل تعبتَ

،  2''كىأىذلِّفٍ بُ النااسً باًبغىٍجلِّ يىأٍتيوؾى رجًىالان كىعىلىى كيللِّ ضىامًرو يىأٍتًتُى مًنٍ كيللِّ فىجٍّ عىمًيقو '' :التبعيض بقد قولو تعالى

كىرىأىيٍتى النااسى يىدٍخيليوفى بُ دًينً اللاوً أىفػٍوىاجنا ''
بٍيا أىفًيضيوا مًنٍ حىيٍثي أىفىاضى النااسي كىاسٍتػىغٍفًريكا اللاوى إًفا اللاوى غىفيوره '' 3

 . 4''رىحًيمه 

ةن بعىىعىلٍنىا لًمىنٍ يىكٍفيري باًلرابٍضىنً لبًػيييوتًهًمٍ سيقيفنا مًنٍ فىضاةو '' استنادا إلى قولو تعالى-  كىلىوٍلاى أىفٍ يىكيوفى النااسي أيماةن كىاحًدى

كىمىعىارجًى عىلىيػٍهىا يىظٍهىريكفى 
، "الأمة"ك " القوـ"مع معتٌ " الناس"غالبا ما يتطابق معتٌ '' يستنتج طرابيشي أنو''5

ابؼتحددة بُ الغالب بلسانها ك بلساف النبي ابؼبعوث إليها " الأمة"ك"الناس"ك إبما من منطلق ىذا التًادؼ بتُ

ك ىكذا فإف .6''التي بعث إليها نبيها أك رسوبؽا" الأمة"بصفتهم " الناس"تتحدث بعض آيات القرآف عن 

كىإًذً ابػٍتػىلىى إًبػٍرىاىًيمى رىبُّوي بًكىلًمىاتو فىأىبسىاهينا قىاؿى إًنيلِّ جىاعًليكى للًنااسً إًمىامنا قىاؿى كىمًنٍ ذيرلِّياتًي قىاؿى لاى '' لإبراىيم ناسو

مًي '' :، ك بؼوسى ناسو7''يػىنىاؿي عىهٍدًم الظاالًمًتُى  بٌ كىبًكىلبى قىاؿى يىا ميوسىى إًنيلِّ اصٍطىفىيٍتيكى عىلىى النااسً بًرسًىالاى

قىاؿى رىبلِّ اجٍعىلٍ لي آىيىةن قىاؿى آىيػىتيكى أىلاا تيكىللِّمى النااسى '' ، ك لزكريا ناسو'' 8فىخيذٍ مىا آىتػىيٍتيكى كىكينٍ مًنى الشااكًريًنى 

وًيًّا ثى لىيىاؿو سى تًكى إًذٍ '' :عيسى ناسوك ؿ''  9ثىلبى إًذٍ قىاؿى اللاوي يىا عًيسىى ابٍنى مىرٍنًىى اذكٍيرٍ نعًٍمىتًي عىلىيٍكى كىعىلى كىالًدى

                                                             
  87، آؿ عمراف، 31ينظر سورة الرعد الآية. 
 .97- 95جورج طرابيشي، من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث، ص ص :  ينظر 1
 .27سورة ابغج، الآية  2
 .2سورة النصر، الآية  3
 .199سورة البقرة، الآية  4
 .33سورة الزخرؼ، الآية  5
 .97جورج طرابيشي، من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث، ص  6
 .124سورة البقرة، الآية  7
 144 سورة الأعراؼ، الآية  8
 10سورة مرنً، الآية  9
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يػٍنىا إًلىى رىجيلو '' ك بؿمد أيضا لو ناسو.1''أىيادٍتيكى بًريكحً الٍقيديسً تيكىللِّمي النااسى بُ الٍمىهٍدً  بنا أىفٍ أىكٍحى أىكىافى للًنااسً عىجى

ا لىسىاحًره ميبًتُه  مٍ قىاؿى الٍكىافًريكفى إًفا ىىذى ىـ صًدٍؽو عًنٍدى رىبهلًِّ  . 2''مًنػٍهيمٍ أىفٍ أىنٍذًرً النااسى كىبىشلِّرً الاذًينى آىمىنيوا أىفا بؽىيمٍ قىدى

      ك بهذا بيارس طرابيشي رؤية انتقائية إذ تعمد تهميش آيات أخرل ك لو كاف طرابيشي موضوعيا بُ 

بُ القرآف لاستدؿ بسورة برمل ىذا العنواف ألا ك ىي سورة الناس إذ يقوؿ "الناس"بؿاكلة فهمو دلالة كلمة 

 فهل الناس ىنا ىي بدعتٌ القوـ أك الأمة ''3إًلىوً النااسً  (2)مىلًكً النااسً  (1)قيلٍ أىعيوذي بًرىبلِّ النااسً '' : تعالى

 كما بقد آيات عديدة ترسخ معتٌ الإنسانية ك 4أك بعض الناس كما يقرر طرابيشي أـ تعم الناس بصيعهم؟

عىلٍنىاكيمٍ شيعيوبنا كىقػىبىائًلى '' :كحدة ابعنس البشرم قاؿ تعالى لىقٍنىاكيمٍ مًنٍ ذىكىرو كىأينػٍثىى كىجى يىا أىيػُّهىا النااسي إًناا خى

بًتَه  يىسٍأىليونىكى عىنً الٍأىىًلاةً قيلٍ '' إضافة إلى قولو تعالى. 5''لتًػىعىارىفيوا إًفا أىكٍرىمىكيمٍ عًنٍدى اللاوً أىتػٍقىاكيمٍ إًفا اللاوى عىلًيمه خى

 ''6ىًيى مىوىاقًيتي للًنااسً كىابغىٍجلِّ 

تػىبىارىؾى الاذًم نػىزاؿى الٍفيرٍقىافى '' :    كما يغض طرابيشي الطرؼ عن تأكيل مصطلح العابؼتُ الوارد بُ قولو تعالى

عىلىى عىبٍدًهً ليًىكيوفى للًٍعىالىمًتُى نىذًيرنا
7 '' 

 

                                                             
 .110سورة ابؼائدة، الآية  1
 .2سورة يونس، الآية  2
 .3-1سورة الناس، الآية  3
 :على الرابط2مدونة أبو الحسن القلمونً، جورج طرابٌشً من إسلام القرآن إلى إسلام الحدٌث قراءة نقدٌة    4

abu-hassan79.blogspot. Com/2010/12/2html   
         

  
 

 13سورة ابغجرات، الآية  5
 .189سورة البقرة، الآية  6
 1سورة الفرقاف، الآية  7
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أف القرآف الكرنً " للعابؼتُ"ك بُ تفستَ ىذه الآية يذىب الزبـشرم إلى أف ابؼولى عز ك جل يقصد بقولو  

 . كىذا ما تدعمو بدايات سورة ابعن1نزؿ منذرا للئنس ك ابعن معا

بىالف الطبرم قواعد العربية ك الدليل أف الآية الثامنة ك العشرين من سورة سبأ بذرم تقدبيا ك تأختَا فلب -

ك ما أرسلناؾ إلا كافة "، ك لكن تقدـ الكلمة الأختَة إلى ما قبل الناس"ك ما أرسلناؾ إلا لناس كافة"تقوؿ

لا تعود بُ الآية "كافة"ك الفارؽ بتُ القولتُ من ابعانب الإعرابي كبتَ ك من ناحية ابؼعتٌ بقد أف كلمة"للناس

. 2على الناس بل إلى كاؼ ابػطاب بُ أرسلناؾ ك قد اختلف النحاة كثتَا بشأف ابؼصدر الذم اشتقت منو

كبهذا انشغل طرابيشي بدناقشة الطبرم بكويا ك صرؼ النظر عن آية أخرل تتقاطع مع الآية السابقة من حيث 

يعنا'' :الدلالة ك ذلك بُ قولو تعالى ك بشأف تفستَ ىذه الآية '' 3قيلٍ يىا أىيػُّهىا النااسي إًنيلِّ رىسيوؿي اللاوً إًلىيٍكيمٍ بصىً

 ''.4إلى كافة الإنس ك كافة ابعن (ص)قيل بعث كل رسوؿ إلى قومو خاصة ك بعث بؿمد'':يقوؿ الزبـشرم

     ك لم يكتف طرابيشي بدحض الآيات القرآنية التي تكرس عابؼية الرسالة بل قوض الأحاديث النبوية من 

كاف النبي ييبعث إلى قومو خاصة ك بيعثت إلى ''يقوؿ فيو (ص)ركل ىيشيم بن بشتَ حديثا للرسوؿ :ذلك قولو

أف ىشيما الذم انفرد بركاية ''ك يرل بشأف ركاية ىذا ابغديث أف ابؼأثور الرجالي بهمع على. ''5الناس عامة

فهذا ابؼولى لبتٍ سليم كانت آفتو الكبرل بُ . تينك الركايتتُ لا يتمتع بسمعة حسنة لدل أىل صنعة ابغديث

ابغديث التدليس، إذ كاف بُ الركايات التي يركيها مرفوعة إلى الرسوؿ يبدؿ بُ أبظاء سلسلة الإسناد فيضع 

بدؿ المجهولتُ أبظاء أعلبـ مشهورين، ك بدؿ المجركحتُ أبظاء أعلبـ معدلتُ ك قد كاف من السباقتُ إلى اتهامو 

                                                             
 .330، ص 4 بؿمود بن عمر الزبـشرم، الكشاؼ ، ج ،ينظر 1
 .98جورج طرابيشي، من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث، ص :  ينظر 2
 .158سورة الأعراؼ، الآية  3
 .519، ص 2  بؿمود بن عمر الزبـشرم، الكشاؼ ، ج  4
 .74، ص1،ج 1422 ط،–السعودية، د /البخارم، ابعامع ابؼسند الصحيح، برقيق بؿمد زىتَ ناصر، دار طوؽ النجاة، الرياض 5
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رغم أف طرابيشي ينقل إبصاع المحدثتُ بشأف توثيق .''1...بالتدليس ابن سعد بُ طبقاتو، أبضد بن حنبل

أف المحدثتُ يفرقوف بتُ التدليس ك الكذب ىذا أكلا فابؼدلس عند المحدثتُ لا ''ىشيم إلا أنو يتغاضى عن 

يعتٍ أنو كذاب فكيف إذف كانوا يوثقونو؟أما ثانيا فهشيم حتُ ركل ىذا ابغديث صرح بالتحديث ك السماع 

أما ثالثا فالمحدث ".فتح البارم"بفا يزيل عنو صفة التدليس بُ ىذه الركاية كما بتُ ذلك حافظ بن حجر بُ 

طرابيشي أخطأ حتُ ادعى أف ىشيما انفرد بركاية ابغديث فابغديث لو ركايات بـتلفة من غتَ طريق ىشيم 

كما أف للحديث أسانيد إلى صحابة بـتلفتُ يرككنو بنفس ابؼعتٌ لكن بألفاظ بـتلفة بفا يدؿ أف معتٌ 

 ''2ابغديث كرد بُ كقائع بـتلفة ك ىذا ما يعزز دلالة ابغديث ك ينقض ما بواكؿ جورج طرابيشي إثباتو

على حد تعبتَ –ك لعل أبرز مغالطة كقع فيها إسلبـ الفتوحات من منظور طرابيشي دخولو مكر التاريخ -

ذلك لأف خركج الإسلبـ بُ ابؼرحلة الأكلى للفتوحات حاملب للرسالة القرآنية سرعاف ما ارتد بعد -ىيجل

بكو نفسو بؿملب بدا سيتم تكريسو برت اسم السنة النبوية، ك بُ الفتًة الأكلى - بُ مرحلة ثانية–الفتوحات 

ك بعد الفتوحات انتزع أىل السنة "أىل القرآف"للدعوة الإسلبمية لم يكن للئسلبـ من أىل آخرين سول 

الريادة ك العلية ك قضي بساما على تعبتَ أىل القرآف بعد ىزبية ابؼعتزلة، ك رغم مسابنة شعوب البلداف ابؼفتوحة 

سيما ك أف معظم مدكني –بُ إثراء علوـ القرآف ك تطوير مباحثو إلا أف أطركحاتهم كانت مغلفة بدرحعية سنية 

 .3أعاجم البلداف ابؼفتوحة/السنة كانوا من ابؼوالي

                                                             
. 99جورج طرابيشي، من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث، ص  1
 

: على الرابط2 أبو ابغسن القلموني، جورج طرابيشي من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث قراءة نقدية  2
abu-hassan79.blogspot. Com/2010/12/2html   

      
. 102-101ص ص  جورج طرابيشي، من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث،، ينظر 3
 



نسق البناء و جدل الحضور و الغياب:تاريخية السنة النبوية:الفصل الأول   
 

151 
 

فالإسلبـ '' تأثتَ الفتوحات على الصبعة التكوينية للدين الإسلبمي- بُ ىذا السياؽ-     ك يؤكد طرابيشي 

ل إلى أعاجم البلداف ابؼفتوحة، ك بُ مقدمتهم الفرس، كاف إسلبـ قرآف لا يد بؽم فيو، ك ما أنزؿ  الذم بضي

ك بابؼقابل إف الإسلبـ الذم أعادكا تصديره إلى فابرهم كاف إسلبـ سنة كانت بؽم اليد الطولى . أصلب بربظهم

بُ طبقة متفقهة ...بُ إنتاجو، ك ىو الإنتاج الذم استطاعوا أف يؤسسوا أنفسهم من خلبؿ إتقاف صناعتو

، ك بالتالي عاتية النفوذ حبت نفسها عن طريق التطوير ابؼتضافر للمدكنة ابغديثية ك للمدكنة الفقهية

 ، ''1للمؤسسة الإفتائية بسلطة تشريعية لم يقر بها القرآف للرسوؿ نفسو

       ك من أبرز العوامل ابؼساعدة على تضخم ابغديث الشريف ك ابؼدكنة الفقهية على حد سواء بقد 

افتقار ابغضارة الإسلبمية للتشريع القانوف خصوصا بُ ظل بؿدكدية آيات التشريع بُ القرآف الكرنً ك كذا 

تعدد ابؼستجدات من النوازؿ فناب بذلك الفقو بُ ابغضارة العربية الإسلبمية مناب القانوف بُ ابغضارة 

، ك قد ساىم ابؼوالي أم الأرقاء ابؼعتوقتُ من الأعاجم (كىي الفكرة التي يؤكدىا بؿمد أركوف أيضا ). الركمانية

بُ تطوير صناعة الفقو ك ابغديث على حد سواء ك نذكر منهم أبو حنيفة النعماف ك مالك بن أنس كتشتَ 

  2الركايات أيضا إلى أف ابن حزـ أيضا فارسي الأصل

ك بىتم طرابيشي مبحثو بلفتة غتَ متقنة، ىذه اللفتة، التي يبدك أنو كاف متحمسا بؽا لدرجة أنو لم        

الغالبية الساحقة من ركاة السناة كمن مدكلِّني السناة ) ينتبو لتناقضتُ كقع فيهما أثناء عرضها، ىي دعواه بأف

 كىذا (102.  ص(من أعاجم البلداف ابؼفتوحة) كابؼوالي عنده ىم- 102 – 101.  ص-كانوا من ابؼوالي

                                                             
  من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ " ك ىو ابؽاجس الذم دفع طرابيشي إلى تقويض ابؼؤسسة الفقهية بُ الإسلبـ من خلبؿ فصوؿ عديدة من كتابو

 "ابغديث
 .103، ص السابقابؼصدر  1
. 105-104ابؼصدر نفسو، ص  ص: ينظر 2
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رغم إقراره ( 105.  ص(الأرقاء ابؼعتوقتُ من الأعاجم كأحفادىم) ابؼعتٌ يؤكده لاحقا بقولو عن ابؼوالي بأنهم

:  فبعد ىذا التناقض، بوق لنا التساؤؿ(33ىامش  – 104. ص( )لا كل ابؼوالي كانوا من الأعاجم )بأف

ىل قاـ بعملية إحصاء دقيقة كصل من خلببؽا إلى ىذه النتيجة أـ أنو اعتمد على ركايات لا يثق فيها 

 ؟1لتقريرىا

تسييد السنة قد تلبقت فيو مصالح الأكتوقراطية العربية الفابرة ''     ك يصل طرابيشي إلى نتيجة مفادىا أف

فالأكتوقراطية ترقى إلى أعلى نصاب بؽا من .كمصالح النخب ك الشرائح ابؼثقفة من شعوب البلداف ابؼفتوحة

ك ىذه ابغاكمية الإبؽية بذد تتمتها الطبيعية . ابؼشركعية متى كانت بُ الوقت نفسو، ك بالقدر نفسو ثيوقراطية

فبالإحالة إلى مصدر إبؽي للتشريع تنتفي ابغدكد أك تكاد بتُ النخب ابغاكمة ك النخب .بُ المحكومية الإبؽية

 .2''المحكومة لتتحوؿ العلبقة بتُ الطرفتُ إلى شراكة

تسييد السناة قد تلبقت فيو مصالح الأكتوقراطية العربية ) حتى تتم سلسلة التناقضات، يقرر طرابيشي أف ك    

تلبقي  ) كأف ىناؾ(105. ص( ) الفابرة كمصالح النخب كالشرائح ابؼثقفة من شعوب البلداف ابؼفتوحة

ىذا التقرير يدفعنا ( 106.  ص( )ابؼصالح بتُ بلب الفابرتُ كبلب البلداف ابؼفتوحة بُ تأميم الرسوؿ العربي

النخب كالشرائح ابؼثقفة من ) ىم (الأرقاء ابؼعتوقتُ من الأعاجم كأحفادىم)  ىل ابؼوالي)للتساؤؿ بؾددا

 ؟ 3(شعوب البلداف ابؼفتوحة

                                                             
: على الرابط2أبو ابغسن القلموني، جورج طرابيشي من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث قراءة نقدية   1

abu-hassan79.blogspot. Com/2010/12/2html 
 .106-105 ص ص  من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث،،جورج طرابيشي  2
: على الرابط2 أبو ابغسن القلموني، جورج طرابيشي من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث قراءة نقدية  3

abu-hassan79.blogspot. Com/2010/12/2html 
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     ك لكن ما ربحو الكياف العربي الإسلبمي على صعيد الاستمرارية التاربىية ك التوالد الذابٌ من خلبؿ 

انصهار بلب الفابرتُ ك بلب البلداف ابؼفتوحة خسره على صعيد الانقطاعية ابغضارية لأف التشريع 

الإسلبمي الذم عزا إلى نفسو من خلبؿ السنة ابؼنسوبة إلى النبي مصدرا إبؽيا قد صاف ىذا الوجود من جهة 

فتشريع كهذا ما كاف لو إلا '' ك شلو عن التطور من جهة ثانية من خلبؿ ابػركج عن شركط الزماف ك ابؼكاف

ك ابػركج من .بؿكوما بو- كما بُ مثاؿ التشريع الوضعي–أف يكوف حاكما على التاريخ بدلا من أف يكوف 

حكم التاريخ ىو بدثابة خركج من التاريخ نفسو ك ربدا تكوف تلك ىي كبرل مفارقات إسلبـ التاريخ فنسبتو 

نفسو على منواؿ إسلبـ الرسالة إلى مصدر إبؽي قد قضى عليو أف يكوف إسلبما لا تاربىيا، ك ىذه اللبتاربىية 

كانت ك لا تزاؿ ىي النسخ ابؼغذية للممانعة العربية، على صعيد العقليات ك البتٌ الاجتماعية على الأقل 

 '' .1لآمر ابغداثة

      حقق إسلبـ الرسالة لذاتو تفردا فهو بىضع كل شيء لسلطتو ك لا بىضع ىو لأم مرجعية تاربىية من 

كحدانية الله ك مسألة ابػلق كالفناء ''شأنها أف بذعلو حبيس زماف ك مكاف معينتُ، ذلك لأف قضايا من قبيل 

ك رفض الظلم ك الاعتداء ...ك قضايا القيامة ك ابغساب ك الآخرة ىي حقائق غيبية قدمها القرآف للناس 

ك ىي أيضا مبادئ إنسانية لا تتحدد بواقع ك لا بزضع لتاريخ ...كالقتل ك الإفساد ك السرقة ك الغش 

كلذلك فإف الله ك ىو ينزؿ قرآنو كضع بُ اعتباره قبل كل شيء مصلحة الإنساف بدا ىو إنساف ك ليس بدا ...

فما الذم بينع إذف من كونية رسالة .2''ىو عربي أك أعجمي أك بدا ىو إنساف ىذه ابؼرحلة التاربىية أك تلك

 .الإسلبـ سيما ك أف ىذا الدين يدافع عن حرية الأدياف ك ابؼعتقدات منذ كقت مبكر

                                                             
 .107 ص جورج طرابيشي، من إسلبـ القرآف إلى إسلبـ ابغديث،  1
 بُ تاربىية النص القرآني عند نصر حامد أبو زيد، رسالة ماجستتَ ،، نقلب عن أبظاء حديد36 قاسم شعيب، بررير العقل الإسلبمي، ص  2
 158  ص .2011-2010، جامعة سطيف، ابعزائر السنة ابعامعية (بـطوطة)
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    ك أما إسلبـ التاريخ الذم صنعتو ابؼدارس الفقهية ك التيارات الكلبمية فسيظل حتما بحاجة للمراجعة 

بحكم خضوعو أثناء تأسيسو لاحتياجات الزماف ك ابؼكاف الذم ينتمي إليو من جهة ك ايدكلوجيا الأفراد 

ك بتعبتَ آخر بيكن القوؿ أف القرآف ىو نص يستقل بنظامو الداخلي ك يفسر .الذين صنعوه من جهة ثانية 

نفسو بنفسو ك إذا تدخلت السنة بُ شرحو ك تبيتُ أحكامو فهي لا بزرج عن الإطار التأكيلي الذم ربظو 

 .النص ابؼركز لنفسو

     شهد إسلبـ الفتوحات استغلبلا بؼقاصده على مر التاريخ سيما  بُ عصرنا ابغالي إذ بروؿ ابعهاد من 

ابؼقدس إلى ابؼدنس ك ظهرت ابذاىات عديدة تستغل شعار الدين لتحقيق مقاصد أيديولوجية ضيقة ذلك 

الواقعة التاربىية التي ينبتٍ عليها ابؼتخيل الديتٍ ابؼسيحي ك الإسلبمي ىي ما درج على تسميتو بابغركب ''لأف 

الدينية أك ابغركب الصليبية، ما فتئت ىذه الواقعة التاربىية تنسج ابػياؿ ابعماعي للطرفتُ ك منو انبثقت فكرة 

ابعهاد على الضفة الإسلبمية للمتوسط، ك فكرة ابغرب العادلة على الضفة ابؼسيحية، فالنظر إلى ابؼتخيل 

الديتٍ كيف يشتغل ك يؤثر ك يشحن ابؼشاعر ك يشحذ الأىواء ضركرم، بلو مطلوب من أجل فهم ما بهرم 

انطلبقا من ابؼتخيل الديتٍ انبثقت فكرة مؤداىا أف الآخر ىو الكافر ك أف بؿاربتو كاجب ديتٍ ك لا . بُ العالم

 .1''العنف/ابغقيقة/ابؼقدس:شك أف للؤنثربولوجيا ما تقولو بُ الثالوث المحرـ

     إف مسابنة ابؼتخيل الديتٍ بناء الضمتَ ابعمعي ك توجيو الرأم العاـ بوتم علينا مراجعة أجهزتو ابؼفهومية 

ك تفكيك الأنساؽ الثقافية ابؼتحكمة فيو، ك ابغفر بُ الذاكرة ابعماعية التي صنعتو على مرٌ التاريخ كما 

 .يتوجب علينا بناء كعي ثقابُ ك استًاتيجية دقيقة على الصعيدين الداخلي ك ابػارجي

                                                             
قراءات بُ )، ضمن ندكة فكرية بعنواف(بكو قراءة انثربولوجية للظاىرة الدينية)عبد العالي معزكز، بؿمد أركوف ك ابؼتخيل الديتٍ بُ الإسلبـ  1

ابؼغرب، منتدل /الدار البيضاء- المحمدية-، جامعة ابغسن الثاني كلية الآداب ك العلوـ الإنسانية شعبة الفلسفة (مشركع بؿمد أركوف الفكرم
 96، ص 2011، 1لبناف، ط/ابؼعارؼ، بتَكت
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   أما على ابؼستول الداخلي، فنحن بحاجة إلى تقويض ذلك ابؼخياؿ الطائفي الذم ينخر كياف الوطن العربي 

ك بالنسبة للمستول ابػارجي، فالأمر مرتبط بتفكيك ابؼتخيل الديتٍ .من خلبؿ تعبئة العقوؿ بتصورات عدائية

الذم ساىم بُ التأسيس للتطرؼ الديتٍ ك ىو الأمر الذم يستلزـ تفعيل حوار ابغضارات ك الأدياف، ك 

ك كذا ...يتطلب رعاية ربظية من ىيئات دكلية مع ضركرة إشراؾ بـتصتُ بُ الفكر ك علم الأدياف ك السياسة 

تأطتَ كسائل الإعلبـ بدختلف أنواعها  بدا بىدـ السلبـ بتُ بصيع الأدياف ك بوقق ابؼصلحة للئنساف بدا ىو 

 . إنساف

 



 

 

 

 

 الفصل الثاني

 و منطق التأسيس من الداخل..العلمانية و الثقافة العربية
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 :  مفهوم العلمانية-أولا

تاربىية ''ك ذلك من خلبؿ إعلبف مقولة - اجتهاد طرابيشي بُ إخراج السنة النبوية من حيز التشريع   إف     

ليس ضربا من العبث الفكرم، بل ىو بدثابة حجر الأساس لبناء مشركع بديل يتلخص بُ '' - السنة النبوية

العلمانية ابؼستقلة عن كل ابؼتعاليات الدينية ابؼقدسة ذلك ما يعمق انتماءنا /تأسيس بموذج الدكلة العربية

 .للحداثة العابؼية

" العلمانية"        استهل طرابيشي مشركعو الفكرم بإعلبف تذمره الشديد من التهميش الذم يعانيو مصطلح 

على غرار الرأبظالية، - بُ الثقافة العربية ىذه الأختَة التي بٓ بذد حرجا بُ استقباؿ مئات ابؼصطلحات الغربية

أما مصطلح العلمانية فلب يزاؿ منبوذا ك بٓ يأخذ بعد طريقو إبٔ التبيئة، ك لئن استطاع ...- الاشتًاكية، القومية

بفا سهل عليو استعارة تعبتَ - ىذا ابؼصطلح أف يفرض كجوده بُ ابؼشرؽ حيث تنتشر الأقليات ابؼسيحية

فإنو بُ ابؼغرب العربي حيث تكاد -(أم من ليس رجل دين ك كنيسة)'' الاكللتَيكي''بالتعارض مع '' العلماني''

، ك نفس الأمر ''لائكية''تنعدـ الأقليات ابؼسيحية بٓ بوظ مصطلح العلمانية سول بدقابل معرب حرفيا ىو

ينطبق على ابؼفهوـ أيضا ك ىذا نتيجة بذاىلو حتى من قبل مؤسسيو، ك قد استبيحت حرمتو إبٔ درجة إعلبف 

ضركرة سحب مفهوـ العلمانية نهائيا من القاموس التداكبٕ للفكر ''بؿمد عابد ابعابرم''أستاذ التفكتَ العربي 

                                                             
  لأف :أكلا'':يؤكد بؿمد عابد ابعابرم بُ ىذا السياؽ أف نصارل الشاـ ىم ابؼبادركف الأكائل بؼشركع العلمانية بُ الوطن العربي لعدة أسباب منها

لأف الاستبداد التًكي ك ابػلبفة التي كاف الأتراؾ بوكموف بابظها ك تاريخ : بموذج النهضة الذم كانوا يفكركف بواسطتو ىو النموذج الأكركبي، ثانيا
علبقتهم مع العرب، كل ذلك جعلهم بُ أعتُ ىؤلاء مصدرا للتخلف ك التأخر، الشيء الذم يعتٍ أف التقدـ لا بيكن أف يتحقق إلا باستقلبؿ 

، ،بؿمد عابد ابعابرم، الدين ك الدكلة ك تطبيق الشريعة''، ك بالتابٕ فصل الدين عن الدكلة"ابػلبفة"عنهم، بفا يعتٍ بُ نفس الوقت الانفصاؿ عن 
 . 96  ص ،1996، 1لبناف، ط/مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت
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العربي،ك قد ساىم ذلك بُ اكتساح التيار الأصوبٕ الساحة العربية ك بٓ تظهر سول بؿاكلات شجاعة بداية 

  1...التسعينات مع فؤاد زكريا، عزيز العظمة

      إف ىذه الضجة الكبرل التي أحدثتها مقولة العلمانية بُ العابٓ العربي ليست بالشيء العجاب كما يرل 

طرابيشي بل كانت متوقعة، نظرا لإسهامها بُ خلخلة حيز ابؼقدس بُ الوجداف ابعماعي للشعب العربي، ككذا 

قلبها للمنظومات التشريعية ك موازين القيم داخل المجتمع، كما أف ردكد الفعل العربية لا بزتلف كثتَا عن 

 .نظتَتها الغربية

      ك قد ساىم عدد كبتَ من ابؼثقفتُ العرب بُ تسويق التجارب السياسية الغربية بصيغة ابعمع متجاىلتُ 

الاختلبفات التشريعية ك الإجرائية من دكلة إبٔ أخرل، كما يتجاىلوف أيضا تلك الطركحات ابؼركبة المحيطة 

بدقولة فصل الدين عن الدكلة ك التي لا بزضع لتصنيف بمطي جاىز، ك تعد فرنسا بُ ىذا السياؽ ىي البلد 

الأكركبي الوحيد الذم ينص صراحة على لائكية الدكلة ك بيتنع عن الإشارة إبٔ الديانة الربظية ك ذلك لأكؿ مرة 

بعد قرف ك ربع قرف من اندلاع الثورة الفرنسية، ك ىذا إذا استثنينا الفصل السابع من القانوف 1905بُ دستور 

أما دكلتي الدبمارؾ ك بريطانيا فقد قامتا بربط . الأساسي الأبؼاني الذم اكتفى بالتنصيص على لائكية ابؼدرسة

كثيق بتُ الدكلة ك الكنيسة، ك ىي الكنيسة الإبقيلية اللوثرية بُ ابغالة الأكبٔ، ك الكنيسة الأبقيليكانية 

البركتستانتية بُ ابغالة الثانية، ك ختَ مثاؿ يدعم صحة ىذا الطرح احتفاظ ملكة بريطانيا إبٔ يومنا ىذا بدهمة 

بسثيل التاج البريطاني من جهة، إبٔ جانب التمتع من جهة ثانية برئاسة الكنيسة الأبقليكانية، ىذا بُ حتُ 

نصت اليوناف على الدين الربظي للدكلة ك ىو الأرثوذككسية، ك أما ايطاليا فنصت على الكاثوليكية دينا ربظيا 

                                                             
 . 206- 205ينظر، جورج طرابيشي، ىرطقات عن الدبيقراطية ك العلمانية ك ابغداثة ك ابؼمانعة العربية، ص ص  1

  ك غالبا ما تتخذ قرارات ''نصف علمانية'' ىذا الطرح ك قد أحصى عددا من الدكؿ الأكركبية التي لا تزاؿ ك لعل طرابيشي نفسو يؤكد صحة
  .209- 208ينظر، ابؼصدر نفسو، ص ص .سياسية خادمة بؼصلحة الأدياف
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بؽا، ك أما ايرلندا فتصربوها بالدين كاف مهما للغاية إذ نصت على قدسية الرب ك التثليث دكف برديد للدين 

 .1الربظي للدكلة

      ك بهذا إذا استثنينا التجارب الشيوعية ذات التوجهات العلمانية ابعذرية ستظل فرنسا حالة فريدة 

كاستثنائية لأف باقي التجارب الأكركبية غالبا ما كانت بذنح إبٔ ابؼزاكجة بتُ الديتٍ ك السياسي، ك من أبرز 

العوامل التاربىية ك الفكرية التي دفعت فرنسا إبٔ تبتٍ ىذا التوجو العلماني الفريد بقد ابؼركزية الشديدة للدكلة 

. كتعاظمها بُ ظل ظهور ابؼلكيات ابؼطلقة، فاصطبغ التاريخ السياسي الفرنسي بتسلط سياسي بالغ ابعبركت

كبابؼقابل بقد مؤسسة كاثوليكية مندبؾة بدلكيات مطلقة ك قد كانت شديدة الوطأة ك النزكع التدخلي، إضافة 

إبٔ انعداـ التسامح مع بقية الطوائف الدينية خصوصا الأقليات البركتتستانتية، فكانت بذلك فرنسا أشبو 

 مسلكا معاديا بساما للدين كابزذت ببرميل  باركد مهيأ دائما للبنفجار، ك بهذا سلكت فلسفة الأنوار الفرنسية

نزعة مادية إبغادية قامت بإسقاط مرتكزات الايدكلوجيا الدينية القائمة على فكرة ابغق الإبؽي ك إبدابؽا بنظاـ 

 .2جديد يقوـ على مبادئ العقل ك قوانتُ الطبيعة

 لأنها حسبو لا        بُ إطار عرض جورج طرابيشي بؼفهوـ العلمانية يتبتٌ بشكل مباشر رؤية موريس باربػػييو

تقف عند حدكد تصوير ماىية العلمانية بُ إطار قانوني ينظم علبقة الدين بالدكلة، بل حولتها إبٔ مقولة قائمة 

ك يؤكد طرابيشي أنو لا قيمة .بذاتها خاضعة للؤصالة ك تربط بشكل كثيق بتُ العلمانية ك ابغداثة السياسية

                                                             
 آراء جديدة بُ العلمانية ك الدين ك الدبيقراطية، مركز صناعة الفكر للدراسات ك التدريب، مؤسسة الانتشار العربي، ينظر، رفيق عبد السلبـ، 1

 . 45- 43،ص ص 2011، 1لبناف، ط/بتَكت
   فلسفة الأنوار  Philosophie des lumières   النهضة الفكرية بُ أكركبا ك قد امتدت على طوؿ القركف السابع عشر ك الثامن '' ىي

، ك تأمتُ التًكيز الإبهابي على استخداـ العقل ك الأساليب التجريبية بُ الكشف عن ابغقيقةبعشر ك التاسع عشر، ك ابزذت شكل ثورة التزمت 
السعادة ك إعادة تشكيل ابؼؤسسات على بكو يكوف أشد قدرة على توفتَ التقدـ الاجتماعي ك الانسجاـ، ك قد لعبت ىذه ابغركة دكرىا بُ الثورة 

، كانط:الفرنسية ك كانت بؽا انعكاسات ك تفاعلبت عابؼية ك من أشهر قادة ىذه ابغركة ، عبد الوىاب الكيابٕ ، موسوعة ''فولتتَ، ركسو، ىيوـ
 227-226، ص ص 2،  المجلد 1981لبناف، /السياسة، ابؼؤسسة العربية للدراسات ك النشر، دار ابؽدل للنشر ك التوزيع، بتَكت

 .43- 42 ص ص ،نفسوابؼرجع  2
  1995صدر سنة ''العلمانية'' أستاذ العلوـ السياسية جامعة نانسي الثانية، ك لو كتاب . 
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للعلمانية سول بالتفريق الصريح بتُ الدين ك الدكلة، ك ىذا ما يتجلى بُ صيغتتُ كبتَتتُ تتسعاف لتباين بُ 

ك تلك ىي )فإما أف تكوف الركابط موصولة ك موثوقة بتُ الدكلة ك دين بعينو بوكمها ك يقودىا ''ابعزئيات

، ك إما أف يكوف ما بتُ الدكلة (تلك ىي الدكلة الطائفية)، أك تدعمو ك تقوده (التيوقراطية أك ابغكومة الدينية

ك الدين انفصاؿ متفاكت بُ حدٌيتو بحيث لا تتدخل الدكلة بُ مسائل الدين ك لا بسارس الطوائف الدينية أم 

 و العلمانية على تعدد الأشكال التي يمكن أن تتظاىر بها، ىي نظام تأثتَ مباشر على الشؤكف العامة،

 ك بشة إمكانية لصيغة ثالثة، ك لكن يبدك أف صفحتها طويت نهائيا مع سقوط الفصل و التفريق ىذا

ك التزامها بدكافحة كل شكل من أشكاؿ الدين ك ىو التزاـ  الشيوعية، ك ىي إعلبف الدكلة ربظيا لإبغاديتها

 ''.1بيثل بحد ذاتو شكلب جديدا من أشكاؿ الدين

 :    ك يؤكد طرابيشي أنو لا تأسيس للعلمانية سول بالفصل الصريح بتُ الدين ك الدكلة ك ىذا ما يتًتب عليو

 . اشتًاط العلمانية لدكلة مستقلة بساما عن كل دين ك عن كل سلطة دينية -

أف الأدياف بصيعها حرة على السواء بُ مواجهة الدكلة،ك ىذا كضع مثابٕ نادر التجسد على أرض الواقع  -

ك الفصل القاطع بتُ الدكلة .بسبب كجود فضاء مشتًؾ لكل من الدكلة ك الدين معا ىو المجتمع نفسو

كالدين بٓ تقم لو قائمة إلا بُ قلة من البلداف الأكركبية على غرار فرنسا ك بابؼقابل تعرَّؼ معظم البلداف 

 .2الأكركبية بدكؿ نصف علمانية

شكل شرطا أساسيا للعلمانية التي ىي بدكرىا انفصاؿ بتُ  الانفصاؿ بتُ الدكلة ك المجتمع ابؼدني''  كما أف

الدكلة ك الدين، الأمر الذم يفتًض تكوُّنان تاما للدكلة بحيث تستغتٍ عن كل ضمانة دينية، مثلما يفتًض كجود 

بؾتمع مدني مستقل عن الدكلة ك تارؾ ملء ابغرية للدين، فابغرية الدينية مثلها مثل حقوؽ الإنساف تستلزـ 
                                                             

1
 .208جورج طرابيشي، ىرطقات عن الدبيقراطية ك العلمانية ك ابغداثة ك ابؼمانعة العربية، ص   
 

 .الصفحة نفسها، نفسوابؼصدر  2
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استقلبلية المجتمع ابؼدني عن الدكلة ك الدكلة باعتًافها بحقوؽ الإنساف ك بابغرية الدينية إبما تعتًؼ بوجود بؾتمع 

مدني إبٔ جانبها ك خارج عن نطاقها،  إذف فالانفصاؿ بتُ الدكلة ك المجتمع ابؼدني ىو الشرط الضركرم للحرية 

 ''. 1الدينية

قاصر معرفيا ك بذاكزه الزمن تاربىيا لأف ''فصل الدين عن الدكلة''      إف تعريف طرابيشي للعلمانية بأنها 

تعريف مصطلح العلمانية الذم ظهر نهاية القرف التاسع عشر ك حينها كانت موجة العلمنة بُ الغرب ما زالت 

بُ مراحلها الأكبٔ، ك بٓ تتبلور نتائجها على الواقع ك قبل أف تتوفر بعض إمكانياتها ك قبل أف تكتمل جل 

حلقاتها، ك لعل أبرز ما بييز ىذه ابؼرحلة أف الدكلة القومية لا تزاؿ تفتقد بؼؤسسات أمنية ك قانونية ك تربوية 

قوية ك لا تستطيع الوصوؿ إبٔ كل ابؼواطنتُ، فقد كانت دكلة صغتَة تفتقر للطابع الشموبٕ الكوني كما أف 

كسائل الإعلبـ بٓ تبلغ بعد أكج عطائها ك قوتها، ك نفس الأمر ينطبق أيضا على قطاع اللذة الذم بٓ بوقق 

بعد مشاريع ابؽندسة الاجتماعية ك الإغواء لأف مقولة العلمانية بُ ىذه الفتًة برديدا بؿصورة بُ غالب الأمر 

ك لكن الأمور تغتَت فيما بعد فقد ازدادت العلمانية قوة ك انتشارا ك أحكمت . بُ عابؼي الاقتصاد ك السياسة

قبضتها عل كل الأفراد سيما بعد التطور الإعلبمي التكنولوجي، ك أحدثت انقلببا جذريا بُ منظومة الأخلبؽ 

كبهذا فقد كاف الأجدر بطرابيشي أف لا يتوقف عند حدكد التسويق للعلمانية بأنها فصل . 2ك القيم الإنسانية

للدين عن الدكلة بل يفتًض أف يصاحب تلك الثورات التي أحدثتها العلمانية بعد بروبؽا من النطاؽ ابعزئي إبٔ 

 .النطاؽ الشامل

الأكبٔ جزئية ك نعتٍ بها العلمانية ''    ك يؤكد عبد الوىاب ابؼستَم بُ ىذا السياؽ أنو توجد علمانيتاف

باعتبارىا فصل الدين عن الدكلة ك الثانية شاملة ك لا تعتٍ فصل الدين عن الدكلة ك حسب، ك إبما فصل كل 

                                                             
 211، ص السابق ابؼصدر  1
، 2000، 1سورية، ط /لبناف، دار الفكر، دمشق/ينظر، عبد الوىاب ابؼستَم، عزيز العظمة، العلمانية برت المجهر، دار الفكر ابؼعاصر، بتَكت 2

 .25ص 
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القيم الإنسانية ك الأخلبقية ك الدينية لا عن الدكلة ك حسب ك إبما عن الطبيعة ك عن حياة الإنساف بُ 

جانبيها العاـ ك ابػاص بحيث تنزع القداسة عن العابٓ ك يتحوؿ إبٔ مادة استعمالية بيكن توظيفها لصابّ 

 ''.          1الأقول

    ك بعد ىذه ابؼقدمات التقعيدية بؼفهوـ العلمانية يصل جورج طرابيشي إبٔ نتيجة عامة ترسم حدكد 

ابؼفهوـ مفادىا أف العلمانية ىي مسألة سياسية ك تابعة للدكلة ك ليست مسألة دينية، لأنو ك بدكف العلمانية 

 فرضا – أحيانا –لا بيكن أف توجد دكلة حديثة كما أف الدكلة ىي التي تقرر دكما ك تفرض النمط العلماني 

ك بابؼقابل . ىذا ما يعزز كيانو، ك كجودىا الذم يستغتٍ عن الدين بساما لأنو عنصر من عناصر المجتمع ابؼدني

 لأف الدين ليس ىو الذم يبادر إبٔ إقامتها بل يعارضها ك يقاكمها بل فإف العلمانية ليست مسألة دينية

 بعض يسعى إبٔ فرض ذاتو على الساحة، ك بؽذا لا يتواف جورج طرابيشي عن تشجيع الدكلة بُ بفارسة

 .2بُ ابؼراحل الأكبٔ من فرض العلمانية-  كما حدث بُ فرنسا-الإكراه

ما ىي إستًاتيجية تطبيق :      إف ىذا الإكراه الذم يتحدث عنو طرابيشي يدفعنا إبٔ التساؤؿ التابٕ

العلمانية بُ العابٓ العربي ىل تفرض بدنطق القوة كما فعلت تركيا أـ ستتًؾ للمجتمعات العربية حرية الاختيار 

 .بتُ العلمانية ك الإسلبـ؟

      ك ابعواب الأقرب للصواب بُ ىذا السياؽ أنو إذا أرادت الدكؿ العربية الإسلبمية بفارسة بعض 

من خلبؿ فرض العلمانية بالقوة فإف ىذا الفرض سيتحوؿ حتما إبٔ - على حد قوؿ طرابيشي-الإكراه

استبداد فاشي،  ك لعل ىذا ما دفع جوف كتُ إبٔ مراجعة مفهوـ العلمانية لأنها بٓ تكن كفية بوعودىا 

كبُ ىذا النحت دلالة كاضحة على أف ابؼفهوـ أك النموذج ابؼهيمن فقد '' مابعد العلمانية''فنحت مصطلح
                                                             

 . 16،   المجلد الأكؿ، ص 2002، 1مصر، ط/ عبد الوىاب ابؼستَم، العلمانية ابعزئية ك العلمانية الشاملة، دار الشركؽ، القاىرة 1
 ك سرعاف ما يناقض طرابيشي ذاتو أثناء التقعيد للعلمانية بُ الإسلبـ إذ انطلق بُ عملية التأسيس العلماني من فرضية مفادىا أنو لا بد من

 . 21-20اكتشاؼ بذكر العلمانية بُ الإسلبـ ينظر، ىرطقات عن الدبيقراطية ك العلمانية ك ابغداثة ك ابؼمانعة العربية، ص ص 
 .212صابؼصدر نفسو، ينظر،  2
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بُ بعض الصحف الغربية '' العلمانية الفاشية''فاعليتو ك دخل بُ دكامة الأزمة، كما بً تداكؿ مصطلح

للئشارة إبٔ التجربة العلمانية التًكية التي استولت فيها ابؼؤسسة العسكرية على زماـ الأمور ك قامت بالدفاع 

من خلبؿ توظيف آليات فاشية أبرزىا - ك ابؼقصود بها بُ ابؼعجم العلماني التًكي بؿاربة الدين- عن العلمانية

ك من أبرز النماذج التي تثبت انقلبب الإكراه العلماني إبٔ قهر للدبيقراطية بُ . التهديد بقلب نظاـ ابغكم

تركيا إقداـ ابؼؤسسة العسكرية على إقصاء حكومة أربكاف عن ابغكم، رغم أف حزب الرفاه حصل على عدد 

 . 1من أصوات الناخبتُ يفوؽ ما حصل عليو أم حزب آخر

     ك لا بهوز بُ ىذا السياؽ أيضا قراءة الطركحات العلمانية من منابر أجهزة الدكلة لأنها لا تقدـ صورة 

ففي بلد مثل تركيا حيث تسلك الدكلة مسلكا علمانيا ''كاشفة عن كاقع الدين أك العلمنة على حد سواء

جذريا يبدك المجتمع شديد ابؼيل إبٔ التوجهات الإسلبمية، بُ حتُ أنو بُ بلد مثل إيراف حيث تقوـ الدكلة 

على أسس إسلبمية شيعية صارمة، تنجذب قطاعات كاسعة بكو التوجهات العلمانية كشكل من أشكاؿ 

ك عليو فمن التعسف قراءة ابؼشهد الثقابُ ك الديتٍ . الاحتجاج الصامت على ما تعده استبدادا دينيا شيعيا

من خلبؿ توجهات الدكلة ك أجهزتها الربظية، أك من خلبؿ نافذة النخب الفكرية ك السياسية الضيقة، كلعلو 

 ''.2بؽذا السبب يبدك من ابؼبالغة ابغديث عن حركة علمنة بأبً معتٌ الكلمة بُ الرقعة العربية الإسلبمية

        تتلخص ابؼرجعيات الكبرل بؼقولة فصل الدين عن الدكلة عند النهضويتُ العرب بُ ثلبثة عناصر 

استلهاـ التجربة الدينية الأكركبية، مشكل الطائفية الدينية، ربط النهضة بالفصل بتُ الدين كالدكلة :أساسية ىي

أم استلهاـ النهضة الأكركبية ك ىذه العناصر الثلبثة بزتلف بشكل كلي عن المحددات الكبرل لثنائية الدين 

كالدكلة بُ ابؼرجعية التًاثية الإسلبمية، ك إذا كانت النهضة الأكركبية من مظور ابغداثيتُ العرب ىي بشرة مباشرة 

لفصل الدين عن الدكلة، فإف التجربة التاربىية العربية الإسلبمية بسدنا بحقيقة ثابتة مفادىا أف العرب بٓ يتمكنوا 
                                                             

 .  110- 109ينظر، عبد الوىاب ابؼستَم، العلمانية ابعزئية ك العلمانية الشاملة، المجلد الأكؿ، ص ص  1
 .151 آراء جديدة بُ العلمانية ك الدين ك الدبيقراطية، ص رفيق عبد السلبـ،  2
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من بناء دكلتهم ك فتح ابؼمالك إلا بفضل ظهور الإسلبـ ك ىذا ما يصعٌب من مهمة التحاكر بتُ من يفكر 

 .  1داخل ابؼرجعية التًاثية ك من يفكر خارجها

- ك التي يتبناىا طرابيشي ك غتَه من ابؼفكريتُ-      ك أىم عقبة تقف بُ كجو الطركحات النظرية للعلمانية

فعن أم فصل سياسي ...الأمة/ثورة ابؼفاىيم التي أعقبت بزكغ بقم العوبؼة الاقتصادية ك أفوؿ دكر الدكلة

للسلطات يتحدث طرابيشي ك بكن نعيش بُ بوتقة عابٓ معوبٓ أضحت فيو القرارات الاقتصادية تتخذ خارج 

 .2قاعات البربؼانات ك رقابات الشعوب ك ما بويط بها من ىيئات المجتمع ابؼدني

     كما تراجعت العلبقات الإنسانية التًابضية بُ المجتمع العوبؼي ك حلت بؿلها العلبقات التعاقدية ك التشيؤ 

ك الشركات ابؼتعددة ابعنسيات، ك صار بذلك العابٓ بأسره أشبو بُ انضباطو بالسوؽ أك ابؼصنع ك ضاعت 

 ك قد أدل تنامي التًشيد ابؼادم إبٔ ظهور النزعة الآداتية ك التكنوقراطية. بذلك ابؽويات ك ابػصوصيات

التي تسلم زماـ ابغكم بُ المجتمع إبٔ يد العلماء ك ابؼهندستُ ك ابػبراء كل بُ حقل بزصصو ك بوكموف 

المجتمع من خلبؿ سلطة مركزية خاضعة لاكتشاؼ العلم ك تطورات التكنولوجيا، ك بُ المجتمع ابؼا بعد 

إيديولوجي بٓ يعد التحكم عن طريق الإيديولوجيات السياسية، ك إبما تدار المجتمعات بالتخطيط الواعي بُ 

عابٓ الاقتصاد ك التفكتَ الاستًاتيجي الواعي بُ أمور الدفاع ك التوسع ابؼستمر بُ البحث العلمي بهدؼ 

 .3ترشيد الواقع ك بذاكز الانتماءات الايديولوجية

                                                             
 .97 ينظر، بؿمد عابد ابعابرم، الدين ك الدكلة ك تطبيق الشريعة، ص  1
ابؼغرب، منشورات /لبناف، الرباط/، دار الأماف، بتَكت(أسئلة الثورة ك الإصلبح بُ الوطن العربي) بؿمد بهضوض، نقد الفكر ابعاىزينظر، 2

 . 23، ص 2012، 1لبناف، ط/الاختلبؼ، ابعزائر، الدار العربية للعلوـ ناشركف، بتَكت
  ك يعود "حكم التكنوقراط، أك حكم ابػبراء الفنيتُ"ك تعتٍ حرفيا 1919التكنوقراطية ىي مصطلح صاغو ابؼهندس الأمريكي كلياـ ىنرم عاـ

بوكمو العلماء ك ابؼهندسوف ك ابػبراء كل بُ حقل (طوباكم)ابؼفهوـ إبٔ ابؼفكر الاشتًاكي الفرنسي ساف سيموف الذم تنبأ بظهور بؾتمع مثابٕ 
بزصصو بوكموف المجتمع من خلبؿ سلطة مركزية، ك يطبقوف عليو آخر اكتشافات العلم ك تطورات التكنولوجيا بغل مشكلبتو ابؼادية ك الاجتماعية 

 .    133ك الإنسانية، ينظر، عبد الوىاب ابؼستَم، العلمانية ابعزئية ك العلمانية الشاملة، المجلد الأكؿ، ص 
 

 . 133- 131ينظر، ابؼرجع نفسو، ص ص  3
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 :     إف طرح جورج طرابيشي للمفاىيم لا يأخذ بعتُ الاعتبار حدكدا بريط بالنسق السياسي تتلخص بُ

أف ىذا النسق لا يتمتع بصفة الكونية أك القابلية للتصدير قياسا على الأقل بالنسق العلمي ك التقتٍ فهو '' -

غالبا ما بىضع أك يتأثر بالثقافات ك ابػصوصيات المحلية ك لا سيما بُ قواعد التطبيق ك مثالو تعدد أبماط 

 .الدبيقراطية بتُ الدكؿ الغربية ابؼتقدمة ذاتها

أف السياسة ك القانوف ك ابؼؤسسات لا تكفي كحدىا لتأسيس بؾتمع إذ بيكن للدكلة أف تستبد ك مثالو - 

كما بيكن للفرد أف يكوف فاسدا مع احتًامو للقانوف ك للشعب أك الأغلبية ...النازية ك الفاشية ك الستالينية

ك لا ننسى أف ىتلر جاء )أف تطغى بُ إطار الدبيقراطية فتستأثر بكل القرارات ك لا برتـً حقوؽ الإنساف 

 (عن طريق الدبيقراطية

ك ىذا يفيد أف النسق السياسي ك القانوني بىضع لتأثتَات ك تهديدات ك مغريات بـتلفة ك بهد صعوبة - 

لذلك ىو بُ حاجة دائما إبٔ  (إذ لا حدكد مبدئيا للدبيقراطية سول ما تقرره لذاتها )بالغة بُ عقلنة ذاتو 

 ''.1(السلوكي، الأخلبقي)شيء خارج عنو يسنده ك يضع لو ابغدكد ك ىو النسق القيمي

بُ العابٓ العربي رفض تلك ابؼسلمات " العلمانية"        أثناء استقراء طرابيشي للؤصوؿ التاربىية بؼصطلح 

، ك ترجع (Laïcité) كمقابل لػ 19التي تؤكد أف ىذا ابؼصطلح قد جرل بكتو بُ النصف الثاني من القرف 

العاشر ميلبدم ك يرتبط أصلو أساسا باللبىوت ابؼسيحي ابؼكتوب /ق4أصوؿ ابؼصطلح حسبو إبٔ القرف 

ك برديدا "مصباح العقل" بُ كتابو (ساكيركس بن ابؼقفع)بالعربية ك قد كصفو الأسقف ك اللبىوبٌ القبطي 

أثناء حديثو عن ابػلبؼ بتُ الطوائف ابؼسيحية حوؿ زكاج الكاىن، ك ميَّز بتُ الأسقف بُ طوره الدنيوم 

                                                             
 .48 بؿمد بهضوض، نقد الفكر ابعاىز، ص  1
  

 ك ابؼقابل بالإبقليزية ىو :Secularism"  ، ك ىذا ما يستلزـ فصل " إبْ...كىي الإعتقاد أنو لا بهب اقحاـ الدين بُ تنظيم المجتمع ، كالتعليم
 .الدين بشكل كلي عن كل ابؼنظومات الأخلبقية ك التًبوية للمجتمع

Oxford Advanced Learner's Dictionary, Joanna Turnbul, Diana Lea, Dilys Parkinson..p1382 
  مصباح العقل" اشتغل منصب كاتب بُ الدكلة الإخشيدية، كرد مصطلح العلمانية بُ كتابو915كلد سنة  ." 
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عدـ الزكاج بُ حاؿ عىلمىانيتو ك ىذا ما دفع طرابيشي إبٔ استنتاج أمرين /كطوره الكنسي ك اشتًط فيو البتولية

 :اثنتُ

أف مصطلح العلمانية كاف لو كجود بُ الفكر العربي ابؼسيحي بُ القرف العاشر ابؼيلبدم ك ربدا قبل :الأول

ذلك لأف القس ساكيركس استعملو مرة كاحدة دكف تكراره، ك دكف أف يعمد إبٔ شرحو بفا بهعلنا نستنتج بأف 

مصطلح العلمانية يفهمو متلقي تلك ابغقبة التاربىية بشكل جيد ك يؤكد طرابيشي إبٔ أنو ربدا يعود استخداـ 

ق الذم شهد بداية تعريب الكنائس ابؼسيحية ك قد يعود إبٔ تاريخ أبعد نظرا لثبوت 2ابؼصطلح إبٔ القرف 

كجود مسيحية عربية بُ بقراف بُ اليمن بُ القرف ابػامس ابؼيلبدم، ك بهذا يتضح أف طرابيشي بٓ يتمكن من 

 .خارج التًاث ابؼسيحي" العلمانية"التأصيل بؼصطلح 

أف الاستعماؿ يشتَ إبٔ الدنيوية لأف السياؽ الذم كردت فيو الكلمة بُ النص مرتبط بالتمييز بتُ :الثاني

الطور الدنيوم ك الطور الكنسي، لذلك فالإشكاؿ الذم أثتَ حوؿ كتابة ابؼصطلح بُ اللغة العربية يوجد لو 

بفتح العتُ ك تسكتُ اللبـ لأنها تشتَ إبٔ العىابٓ أم الدنيا، ك ليس إبٔ العلم بكسر (عىلمانية)حل بالقوؿ 

العتُ، فعتُ العلمانية لا بد أف تيعجم بالفتحة لا بالكسرة لأنها لا بريل إبٔ العلم بل إبٔ العابٓ ك ىذا ىو 

الذم اشتقت منو كلمة  (Laicus)ك اللبتيتٍ (Laikos)أصل معتٌ ابعذر اليوناني 

الأميتُ ك ليس إبٔ طبقة رجاؿ /العامة/بالفرنسية، فالايكوس ىو من ينتمي إبٔ الشعب(Laicité)علمانية

 . 1الكهنوت الذين بوتكركف العلم حينها

كانت " فصل الدين عن الدكلة"  ك بهذا لا بىرج طرابيشي عن ابؼسار الذم ربظو لبحثو ك القاضي بأف مقولة 

ك بعأ بُ الوقت نفسو إبٔ التنقيب التاربىي فأكجد بؼصطلح العلمانية جذرا بُ الفكر ''موجودة بُ تاربىنا

، ك بهذا الإجراء تفادل إطلبقا أف (العاشر ابؼيلبدم)العربي ابؼسيحي الذم يعود إبٔ القرف الرابع ابؽجرم 

                                                             
 .  217-215ينظر، جورج طرابيشي، ىرطقات عن الدبيقراطية ك العلمانية ك ابغداثة ك ابؼمانعة العربية، ص ص  1
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ينطبق عليو حكم استتَاد مصطلحات من الغرب، ك ليس للقارئ إلا أف يستحسن جهده بُ تسويغ 

 ''1العلمانية

      إف الاشتقاقات اللغوية بؼصطلح العلمانية بريل مباشرة إبٔ تلك الفركقات النوعية ك التميز الفاصل بتُ 

الديتٍ ك الدنيوم ك القاضي أيضا بفصل الركح عن ابؼادة، ك إضافة إبٔ ىذه الدلالة التي يتداكبؽا معظم 

عندما يدكر الكلبـ عن العلمانية '':الباحثتُ يضيف جورج طرابيشي حدكدا أخرل بؼفهوـ العلمانية بُ قولو

 للفصل بتُ الدين ك الدكلة، ك بالتابٕ –من طبيعة قانونية بُ ابؼقاـ الأكؿ -فغالبا ما يتم تناكبؽا بوصفها آلية 

لتسوية العلبقات بتُ الأدياف ابؼختلفة كما بتُ الطوائف ابؼختلفة داخل الدين الواحد، ك لكن كجها آخر 

الإسلبمي ك ذلك من حيث أنها عنصر فاعل أساسي -للعلمانية بيكن أف يكوف مهما كل الأبنية للعابٓ العربي

 ''.2بُ جدلية التقدـ ك التخلف

      ك حتى يثبت طرابيشي صحة ىذه الفرضية التي تربط ابغداثة ك التقدـ بالثورة على الدين ك التأسيس 

 :لنمط علماني بؿايد راح يتتبع النتائج الباىرة التي حققتها العلمانية بُ أكركبا ك ىي

 احتكار الكنيسة للئبياف الأكركبي كرد الإبياف إبٔ الشخص ك فتح أمامو حيث كسر لوثر:العلمنة الدينية-1

 .إمكانية تأكيل النص على مصراعيو

                                                             
، مقاؿ ضمن كتاب بصاعي بعنواف،العلمانية "(كجهة نظر جورج طرابيشي)إرىاصات العلمانية بُ الإسلبـ التاربىي '' اليزيد بوعركرم، 1

، إشراؼ ك تقدنً البشتَ ربوح، ابن الندنً للنشر  -من ىواجس التأسيس إبٔ مآزؽ النقد المحايث-كالسجالات الكبرل بُ الفكر العربي ابؼعاصر
 .162 ، ص 2015 ،1لبناف، الشبكة ابؼغاربية للدراسات الفلسفية ك الإنسانية، ط /كالتوزيع، ابعزائر، دار الركافد الثقافية ناشركف، بتَكت

 .97إسلبمية، ص - عن العلمانية كإشكالية إسلبمية2 جورج طرابيشي، ىرطقات  2
  

  مارتن لوثر Luther Martin(1483-1546) مصلح ديتٍ أبؼاني ك مؤسس البركتستانتية كلد بُ آيسليبن ك مات بها، ناؿ شهادة
إبٔ رىبانية 1505ك درس القانوف، انتسب بُ 1505، بٍ ابؼاجستتَ بُ الفنوف ابغرة 1502البكالوريس بُ الآداب من جامعة إرفورت عاـ 

ك عتُ مدرسا للبىوت ناؿ الدكتوراه 1509، ك برصل على البكالوريوس بُ الكتاب ابؼقدس سنة 1507صار كاىنا سنة" أكغوسطينوس"القديس
ك برصل على كرسي الكتاب ابؼقدس بُ جامعة فيتنبرغ،قدـ تصورات إصلبحية للكنيسة تقوـ على مبدأ كحدة 1512بُ الكتاب ابؼقدس عاـ 
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 ك تتجسد بُ بزلص ابؼؤلفات الأدبية من قيود التصور الديتٍ للعابٓ، ك صار الأدب :العلمنة الثقافية-2

 .منفتحا على حياة الإنساف بُ بعده الدنيوم

ك تكريس لغات عامية دنيوية ك رفعها إبٔ  (اللبتينية)التي بذلت بُ التمرد على لغة ابؼقدس :العلمنة اللغوية-3

 .مصاؼ لغات قومية

ك فيها تتم إعادة الاعتبار للثقافات الوثنية للعصور القدبية بعد أف بً تهميشها إباف :العلمنة الإنسانية-4

 .حقبة سيادة الكنيسة

ك كانت النتيجة ابغتمية لإعادة الاعتبار للعصور الوثنية ك اكتشاؼ الفلسفة اليونانية :العلمنة العقلية-5

 .ككفت بذلك الفلسفة عن خدمة الدين لتعمل برت إمرة العقل

ك ىي التي كسرت مسلمات النظريات الكنسية حوؿ كوكب الأرض ك علبقتو بالمجموعة :العلمنة العلمية-6

ك توجت الثورات العلمية بنجاح داركين بُ قلب أسطورة ...الشمسية ك ىذا بعد قهرىا لنظريات غليلو غاليلي 

 .آدـ كأب للبشرية من خلبؿ رد أصل الإنساف إبٔ حيواف

إذ بقحت الطبقة البورجوازية بُ بذاكز الركح ك بناء رؤية جديدة للمادة، ك فضلب عن :العلمنة الطبقية-7

 .الإلو/تطوير الإنتاج ك العلبقات الاجتماعية أرست دبيقراطية بسثيلية بؿورىا ابؼواطن

 جاء إعلبف حقوؽ الإنساف 18إذ برولت ابؼركزية من الله إبٔ الإنساف ففي نهاية ؽ :العلمنة القانونية-8

 .كابؼواطن بعد ابعمعية التأسيسية للثورة الفرنسية ك بهذا نقل حق التشريع من السماء إبٔ الأرض
                                                                                                                                                                                         

ابؼؤمنتُ لا على مبدأ التسلسل ابؽرمي ك أما حجر الزاكية بُ النظرية اللوثرية عن الدكلة فهو الطاعة بُ ابؼسائل الزمنية ك العصياف ك ابؼقاكمة متى 
تدخلت ابغكومة بُ شؤكف الاعتقاد، ساىم بُ تربصة الإبقيل من اللبتينية إبٔ اللغات المحلية، آمن بحرية التفكتَ ك اعتًض على فكرة صكوؾ الغفراف 

بُ السلطة ''،كتاب''حرية ابؼسيحي''من مؤلفاتو رسالة بُ ..ىذا ما عرضو للطرد من الكنيسة تزكج ك رزؽ بأطفاؿ كضرب لأنصاره قدكة جديدة
، دار الطليعة، (الفلبسفة،ابؼناطقة،ابؼتكلموف، اللبىوتيوف، ابؼتصوفوف)،ينظر، جورج طرابيشي، معجم الفلبسفة''الزمنية ك حدكد الطاعة الواجبة بؽا

 . 589- 587، ص ص 2006، 3لبناف، ط/بتَكت
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ك بست بإعلبف مقولة الدكلة القومية بُ فرنسا ك بً تعميمها بُ سائر أبكاء أكركبا، ك ىذا :العلمنة السياسية-9

بفضل تقليص الرقعة ابعغرافية للكنيسة الكاثوليكية الركمانية ك تطبيق مبدأ سيادة الأمة ك معو بً إعلبء 

 .ابؼرجعيات الدنيوية على ابؼرجعيات اللبىوتية

ك ظهرت بوادرىا من خلبؿ اكتشاؼ سغموند فركيد لقارة اللبشعور بٍ بررير ابغياة : العلمنة الجنسية-10

 ما عدا بُ حالة –ابعنسية البشرية من ربقة ابعربية، ك رفع سيف القانوف عن كل ابؼمارسات ابعنسية 

ك حتى تلك التى تقع خارج مؤسسة الزكاج أك تلك التي توصف - الاغتصاب أك بفارسة ابعنس على القصر

 .1الشاذة، ك ىذا لأف إلغاء مفهوـ ابػطيئة من شأنو أف يفقد الدين قيمتو/بابؼثلية

       ك انطلبقا بفا سبق نستنتج أف العلمانية ىي ظاىرة معقدة تركبها بصلة من التحولات الاجتماعية 

تندرج بُ أطر ''ك عليو بيكننا القوؿ أف العلمانية. كالسياسية ك التاربىية ك الثقافية ك الإيديولوجية ك الفكرية

أكسع من تضاد الدين ك الدنيا، بل إنها تابعة لتحولات سابقة عليها بُ بؾالات ابغياة ابؼختلفة، ك نستنتج 

كجها معرفيا يتمثل بُ نفي : أيضا أف العلمانية ليست بالوصفة ابعاىزة التي تطبق أك ترفض فإف بؽا كجوىا

الأسباب ابػارجة على الظواىر، قيميا يربط الأخلبؽ بالتاريخ ك الوازع بالضمتَ بدؿ الإلزاـ ك التًىيب بعقاب 

ك كجها مؤسسيا يتمثل بُ اعتبار ابؼؤسسة الدينية مؤسسة خاصة كالاندية ك المحافل، ك كجها ... الآخرة 

 ''.....2سياسيا يتمثل بُ عزؿ الدين عن السياسة

       نلبحظ أف ابؼشركع العلماني بعورج طرابيشي يكتنفو غموض كاضح إذ يدعي أف الإسلبـ دين علماني 

كبورص على ضركرة اكتشاؼ بذكر العلمانية فيو، ك بُ نفس الكتاب أيضا يؤكد ضركرة مسايرة النسق الكوني، 
                                                             

 .104- 99إسلبمية، ص ص - عن العلمانية كإشكالية إسلبمية2 ينظر، جورج طرابيشي، ىرطقات  1
 ك بدأت تباشتَ ىذا الفصل مع بدايات الفلسفة السياسية ابغديثة مع مارسيل دكبادك، ك ماكيافللي ك ىوبز إلا أنو برصل بُ فلسفة الأنوار على 

تشبعو ابؼعربُ، القاضي بضركرة التمييز بُ السياسة بتُ بؾاؿ الدين ك بؾاؿ الدنيا، بؾاؿ الكنيسة ك بؾاؿ المجتمع ابؼدني ينظر، كماؿ عبد اللطيف، 
 . 37، ص 2002ط، -ابؼغرب، د/لبناف، الدار البيضاء/، أفريقيا الشرؽ، بتَكت(إعادة بناء المجاؿ السياسي بُ الفكر العربي)التفكتَ بُ العلمانية

 .37، ص 2008، 3لبناف، ط/عزيز العظمة، العلمانية من منظور بـتلف، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت 2
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فظاىريا يدعو إبٔ الإصلبح ك اكتشاؼ الوجو العلماني للئسلبـ، ك باطنيا يدعو إبٔ القطيعة ك بػص ابغداثة 

انقطاع العقل عن الوحي "، "انقطاع الدنيا عن الآخرة"،"انقطاع الإنساف عن الله:"بُ ثلبثة عناصر أساسية ىي

 .1لأنو يتحقق بُ التاريخ" 

على كل        إف حرص طرابيشي على التتبع الدقيق بؼختلف النتائج الباىرة التي حققتها العلمانية بُ الغرب

نابع عن طموحو ابؼسبق الرامي إبٔ التبشتَ بفتوحات العلمانية (...اللغوية، القانونية، الثقافية)ابؼستويات

كنتائجها ابؼضمونة إف ىي طبقت بحذافتَىا بُ العابٓ العربي الذم لا يزاؿ يتخبط بُ براثن التخلف السياسي 

كالثقابُ، ك لا يزاؿ يعلق طموحاتو على مشاريع تعاني من بـاض عستَ ك عليو بيكن القوؿ أف مفهوـ 

العلمانية التي تقدـ تعريفاتها ابؼتحيزة ك الذاتية " الإكراىية"لا ينفك عن ابؼنظومات الإيديولوجية ك ''العمانية

للكلمة، بدا يشبو النحل الدينية ك ابؼذاىب الكلبمية ابػاصة التي تنسج مقالاتها ك تبتٍ مفاىيمها ابػاصة، 

ىو الذم بهعل من الصعب الاطمئناف إبٔ تعريف بؿدد أك بؿايد للكلمة، استنادا إبٔ ...كلعل ىذا السبب 

مقالات العلمانيتُ أنفسهم، مثلما أنو من ابػطأ قراءة أم بكلة دينية أك عقدية على بكو ما تقدـ نفسها من 

 ''.2خلبؿ متكلميها

 :      إضافة إبٔ ما سبق يعيب عبد الوىاب ابؼستَم على تعريفات العلمانية بُ العابٓ العربي ما يلي

استنادىا ابؼباشر للتعريفات ابؼعجمية ك اشتقاقاتها ك افتقارىا بُ الآف نفسو للتأطتَ العميق للمفهوـ بالرجوع -

إبٔ معاجم علم الاجتماع، ك الفلسفة، كما أبنل معظم ابؼفكرين العرب ابؼرجعية النهائية للمصطلح ك من بٍ 

 .فشلوا بُ التمييز بتُ العلمانية ابعزئية ك العلمانية الشاملة

                                                             
، موقع 28/01/2014: الكتاب، ابعزء الأكؿ من ىرطقات للمفكر العربي جورج طرابيشي تاريخ البثJordane days TV ينظر، قناة  1

YouTube 30/01/2014تاريخ الإنزاؿ. 
 .19 رفيق عبد السلبـ، آراء جديدة بُ العلمانية ك الدين ك الدبيقراطية، ص  2
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ناقشت معظم التعريفات سؤاؿ النشأة ك أبنلت كاقع ابؼمارسة، ك بٓ تتابع كاقع المجتمعات العلمانية بُ - 

الغرب ك بـتلف النتائج الإبهابية ك السلبية بؽا، ك بٓ توضح أيضا تفاصيل ابغياة اليومية بُ المجتمعات العلمانية 

بركز الثقافة الشعبية ابؼنحطة، :حاليا، ك آثار ازدىار مقولة العلمانية بعد مركر قرابة أربعة قركف عن ظهورىا مثل

 .....انتشار العنف، ابؼخدرات، أمركة العابٓ

 .الإمبريالية، الاستهلبكية، ابغركب العابؼية، العوبؼة:تغييب بـتلف الظواىر ابؼرافقة للمشاريع العلمانية مثل-

التهميش العمدم بؼختلف النظريات الاقتصادية ك السياسية خصوصا ابؼعادية للئنساف ابؼرتبطة بالعلمانية - 

 (..النظريات التنموية، نظريات الدكلة، نظريات ابؼواطن)

عدـ مناقشة تلك التًسانة ابؼفاىيمية ك ابؼصطلحية ابؼستخدمة بُ العلوـ الإنسانية الغربية لوصف كاقع -

 .(اللبمعيارية)الاغتًاب، التشيؤ، التسلع، الأنومي:المجتمعات العلمانية ابغديثة مثل

إبناؿ الركابط الوثيقة التي بذمع العلمانية بالفلسفة الغربية فلم بواكؿ الدارسوف العرب توضيح الصلبت -

  .(التي براكؿ أف تذيبو)، ك ما بعد البنيوية(التي بسيت الإنساف)العميقة التي بذمع العلمانية بالبنيوية

بذاىل تلك الطركحات الغربية التي تنقد العلمانية ك ما بعد ابغداثة بشكل عابٓ، ك الاكتفاء بعرض تلك -

 .1الآراء الداعمة للطرح العلماني ك التي تصوره بُ شكل إصلبحي شموبٕ قابل للتطبيق بُ كل زماف ك مكاف

       إف مفهوـ العلمانية بٓ يتوقف عند حدكد فصل الدين عن الدكلة بل ىو امتداد مباشر بؼشركع سياسي 

ك فكرم متًامي الأطراؼ، انتهى بها الأمر إبٔ فصل الدين عن شتى مناحي ابغياة ك إعلبء سلطة الإنساف 

ك على ىذا الأساس فإف برليل أم مفهوـ ك الإحاطة بحدكده يقتضي تتبع . على ذاتو ك على المجتمع ككل

 .برولات دلالاتو ك النبش بُ السياقات التاربىية التي أفرزتو، ك استظهار معابؼو تنظتَا ك بفارسة
                                                             

 .  99-97 عبد الوىاب ابؼستَم، العىلمانية ابعزئية ك العىلمانية الشاملة، المجلد الأكؿ، ص ص  1
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 .نحو بناء الوعي العلماني في جسد الإسلام التاريخي:ثانيا

       أكد جورج طرابيشي أف مفكرم العابٓ العربي لا يزالوف يصنفوف العلمانية بُ خانة الكلبـ الرجيم، 

كالإبغاد ك الكفر ك ينفوف أم انفصاؿ بتُ الديتٍ ك السياسي بُ منظومتنا الفكرية ك الدينية لأف الإسلبـ 

، ك يرل ابؼفكر أف بذاكز ىذا التعاطي الأيديولوجي للمصطلح بُ ثقافتنا يقتضي "دين ك دكلة"باختصار ىو

ك التي تكافئ حسبو النص الإبقيلي الشهتَ الذم يفصل الدين عن 1إلزامية اكتشاؼ بذكر العلمانية بُ الإسلبـ

 .الدكلة

ذىب الفريٌسيوف ك عقدكا بؾلس شورل ليصطادكه بكلمة، بٍ أرسلوا إليو ''      فقد كرد عن ابؼسيح أنو 

يا معلم بكن نعلم أنك صادؽ تيعلم سبيل الله بابغق، ك لا تبابٕ بأحد " يقولوف لوتلبميذىم ك ابؽتَكديسيٌتُ

دفع ابعزية إبٔ قيصر أـ لا ، فشعر يسوع بخيبثهم، "لأنك لا تراعي مقاـ الناس فقل لنا ما رأيك؟أبول ُّ

" بؼن الصورة ىذه كالكتابة؟"فأتوه بدينار، فقاؿ بؽم" بؼاذا براكلوف إحراجي أيها ابؼراؤكف، أركني نقد ابعزية:"فقاؿ

فلما بظعوا ىذا الكلبـ تعجبوا ك تركوه " أدٌكا إذا لقيصر ما لقيصر ك لله ما لله:"، فقاؿ بؽم"لقيصر:"فقالوا

 ''.      2كانصرفوا

 :ك يلخص طرابيشي أكبٔ بذكر علمانية الإسلبـ فيما يلي

 

 
                                                             

. 20-19ينظر، جورج طرابيشي، ىرطقات عن الدبيقراطية ك العلمانية ك ابغداثة ك ابؼمانعة العربية، ص ص   1
  كىم الذين كانوا يعدكف الاحتلبؿ الركماني عقابا من الله ك يشددكف على التقول الشخصية، أما ابؽتَكدكسيوف فهم ابؼوالوف لأسرة : الفريسيوف

 (98ىامش الصفحة ).33- 22/15ىتَكدس ابؼالكة فكانوا من مؤيدم الركمانيتُ ك بالتابٕ معارضيتُ للغيورين، ينظر، إبقيل متى، 
، إبقيل متٌى 1994، 3لبناف، ط /،دار ابؼشرؽ، ابؼكتبة الشرقية، بصعيات الكتاب ابؼقدس بُ ابؼشرؽ، بتَكت(العهد ابعديد) الكتاب ابؼقدس 2
  .23 – 9/ 12، ك كرد نفس النص ك بتعديلبت طفيفة جدا بُ إبقيل مرقس 33 – 15/ 22
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 :أدلة نصية-أولا

كاف مارا بحي من أحياء ابؼدينة ''ك مفاده أف الرسوؿ صلى الله عليو كسلم '' حديث تأبير النخيل''-أ 

كىو الذم بٓ تكن لديو خبرة :- أم يلقحونو فقاؿ"النخل يؤبركنو:"، فقالو"ما ىذا؟"فسمع أزيزا فاستغربو فقاؿ

فأمسكوا عن التلقيح، فجاء النخل شيصا، أم بٓ يثمر، فلما ارتدكا إليو " لو بٓ يفعلوا لصلح-"بالزراعة

ك قد ركم ىذا ابغديث ك كاف من بصلة ركاتو عائشة " أنتم أعلم بأمور دنياكم" يسائلونو، قاؿ قولتو الشهتَة

ما أنا بزارع ك لا صاحب بلل، فما حدثتكم عن الله فهو حق، ك ما قلت "كأنس بن مالك بصيغ أخرل منها 

إذا كاف شيئا من أمر دنياكم فشأنكم، ك إف "، ك كذلك"أنا بشر أخطئ ك أصيب" فيو من قبل نفسي، فإبما

  .1''أنتم أعلم بدا يصلحكم بُ دنياكم، ك أما آخرتكم فإبٕ"كاف شيئا من أمر دينكم فإبٕ، ك أختَا 

باب كجوب امتثاؿ ما قالو شرعا دكف ما '' -        ك أما الركايات الصادرة بُ صحيح مسلم ك الواردة بُ 

حدثنا قيتيبة بن '':فهي على النحو التابٕ- ''ذكره صلى الله عليو ك سلم من معايش الدنيا على سبيل الرأم

حدثنا أبو عوانة عن بظىاؾ، :سعيد الثقٌفي ك أبو كامل ابعحدىرمُّ، ك تقاربا بُ اللفظ ك ىذا حديث قتيبة قالا

مررت مع رسوؿ الله صلى الله عليو ك سلم بقوـ على رؤكس النَّخل :عن موسى بن طلحة عن أبيو، قاؿ

يلقٌحونو بهعلوف الذكر بُ الأنثى فيتلقح، فقاؿ رسوؿ الله صلى الله عليو :فقالوا" ما يصنع ىؤلاء:"فقاؿ

إف كاف :"بذلك فقاؿ (صلعم)فأيخبركا بذلك فتًكوه فأيخبر رسوؿ الله :قاؿ"ما أظن يغتٍ ذلك شيئا"كسلم

ينفعهم ذلك فليصنعوه، فإني إبما ظننت ظنا فلب تؤاخذكني بالظن، ك لكن إذا حدَّثتكم عن الله شيئا فخذكا بو 

 '' .2"فإني لن أكذب على الله عز ك جل

                                                             

 .21-20جورج طرابيشي، ىرطقات عن الدبيقراطية ك العلمانية ك ابغداثة ك ابؼمانعة العربية، ص ص   1 
لبناف، دار / مسلم بن ابغجاج النيسابورم، صحيح مسلم، برقيق بؿمد فؤاد عبد الباقي، دار إحياء الكتب العربية، دار الكتب العلمية، بتَكت 2

 .  1835، ابعزء الأكؿ، ص 1991، 1ابغديث، مصر، ط
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عقرمُّ قالوا''
ى
حدٌثنا :حدثنا عبد الله بن الركمي اليمامي ك عباس بن عبد العظيم العنبرمي ك أبضد بن جعفر ابؼ

قدـ نبي الله :حدثنا أبو النَّجاشي حدثتٍ رافع بن خديج قاؿ(ك ىو ابن عمار)النَّضري بن بؿمد حدٌثنا عكرمة 

كنا :، قالوا"ما تصنعوف؟:"يلقحوف النخل، فقاؿ:صلى الله عليو ك سلم ابؼدينة ك ىم يؤبركف النخل يقولوف

إبما أنا :"فذكركا ذلك لو فقاؿ:فتًكوه، فنفضت أك فنقصت، قاؿ"لعلكم لو بٓ تفعلوا كاف ختَا:، قاؿ"نصنعو

أك بكو :عكرمة:بشره إذا أمرتكم بشيء من دينكم فخذكا بو ،ك إذا أمرتكم بشيء من رأم فإبما أنا بشر، قاؿ

 '' 1"فنفضت ك بٓ يشك: ذلك، قاؿ ابؼعقرم

حدثنا أسود بن :حدثنا أبو بكر بن أبي شيبة ك عمرك الناقد كلببنا عن الأسود بن عامر، قاؿ أبو بكر       ''

عامر حدٌثنا بضَّاد بن سلمة عن ىشاـ بن عركة، عن أبيو عن عائشة ك عن ثابت عن أنس، أف النبي صلى الله 

ما :"فخرج شيصا فمر بهم، فقاؿ:قاؿ"لو بٓ تفعلوا لصلح:"عليو ك سلم مر بقوـ يلقحوف النخل فقاؿ

 ''    2"أنتم أعلم بأمر دنياكم:"قلت كذا ك كذا قاؿ:، قالوا"لنخلكم؟

     نلبحظ أف طرابيشي ينطلق بُ تأصيلو ابؼعربُ للعلمانية من خلبؿ ىدؼ كاضح يتلخص بُ إنزاؿ ابؼقدس 

لا بىضع لتحولات  أف التاريخ من خانة الغيبي ك دبؾو بُ سياؽ التاريخ، ك يستهل ذلك  من فرضية مفادىا

. طبيعية لو خاصة بو بل إف كل بروؿ ىو خركج على الأصل بٍ استئناؼ بؽذا الأصل دكف برولات جوىرية

قاعدة تاربىية يوضح من - من خلبؿ مقولة الإبقيل التي تفصل الدين عن الدكلة- كبهذا يرسي طرابيشي 

خلببؽا إسهاـ ابؼسيحية بُ ترتيب ابغياة العامة، ك يتسم ىذا ابؼذىب الذم يتبناه ابؼفكر ك غتَه من الباحثتُ 

فهو يفتًض بسازجا بتُ نص الإبقيل ك كاقع ابغياة ابؼسيحية، بساما كما يطيب للبعض ''العرب بخلل كاضح

بالواقع - أم نص-افتًاض التطابق بتُ تاريخ الإسلبـ ك نصوصو، ك يغفل الواقع الشديد التعقيد لعلبقة النص

                                                             
 . 1836- 1835 ابؼرجع السابق،ابعزء الأكؿ، ص ص  1
 .  1836 ابؼرجع نفسو، ابعزء الأكؿ، ص  2
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تفتًض ىذه ابؼعابعة أف لكل كحدة تاربىية . ك أف التطابق بتُ الاثنتُ ليس إلا الشأف الأكثر ندرة، إف كجد

كاحدا ثابتا منذ البداية، كما يفتًض أف الإسلبـ الأكبٕ بُ ابؼدينة أمر نهائي " نهائيا"تتناكبؽا كابؼسيحية طابعا 

كاحد ثابت، ك أف كل ما على ابؼؤرخ فعلو ىو عرض الأحواؿ اللبحقة على ىذا الأصل لتثبيت الاستمرارية أك 

 ''.1للقوؿ بخركج اللبحق على سوية السابق

        إف برليل مرجعيات الأفكار يقتضي الوقوؼ أكلا عند ابؼقدمة الأكبٔ التي انطلق منها طرابيشي 

فقد قرأ معظم ابغداثيتُ العرب ىذا النص الإبقيلي انطلبقا من '' ادعوا لله ما لله ك لقيصر ما لقيصر''كمفادىا

 بؿضة إذ يقارف بؿمد أركوف بُ ىذا السياؽ بتُ ابؼسيح عليو السلبـ ك بؿمد صلى الله مرجعيات مادية تاربىية

أما فيما بىص ابؼسيحية فنحن نعلم أف يسوع قد تكلم طواؿ ثلبثة أعواـ، ك قاؿ أشياء عن ''عليو ك سلم قائلب

الله ك نقلها للبشر، لقد تكلم باللغة الآرامية ك بُ فلسطتُ حيث كاف يوجد حاخامات اليهود، ك كانت كلمتو 

تندرج ضمن تراث ديتٍ بؿدد، فقد كانت سلطة الإمبراطورية الركمانية تهيمن على فلسطتُ ك ىذا الوضع 

اعطوا لقيصر ما لقيصر، ك لله "السياسي يضيء لنا بشكل تاربىي ىذه العبارة الشهتَة التي طابؼا رددتها الألسن 

أك معبد )لأف القوة بٓ تكن من جهتو ك بيكننا القوؿ بأنو كانت ىناؾ قوتاف تضغطاف قوة الكنيس "ما لله

القوية جدا، بٍ قوة حكومة أجنبية لا تقبل جبركتا ك ىيمنة، ك بالتابٕ فلم يكن باستطاعة يسوع أف  (اليهود

ك يؤكد أركوف كجود اختلبؼ كاضح بتُ كضعية .''2بوتل تاربىيا إلا موقعا ىامشيا بُ ما بىص القوة ك السلطة

الذم كجد الظركؼ متاحة لتأسيس دكلة لأف ابؼناخ السياسي  (صلعم)ابؼسيح عليو السلبـ ك موقع بؿمد
                                                             

 . 19عزيز العظمة، العلمانية من منظور بـتلف، ص  1
 ابؼادية التاربىية  Matérialisme historique ىي القوؿ أف الوقائع التاربىية ك الظواىر الاجتماعية تنشأ عن أسباب اقتصادية خاصة، ''ك

إف بنية المجتمع الاقتصادية ىي الأساس ابغقيقي الذم تقوـ عليو بنيتو "1859الصادر عاـ " نقد الاقتصاد السياسي"قاؿ ماركس بُ مقدمة كتابو
الفوقانية أعتٍ البنية القضائية ك السياسية، فكل صورة من صور الوعي الاجتماعي مطابقة بؽذا الأساس ك كل حركة من ابغركات الاجتماعية ك 

، فالشركط الاقتصادية ىي البتٌ التحتانية التي تقوـ عليها بصيع البتٌ الركحية ابؼسماة بالفوقانية، "السياسية ك الركحية تابعة لنمط الإنتاج الاقتصادم
بصيل صليبا، ابؼعجم الفلسفي، الشركة ''ك ابؼادية التاربىية مقابلة للمثالية التاربىية التي تقرر أف للعوامل الركحية ك الفكرية تأثتَا بُ ابغياة الاقتصادية

 .   310، ابعزء الثاني، ص 1994ط، - لبناف، د/العابؼية للكتاب، مكتبة ابؼدرسة، دار الكتاب العابؼي، الدار الإفريقية العربية، دار التوفيق، بتَكت
 .83، ص 1996، 3لبناف، ط /، دار الساقي، بتَكت(الإسلبـ، ابؼسيحية، الغرب) بؿمد أركوف، العلمنة ك الدين  2
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ك بهذا فقد . 1التاربىي كاف فارغا ك ينتظر من بوتلو بتأسيس دكلة موحدة تتجاكز القبائل بل كحتى دكلة كونية

 ك بـتلف الآيات التي برث على جهاد الكفار، ك كذا الغزكات التي قاـ بها –جعل أركوف الكلبـ القرآني 

بؾرد تابع للمعطيات التاربىية السابقة عن النص، فلو بٓ يكن ابؼكاف السياسي فارغا بؼا قاـ - (ص)الرسوؿ 

الرسوؿ بتأسيس دكلة الإسلبـ ك بؼا أمره الله بإعلبف ابعهاد، ك ىذه الرؤية من شأنها إلغاء قدسية النص القرآني 

لأنو صار تابعا للمعطيات التاربىية لا متبوعا، كما أنها برصر الدعوة المحمدية بُ بناء دكلة جديدة رغم أف 

 .   ابؽدؼ الأساسي بؽا ىو التبشتَ بدين جديد

ك التي يعتبرىا طرابيشي ركيزة ثابتة بُ بناء - بحد ذاتها "   اعطوا لقيصر ما لقيصر، ك لله ما لله"      إف مقولة

بٓ تعرؼ صورة كاحدة ك لكنها بسظهرت بعدة أشكاؿ إذ يقف الله بُ جانب ك قيصر بُ جانب إما - أفكاره

 :كخصمتُ ك إما كمتحالفتُ، ك ىذا ما يتجلى بُ التجربة التاربىية لأكركبا ابؼسيحية كمن خلبؿ ثلبث صور

ك على رأسها قيصر - ك ىذا ما بذسد بُ بداية ظهور ابؼسيحية، إذ كانت الدكلة :عداء الدين للدكلة-1

الذين تولوا نشر ابؼسيحية "الآباء"لا تدين بدين معتُ، ك أما ابؼسيح بن مرنً ك من بعده- الإمبراطور الركماني 

 .بُ أرجاء الإمبراطورية فكاف مصتَىم الاضطهاد ك التهميش ك اعتبركا بـربتُ للدكلة

ك ىذا ما بدأ مع القيصر قسطنطتُ الأكؿ، أك قسطنطتُ الكبتَ الذم قرر بُ إحدل :ابراد الدين بالدكلة-2

ـ الاعتًاؼ بابؼسيحية كدين للئمبراطورية الركمانية ك بذلك صارت الكنيسة دكلة داخل دكلة 312حركبو سنة

بل ك بسكنت بُ أحياف كثتَة من الاعتلبء على سلطة الدكلة ك ابؽيمنة على شتى ضركبها السياسية كالاقتصادية 

 .ك الاجتماعية

                                                             
 .84 ينظر، ابؼرجع السابق، ص  1
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ىذا ما ارتبط تاربىيا بالنهضة الأكركبية التي أسست للعلمانية من خلبؿ فصل كل :فصل الدين عن الدكلة-3

ما ىو دنيوم عما ىو أخركم بذلك سيلمت مقاليد السياسة ك التعليم ك كل ابؼرافق العامة بؼؤسسات بعيدة 

كل البعد عن رجاؿ الدين، ك رغم تباين ىذه الصور انفصالا ك تداخلب، فإف الثابت الذم لا يتغتَ ىو أف 

للدين مؤسساتو الفعلية ابؼتغلغلة بُ بنية المجتمع ك للسياسة أيضا قواعدىا ابؼتغلغلة ىي الأخرل داخل 

، ك بفا يثبت كجود مراحل من التلبحم ''ادعوا لله ما لله ك لقيصر ما لقيصر''ك ىذا ىو منطوؽ عبارة.1المجتمع

الشديد بتُ الدين ك الدكلة بُ ابؼسيحية كجود نصوص تشريعية صربوة بُ النسخ الأكبٔ من ابؼسيحية ك ىذا ما 

بقًٍيلً بدىا أىنػٍزىؿى اللَّوي فًيوً كىمىنٍ بٓىٍ بوىٍكيمٍ بدىا أىنػٍزىؿى اللَّوي فىأيكلىئًكى ىيمي '':نستشفو من قولو تعابٔ  كىلٍيىحٍكيمٍ أىىٍلي الٍإً

 ''.2الٍفىاسًقيوفى 

       ك أما فيما يتعلق بتأصيل طرابيشي للوعي العلماني العربي انطلبقا من حديث تأبتَ النخيل ففيو إزاحة 

أف العرب حتُ البعثة المحمدية بٓ يكن بؽم ملك ك لا دكلة، لقد كاف النظاـ السياسي ''بغقيقة ىامة مفادىا

نظاما بصاعيا قبليا لا يرقى إبٔ مستول الدكلة التي قوامها أرض ذات  (ابؼدينة)الاجتماعي بُ مكة ك يثرب 

حدكد معلومة ك بصاعة من الناس تسكن ىذه الأرض، ك سلطة مركزية تنوب عنهم بُ تدبتَ شؤكنهم ابعماعية 

ك مع البعثة المحمدية بدأ ابؼسلموف بيارسوف الدين ابعديد بوجهتُ فردم إزاء الرب .''3كفق قوانتُ ك أعراؼ

كاف بالفعل رئيس ابعماعة الإسلبمية ك قائدىا  (صلعم)أف الرسوؿ ''، ك معكبصاعي بُ شكل سلوؾ منظم

كمرشدىا، فلقد رفض رفضا باتا متكررا أف يسمى ملكا أك يعتبر رئيس دكلة، لقد كاف يعتبر نفسو ك يعتبره 

                                                             
 .95- 94 ينظر بؿمد عابد ابعابرم، الدين ك الدكلة ك تطبيق الشريعة، ص ص  1
 .47 سورة ابؼائدة، الآية  2
 .13 بؿمد عابد ابعابرم، الدين ك الدكلة ك تطبيق الشريعة، ص  3
 الدين ك ابؼلة متحداف بالذات، ك بـتلفاف بالاعتبار، فإف الشريعة من حيث إنها تطاع تسمى دينا، '' : يؤكد الشريف ابعرجاني بُ ىذا السياؽ أف

ك من حيث إنها بذمع تسمى ملة، ك من حيث إنها يرجع إليها تسمى مذىبا، ك قيل الفرؽ بتُ الدين ك ابؼلة ك ابؼذىب أف الدين منسوب إبٔ الله 
علي بن بؿمد الشريف ابعرجاني، التعريفات، برقيق، '' تعابٔ، ك ابؼلة منسوبة إبٔ الرسوؿ صلى الله عليو ك سلم، ك ابؼذىب منسوب إبٔ المجتهد

 .109، ص2003 ،2لبناف، ط/بؿمد باسل عيوف السود، منشورات بؿمد علي بيضوف، دار الكتب العلمية، بتَكت
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ابؼسلموف نبيا رسولا كما كصفو القرآف، ك قد خاض حركبا ك قاد بضلبت ك نظم شؤكف ابعماعة ك سهر على 

ك لكنو فعل ذلك كلو لا بوصفو زعيما سياسيا أك قائدا عسكريا بل ...كحدتها ك بعث بعوثا ك عتُ عمالا

 ''. 1بوصفو صاحب دعوة ك ناشر دين جديد

أك رفضها يقتضي مقارنة - التي يركج بؽا طرابيشي–        إف قبوؿ فكرة أصالة العلمانية بُ الثقافة العربية 

صربوة بتُ ابػلفيات الفكرية التي تؤطر الطركحات العلمانية، ك الرؤية العامة التي توجو المجتمع العربي، ك يؤكد 

عبد الوىاب ابؼستَم بُ ىذا السياؽ أف العلمانية قد بقحت بُ تسويق فلسفة جديدة للمجتمع، ك قد 

ساعدىا بُ برقيق ذلك الدكلة ابؼركزية بجميع مؤسساتها، ك قطاع اللذة، ك ابؼؤسسات الإعلبمية التي تساىم 

بشكل فعاؿ بُ برويل الإنساف إبٔ كائن اقتصادم جسماني ك لعل أىم آليات ىذه العلمنة البنيوية الكامنة 

  .2ككل" قطاع اللذة"'الشاملة ىو 

عند ابؼسلم مؤجلة ''        ك أما الثقافة العربية الإسلبمية فهي زاخرة بنماذج عديدة تؤكد أف مشاريع ابغياة 

حيث حصل توافق بتُ العقلية العربية ك النصوص الدينية التي ... ليست آنية ك لا بغظوية بل ىي أخركية

تبخس ابغياة الدنيوية، ك تتدافع نصوص التحقتَ للحياة ابؼادية من خلبؿ النزعة  النصوصية ك إرجاء فعل ابؼتعة 

بأبخس الإمكانيات حتى ''ك أما العابٓ الصحراكم فقد جعل الفرد العربي يعيش حياتو ''3إبٔ بغظة ما بعد ابغياة

بُ نظاـ الأكل ك نظاـ الاستهلبؾ عموما،جعل العربي بعيدا عن ابؼفهوـ ابؼادم للحياة، ك بالتابٕ يشكل 

ىناؾ ظهرت ابغاجة للركحانيات للتعويض عن ىذه ... ابغرماف ىنا مانعا ثقافيا مهما بُ استنبات أية علمانية 

                                                             
 .14 ابؼرجع السابق، ص 1
 .22- 21 ينظر، عبد الوىاب ابؼستَم، عزيز العظمة، العلمانية برت المجهر، ص ص  2
، ضمن كتاب العلمانية ك السجالات (قراءة بُ أكجو النضاؿ لدل ابؼفكر نصر حامد أبو زيد)ابؼلهيات الكبرل للعلمانية" اليامتُ بن تومي، 3

 .73- 72الكبرل بُ الفكر العربي ابؼعاصر، ص ص 
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الأزمة، ك كثرت اليوتوبيات ابغابؼة التي برقق ابغاجة بُ حياة أخركية حيث تتكاثر ابؼاديات ليس بُ عابٓ 

  ''. 1ابغقيقة بل بُ عابٓ ابعنة

     ك أما بؿمد شاكر الشريف فيلخص أسباب مناقشة ابػطاب العلماني بغديث تأبتَ النخيل دكف غتَه بُ 

تعميم ابغكم ك جعل كل ما جاء بُ النصوص الشرعية من قضايا دنيوية سواء على سبيل الأمر أك 

عبارة عن رأم بشرم للرسوؿ صلى الله عليو ك سلم قائم على ابؼصلحة أك التجربة الدنيوية ك لا دخل ..النهي

 .2للشرع فيها ك ىذا من شأنو تقليص دائرة الأحكاـ

 :   ك يرد ىذا ابؼفكر على الرؤية العلمانية من خلبؿ أربعة كجوه

أف الرأم الاستشراقي السابق ك الذم بٓ ينص عليو أحد من ابؼفكرين العرب القدامى بل ىو : الوجو الأكؿ

باب ك جوب امتثاؿ ما قالو شرعا دكف ما ''بـالف بساما لآرائهم، ك قد بوَّب النوكم على ذلك ابغديث بقولو

، ك بهذا فقد أبطل العلماء القدامى كل ''ذكره صلى الله عليو ك سلم من معايش الدنيا على سبيل الرأم

المحاكلات التي من شأنها برريف ابغديث، ك ذلك من خلبؿ تقييد أمور الدنيا بدا قالو الرسوؿ صلى الله عليو 

 :بؿصورة بُ" أنتم أعلم بأمور دنياكم"كسلم على سبيل الرأم، ك بهذا فإف مقولة 

أك الأمور التي تناكلتها السنة لا - سواء بشكل عاـ أك خاص–بـتلف الأمور التي بٓ تعابعها الأدلة الشرعية -

 .على سبيل التشريع ك إبما على سبيل الرأم فقط

                                                             
 .72 ابؼرجع السابق، ص  1
، دار البيارؽ للطباعة ك النشر ك التوزيع، (جولة جديدة بُ معركة النظاـ السياسي الإسلبمي) ينظر، بؿمد شاكر الشريف، برطيم الصنم العلماني 2

 .164، ص 2000، 1لبناف،ط /الأردف، بتَكت/عماف
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ىو التشريع إلا أف تدؿ القرينة عكس ذلك -ك لو كاف دنيويا-أف الأصل بُ كل ما أكردتو النصوص الشرعية- 

ك لعل ما يدعم صحة ىذا الرأم، امتناع الصحابة بُ ابغديث السابق عن تأبتَ النخيل رغم خبرتهم السابقة، 

 .على غتَ سبيل التشريع (صلعم)ك ذلك بسبب عدـ ظهور أم قرينة تبتُ أف ما قالو الرسوؿ 

أف الرسوؿ صلى الله عليو ك سلم بٓ يأمرىم بشكل مطلق ك بٓ ينههم بشكل مطلق، ك ألفاظ :الوجو الثاني

" لعلكم لو بٓ تفعلوا كاف ختَا"، "ما أظن يغتٍ ذلك شيئا"ابغديث كركاياتو ابؼختلفة تؤكد ذلك، ك من ذلك

ىذا ما يثبت أف لساف الرسوؿ يتحدث بالرأم ك ابػبرة الدنيوية ك لا صلة لو بالتشريع، ك قد عقب الرسوؿ 

أنتم "،"إذا أمرتكم بشيء من رأم فإبما أنا بشر"،"فإني إبما ظننت ظنا فلب تؤاخذكني بالظن"بعد ابغادثة بقولو

 . 1ك ذلك حتى لا يعتقد بعض الصحابة أف ىذا النص تشريعي" أعلم بأمور دنياكم

لا بهوز تعميم ابغكم بالقوؿ أف الرسوؿ يقصد بصيع أمور الدنيا بل ابغكم خاص فقط بأمور :الوجو الثالث-

الدنيا ابؼباحة التي بٓ يعلق عليها ابػطاب الشرعي لا أمرا ك لا نهيا، ك لعل ما يثبت صحة ىذا الرأم ىو كركد 

نصوص شرعية كثتَة بُ أمور الدنيا ك تعلق بها ابػطاب الشرعي أمرا كنهيا ك بٓ يوكل أمرىا للمسلمتُ يتصرفوف 

، ك كذا أحاديث خاصة بالطب ك الدكاء رغم أنو من فيها كما بولوا بؽم، كمن أمثلة ذلك عيادة ابؼريض

ابؼسائل الدنيوية التي تلعب ابػبرة فيها حيزا ىاما، إضافة إبٔ أحاديث خاصة باللباس ك الزينة، ك كراء الأرض 

الزراعية، ك كذا مسائل البيع ك الشراء ك الربح ك الدين ك الرىن ك ما يتعلق بذلك من التفاصيل الكثتَة التي 

علق عليها ابػطاب الشرعي أمرا ك نهيا رغم أنها مسائل دنيوية بؿضة، كما أنو لا بيكن ابعزـ على أف ابؼسائل 

                                                             
 . 167- ،164ينظر، ابؼرجع السابق، ص ص  1
 بظعت معاكية بن سويد ابن مقرف عن البراء بن عازب رضي الله عنهما :  حدثنا حفص بن عمر حدثنا شعبة قاؿ أخبرني أشعث بن سيليم قاؿ

أمرنا رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم بسبع ك نهانا عن سبع، نهانا عن خابً الذىب ك لبس ابغرير ك الديباج ك الاستبرؽ ك عن القسٌي ك '' :قاؿ
، ينظر،بؿمد بن ابظاعيل البخارم، ابعامع الصحيح ابؼسند من حديث رسوؿ الله '' ابؼيثرة، ك أمرنا أف نتتبع ابعنائز ك نعود ابؼريض ك نفشي السلبـ

، 1مصر، ط / صلى الله عليو ك سلم ك سننو ك أيامو، برقيق بؿب الدين ابػطيب بؿمد فؤاد عبد الباقي، ابؼطبعة السلفية ك مكتبتها، القاىرة
 .25-24ق، ابعزء الرابع ص 1400
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ابؼتعلقة بالنظاـ السياسي ىي أمور متًككة لاجتهاد البشر سيما ك أف الكتاب ك السنة بووياف نصوصا تشريعية 

 .عديدة تبتُ ك تفصل الأحكاـ ابؼتعلقة بابعانب السياسي

افتقار ابػطاب العلماني لضوابط بؿددة تفرؽ بتُ أمور الدنيا ابؼوكولة للبشر ك أمور الدين ابؼوكولة :الوجو الرابع

للشريعة، ك بٓ يدعموا رؤيتهم بنصوص قرآنية تفرؽ بتُ الدين ك الدنيا أك آراء لعلماء السلف تشاطرىم بُ 

الرأم، ك تلخص جهدىم بُ إسقاط الواقع ابؼسيحي الذم فصل بتُ الدين ك الدكلة على الواقع العربي دكف 

 .1مسوغات لذلك

      ك عليو فإف حديث تأبتَ النخيل لا بيكن أف بومل على أنو فصل صريح للدين عن الدكلة كما يذىب 

 يرد  بٓجورج طرابيشي، ك لكنو ىو دعوة من الرسوؿ صلى الله عليو كسلم إبٔ الاجتهاد بُ أمور الدنيا التي

قد توبُ دكف تعيتُ خليفة لو ك لا إيضاح طريقة اختياره، فلب  (صلعم)فيها نص صريح، ك بدا أف الرسوؿ 

، ك بفا يدعم صحة "أنتم أعلم بشؤكف دنياكم"مناص من اعتبار ىذا النمط من الشؤكف السياسية من بصلة 

أيها الناس، إني قد كليت عليكم ك لست بختَكم "ىذا الرأم أف أبا بكر الصديق حتُ خطب عند مبايعتو قاؿ

 .2فإف رأيتموني على حق فأعينوني، ك إف رأيتموني على باطل فسددكني

إنما أنا بشر، و إنكم لتختصمون إليَّ، و لعل بعضكم أن يكون '':قولو صلى الله عليو و سلم-ب 

ألحن بحجتو من بعض، فأقضي لو على نحو ما أسمع، فمن قضيت لو بشيء من حق أخيو فلا يأخذ 

 :ك قد كرد بُ صحيح البخارم على النحو التابٕ .''3منو شيئا فإنما أقطع لو قطعة من نار

                                                             
 .  171-  167ينظر ابؼرجع السابق ، ص ص  1
 .89 ينظر، بؿمد عابد ابعابرم، الدين ك الدكلة ك تطبيق الشريعة، ص  2
 .21 جورج طرابيشي، ىرطقات عن الدبيقراطية ك العلمانية ك ابغداثة ك ابؼمانعة العربية، ص  3
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حدثنا عبد الله بن مىسلىمة عن مالك عن ىشاـ بن عيركة عن أبيو عن زينب عن أـ سلمة رضي الله عنها أف -

إنكم بزتصموف إبٕ ك لعل بعضكم أبغن بحجتو من بعض فمن قضيت '':رسوؿ الله صلى الله عليو ك سلم قاؿ

 '' 1لو بحقٌ أخيو شيئا بقولو فإبما أقطع لو قطعة من النار فلب يأخذىا

أخبرني عركة بن الزبتَ :حدثنا عبد العزيز بن عبد الله حدثنا إبراىيم بن سعد عن صابّ عن ابن شهاب قاؿ-

أف زينب ابنة أبي سلمة أخبرتو أف أـ سلمة زكج النبي صلى الله عليو ك سلم أخبرتها عن رسوؿ الله صلى الله 

إبما أنا بشر ك إنو يأتيتٍ ابػصم فلعل بعضكم "عليو ك سلم أنو بظع خصومة بباب حجرتو، فخرج إليهم فقاؿ

أف يكوف أبلغ من بعض فأحسب أنو صادؽ فأقضي لو بذلك، فمن قضيت لو بحق مسلم فإبما ىي قطعة من 

 '' 2النار فليأخذىا أك ليتًكها

     ك بهذا ابغديث الشريف الذم يضاؼ بغديث تأبتَ النخيل يصل طرابيشي إبٔ نتيجة مفادىا أف الإسلبـ 

لا بىتلف عن ابؼسيحية بُ التمييز بتُ الدنيا ك الآخرة، ك ىذا ما يعززه توكيد نصوص القرآف الكرنً 

إف يكن من فارؽ كبتَ ''كالأحاديث النبوية بخصوص بشرية الرسوؿ صلى الله عليو ك سلم ك يؤكد طرابيشي أنو 

بتُ الإسلبـ ك ابؼسيحية من منظور البذكر العلمانية فإبما يكمن بُ التجربة التاربىية لكل منهما، فابؼسيحية 

بقيت بؿض ديانة ركحية على امتداد القركف الثلبثة الأكبٔ من تاربىها، ك بٓ تؤسس نفسها بُ دكلة إلا بعد أف 

أما الإسلبـ فلم تظل مرحلتو ...ـ صتَكرة تنصتَ الدكلة325تنصر الإمبراطور الركماني قسطنطتُ ك أطلق عاـ

ك ىذا التمايز العظيم ...الركحية ابػالصة سول سنوات ثلبث عشرة،ك ىي الفتًة التي مكث فيها الرسوؿ مكة 

الدلالة من منظور البذكر العلمانية بتُ الإسلبـ ابؼكي الركحي ك الإسلبـ ابؼدني الزمتٍ بهد تعبتَه الأمثل كالأبلغ 

                                                             
 . 261 بؿمد بن ابظاعيل البخارم، ابعامع الصحيح ابؼسند، ابعزء الثاني، ص  1

 .338  ينظر، ابؼرجع نفسو، ابعزء الرابع، ص 2
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بُ التمايز داخل النص القرآني بالذات بتُ السور ابؼكية ذات ابؼنحى الركحي ابػالص ك السور ابؼدنية التي 

  .1''تداخلت فيها السياسة ك الدين

      بذدر الإشارة بُ ىذا السياؽ إبٔ أف الاختلبؼ بتُ الإسلبـ ك العلمانية لا يعود إبٔ ارتباط ىذا الدين 

بابؼطلقات الغيبية مقابل اتصاؿ العلمانية بابؼقاصد الدنيوية، ك إبما يتعلق أساسا باختلبؼ رؤية كل منهما 

للدنيا ك صلتها بالآخرة ، فقد حقق الإسلبـ نقلة نوعية  من خلبؿ تغيتَ معتٌ الديتٍ من خلبؿ كصلو 

" الدنيوية ابؼتعالية"بالدنيوم، ك تغيتَ معتٌ الدنيوم عبر ربطو بالركحي ك الديتٍ ك قد بتٍ مقولتتُ جديدتتُ بنا 

، ك ىذا التلبحم الشديد بتُ الديتٍ ك الدنيوم بُ الإسلبـ ليس مرتبطا بالدلالة كحسب، "الركحية الدنيوية"ك 

بل تتجلى ملببؿو أيضا من خلبؿ تقارب البنية الاشتقاقية بؼفردبٌ دين ك دنيا ك اقتًانهما بُ سياؽ آيات قرآنية 

 . 2عديدة

بأف الإسلبـ دين ك دكلة، مع أف ''       ك إضافة إبٔ الأدلة السابقة يتساءؿ طرابيشي عن كيفية التسليم 

بٓ ترد بُ النص القرآني، ك لا بُ مساند ابغديث مرة كاحدة؟ أم كيف نسمي الإسلبـ بدا بٓ يسم ''دكلة''كلمة

 ''.3بو نفسو، ك بغتَ ما بظى بو نفسو

        إف ابغقيقة التي التاربىية التي لا جداؿ فيها أف العرب بٓ يعرفوا مفهوـ الدكلة، ك لكن مع قدكـ الإسلبـ 

تأسست الدكلة الإسلبمية بصورة تدربهية سيما مع انتشار الدعوة الإسلبمية ك انتصار الرسوؿ بُ غزكاتو 

كبصفة خاصة بعد فتح مكة أكلا بٍ برقيق توسعات بفعل انتشار الفتوحات، فنجح العرب بُ الظهور كقوة 

عابؼية ك دخلوا بُ علبقات دكلية كاسعة النطاؽ، ك رغم أف القرآف الكرنً لا يدعو بصورة كاضحة إبٔ إنشاء 

إلا أنو بابؼقابل يتضمن أحكاما يفرض على ابؼسلمتُ الالتزاـ بها ك الكثتَ من ىذه ..دكلة أك إمبراطورية
                                                             

 . 22-21جورج طرابيشي، ىرطقات عن الدبيقراطية ك العلمانية ك ابغداثة ك ابؼمانعة العربية، ص ص  1
 .141 ينظر، رفيق عبد السلبـ، آراء جديدة بُ العلمانية ك الدين ك الدبيوقراطية، ص  2
 .70 جورج طرابيشي، ىرطقات عن الدبيقراطية ك العلمانية ك ابغداثة ك ابؼمانعة العربية، ص  3
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كما ساىم تنفيذ حكم ...السرقة: الأحكاـ يتطلب كجود سلطة تنوب عن ابعماعة بُ تطبيق الأحكاـ مثل

 .    1ابعهاد ك الفتح بُ برويل الدعوة الإسلبمية إبٔ دكلة بؽا مؤسسات ك إطار جغرابُ ك حضارم

'' إلا أف ىناؾ آيات قرآنية كثتَة بها- كما يذىب طرابيشي–       رغم أف كلمة دكلة بٓ ترد بُ النص القرآني 

يقطع التصور الإسلبمي لنطاؽ عمل الذات الإبؽية الطريق على العلمانية، فمحاؿ أف بهتمع ك يتوافق بُ قلب 

ابؼسلم تصور الله مدبر لكل شيء ك راعيا لكل أمر، مع تصور عزؿ السماء عن الأرض ك بررير العمراف 

إًفَّ رىبَّكيمي اللَّوي الَّذًم  ''ك من الآيات التي تدعم ىذا الرأم قولو تعابٔ.''2الإنساني من ضوابط ك حدكد تدبتَ الله

فًيعو إًلاَّ مًنٍ بػىعٍدً إًذٍنوًً ذىلًكيمي  بػِّري الٍأىمٍرى مىا مًنٍ شى خىلىقى السَّمىاكىاتً كىالٍأىرٍضى بُ سًتَّةً أىيَّاوـ بٍيَّ اسٍتػىوىل عىلىى الٍعىرٍشً ييدى

اللَّوي رىبُّكيمٍ فىاعٍبيديكهي أىفىلبى تىذىكَّريكفى 
 ''.4 أىلاى لىوي ابػىٍلٍقي كىالٍأىمٍري تػىبىارىؾى اللَّوي رىبُّ الٍعىالىمًتُى ''، ك قولو تعابٔ''3

لأف كل ما ىو ديتٍ بُ فلسفة الإسلبـ بومل ''النسبي /ابؼطلق ك الدنيوم/      ك بٓ يفصل الإسلبـ بتُ الديتٍ

ك دنيوم، ك كل ما ىو زمتٍ ك دنيوم لا ينفصل عن مرتكزاتو الركحية باعتباره "زمتٍ"بُ كينونتو الذاتية ما ىو

قيلٍ مىنٍ '' مصداقا لقولو تعابٔ'' 5من الطيبات التي أحلها الله سواء ما تعلق منها بابؼأكل أك ابؼلبس أك ابؼنكح

نػٍيىا خىالًصىةن يػىوٍىـ الٍقًيىامىةً  حىرَّىـ زيًنىةى اللَّوً الَّتًي أىخٍرىجى لًعًبىادًهً كىالطَّيِّبىاتً مًنى الرِّزٍؽً قيلٍ ىًيى للًَّذًينى آىمىنيوا بُ ابغىٍيىاةً الدُّ

لًكى نػيفىصِّلي الٍآىيىاتً لًقىوٍوـ يػىعٍلىميوفى   ''6كىذى

                                                             
 .66 - 64 ينظر، بؿمد عابد ابعابرم، الدين ك الدكلة ك تطبيق الشريعة، ص ص  1
، ص 1996، 1 بؿمد عمارة، العلمانية بتُ الغرب ك الإسلبـ، دار العودة للنشر ك التوزيع، الكويت، دار الوفاء للطباعة ك النشر، مصر، ط 2
19. 

 .3 سورة يونس، الآية  3
 .54 سورة الأعراؼ، الآية  4
 .138 رفيق عبد السلبـ، آراء جديدة بُ العلمانية ك الدين ك الدبيقراطية، ص  5
 .32 سورة الأعراؼ، الآية  6



 .و منطق التأسيس من الداخل....العلمانية و الثقافة العربية:الفصل الثاني
 

185 
 

" ابؼصلحة"ك "الأخلبؽ"ب" ابؼنفعة"ربطت ''ك قد بسيزت فلسفة الإسلبـ بُ التشريع عن نظتَتها الغربية عندما 

فأغلقت ىذه الفلسفة التشريعية الإسلبمية الطريق "...بالنجاة يوـ الدين" "ك سعادة الدنيا" بابؼقاصد الشرعية"

 ''.1أماـ القانوف الوضعي العلماني

 '':          ك أما التعاقد الدستورم بُ الإسلبـ فيتلخص أساسا بُ ابؼرجعية الدينية ىذا ما يوضحو قولو تعابٔ

مٍتيمٍ بػىتٍُى النَّاسً أىفٍ برىٍكيميوا باًلٍعىدٍؿً إًفَّ اللَّوى نعًًمَّا يىعًظيكيمٍ بًوً  إًفَّ اللَّوى يىأٍميريكيمٍ أىفٍ تػيؤىدُّكا الٍأىمىانىاتً إًبٔى أىىٍلًهىا كىإًذىا حىكى

يعنا بىصًتَنا  يىا أىيػُّهىا الَّذًينى آىمىنيوا أىطًيعيوا اللَّوى كىأىطًيعيوا الرَّسيوؿى كىأيكبٕ الٍأىمٍرً مًنٍكيمٍ فىإًفٍ تػىنىازىعٍتيمٍ  (58)إًفَّ اللَّوى كىافى بظىً

يػٍره كىأىحٍسىني تىأٍكًيلبن  أىبٓىٍ تػىرى إًبٔى  (59)بُ شىيٍءو فػىريدُّكهي إًبٔى اللَّوً كىالرَّسيوؿً إًفٍ كينٍتيمٍ تػيؤٍمًنيوفى باًللَّوً كىالٍيػىوًٍـ الٍآىخًرً ذىلًكى خى

الَّذًينى يػىزٍعيميوفى أىنػَّهيمٍ آىمىنيوا بدىا أينٍزؿًى إًلىيٍكى كىمىا أينٍزؿًى مًنٍ قػىبٍلًكى ييريًديكفى أىفٍ يػىتىحىاكىميوا إًبٔى الطَّاغيوتً كىقىدٍ أيمًريكا أىفٍ 

ا لان بىعًيدن يىكٍفيريكا بًوً كىييريًدي الشَّيٍطىافي أىفٍ ييضًلَّهيمٍ ضىلبى
 :، ك من ىذه الآيات يستنتج بؿمد عمارة ما يلي''2

 .على كلاة الأمر آداء الأمانات لأىلها ك ابغكم بالعدؿ بتُ الناس-''

 .ك لقاء ذلك بؽم طاعة ابؼؤمنتُ- 

 .أم للكتاب ك السنة (ص)ك طاعة المحكومتُ لأبٕ الأمر تالية لطاعة ابعميع لله ك للرسوؿ الله -

ك شرط برقق ك اكتماؿ الإبياف الديتٍ بالله ك اليوـ الآخر أف تكوف مرجعية ىذا التعاقد الدستورم ىي - 

 ''.3الكتاب ك السنة ك إلا كاف ىذا الإبياف زعما ك ادعاء لأنو بٓ تكن ابؼرجعية بُ الدكلة لله ك الرسوؿ

 

                                                             
 .20بؿمد عمارة، العلمانية بتُ الغرب ك الإسلبـ، ص  1
 .60- 58سورة النساء، الآية  2
 .23بؿمد عمارة، العلمانية بتُ الغرب ك الإسلبـ، ص   3
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 :أدلة تاريخية- ثانيا

ىو من صنع بشرم - ككل ما ىو تاربىي-       رغم اقتناع جورج طرابيشي بدسلمة مفادىا أف إسلبـ التاريخ

، إلا أنو لا يتواف عن ''1ك قابل للتجاكز ك ليس لو ما لإسلبـ الدين من قوة إلزاـ بالنسبة إبٔ ابؼؤمنتُ بو

استغلبؿ ىذا ابػطاب بُ تأكيد أصالة العلمانية بُ ثقافتنا ك انطلق من تتبع إسلبـ الصدر الأكؿ مستنتجا 

مشاىد مغرقة بُ السياسة إبٔ حد تغليب ابؼدنس على ابؼقدس، ك يورد طرابيشي بماذج عديدة بُ ىذا السياؽ 

ك يؤكد طرابيشي بشأنها أنو بيلك عن ىذا اجتماع سقيفة بني ساعدة نذكر منها على سبيل التمثيل لا ابغصر 

ركاية الطبرم، ك أكسطها "تهذيبا"، ك أحدثها ك أكثرىا أقدمها ركاية ابن سعد:ثلبث ركايات'' الاجتماع

الإمامة :كأكثرىا تفصيلب ك اجتًاء ركاية ابن قتيبة ابؼنحوؿ بُ الكتاب الذم بومل ىذا العنواف الداؿ

 ''.2كالسياسة

      ك حتى تتضح لنا معابٓ ابؼنهج الانتقائي الذم يتبعو طرابيشي بُ تناكؿ الركايات التاربىية كجب على 

البحث استحضار النصوص التي اعتمدىا ابؼفكر بُ مناقشة حادثة السقيفة، ك قد اختار بُ ذلك ركايتي 

ك يقوؿ - لأنو طاعن بُ السن-الطبرم ك ابن قتيبة ىذا الأختَ الذم يورد خطبة سعد ابن عبادة بصوت ابنو

يا معشر الأنصار، إف لكم سابقة بُ الدين ك فضيلة بُ الإسلبـ ليست لقبيلة من العرب، إف رسوؿ الله ''فيها

صلى الله عليو ك سلم لبث بُ قومو بضع عشرة سنة يدعوىم إبٔ عبادة الربضن ك خلع الأكثاف فما آمن بو من 
                                                             

 . 71جورج طرابيشي، ىرطقات عن الدبيقراطية ك العلمانية ك ابغداثة ك ابؼمانعة العربية، ص  1
 ك ىو أبو عبد الله ) ك قد كاف الأجدر بطرابيشي عدـ الاكتفاء بركاية ابن سعد ك الرجوع إبٔ ركاية شيخو الواقدم فهي الأقدـ فقد كلد الواقدم

ق ك ىو من أقدـ ابؼؤرختُ اشتغل بابغديث ك ابؼغازم  ك دخل 130بابؼدينة ابؼنورة سنة  (بؿمد بن عمر بن كاقد السهمي الأسلمي ابؼدني الواقدم
أبو عبد )كتابا، أما ابن سعد فهو28ق كمن أبرز تلبميذه ابن سعد، ك ذكر لو ابن الندنً بُ الفهرست 207ق، ك توبُ بها سنة 180بغداد سنة 

ق ك ىو بؿدث ك حافظ عاش حقبة من الزمن بُ ابؼدينة بٍ 230ق ك توبُ عاـ 168الله بؿمد بن سعد بن منيع البصرم الزىرم كلد بالبصرة سنة 
كتاب الطبقات الكبتَ، ك الطبقات الصغتَ،كتاب ابغيل، : ك لقب بكاتب الواقدم من مؤلفاتو" الواقدم"رحل إبٔ بغداد ك من أبرز شيوخو ىناؾ 

، ص ص 2004 ط، –مصر، د /المجلس للشؤكف الإسلبمية، القاىرة/ينظر، بؿمود بضدم زقزكؽ، موسوعة أعلبـ الفكر الإسلبمي، كزارة الأكقاؼ
  (تعريف الواقدم)1155- 1154، ص ص (تعريف ابن سعد)446- 445

 .24ابؼصدر نفسو، ص  2
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قومو إلا قليل ك الله ما كانوا يقدركف أف بينعوا رسوؿ الله صلى الله عليو ك سلم، ك لا يعرفوا دينو، ك لا يدفعوا 

عن أف أنفسهم حتى أراد الله تعابٔ لكم الفضيلة، ك ساؽ إليكم الكرامة ك خصٌكم بالنعمة ك رزقكم الإبياف 

بو ك برسولو صلى الله عليو ك سلم ك ابؼنع لو ك لأصحابو ك الإعزاز  لو ك لدينو،  ك ابعهاد لأعدائو، فكنتم 

أشد الناس على من بزلف عنو منكم، ك أثقلو على عدكه من غتَكم، حتى استقاموا لأمر الله تعابٔ طوعا 

ككرىا، ك أعطى البعيد ابؼقادة صاغرا داحرا حتى أثخن الله تعابٔ لنبيو بكم الأرض ك دانت بأسيافكم لو 

قرير العتُ فشدكا أيديكم بهذا الأمر فإنكم أحق -  ك بكم–العرب، ك توفاه الله تعابٔ ك ىو راض عنكم 

 ''.1الناس ك أكلاىم بو

عمر بٓ ''أف - انطلبقا من خلفياتو الفكرية-        ك بعد برديد طرابيشي بؼواقف أبي بكر الديبلوماسية يؤكد

 بُ اللجوء إبٔ لغة ابؼواجهة ك ىذا ما يستتبع بدكره من الناطق –يتًدد بدا عرؼ عنو من حدة طبع أصلب 

أكرد طرابيشي قوؿ ابغباب بن ابؼنذر '' 2بلساف الأنصار ، ابغباب بن ابؼنذر السلمي التهديد باللجوء إبٔ القوة

يا معشر الأنصار املكوا على أيديكم، ك لا تسمعوا مقالة ''-ذكره ابن قتيبة الدنورم-الذم يطغى عليو العنف

ىذا ك أصحابو، فيذىبوا بنصيبكم من ىذا الأمر، فإف أبو عليكم ما سألتم فأجلوىم من بلبدكم ك تولوا ىذا 

الأمر عليهم، فأنتم ك الله أكبٔ بهذا الأمر منهم، فإنو داف بؽذا الأمر ما بٓ يكن يدين لو بأسيافنا، أما ك الله إف 

ك بعد إشادة طرابيشي . ''3شئتم لنعيدنها  جذعة، ك الله لا يرد عليَّ أحد ما أقوؿ إلا حطمت أنفو بالسيف

بدكانة سعد بن عبادة بُ الإسلبـ يورد رد فعلو إزاء توبٕ أبي بكر ابغكم، ك ذلك بالاستناد دائما لركاية ابن 

قتيبة التي تتقاطع كثتَا مع ما أكرده الطبرم ك مفاده أف سعدا امتنع عن بيعة أبي بكر ك قاطع بصاعة ابؼبايعتُ 

كاف لا يصلي بصلبتهم ك لا  بهمع بجمعتهم ك لا يفيض بإفاضتهم ك لو بهد عليهم أعوانا لصاؿ ''كلهم فػ
                                                             

، برقيق علي شتَم، دار الأضواء للطباعة ك النشر (ابؼعركؼ بتاريخ ابػلفاء) أبو بؿمد عبد الله بن مسلم ابن قتيبة الدينورم، الإمامة ك السياسة 1
 .22، ص1 ، ج1990، 1لبناف،ط/كالتوزيع، بتَكت

 .27 – 26 جورج طرابيشي، ىرطقات عن الدبيقراطية ك العلمانية ك ابغداثة ك ابؼمانعة العربية، ص ص  2
 .25 ابن قتيبة الدنيورم، الإمامة ك السياسة، ص 3
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بهم ك لو بايعو أحد على قتابؽم لقاتلهم، فلم يزؿ كذلك حتى توبُ أبو بكر ربضو الله، ك كبٔ عمر بن ابػطاب 

 ''1فخرج إبٔ الشاـ فمات بها ك بٓ يبايع لأحد ربضو الله

       ك بُ تعقيب طرابيشي على ىامش ركاية ابن قتيبة بغادثة السقيفة القريبة نسبيا بفا أكرده الطبرم، يقوؿ 

ك لسنا ىنا بصدد مناقشة الصحة التاربىية لنص ىذه ابػطبة ك لا لكثرة غتَه من نصوص ابؼوركث الإسلبمي ''

ففي حصيلة ابغساب ك عندما بيضي التاريخ فإف النصوص ابؼنسوبة إليو ك ابؼنحولة عليو ىي التي تبقى، كتكوف 

ىي الفاعلة بُ الوعي ك بُ التاريخ اللبحق حتى ك إف بٓ تكن مطابقة للواقع التاربىي الفعلي، ك قد تكوف 

فاعلية النصوص بُ تاريخ الإسلبـ أقول بفا بُ غتَه من التواريخ، لأنو كاف بموذجا لتاريخ مكتوب ك من أغزر 

 ''.2التواريخ إنتاجا للنصوص

      إف فاعلية النصوص ابؼنتحلة بُ التاريخ الإسلبمي ىي بؿاكاة بؼا بهب أف يكوف، ك تساىم بُ تضليل 

القارئ بدرجتتُ، ك أخطاء طرابيشي ابؼنهجية لا تتلخص فقط بُ اعتماده على نصوص منتحلة ك حسب بل 

يتجلى بصورة أكثر بُ انتقاء النصوص التاربىية التي تتوافق ك أىدافو ابؼسبقة، ىذا ما يتوفر بُ ركايتي الطبرم 

كابن قتيبة اللتتُ استند عليهما ك تغاضى بابؼقابل عما أكرده البخارم بُ نصوص سقيفة بتٍ ساعدة إذ يقوؿ 

حدثنا سليماف بن بلبؿ عن ىشاـ بن عركة أخبرني عركة بن الزبتَ عن :حدثنا إبظاعيل بن عبد الله قاؿ'' بشأنها

ك اجتمعت الأنصار إبٔ سعد بن عبادة بُ سقيفة بتٍ ساعدة، ...مات  (ص)عائشة زكج النبي ، أف الرسوؿ

منا أمتَ ك منكم أمتَ فذىب إليهم أبو بكر ك عمر بن ابػطاب ك أبو عبيدة بن ابعراح فذىب عمر :فقالوا

ك الله ما أردت بذلك إلا أني قد ىيأت كلبما قد أعجبتٍ خشيت :يتكلم فأسكتو أبو بكر، ك كاف عمر يقوؿ

أف لا يبلغو أبو بكر، بٍ تكلم أبو بكر فتكلم أبلغ الناس فقاؿ بُ كلبمو بكن الأمراء ك أنتم الوزراء فقاؿ 

                                                             
 . 28-27 ابؼرجع السابق، ص ص  1
 . 26- 25جورج طرابيشي، ىرطقات عن الدبيقراطية ك العلمانية ك ابغداثة ك ابؼمانعة العربية، ص ص  2
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لا ك الله لا نفعل، منا أمتَ ك منكم أمتَ، فقاؿ أبو بكر لا ك لكنا الأمراء  ك أنتم الوزراء، :ابغباب بن ابؼنذر

بل نبايعك أنت، فأنت : ىم أكسط العرب دارا، ك أعربهم أحسابا، فبايعوا عمرا أك أبا عبيدة، فقاؿ عمر

فأخذ عمر بيده فبايعو، ك بايعو الناس، فقاؿ قائل منهم قتلتم سعد  (ص)سيدنا ك ختَنا ك أحبنا إبٔ رسوؿ الله

ك بابؼقارنة بتُ الركاية التي أكردىا طرابيشي ك الركاية التي أكردىا البخارم يتضح '' 1قتلو الله:فقاؿ عمر:بن عبادة

أما ما أكرده أبو بـنىق  بُ ركاية الطبرم من أف سعد بن عبادة ... بـتصرة ك قصتَة''أف ركاية الإماـ البخارم

أقاتلكم، ك كاف لا يصلي معهم، ك لا بهمع بجمعتهم ك لا يفيض بإفاضتهم، ك أف ابغباب بن ابؼنذر رد :قاؿ

على أبي بكر ك غتَ ذلك من الزيادات فكل ذلك أباطيل لا تثبت فقصة السقيفة بٓ تستغرؽ نصف ساعة بُ 

ك ما أكرده البخارم بشأف اجتماع السقيفة لا . ''2ظاىرىا ك انظر كيف أصبحت الركاية أكبر بفا ىي عليو

بىتلف كثتَا عما أكرده الإماـ أبضد بُ مسنده، ك بالتابٕ فإف ابػوض بُ غمار التاريخ الإسلبمي يتطلب 

كجاىة بُ اختيار النصوص ك دقة بُ ابؼقارنة بينها ىذا بدؿ تعتيم ابغقائق باختيار ركايات تضخم الأحداث 

 .لغايات ايديولوجية

       ك من الأدلة التي تؤكد أف اجتماع السقيفة بٓ يدـ طويلب بقد مواقف الأكس التي تغافل عنها طرابيشي 

ك ىو من سادة - بشتَ بن سعد الأنصارم"كالتي رجحت الكفة مباشرة لأبي بكر الصديق إذ قاـ منهم 

يا معشر الأنصار أما ك الله لئن كنا أكبٔ فضيلة بُ جهاد ابؼشركتُ ك سابقة بُ ىذا الدين، ما ''فقاؿ-  ابػزرج

أردنا إف شاء الله غتَ رضى ربنا، ك طاعة نبينا ك الكرـ لأنفسنا، ك ما ينبغي أف نستطيل بذلك على الناس، 

كلا نبتغي بو عوضا من الدنيا فإف الله تعابٔ كبٕ النعمة ك ابؼنة علينا بذلك، بٍ إف بؿمدا رسوؿ الله صلى الله 

عليو ك سلم رجل من قريش ك قومو أحق بدتَاثو ك توبٕ سلطانو كأنً الله لا يراني الله أنازعهم ىذا الأمر أبدا 
                                                             

 .11 بؿمد بن ابظاعيل البخارم، ابعامع الصحيح ابؼسند ابعزء الثالث، ص  1
 
، ابؽيئة العامة لدار الكتب ك الوثائق القومية، مكتبة (ض) عثماف بن بؿمد ابػميس، حقبة من التاريخ ما بتُ كفاة النبي صلعم إبٔ مقتل ابغستُ 2

 .55، ص 2006، 3مصر، ط/ الإماـ البخارم، الابظاعيلية
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فنلبحظ أف طرابيشي قد بنش موقف الأكس رغم أنها بؼا رأت ما . ''1فاتقوا الله ك لا تنازعوىم ك لا بزالفوىم

صنع بشتَ بن سعد، ك ما تدعو إليو قريش ك ما تطلب ابػزرج من تأمتَ سعد بن عبادة، قاؿ بعضهم لبعض 

ك الله لئن كليتها ابػزرج عليكم مرة لا زالت بؽم عليكم بذلك الفضيلة، ك لا جعلوا : ك فيهم أسىيد بن حيضتَ

لكم معهم فيها نصيبا أبدا فقوموا فبايعوا أبا بكر فقاموا إليو فبايعوه فأنكسر على سعد بن عبادة ك على 

منا أمتَ ك منكم أمتَ قبولا حتى من "ابػزرج ما كانوا أبصعوا لو من أمرىم، ك بٓ يلق الرأم الذم قالو الأنصار 

 ''      2لأف انقساـ القوة موىن بؽا" ىذا أكؿ الوىن"سعد نفسو، فإنو بؼا بظع بو قاؿ

عبارة عن مواقف ك صراعات سياسية ''      يستخلص البحث بفا سبق أف ىذه ابػلبفات حوؿ ابغكم ىي 

آنية بركمها القرابة ك ابؼصابّ، أما الدين فلم يكن موضوع خلبؼ، ك لا كاف حاضرا كطرؼ بُ ىذه 

الصراعات، فجميع ابؼختلفتُ ك ابؼتنافستُ ك ابؼتحاربتُ كانوا من الصحابة كلهم يعرفوف الدين ك بيارسونو 

كبعبارة أخرل بٓ يكن الدين مرجعية بُ ىذا ابػلبؼ، ك إبما كاف ابػلبؼ خلبؼ سياسيا بابؼعتٌ العاـ 

 ''.3للسياسة، بٓ يكن باسم الدين ك لا ضد الدين

      ك تساىل بعض ابغكاـ العرب بُ تطبيق بعض أحكاـ الدين ك لكن لا أحد منهم بُ التاريخ 

استغتٌ أك كاف بُ إمكانو أف يستغتٍ عن إعلبف التمسك بالدين، لأنو لا أحد منهم كاف يستطيع ''الإسلبمي

أف يلتمس الشرعية بغكمو خارج شرعية الإعلبف عن خدمة الدين ك الرفع من شأنو ىذا من جهة، ك من جهة 

أخرل بٓ يكن ىناؾ بُ التاريخ الإسلبمي بُ أية فتًة من فتًاتو مؤسسة خاصة بالدين متميزة من الدكلة ، فلم 

                                                             
 .26- 25 عبد الله بن مسلم ابن قتيبة الدينورم، الإمامة ك السياسة، ص ص  1
 .27، ص1950، 2مصر، ط / أبو بكر الصديق أكؿ ابػلفاء الراشدين، دار إحياء الكتب العربية عيسى البابي ابغلبي، القاىرة، بؿمد رضا 2
 .23 بؿمد عابد ابعابرم، الدين ك الدكلة ك تطبيق الشريعة، ص  3
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يكن الفقهاء يشكلوف مؤسسة، بل كانوا أفرادا بهتهدكف بُ الدين ك يفتوف فيما يعرض عليهم من النوازؿ أك 

 ''   1تفرزه تطورات المجتمع من مشاكل

     ك إذا كانت علبقة الدين بالدكلة غتَ خاضعة لنصوص تقعيدية من الكتاب ك السنة توضح طريقة اختيار 

 –عكس ابؼسيحية - الإماـ أك ابػليفة ك حدكد صلبحياتو، فإف الثابت الذم لا جداؿ فيو ىو أف الإسلبـ 

عقيدة ك شريعة بُ آف معا، ك مثلما يفصل بُ مستويات الإبياف يفصل أيضا بُ العبادات ك علبقات الناس 

بعضهم ببعض ك كذا علبقة الإنساف إزاء كطنو بالتزاـ الدفاع عن بضاه، ىذا ما يتوجب قيادة حكيمة تتوبٔ 

من خلبؿ  (ص)التجنيد ك التجهيز ك رسم ابػطط، ك ىذا ما أدل إبٔ اتساع مفهوـ الدكلة بعد كفاة الرسوؿ 

كيف طبقت أحكاـ الشرع من خلبؿ التجربة :قضيتي ابعهاد ك تطبيق الأحكاـ الشرعية ك السؤاؿ الآف ىو 

 .    2التاربىية للؤمة الإسلبمية بقطع النظر عن شكل السلطة التي تتوبٔ تطبيقها؟

ك كما أراد الأنصار استبعاد ابؼنافستُ ابػطرين أبا بكر ''       ك استكمالا بغادثة السقيفة يؤكد طرابيشي أنو

قد تصدا - ك ىذه تهمة ستتًدد بأقلبـ مؤرخي الشيعة لاحقا–كعمر، كذلك لا يستبعد أف يكوف ىذاف 

ك على . ك تكفينو (ص)استبعاد منافس ثالث خطر ىو علي بن أبي طالب الذم كاف مشغولا بغسل الرسوؿ 

أبي بكر ك عمر من جهة ابؼهاجرين ك سعد بن :ىذا النحو ابكصر الصراع على ابػلبفة بتُ ثلبثة لا رابع بؽم

عبادة من جهة الأنصار، ك كاف ىذا الصراع بموذجا لصراع سياسي يقوـ على ابؼواجهة ك ابؼناكرة، ك يعتمد لغة 

العنف ك سلبح العنف، ك لا يقيد نفسو بأية اعتبارات دينية ك لا بوتـً حرمة ما كاف يفتًض فيو أف يكوف 

 '' .3مقدسا
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      ك بهذا يصل طرابيشي إبٔ نتيجة مفادىا أف اجتماع سقيفة بتٍ ساعدة ىو عينة تاربىية حية توضح لنا 

اشتغاؿ مؤسسة ابػلبفة بُ الإسلبـ من حيث ىي مؤسسة سياسة بُ ابؼقاـ الأكؿ قبل أف تكوف مؤسسة إمامة 

ك حيثما قامت جدلية ابؼقدس ك ابؼدنس كانت الغلبة . 1ك تهافت ابؼسلموف بكوىا رغبة بُ ابؼدنس لا ابؼقدس

ابؼدنس يسعى دائما إبٔ إحاطة نفسو بهالة ابؼقدس ك لكنو لا بوجم كلما دعت ''للثاني على الأكؿ ذلك لأف 

 كىذا حتى بُ –الضركرة عن انتهاؾ حرمة ابؼقدس، ك إذا طبقنا ىذه ابعدلية على تاريخ الدكلة بُ الإسلبـ 

إف قناع الدكلة قد يكوف إسلبميا ك لكن كجهها ابغقيقي ىو دكما :فلنا أف نقوؿ-إسلبـ النقاء الأكؿ ابؼفتًض

 ''.2جاىلي

     ك يؤكد ابن خلدكف بُ ىذا السياؽ أف ابزاذ الدين لدل العرب ذريعة للسياسة ىو أمر طبيعي لأف العرب 

ىم قوـ لا بوصل بؽم ابؼلك إلا بصيغة دينية من نبوة أك كلاية أك أثر عظيم من الدين كمبرر - على حد تعبتَه–

أنهم بػلق التوحش الذم فيهم أصعب الأمم انقيادا بعضهم لبعض للغلظة ك الأنفة، ك بعد ابؽمة ''ذلك 

كابؼنافسة بُ الرئاسة، فقلما بذتمع أىواؤىم فإذا كاف الدين بالنبوة أك الولاية كاف الوازع بؽم من أنفسهم كذىب 

خيلق الكبر ك ابؼنافسة منهم فسهل انقيادىم ك اجتماعهم ك ذلك بدا يشملهم من الدين  ابؼذىب للغلظة ك 

بٍ إف إقرار طرابيشي بأف ابػلبفة ىي مؤسسة سياسية ىو بذاىل .''3الأنفة ك الوازع عن التحاسد ك التنافس

مباشر لفضل الدين على ىذه ابؼؤسسة ك تغافل مقصود عن طباع العرب البعيدة كل البعد عن السياسة لأف 

أكثرىم بداكة، ك نتيجة تشتتهم بُ القفار ك الصحارل صعب انقياد بعضهم لبعض ك رئيسهم بوتاج دائما 
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للعصبية،ك لكن ابتعاد طباع العرب عن سياسة ابؼلك بً بذاكزه بفضل تهذيب طباعهم ك تبدبؽا بصبغة دينية، 

    1كبؼا بقح الدين بُ تشييد أمر السياسة بالشريعة ك أحكامها عظم حينئذ ملكهم ك سلطانهم

-  ك رغم اختلبفهم بُ السقيفة نتيجة العصبية القبلية–عصر ابػلفاء /      بٍ إف العرب بُ عصر النقاء الأكؿ

كىو :السياسي''إلا أنهم يتفقوف بساما بُ اعتبار ابػلبفة مؤسسة بغراسة أحكاـ الدين ك بييزكف بذلك جيدا بتُ 

ك ىي بضل الكافة :بضل الكافة على مقتضى النظر العقلي بُ جلب ابؼصابّ الدنيوية ك دفع ابؼضار، ك ابػلبفة

على مقتضى النظر الشرعي بُ مصابغهم الأخركية ك الدنيوية الراجعة إليها، إذ أحواؿ الدنيا ترجع كلها عند 

الشارع إبٔ اعتبارىا بدصابّ الآخرة، فهي بُ ابغقيقة خلبفة عن صاحب الشرع بُ حراسة الدين ك سياسة 

 '' 2الدنيا بو

      إف بذاكز بصيع ابؼرجعيات ابؼبطنة بخلفيات سياسية مسبقة يقتضي بناء مرجعية تكوف أسبق ك أكثر 

ابؼرجعية الأصل السابقة على بصيع ابؼرجعيات بُ ''مصداقية من ابؼرجعيات الإيديولوجية ابؼذىبية ك تتلخص بُ 

التجربة التاربىية العربية الإسلبمية ىي عمل الصحابة على عهد ابػلفاء الراشدين، ذلك لأنو بؼا كانت نصوص 

الكتاب ك السنة لا تشرع لشؤكف ابغكم ك السياسة ك لا تتعرض للعلبقة بتُ الدين ك الدكلة بنفس الدقة 

كالوضوح اللذين تناكلت بهما قضايا أخرل كقضايا ابؼتَاث ك الزكاج مثلب، فإف ابؼرجعية الأساسية إف بٓ نقل 

الوحيدة بُ بؾاؿ العلبقة بتُ الدين ك الدكلة ك مسألة تطبيق الشريعة ىي عمل الصحابة، إنهم ىم الذين 

مارسوا السياسة ك شيدكا صرح الدكلة ك طبقوا الشريعة على أساس فهم أصيل لركح الإسلبـ سابق لأنواع 

ك بهذا بللص إبٔ أف ابػلل ابؼنهجي الذم . ''3...الفهم الأخرل التي ظهرت بُ إطار الصراعات ك النزاعات

يعتًم فكر طرابيشي ىو الستَ بُ خط سجابٕ ينطلق عادة من فرضيات مسبقة دكف أف يكوف بؽا أدنى سند 
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يدعمها من النصوص الدينية أك التجربة التاربىية العربية الإسلبمية، ك إما يبتٍ على تأكيل بعض الكلمات أك 

السياقات أكثر بفا لا برتمل، ك تهمل ىذه السجالات بُ الغالب مسألة التمييز بتُ ابؼعربُ ك الإيديولوجي 

الدين ك الدكلة ك تطبيق "كبتُ ابؽول ك الرغبات الذاتية ك ما ىو حقائق تاربىية ثابتة، ذلك لأف موضوع

من ابؼوضوعات التي تتأثر بالسياسة ك بزضع حتما بؼنطقها، ىذا بالإضافة إبٔ خضوع معظم الباحثتُ "الشريعة

بُ مسألة علبقة الدين بالدكلة إبٔ الظركؼ السياسية التي زامنتهم ك كذا ابؼيوؿ السياسية التي يريدكف تكريسها 

 .1ك بهذا يتم حتما طمس معابٓ ابغقيقة بتُ متاىات سياسة ابغاضر ك معارج سياسة ابؼاضي

     ك من النماذج الصربوة التي تؤكد براعة جورج طرابيشي بُ انتقاء النصوص التاربىية ك برويرىا بدا بىدـ 

ك التي لا بزلو حسبو - بدا أكرده الطبرم- (ص )فرضياتو ابؼسبقة تعقيبو على الساعات الأختَة من كفاة الرسوؿ

تقدمو اثنتاف من أنفذ ''من تغلب ابؼدنس على ابؼقدس كيصرح أف ابؼشهد الدرامي لغلبة ابؼدنس على ابؼقدس

عائشة بنت أبي بكر ك حفصة بنت عمر بن ابػطاب، إذ يركم الطبرم أنهن :نساء النبي كلمة ك أعرقهن نسبا

" لو بعثت إبٔ أبي بكر"فقالت عائشة ".ابعثوا إبٔ علي فادعوه"بؼا ثقل الرسوؿ ك أراد أف يوصي فيما يبدك قاؿ

، ك يبدك أف الرسوؿ بٓ بىف عليو أف كلب منهما ترشح أباىا دكف علي "لو بعثت إبٔ عمر"ك قالت حفصة 

 ".2إنكن صواحب يوسف"بػلبفتو ك بؽذا غضب ك قاؿ

     ك لتحقيق الأمانة التاربىية العلمية نعود إبٔ نفس ابؼصدر الذم اعتمده طرابيشي بُ صياغة رؤيتو السابقة 

ك ىو كتاب تاريخ الرسل ك ابؼلوؾ للطبرم ك ذلك حتى يتضح لنا كيفية تلفيقو للركايات، ك تقوؿ الركاية ابغرفية 

حدثنا يونس بن عمرك عن أبيو، عن الأرقم بن :حدثنا يونس بن بكتَ قاؿ:حدثنا أبو كريب قاؿ'':ما يلي
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فكيف كاف ذلك، :لا، فقلت:أكصى رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم؟ قاؿ:سألت ابن عباس:شيرحبيل، قاؿ

لو :لو بعثت إبٔ أبي بكر، ك قالت حفصة :ابعثوا إبٔ علي فادعوه، فقالت عائشة:(ص)قاؿ رسوؿ الله: قاؿ

انصرفوا فإف تك بٕ حاجة أبعث إليكم فانصرفوا،  (ص)بعثت إبٔ عمر، فاجتمعوا عنده بصيعا فقاؿ رسوؿ الله 

إنو رجل رقيق، :فأمركا أبا بكر ليصلي بالناس، فقالت عائشة:نعم،قاؿ: آف الصلبة؟ قيل:(ص)كقاؿ رسوؿ الله

ما كنت لأتقدـ ك أبو بكر شاىد، فتقدـ أبو بكر ك كجد رسوؿ الله :مركا عمر، فقاؿ عمر:فمر عمر، فقاؿ

ثوبو فأقامو مكانو، ك قعد رسوؿ الله فقرأ (ص)خفَّة، فخرج فلما بظع أبو بكر حركتو تأخر، فجذب رسوؿ الله

 ''.1من حيث انتهى أبو بكر

ك حدثنا أبو ىشاـ الرفاعي : حدثنا أبي عن الأعمش قاؿ:حدثنا ابن ككيع قاؿ''     أما الركاية الثانية فنصها 

حدثنا الأعمش ك حدثنا عيسى بن عثماف بن عيسى عن الأعمش عن :حدثنا أبو معاكية ك ككيع قالا:قاؿ

مركا :ابؼرض الذم مات فيو أذٌف بالصلبة فقاؿ (ص)بؼا مرض رسوؿ الله :إبراىيم عن الأسود عن عائشة قالت

إف أبا بكر رجل رقيق ك إنو متى يقوـ من مقامك لا يطيق، قاؿ فقاؿ مركا أبا :أبا بكر أف يصلي بالناس فقلت

ك قاؿ ابن ككيع صواحبات -إنكن صواحب يوسف، :بكر يصلي بالناس فقلت مثل ذلك فغضب ك قاؿ

فخرج بهادم بتُ رجلتُ ك قدماه بزطاف بُ الأرض، فلما دنا من :مركا أبا بكر يصلي بالناس، قاؿ- يوسف

أف قم بُ مقامك، فقعد رسوؿ الله صلى الله عليو ك سلم  (ص)أبي بكر تأخر أبو بكر فأشار إليو رسوؿ الله

فصلى إبٔ جنب أبي بكر جالسا، قالت فكاف أبو بكر يصلي بصلبة النبي، ك كاف الناس يصلوف لصلبة أبي 

 ''.2بكر
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      من خلبؿ ابؼقارنة بتُ نصوص الركاية الأصلية التي أكردىا الطبرم ك النصوص التي كظفها طرابيشي بقد 

أف ىذا الأختَ لا يوظف الركاية بحرفيتها ك لكنو يقتنص من كل ركاية ما يناسب رؤيتو بٍ يقوـ بدمج بصيع 

العناصر بُ بوتقة كاحدة تؤكد ىيمنة ابؼدنس على ابؼقدس كما أف استخداـ طرابيشي لركاية الطبرم تكتنفو 

 :مغالطات عديدة منها

طلب عائشة ك حفصة رضي الله عنهما من الرسوؿ صلعم حضور كالديهما لا يستلزـ بالضركرة ترشيحهما -

للحكم، فقد يكوف الغرض من ذلك تشريف الصحبة ك بسكينهما من حضور الساعات الأختَة التي تسبق 

 .كفاة الرسوؿ صلعم

ك يبدك أف الرسوؿ بٓ بىف عليو أف كلب منهما ترشح أباىا دكف ''إف تعقيب طرابيشي على الركاية بقولو -  

، يوحي ك كأف ابؼفكر دخل عقل الرسوؿ كعرؼ ''إنكن صواحب يوسف "علي، بػلبفتو ك بؽذا غضب ك قاؿ

 . بدقة ما يريد قولو ك ىذا بذرؤ مباشر على النص ك تقويل للرسوؿ صلعم ما بٓ يقل

انصرفوا فإف تك  (ص)فاجتمعوا عنده بصيعا فقاؿ رسوؿ الله ''بٓ يكمل طرابيشي الركاية إبٔ نهايتها ك ىي - 

فأمركا أبا بكر ليصلي :نعم،قاؿ: آف الصلبة؟ قيل:(ص)بٕ حاجة أبعث إليكم، فانصرفوا، كقاؿ رسوؿ الله

ما كنت لأتقدـ ك أبو بكر :مركا عمر، فقاؿ عمر:إنو رجل رقيق، فمر عمر، فقاؿ:بالناس، فقالت عائشة

شاىد، فتقدـ أبو بكر ك كجد رسوؿ الله خفَّة، فخرج فلما بظع أبو بكر حركتو تأخر، فجذب رسوؿ 

نلبحظ من خلبؿ ىذا ابؼقطع من '' ثوبو فأقامو مكانو، ك قعد رسوؿ الله فقرأ من حيث انتهى أبو بكر(ص)الله

لتناقض ذلك مع - كما يدعي طرابيشي–الركاية أنو لو كاف استدعاء عائشة لأبي بكر بهدؼ ترشيحو للحكم 
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موقف عائشة حتُ قالت أف أبا بكر إنساف رقيق ك طلبت تعويضو بعمر بن ابػطاب ك ىذا التناقض الصارخ 

  1.ىو نتيجة حتمية لاعتماد ابؼفكر مبدأ انتقاء الأفكار ك تهميش السياؽ

إذ يؤكد " إنكن صواحب يوسف"تأكيل لقولو صلى الله عليو ك سلم " الرحيق ابؼختوـ"     ك قد كرد بُ كتاب 

صاحب ىذا الكتاب مراجعة عائشة رضي الله عنها للرسوؿ صلى الله عليو كسلم ثلبث أك أربع مرات ك ذلك 

ليصرؼ الإمامة عن أبي بكر حتى لا يتشاءـ بو الناس ك يزعموف كفاة الرسوؿ صلعم، ك لكن الرسوؿ صلعم رد 

 "           2إنكن صواحب يوسف مركا أبا بكر فليصل بالناس''بالرفض القاطع قائلب 

نتيجة لكثرة ابؼناكئتُ بؽا من شيعة كسنة "سقيفة بتٍ ساعدة"ك رغم تعدد الأحداث ابؼتعلقة باجتماع         

فقد أكرد الطبرم بُ تاربىو بطس ركايات لأحداث السقيفة ك ليس بينها اختلبؼ كثتَ ك من الأمور ابؼتفق 

 :بشأنها حوؿ اجتماع سقيفة بتٍ ساعدة ما يلي

 .أف الصحابة اجتمعوا بعد كفاة رسوؿ الله بُ سقيفة بتٍ ساعدة لاختيار خليفة للرسوؿ- ''

أف الأنصار ىم الذين دعوا إبٔ الاجتماع بادئ ذم بدء ك أف ابؼهاجرين بٓ يكونوا على علم باجتماعهم - 

 .حتى أخبركا بو

 .أف الأنصار كانوا مزمعتُ على اختيار سعد بن عبادة ك مبايعتو- 

على خلبؼ بتُ ابؼؤرختُ حوؿ طبيعة ك حدة _أنو حدث خلبؼ بتُ ابؼهاجرين ك الأنصار بُ أكؿ الأمر-

 .بٍ انتهى بدبايعة أبي بكر_ابػلبؼ

                                                             
 ابعزء الأكؿ ىرطقات للمفكر العربي جورج طرابيشي "  الكتابJordane days TV ينظر قناة  1
، دار الوفاء للطباعة ك النشر (بحث بُ الستَة النبوية على صاحبها أفضل الصلبة ك السلبـ) ينظر، صفي الربضن ابؼباركفورم، الرحيق ابؼختوـ 2
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 .أنو بٓ يرد الإشارة إبٔ نص ابؼبايعة بُ اجتماع السقيفة-

 .أف علي بن أبي طالب بزلف ذلك اليوـ عن السقيفة لاشتغالو بغسل رسوؿ الله-

 .أف الذم أتى بابػبر أخبر عمر ك بٓ بىبر عليا أك غتَه ، بٍ أخبر عمر بدكره أبا بكر ك بٓ بىبر غتَه-

 . 1بعض الناس احتجوا على اختيار أبي بكر كأبي سفياف ك غتَه ك ذىبوا إبٔ علي ليبايعوه فردىم-

       ك قد أكد الطبرم بُ تاربىو ركايات عديدة تثبت رفض علي كرـ الله ك جهو كل بؿولات الفتنة التي 

حدثنا :حدثنا أبو قتيبة، قاؿ:حدثتٍ بؿمد بن عثماف بن صفواف الثقفي قاؿ'':حيكت حوؿ البيعة نذكر منها

ما باؿ ىذا الأمر بُ أقلٌ حيٌ من قريش :قاؿ أبو سفياف لعلي:عن ابن ابغرٌ، قاؿ- يعتٍ ابن ابؼعوؿ–مالك 

فقاؿ علي يا أبا سفياف طابؼا عاديت الإسلبـ ك أىلو فلم :قاؿ.؟كالله لئن شئت لأملؤنها عليو خيلب ك رجالا

بؼا اجتمع :حدثتٍ عوانة، قاؿ:حيدثت عن ىشاـ قاؿ.....تضرهٌ بذلك شيئا، ك إنا كجدنا أبا بكر بؽا أىلب

ك الله إني لأرل عجاجة لا يطفئها إلا دـ، يا آؿ عبد : الناس على بيعة أبي بكر، أقبل أبو سفياف ك ىو يقوؿ

أبا ابغسن ابسط يدؾ : أين ابؼستضعفاف ؟ أين الأذلاف علي ك العباس، ك قاؿمناؼ فيم أبو بكر من أموركم؟

إنك ك الله ما أردت بهذا إلا الفتنة، ك إنك ك الله طابؼا :فزجره علي ك قاؿ:قاؿ...حتى أبايعك فأبى علي عليو

      2''بغيت الإسلبـ شرا لا حاجة لنا بُ نصيحتك

       ك لا يتواف جورج طرابيشي عن التغريد مع سرب ابؼستشرقتُ من خلبؿ تأكيده شغف الأنصار بابػلبفة 

مبدؤىا الأكؿ ىو ''ك الدليل على ذلك أف ابؼلببسات التي أحاطت بقياـ مؤسسة ابػلبفة بُ الإسلبـ قد كاف 

                                                             
 على الرابط. 14/05/2011- 3365، موقع ابغوار ابؼتمدف العدد ''ك الصراع على السلطة...حادثة السقيفة'' رياض حسن بؿرـ 1
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، ك قبل أف يدفن الرسوؿ، بل حتى قبل أف يغسل ك يكفن  اليوـ الذم توبُ فيو الرسوؿ نفسو، ففي ذلك اليوـ

بُ ...(ص)تداعى قادة الأنصار من أكس ك خزرج إبٔ الاجتماع بُ سقيفة بتٍ ساعدة لاختيار خليفة للرسوؿ 

 ''.1ظل غيبة ابؼهاجرين ابؼشغولتُ بدوت الرسوؿ

      رغم ىذه القصص التي حيكت حوؿ شغف الأنصار بابؼدنس إلا  أف الثابت الذم لا يتغتَ أف النص 

بيىافى ''القرآني قد أشاد بشكل صريح بأخلبؽ الأنصار ك سرائر نفوسهم بُ قولو تعابٔ ارى كىالٍإً كىالَّذًينى تػىبػىوَّءيكا الدَّ

ديكفى بُ صيديكرىًًمٍ حىاجىةن بفَّا أيكتيوا كىيػيؤٍثرًيكفى عىلىى أىنػٍفيسًهًمٍ كىلىوٍ كىافى بًهًمٍ بُّ مًنٍ قػىبٍلًهًمٍ ييحً  كفى مىنٍ ىىاجىرى إًلىيٍهًمٍ كىلاى بهىً

خىصىاصىةه كىمىنٍ ييوؽى شيحَّ نػىفٍسًوً فىأيكلىئًكى ىيمي الٍميفٍلًحيوفى 
2 .'' 

إف ''      كما أف اىتماـ الأنصار بدسألة ابغكم لا بيكن أف يصنف بُ خانة الانفراد بابغكم ك حسب بل 

الأنصار اعتبركا أف ابؼهاجرين قدموا إبٔ ابؼدينة ىربا من اضطهاد قريش بؽم بُ مكة ك حتُ بعؤكا إبٔ أىل 

فقد آزركىم ك نصركىم ك أيدكىم ك تقابظوا معهم  (ص)ابؼدينة بعد مبايعة قبيلتيها الأكس ك ابػزرج للرسوؿ 

ديارىم ك أقواتهم ك أموابؽم ك حتى نساءىم ك دافعوا عنهم ك حاربوا أعداءىم ك رضوا بحكم رسوؿ الله فيهم 

أما ك قد مات بؿمد فإف ابغكم بهب أف يعود إليهم بصفتهم عاصمة الرسالة خاصة أف النبي بعد فتح مكة 

آثر أف يعود إبٔ ابؼدينة ك يدير شؤكف ابؼسلمتُ منها ك بقي بها إبٔ أف مات لذا فإف سكاف ابؼدينة الأصليتُ 

 .3''أكبٔ بابغكم ك الإدارة ك خاصة بعد انقطاع الوحي

                                                             
  حتى يصلى عليو كيدفن،  (ص)قاـ العباس بن عبد ابؼطلب ك علي بن أبي طالب ك الفضل بن العباس ك آخركف بتغسيل ك تكفتُ رسوؿ الله '' ك

عثماف بن بؿمد ابػميس، ''(ص)، ك عليا ىو ابن عمو، ك الفضل ابن عمو فكانوا ىم أكبٔ الناس برسوؿ الله (ص)ك ذلك لأف العباس ىو عم النبي
 .50، ص (ض)إبٔ مقتل ابغسينن  (ص)حقبة من التاريخ ما بتُ كفاة الرسوؿ

 .24 جورج طرابيشي، ىرطقات عن الدبيقراطية ك العلمانية ك ابغداثة ك ابؼمانعة العربية، ص  1
 .9سورة ابغشر، الآية  2
 :، على الرابط14/05/2011- 3365، موقع ابغوار ابؼتمدف العدد ''ك الصراع على السلطة...حادثة السقيفة''  رياض حسن بؿرـ 3
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كيف انصاع ابؼهاجركف بهذ السرعة ك بايعوا أبا بكر ك ىذا ما يتم : ك أما السؤاؿ الذم يتبادر إبٔ الذىن ىو

 :إرجاعو إبٔ

خوؼ الأنصار على مصتَىم ك مستقبلهم من تفرد ابؼهاجرين بالأمر، ك بدجرد تأكيد أبي بكر بؽم حفظ - 

مكانتهم ك مشاكرتهم بُ كل أمر زاؿ خوفهم ك بزلوا عن سعد ك سارعوا إبٔ مبايعة أبي بكر لأنو أفضل بؽم 

 .ك للئسلبـ من سعد

 خوؼ الأكس من توبٕ خزرجي أمرىم - 

خوؼ الأنصار من أف يؤكؿ أمرىم بُ النهاية للقرشيتُ الذين عادكىم ك قتلوا منهم الكثتَ ىذا ما يفتح - 

 .إمكانية انتقامهم 

 .قوة حجة أبي بكر ك حنكتو ك ىدكء طبعو ك إمعانو بُ التذكتَ بفضل الأنصار على الإسلبـ- 

نابع عن  (ص)إف إسراع أبي بكر ك عمر إبٔ سقيفة بتٍ ساعدة ك بزلفهما عن غسل ك بذهيز الرسوؿ - 

خوفهما من العواقب الوخيمة لبيعة سقيفة بتٍ ساعدة فسارعا قبل أف يكتمل أمر البيعة ك يتفرؽ الأنصار من 

السقيفة فماذا بيكن أف نتصور لو أحدث الأنصار بيعة لا يرضى بها ابؼهاجركف ىذا ما بومل احتمالتُ إما 

 .1أف يرفضوا البيعة من أساسها أك أف يبايعوا ما لا يرضوف ك بُ ىذا خلل كبتَ

معابعة سياسية بؿضة،  (ص)أف الصحابة عابعوا مسألة خلبفة النبي ''ك عليو بيكن مسايرة طرابيشي بالقوؿ أف 

لقد اعتبركا القضية مسألة اجتهادية ك تعاملوا معها بوصفها كذلك، فاعتبركا ميزاف القول ك راعوا ابؼقدرة 

، أعتٍ مراعاة التوازنات "القبيلة"كالكفاءة ك مصلحة المجتمع الإسلبمي الوليد، ك كاف ذلك كلو بؿكوما بدنطق 
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فقد كاف ابؼهاجركف ك الأنصار فيها على درجة سواء، " العقيدة"كما ىو الشأف بُ المجتمع القبلي عموما، أما 

 ''.1"لا تدين العرب إلا بؽذا ابغي من القريش" لقد كاف القوؿ الفصل للتصريح الذم أدبٔ بو أبو بكر قائلب

 :ك من أىم الشركط ابؼتعارؼ عليها بُ ابػلبفة ما أكجزه ابن خلدكف فيما يلي 

 .لأنو لا ينفذ أحكاـ الله تعابٔ إلا إذا كاف عابؼا بها:العلم -

 .بُ إقامة ابغكم: العدالة-

ك معناىا أف يكوف جريئا على إقامة ابغدكد ك اقتحاـ ابغركب بصتَا بها كفيلب بومل الناس عليها :الكفاية- 

 .عارفا بالعصبة ك أحواؿ الدىاء

 ..من ابعنوف ك العمى ك الصمم: سلبمة ابغواس ك الأعضاء-

 .2قد أكصى بالإمامة من قريش (ص)إذ احتج ابؼهاجركف على الأنصار بأف الرسوؿ:النسب القرشي-

      ك الواقع أف اشتًاط ابػليفة من قريش ىو امتداد تاربىي لعاملتُ أساسيتُ أما الأكؿ فهو عصبي قبلي 

تعود أصولو للجاىلية إذ كانت قبيلة قريش ىي ابؼسؤكلة دكف غتَىا من القبائل عن رعاية الكعبة ك الإشراؼ 

على سقاية ابغجاج ك رفادتهم، ك أما العامل الثاني فهو متعلق  بتمتع القرشيتُ بدكانة ىامة نتيجة اختيار ابؼوبٔ 

 .من نسلهم (ص)عز ك جل للرسوؿ 

 (ص)     ك قد يكوف مبدأ ابغفاظ على ابؼصلحة العامة ىو ابؼتحكم بُ موقف الأنصار عقب كفاة الرسوؿ 

بأحاديث كثتَة  (ص)ك قد خصٌهم الرسوؿ ... فرغم أف التاريخ يسجل بؽم مواقف بؾيدة بُ بيعة العقبة الثانية

تظهر مكانتهم عند ابؼؤمنتُ، ىذا ما يدفع الإنساف للتساؤؿ عن سبب بررؾ الأنصار لاختيار خليفة بُ نفس 

، بٍ كيف يلهثوف خلف متاع الدنيا (ص)ك ىل نفذت قلوبهم من عواطف حب النبي  (ص)يوـ كفاة الرسوؿ
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كبؿور حياتهم أنهم يؤثركف على أنفسهم ك لو كانت بهم خصاصة ك ىذا ليس كصفا للنبي بل ىو كصف رباني 

ىذا ما يدفعنا إبٔ القوؿ بأف إسراع الأنصار بُ عملية اختيار خليفة رغم ابؼصيبة ليس نابعا عن عيب بُ ىذا 

القوـ ك بؽث خلف ابؼدنس، بل ىو بزطيط ك بذنب لأسوأ النتائج المحتملة كأف يهجم عليهم الركـ أك يهجم 

ابؼرتدكف على ابؼدينة أك قبائل عبس ك ذبياف ابغديثة العهد بالإسلبـ، ك قد يكوف اختيارىم بػليفة منهم كما 

سبق لأنهم أىل الديار ك ىم الأدرل بشعابها ك ابؼهاجركف بؾرد لاجئتُ، بٍ ما الذم بينع ابؼهاجرين من الرجوع 

 .1إبٔ بلدىم ك قد آمنت

     ارتدل طرابيشي لبوس ابؼؤرخ أثناء برليلو بغادثة السقيفة ك لكنو بُ الواقع ما ىو بدؤرخ إذ تغافل عن أبرز 

مقتضيات فعل التأريخ التي تستند إبٔ ابؼوضوعية ك تقصي ابغقائق بُ شتى أبعادىا، ك راح يؤكؿ السقيفة كفق 

 .''-إسلبمية إسلبمية–العلمانية كإشكالية ''مسلمة مسبقة يؤمن بها ك يبتغي تأسيسها ألا ك ىي 

     إف الإقرار بأف حادثة سقيفة بتٍ ساعدة ىي بؿض حادثة سياسية لا تعتٍ بأية حاؿ من الأحواؿ معرفة 

بٓ تطرح لا "بتُ الدين ك الدكلة "مسألة العلبقة ''بؼقولة  فصل الدين عن الدكلة لأف -بُ كقت مبكر-العرب 

ك لا بُ زمن ابػلفاء الراشدين أما بُ زمن النبي فلقد كاف ابعهد كلو متجها إبٔ نشر الدين  (ص)بُ زمن النبي

كلو بُ ىذا الشأف لصاحب الرسالة، للوحي الذم كاف ينزؿ عليو ك لاجتهاده " الأمر"ك الدفاع عنو ك كاف 

 ''.2ك لا على أنو دكلة"... ملك"الشخصي ك اجتهاد صحابتو ك بٓ يكن أحد منهم ينظر إبٔ ىذا الأمر أنو

بهذا ابؼعتٌ معتٌ الشيء " دكلة"ينظركف إبٔ الإسلبـ على أنو ''ك أما بُ زمن الصحابة فإف ابؼسلمتُ بٓ يكونوا 

إبْ، كلب لقد كاف ابؼسلموف ينظركف إبٔ الإسلبـ على أنو ...الذم تتناقلو الأيدم ك الذم بىتفي بعد كجود

ك نسبوا الأمة إبٔ " الأمة"الدين الذم بىتم الأدياف بصيعا ك الذم سيبقى قائما ليوـ القيامة ك لذلك ربطوه ب

                                                             
  /http// islamstory. com/ ar   على الرابط21/07/2008، يوـ السقيفة، موقع قصة الإسلبـ ،  (مشرفا) ينظر، راغب السرجاني 1
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، ك الأمة بهذا ابؼعتٌ كياف اجتماعي ك ركحي لا يتوقف (أمة الإسلبـ ، أمة بؿمد)الإسلبـ ك رسوؿ الإسلبـ 

 ''.1كجوده على أم تنظيم سياسي

" كما يقوؿ ابن خلدكف ك ابؼلك من حيث ىو"دين"    يؤكد طرابيشي أف التمييز بتُ ابػلبفة من حيث ىي

إبما فرض نفسو ابتداء من العهد الأموم مع استحواذ معاكية على ابػلبفة ك توريثها لأبنائو " تغلب ك قهر

أف السابقة الكبرل بؼعاكية من منظور التمييز بتُ الدين ك السياسة لا تتمثل فقط بُ قلبو ابػلبفة إبٔ ''كالواقع 

ملك بل كذلك ك ربدا أساسا بُ نقلو عاصمة الدكلة من ابؼدينة العاصمة الأكبٔ للئسلبـ الأكؿ إبٔ دمشق التي 

مدينة مسيحية بغالب سكانها ك على ىذا التقليد نفسو  (أم العاـ الأربعتُ للهجرة)كانت لا تزاؿ بُ حينو 

ك بديهي أف ىذه النزعة الدنيوية لدل خلفاء بتٍ أمية ك بتٍ العباس بٓ بسنعهم ... سيستَ خلفاء بتٍ العباس 

 بُ آف معا أم حكاما بهمعوف بتُ الاستبداد السياسي من أف يكونوا حكاما أكتوقراطيتُ ك ثيوقراطيتُ

 '' .2كالشرعنة الدينية

    ك قد بقح حكاـ بتٍ أمية بُ ابعمع بتُ الاستبداد السياسي ك الشرعية الدينية من خلبؿ استغلبؿ لواء 

الدين بُ بناء الدكلة فقد كاف معاكية يعي جيدا أنو اغتصب ابغكم بالسيف ك يفتقد لقاعدة ىامة ك ىي 

فراح يبحث عن شرعية بديلة التمسها من القضاء ك القدر ك القوؿ بابعبر كايدكلوجيا من " الشورل"شرعية

                                                             
 .20 ابؼرجع السابق، ص  1
 الأتوقراطية"  يطلق مصطلحAutocratie" على ابغكومات الفردية حيث يتمثل الاستبداد بُ إطلبؽ سلطات ابغاكم الفرد ك بُ استعمالو

إياىا بعض الأحياف برقيقا بؼآربو الشخصية ك قد اتصف حكم أباطرة الركماف ك أجهزتهم بُ العهد البيزنطي بابغكم الأكتوقراطي ك بقد تطبيقا 
عبد الوىاب الكيابٕ، موسوعة السياسة، ابؼؤسسة العربية ''للنزعة الأكتوقراطية بُ ابؼعتقدات القدبية ابؼتعلقة بالطبيعة الإبؽية للحكاـ أم لنظرية ابؼلوؾ

  .382، ابعزء الأكؿ، ص 1979، 1لبناف، ط/للدراسات ك النشر، دار ابؽدل للنشر ك التوزيع، بتَكت
مذىب يقوـ على تعليل السلطة السياسية لدل ابعماعة على أساس الاعتقاد الديتٍ، فالنظاـ الثيوقراطي ''فهي Théocratieالثيوقراطية " كأما  

ىو النظاـ الذم يستند إبٔ فكرة دينية، ك منها نظرية ابغق الإبؽي التي تعتبر الله مصدرا للسلطة ك ابغاكم بدثابة ظل الله على الأرض أك مفوض 
عبد الوىاب الكيابٕ، ابؼوسوعة السياسية، ابعزء ''السماء، فالسلطة الزمنية تستمد مقوماتها من ابؼشيئة الإبؽية ك يتم اختيارىا بعنايتها ك بتوجيو منها

 .928الأكؿ ص 
 . 33 جورج طرابيشي، ىرطقات عن الدبيقراطية ك العلمانية ك ابغداثة ك ابؼمانعة العربية، ص  2
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خلبؿ التأكيد على أف انتصاره على علي بقضاء الله ك قدره ىذا من جهة ك من جهة أخرل عمل على إيهاـ  

 .1الناس بإشراكهم بُ بشار ابغكم سيما ابؼادية منها

بوسن بنا التذكتَ بأف ...عاصمة الدكلة:     ك قبل برليل جهود معاكية بُ تغيتَ ثوابت ابػلبفة الإسلبمية مثل

مقتضى العصبية ك كاف طريقهم فيها ابغق ''الفتنة بتُ علي كرـ الله كجهو ك معاكية بن أبي سفياف ىي 

كالاجتهاد ، ك بٓ يكونوا بُ بؿاربتهم لغرض دنيوم أك لإيثار باطل أك لاستشعار حقد كما قد يتوبنو متوىم، 

ك أما .''2ك ينزع إليو ملحد، ك إبما اختلف اجتهادىم بُ ابغق ك سفَّو كل كاحد نظر صاحبو باجتهاد بُ ابغق

بخصوص توريث معاكية ابػلبفة لأبنائو ك تغيتَه لعاصمة ابػلبفة فتعود إبٔ مقتضيات طبيعة ابؼلك التي تفرض 

الانفراد بالمجد ك استئثار الفرد بو، ك بٓ يكن بدستطاع معاكية أف بورر نفسو ك قومو من سلطة ابغكم، فكأف 

 .3توريث ابغكم أمر طبيعي ساقتو العصبية بطبيعتها ك استشعرتو بنو أمية سيما ك أنهم قاتلوا إبٔ صف معاكية

صار الأمر إبٕ ابؼلك كبقيت ''       ك بذلك بدأ الانقلبب التدربهي من ابػلبفة إبٕ ابؼلك حيث يتضح كيف 

معاني ابػلبفة من بررٌم الدين ك مذاىبو ك ابعرم على منهاج ابغق، ك بٓ يظهر التغيتَ إلا بُ الوازع الذم كاف 

دينا بٍ انقلب عصبية ك سيفا ك ىكذا كاف الأمر لعهد معاكية ك مركاف ك ابنو عبد ابؼلك، ك الصدر الأكؿ من 

 ''.4خلفاء بتٍ العباس إبٔ الرشيد ك بعض كلده، بٍ ذىبت معاني ابػلبفة ك بٓ يبق إلا ابظها

     ك لكن الفرضية الواجب مراجعتها بُ قوؿ طرابيشي السابق ىي إصراره على التمييز بتُ ثنائية الدين 

كالسياسة بُ الثقافة العربية منذ حكم معاكية بن أبي سفياف ك تغافل بُ ذلك عن حقيقة مفادىا أننا لا بد أف 

داخل ابؼرجعية التًاثية، ىذه ابؼرجعية التي لا ''فصل الدين عن الدكلة''نناقش جيدا الكيفية التي تفهم بها عبارة 

متميز "دين"أنو بٓ يكن ىناؾ بُ التاريخ الإسلبمي بدجملو '' لعدة اعتبارات أبنها(دكلة/دين)برمل أصلب ثنائية 

                                                             
  .84- 83 بؿمد عابد ابعابرم، الدين ك الدكلة ك تطبيق الشريعة، ص ص  ينظر، 1
 .386، ص 1 ابن خلدكف، ابؼقدمة، ج  2
 .، الصفحة نفسها1 ابؼرجع نفسو،  ج  3
 . 388، ص ، 1 ابؼرجع نفسو، ج  4
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تقبل أف يفصل الدين عنها، فعلب  كاف " دكلة"أك يقبل التمييز ك الفصل عن الدكلة، كما بٓ يكن ىناؾ قط 

إبْ، كلكن لا أحد من ابغكاـ ...ىناؾ حكاـ اتهموا بالتساىل بُ أمر من أمور الدين كابعهاد أك مقاكمة البدع

بُ التاريخ الإسلبمي استغتٌ، أك كاف بإمكانو أف يستغتٍ عن إعلبف التمسك بالدين لأنو لا أحد منهم كاف 

يستطيع أف يلتمس الشرعية بغكمو خارج شرعية الإعلبف عن خدمة الدين ك الرفع من شأنو ىذا من جهة 

كمن جهة أخرل بٓ يكن ىناؾ بُ التاريخ الإسلبمي بُ أية فتًة من فتًاتو مؤسسة خاصة بالدين متميزة من 

الدكلة فلم يكن الفقهاء يشكلوف مؤسسة بل كانوا أفرادا بهتهدكف بُ الدين ك يفتوف فيما يعرض عليهم من 

 ''.1النوازؿ

     يعاب على الرؤية ابؼنهجية بعورج طرابيشي أنها بٓ تعابِ التجربة التاربىية العربية الإسلبمية بُ نطاقها 

ابػلقية الإسلبمية بُ ''الشموبٕ لأف ىذه الأختَة ليست حبيسة السياسة ابؼطبقة كحدىا فقط بل تشمل أيضا

 :ابغكم التي ظلت معينا لا ينضب للفكر ابغر ك لكل مشاريع الإصلبح ك التغيتَ ك أىم ىذه الأخلبؽ 

يػٍره كىأىبػٍقىى للًَّذًينى آىمىنيوا '' :قاؿ تعابٔ:الشورل - أ نػٍيىا كىمىا عًنٍدى اللَّوً خى تىاعي ابغىٍيىاةً الدُّ فىمىا أيكتيًتيمٍ مًنٍ شىيٍءو فىمى

مٍ يػىتػىوىكَّليوفى  بًٍٍ كىالٍفىوىاحًشى كىإًذىا مىا غىضًبيوا ىيمٍ يػىغٍفًريكفى  (36)كىعىلىى رىبهًِّ بىائرًى الٍإً كىالَّذًينى  (37)كىالَّذًينى بهىٍتىنًبيوفى كى

نػىهيمٍ كىبفَّا رىزىقػٍنىاىيمٍ يػينٍفًقيوفى  ةى كىأىمٍريىيمٍ شيورىل بػىيػٍ مٍ كىأىقىاميوا الصَّلبى كىالَّذًينى إًذىا أىصىابػىهيمي الٍبػىغٍيي ىيمٍ  (38)اسٍتىجىابيوا لًرىبهًِّ

يػىنٍتىصًريكفى 
نػٍفىضُّوا مًنٍ حىوٍلًكى '':، ك قاؿ أيضا''2  فىبًمىا رىبٍضىةو مًنى اللَّوً لنًٍتى بؽىيمٍ كىلىوٍ كينٍتى فىظِّا غىلًيظى الٍقىلٍبً لاى

بُّ الٍميتػىوىكِّلًتُى  ، ك بهذا ''3فىاعٍفي عىنػٍهيمٍ كىاسٍتػىغٍفًرٍ بؽىيمٍ كىشىاكًرٍىيمٍ بُ الٍأىمٍرً فىإًذىا عىزىمٍتى فػىتػىوىكَّلٍ عىلىى اللَّوً إًفَّ اللَّوى بويً

قرف ابؼوبٔ عز كجل الشورل جنبا إبٔ جنب بُ الآية الأكبٔ مع الإبياف بالله ك إقامة الصلبة ك بذنب كبائر 

                                                             
 .62- 61 بؿمد عابد ابعابرم، الدين ك الدكلة ك تطبيق الشريعة، ص ص  1
 

 .39- 36 سورة الشورل، الآية  2
 .159 سورة آؿ عمراف، الآية  3
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بوثو بُ الآية الثانية على ضركرة ابزاذ  (ص)الإبٍ ك دعم ابؼوبٔ عز كجل ىذا ابؼسار بتوجيو خطاب للرسوؿ 

 .مع أصحابو  (ص)الشورل صفة من الصفات ابغميدة التي ترتكز عليها علبقة الرسوؿ 

التي تثقل كاىل الفرد الواحد بُ المجتمع ك قد أعاد الإسلبـ توزيعها بشكل عادؿ على بصيع :ابؼسؤلية - ب

أفراد المجتمع من أعلى فرد فيو إبٔ أدناىم، ىذا التوزيع العادؿ للمسؤكلية من شأنو القضاء على الاستئثار 

 .كالاستبداد

ترؾ الإسلبـ باب الاجتهاد مفتوحا فيما بٓ يرد فيو نص صريح من شؤكف ابغكم ك السياسة انطلبقا  - ت

ك لقد اعتبرت ىذه النصوص خلقية لأنها ليست تشريعية "1أنتم أعلم بشؤكف دنياكم''(ص)من قوؿ الرسوؿ 

بابؼعتٌ الدقيق ك ىذا ما يفتح الباب على مصراعيو للبجتهاد ك بالتابٕ فإف عملية إعادة بناء الفكر السياسي 

 .2العربي لابد أف تنطلق من تأصيل ابؼبادئ الثلبث السابقة بدا يتناسب ك احتياجات العصر

فيؤكد طرابيشي أف الدكلة الإسلبمية بٓ " ازدكاجية السلطة إبٔ دينية ك سياسية"      ك أما بخصوص مقولة 

فمع سيطرة العجم من ترؾ ك ديلم ك سلبجقة على الدكلة بُ ''تشهد ىذا الازدكاج إلا بُ العهد العباسي الثاني

القرف الثالث للهجرة فصاعدا عرؼ تاريخ الإسلبـ ما عرفو تاريخ ابؼسيحية من توزع للسلطة بتُ الباباكات 

كالأباطرة أك بتُ الباباكات ك ابؼلوؾ فظهر الأمتَ البويهي أك السلطاف السلجوقي إبٔ جانب ابػليفة العباسي 

 ''.3كصادر منو السلطة السياسية الفعلية ك بٓ يتًؾ لو سول السلطة الدينية الرمزية

 من –      كمن دلائل الوظيفة الدينية الرمزية التي آلت إليها ابػلبفة أف عددا معتبرا من خلفاء بتٍ العباس 

ابؼتوكل على الله، :قد تلقبوا بألقاب بؽا بضولة إبؽية نذكر منهم - ابؼعتصم بالله ك انتهاء بابؼستعصم بالله

ك بابؼقابل بقد عددا معتبرا من الأمراء البويهيتُ الذين سيطركا ...ابؼستعتُ بالله، ابؼعتمد على الله، ابؼعتضد بالله

                                                             
 .  1836 بن ابغجاج النيسابورم، صحيح مسلم، ابعزء الأكؿ، ص  مسلم 1
 

 .90- 87 بؿمد عابد ابعابرم، الدين ك الدكلة ك تطبيق الشريعة، ص ص  2
 .34 جورج طرابيشي، ىرطقات عن الدبيقراطية ك العلمانية ك ابغداثة ك ابؼمانعة العربية، ص  3



 .و منطق التأسيس من الداخل....العلمانية و الثقافة العربية:الفصل الثاني
 

207 
 

على زماـ سياسة الدكلة قد اختاركا لأنفسهم ألقابا بريل إبٔ الدكلة منهم على سبيل التمثيل معز الدكلة، عماد 

ك استمر الأمر على ما ىو عليو من الازدكاجية إبٔ أف بً الإبراد بؾددا بتُ السلطتتُ ....الدكلة، عضد الدكلة

بُ عهد العثمانيتُ إذ صار عندىم السلطاف خليفة ك ابػليفة سلطانا ك لكن بعد أف كف كل منهما عن أف 

 .1يكوف عربيا لا بالانتماء ك لا بالولاء

     ك ىذا الازدكاج الوظيفي الذم يتحدث عنو طرابيشي للسلطة نابع أساسا من انقراض عصبية العرب 

كتغلب ابؼوابٕ من العجم على بتٍ العباس ك الصنائع على العبيديتُ بالقاىرة ك صنهاجة ك ملوؾ الطوائف 

بالأندلس على أمراء بتٍ أمية ك بذلك افتًؽ أمر الإسلبـ فاختص ابؼلوؾ بابؼغرب ك ابؼشرؽ بالألقاب بعد أف 

 .2تسموا بصيعا باسم السلطاف

     ك أما بشأف اختيار خلفاء بتٍ العباس لألقاب ذات بضولة إبؽية فتَتبط أساسا بتبنيهم إيديولوجية جديدة 

عمدكا إبٔ التماس الشرعية بغكمهم لا من القضاء ك القدر كما ''بذاكزت إيديولوجية ابعبر الأموم ك بالتابٕ

فقالوا إف الله ىو الذم شاء أف بوكموا بإرادتو ك يتصرفوا بدشيئتو، " إرادة الله ك مشيئتو"فعل الأمويوف، بل من 

أيها الناس إبما أنا سلطاف الله بُ أرضو "خطب أبو جعفر ابؼنصور ابؼؤسس الفعلي للدكلة العباسية فقاؿ

 ''.3"سلطانو بُ أرضو"ك " خليفة الله" "ابػليفة العباسي"أصبح " ك...أسوسكم بتوفيقو

ك بً تكريس ىذا الأساس البعيد كليا عن تعاليم الإسلبـ نتيجة ما نقلو عبد الله بن ابؼقفع ك غتَه من كتاب 

من مقولات الإيديولوجية السلطانية الفارسية ك غتَىا التي تقوـ على ابؼناثلة بتُ ابغاكم الطاغية ''السلبطتُ

 ''4ك بُ بعض الأحياف ابؼطابقة بينهما بابزاذ ابغاكم إبؽا ...ابؼستبد ك بتُ الإلو

                                                             
 . 34 ينظر، ابؼصدر السابق ، ص  1
 . 411- 410، ص ص 1 ينظر، ابن خلدكف، ابؼقدمة، ج  2
 .85- 84 بؿمد عابد ابعابرم، الدين ك الدكلة ك تطبيق الشريعة، ص ص  3
 .85 ابؼرجع نفسو، ص  4
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      ك رغم انتقاؿ ابغكم الإسلبمي من نظاـ ابػلبفة إبٔ نظاـ الإمارة إلا أف التاريخ الإسلبمي لا بيكن أف 

يقرأ بهذه الدرامية أك الطفرة الانقلببية لأف ابغقيقة التي لا مفر منها ىي أف الدكلة الإسلبمية منذ ابغكم 

الأموم ظلت مزبها من القبيلة ك الشريعة ك ىذا ما يتجلى من خلبؿ طغياف قيم سياسية جديدة بشر بها 

بُ حتُ تراجعت قيم ..قيم الولاء، الطاعة، ابعماعة، البيعة، الشورل، العدؿ: الإسلبـ على معجم الدكلة منها

ابؼبارزة ك السيف ك التمركز حوؿ معاني الفردية التي كانت سائدة قدبيا، كما صار مفهوـ الأمة مساكنا بؼفهوـ 

القبيلة، ك لو كانت الشريعة بؾرد شكليات فعلب لتخلصت الدكلة منها بشكل صريح ك لنزعت عن نفسها 

 . 1شرعية بضاية الدين ك ابعماعة

 .   تقويض الحاكمية الإلهية: ثالثا

      ك حتى يكتمل مشركع طرابيشي الرامي إبٔ إعادة اكتشاؼ بذكر العلمانية بُ الإسلبـ آثر تعبيد الطريق 

من خلبؿ تقويض مقولة ابغاكمية الإبؽية التي يؤكد بشأنها أنها ليست مقولة لاىوتية كما يعتقد البعض بل ىي 

كمن حيث أنها مقولة تأكيلية فهي غتَ مطابقة بساما بؼوضوعها ك ىو النص . مثاؿ ناجز بؼقولة ايديولوجية

الباكستاني أبو الأعلى ابؼودكدم، بٍ أدخلها إبٔ :القرآني، ك أما ابؼؤسسوف الفعليوف لعقيدة ابغاكمية الإبؽية فهم

الثقافة العربية ابؼعاصرة سيد قطب ابؼؤسس الثاني بغركة الإخواف ابؼسلمتُ بٍ صارت عقيدة مشتًكة بعميع 

 .2التيارات الإسلبمية ك من دعاتها راشد الغنوشي ك حسن حنفي ك بؿمد عمارة

     إف البداية ابغقيقية لرفع شعار ابغاكمية الإبؽية لا تعود إبٔ ابؼودكدم ك حسب كما يقوؿ طرابيشي، بل 

ىو من أبرز ابؼقولات التي نادت بها فرقة ابػوارج  (لا حكم إلا لله)ىناؾ من الباحثتُ من يرل أف شعار 

متخذة إياىا بديلب بؼهزلة التحكيم ك الاحتكاـ للئنساف ك ذلك بعد خلبؼ الأمويتُ ك العلويتُ بُ معركة 

الدامية، كما اشتهرت ىذه ابؼقولة قبل ىذه ابغادثة بقليل من قبل الأمويتُ ك ذلك من خلبؿ ابغيلة " صفتُ"
                                                             

 .149- 148 ينظر، رفيق عبد السلبـ، آراء جديدة بُ العلمانية ك الدين ك الدبيقراطية،  1
 . 36 – 35جورج طرابيشي، ىرطقات عن الدبيقراطية ك العلمانية ك ابغداثة ك ابؼمانعة العربية، ص ص  2
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، ك الدعوة إبٔ الاحتكاـ إبٔ الله، "دثة رفع ابؼصاحف على أسنىة السيوؼ ك الرماحاح"الايديولوجية ابؼعركفة ب

ك ىده ابغادثة حسب ابؼؤرختُ ىي بداية ابػطيئة السياسية التي تلبطم فيها ابؼقدس بابؼدنس ك برورت فيها 

  .1أيضا أسس الشرعية السياسية من خلبؿ التستً برداء الدين

 :     كمن أبرز ابغجج التي يقوض من خلببؽا طرابيشي مقولة ابغاكمية الإبؽية ما يلي

، الأنعاـ 43على غرار سورة ابؼائدة  (إف ابغكم إلا لله )أك  (حكم الله )أف بـتلف الآيات التي يتًدد فيها تعبتَ -

إبٔ - كما توىم ابؼودكدم–لا بست بصلة .10، ك ابؼمتحنة الآية 12غافر 67ك الآية ،- 40، يوسف 53

ابغاكمية أك ابغكومة بابؼعتٌ السياسي للكلمة ك ابؼقصود بحكم الله بُ تلك الآيات ك غتَىا ىو أمره ك قضاؤه 

 .ك مشيئتو

 ك لا م رافض لشرؾ ابؼشركتُفهو توحيد"إف ابغكم إلا لله"أما ابؼعتٌ الثاني الذم يستشفو طرابيشي من عبارة  -

مىا تػىعٍبيديكفى '' :ك ىذا ما يستخلصو من قولو تعابٔ بُ سورة يوسف.2علبقة لو بأم معتٌ سياسي أك دستورم

مًنٍ ديكنوًً إًلاَّ أىبٍظىاءن بظىَّيٍتيميوىىا أىنػٍتيمٍ كىآىبىاؤيكيمٍ مىا أىنػٍزىؿى اللَّوي بًهىا مًنٍ سيلٍطىافو إًفً ابغيٍكٍمي إًلاَّ للًَّوً أىمىرى أىلاَّ تػىعٍبيديكا إًلاَّ إًيَّاهي 

 . ''3ذىلًكى الدِّيني الٍقىيِّمي كىلىكًنَّ أىكٍثػىرى النَّاسً لاى يػىعٍلىميوفى 

ىيمي التػَّوٍرىاةي فًيهىا حيكٍمي اللَّوً بٍيَّ يػىتػىوىلَّوٍفى مًنٍ ''ك أما بخصوص قولو تعابٔ بُ سورة ابؼائدة  كىكىيٍفى بويىكِّميونىكى كىعًنٍدى

إًنَّا أىنػٍزىلٍنىا التػَّوٍرىاةى فًيهىا ىيدنل كىنيوره بوىٍكيمي بًهىا النَّبًيُّوفى الَّذًينى أىسٍلىميوا للًَّذًينى  (43)بػىعٍدً ذىلًكى كىمىا أيكلىئًكى باًلٍميؤٍمًنًتُى 

وٍفً كىلاى تىشٍتػىريكا  اءى فىلبى بزىٍشىويا النَّاسى كىاخٍشى ىىاديكا كىالرَّبَّانيًُّوفى كىالٍأىحٍبىاري بدىا اسٍتيحٍفًظيوا مًنٍ كًتىابً اللَّوً كىكىانيوا عىلىيٍوً شيهىدى

بًآىيىابٌ بشىىننا قىلًيلبن كىمىنٍ بٓىٍ بوىٍكيمٍ بدىا أىنػٍزىؿى اللَّوي فىأيكلىئًكى ىيمي الٍكىافًريكفى 
4.'' 

                                                             
السيادة ك -2مفاىيم ملتبسةبُ الفكر العربي ابؼعاصر )، ضمن كتاب "أـ احتكار لو...احتكاـ إبٔ الله:ابغاكمية "ينظر، عادؿ الطاىرم، 1

 .70،  ص 03/04/2015، ملف بحثي، إشراؼ بساـ ابعمل، تقدنً ك تنسيق، أنس الطريقي، مؤسسة مؤمنوف بلب حدكد، (ابغاكمية
 . 36 ينظر، جورج طرابيشي، ىرطقات عن الدبيقراطية ك العلمانية ك ابغداثة ك ابؼمانعة العربية، ص  2
 . 40 سورة يوسف، الآية  3
 . 44- 43 سورة ابؼائدة، الآية  4
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     ك بعد استعراض مناسبة ىذه الآيات كما أكردىا الطبرم ك التي ارتبطت باستفتاء اليهود للرسوؿ 

بخصوص حكم الإسلبـ بُ الزنا بغية بزفيف ابغكم على أحد أشرافهم الذم كقع فيها، كصل ابؼفكر إبٔ (ص)

ىي التي ''..." ك من بٓ بوكم بدا أنزؿ الله" من سورة ابؼائدة44نتيجة مفادىا أف ابعملة الأختَة من الآية 

يشهرىا دعاة الإسلبـ السياسي ليجعلوا من القرآف دستورا سياسيا ك ليطالبوا بتطبيق ابغاكمية الإبؽية ، ك لكن 

بدا أف سياؽ الآيتتُ ىو أف التوراة تتضمن حكم الله، ك أف من بٓ بوكم بدا أنزؿ الله فيها فقد كفر، فقد كاف 

يفتًض بأنصار ابغاكمية الإبؽية حتى يبقوا منطقيتُ مع أنفسهم، أف يتخذكا دستورا سياسيا بؽم لا القرآف 

ك حتى يدعم ابؼفكر ىذا ابؼسار التأكيلي يضيف طرابيشي الآية ابؼوالية من سورة .''1كحده بل كذلك التوراة

بقًٍيلً بدىا أىنػٍزىؿى اللَّوي فًيوً كىمىنٍ بٓىٍ بوىٍكيمٍ بدىا أىنػٍزىؿى اللَّوي فىأيكلىئًكى ىيمي ''ابؼائدة ك يقوؿ الله تعابٔ فيها كىلٍيىحٍكيمٍ أىىٍلي الٍإً

 ''.2الٍفىاسًقيوفى 

     إف بؾاراتنا لطرابيشي بُ ىذه ابؼقدمات ابؼنطقية ينبغي أف لا تكوف منعزلة عن آيات قرآنية أخرل تثبت 

الإبقيل، بل ك تنتقد نظرية ابغق الإبؽي /التوراة/خطأ القياس ابؼنطقي الذم أجراه ابؼفكر على ثلبثي القرآف

الذم كاف بوكم بدقتضاه ابؼلوؾ بُ عصور الظلبـ ك يدَّعوف لأنفسهم القداسة ''ابؼقدس عند أىل الكتاب

كالعصمة ك يتهموف معارضيهم بالكفر ك ابؽرطقة فما حلوه بُ الأرض فهو بؿلوؿ بُ السماء ك ما عقدكه بُ 

الأرض فهو معقود بُ السماء ك ليس من حق أحد أف يقوؿ لأحد منهم أخطأت أك أسأت لأنو بهذا يعتًض 

 ''.3ك الذم ىو ككيلو على الناس على الله الذم يتحدث بابظو

كىقىالىتً الٍيػىهيودي عيزىيػٍره ابٍني اللَّوً كىقىالىتً '' :      ك ىذا ما يصرح بو القرآف بُ آيات عديدة منها قولو تعابٔ

النَّصىارىل الٍمىسًيحي ابٍني اللَّوً ذىلًكى قػىوٍبؽييمٍ بًأىفػٍوىاىًهًمٍ ييضىاىًئيوفى قػىوٍؿى الَّذًينى كىفىريكا مًنٍ قػىبٍلي قىاتػىلىهيمي اللَّوي أىنىَّ 

                                                             
 . 38جورج طرابيشي، ىرطقات عن الدبيقراطية ك العلمانية ك ابغداثة ك ابؼمانعة العربية، ص  1
  .47سورة ابؼائدة، الآية،  2
، دار الإعلبـ الدكبٕ ، مدينة نصر، القاىرة 3  .34، ص 1994 ، 1مصر، ط / صلبح الصاكم، بركيم الشريعة ك دعاكم ابػصوـ
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يػيؤٍفىكيوفى 
ثًتَنا بفَّا كينٍتيمٍ بزيٍفيوفى مًنى الٍكًتىابً كىيػىعٍفيو ''  ك قاؿ أيضا،''1 ي لىكيمٍ كى يىا أىىٍلى الٍكًتىابً قىدٍ جىاءىكيمٍ رىسيولينىا يػيبػىتُِّ

ثًتَو قىدٍ جىاءىكيمٍ مًنى اللَّوً نيوره كىكًتىابه ميبًتُه  عىنٍ كى
2'' ، 

ابزَّىذيكا أىحٍبىارىىيمٍ كىريىٍبىانػىهيمٍ أىرٍبىابنا مًنٍ ديكفً اللَّوً كىالٍمىسًيحى ابٍنى مىرٍنًىى كىمىا أيمًريكا إًلاَّ ''     ك أما بشأف قولو تعابٔ

ا لاى إًلىوى إًلاَّ ىيوى سيبٍحىانىوي عىمَّا ييشٍركًيوفى  ليًػىعٍبيديكا إًبؽىنا كىاحًدن
فيؤكد سيد قطب أف الابكراؼ عن الدين لا بيس .''3

بٓ ''فقط الطقوس ك التصورات الاعتقادية بل بيس أيضا الأنظمة ك الشرائع ك ىؤلاء الذين تتحدث عنهم الآية

يكونوا يعتقدكف بُ ألوىية الأحبار ك الرىباف ك بٓ يكونوا يتقدموف بؽم بالشعائر التعبدية إبما كانوا فقط يعتًفوف 

بؽم فقط بحق ابغاكمية فيقبلوف منهم ما يشرعونو بؽم بدا بٓ يأذف بو الله فأكبٔ أف يوصموا اليوـ بالشرؾ 

 ''.4كالكفر

 :    إف مناقشة مواقف طرابيشي السابقة تقتضي الوقوؼ على قضيتتُ أساسيتتُ 

أما القضية الأكبٔ فتتعلق بوجوب توسيع نطاؽ حكم الله ك شريعتو لأنهما غتَ بؿصورين كما يدعي -أ

بُ القرآف أحكاـ كثتَة ''طرابيشي بُ بؾاؿ القضاء ك القدر ك ابؼشيئة الإبؽية ك التوحيد ك حسب، بل لأف 

أحكاـ البيع ك الربا ك الرىن ك الدين ك الإشهاد ك أحكاـ : كليست من العبادات ك لا من الأخلبؽ المجردة

الزكاج ك الطلبؽ ك اللعاف ك الظهار ك ابغجر على الأيتاـ ك الوصايا ك ابؼواريث ك أحكاـ القصاص ك الدية 

بل بُ القرآف آيات ...كقطع يد السارؽ ك جلد الزاني ك قاذؼ المحصنات ك جزاء السعي بُ الأرض فسادا

 ''.5حربية

                                                             
 .30 سورة التوبة، الآية  1
 .15 سورة ابؼائدة، الآية  2
 .31لآية،  سورة التوبة ا 3
  .91، ص 1979، 6مصر، ط/لبناف، القاىرة/ سيد قطب، معابٓ بُ الطريق، دار الشركؽ، بتَكت 4
، ص  5  .11 صلبح الصاكم، بركيم الشريعة ك دعاكم ابػصوـ
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      ك عليو فإنو ك إف انعدـ ذكر مصطلح ابغاكمية بُ القرآف الكرنً كما يذىب إبٔ ذلك طرابيشي فإف 

ىناؾ آيات قرآنية كثتَة توحي إبٔ شريعة جديدة تقعد لأحكاـ بُ شتى مناحي ابغياة، ك لئن كانت ىذه 

الأحكاـ  ىي الثوابت فإنها بؿاطة بجملة من ابؼتغتَات ابػاضعة بؼنطق التاريخ ك ىذا ما يتجلى أساسا أثناء 

تطبيق ابغكم إذ كثتَا ما كصلتنا اجتهادات للخلفاء الراشدين ك الصحابة ك التابعتُ أثناء تطبيق أحكاـ  

 .الشرع 

      بٍ إف تأكيل طرابيشي للآيات السابقة بُ سياؽ التوحيد لا بيكن يؤبٌ أكلو بُ حاؿ غلق السياؽ لأف 

ابؼقتضى الأكؿ للتوحيد بُ حس الأمة ىو التلقي من عند الله لا من أم مصدر سواه، ك منهج التلقي ىو ''

مفتًؽ الطريق بتُ ابعاىلية ك بتُ الإسلبـ كذلك ارتبطت قضية التوحيد بتطبيق شريعة الله فأصبح بؿك الإبياف 

 ''.1ىو التحاكم إبٔ شريعة الله ك من آيات الكفر ابغكم بغتَ ما أنزؿ الله

أىبٓىٍ تػىرى إًبٔى الَّذًينى يػىزٍعيميوفى أىنػَّهيمٍ آىمىنيوا بدىا أينٍزؿًى إًلىيٍكى كىمىا أينٍزؿًى مًنٍ '' ىذا ما يستشفو صابّ الصاكم من قولو تعابٔ

ا لان بىعًيدن '' 2قػىبٍلًكى ييريًديكفى أىفٍ يػىتىحىاكىميوا إًبٔى الطَّاغيوتً كىقىدٍ أيمًريكا أىفٍ يىكٍفيريكا بًوً كىييريًدي الشَّيٍطىافي أىفٍ ييضًلَّهيمٍ ضىلبى

نػىهيمٍ إًذىا فىريًقه مًنػٍهيمٍ ميعٍرضًيوفى '' كقولو أيضا كىإًذىا ديعيوا إًبٔى اللَّوً كىرىسيولًوً ليًىحٍكيمى بػىيػٍ
، ك أما بخصوص ابؼؤمنتُ  ''3

عٍنىا كىأىطىعٍنىا كىأيكلىئًكى ىيمي '' فيقوؿ تعابٔ نػىهيمٍ أىفٍ يػىقيوليوا بظىً إًبمَّىا كىافى قػىوٍؿى الٍميؤٍمًنًتُى إًذىا ديعيوا إًبٔى اللَّوً كىرىسيولًوً ليًىحٍكيمى بػىيػٍ

 ''.4الٍميفٍلًحيوفى 

أما القضية الثانية الواجب إماطة اللثاـ عنها فتتمثل بُ الاستغلبؿ الإيديولوجي بؼقولة ابغاكمية لأنو  –ب 

ذت ابؼفاىيم الدينية شعارا براقا يستقطب شرائح كاسعة من الشعوب رغم ما برويو من إيديولوجيا  غالبا ما ابزي

مقيتة ك ىذا ما أىَّل مفهوـ ابغاكمية لأف يكوف أحد أبرز ابؼفاىيم الصانعة للمشهد الدموم بُ العابٓ 

                                                             
 .5 ابؼرجع السابق، ص  1
 . 60 سورة النساء، الآية  2
 .48 سورة النور، الآية  3
 .51 سورة النور، الآية  4
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الإسلبمي، ك سابنت بُ بناء كعي ايديولوجي زائف أدل إبٔ بسزيق أكاصر الأكطاف ك تهديد كينونة الشعوب، 

أبظاء ك شعارات بزتلف بُ ابؼسميات ك تتحد بُ لوف الدمار الذم بزلفو بماذج جاىزة ''ك ذلك باستغلبؿ

كمن ىنا تتجلى ...تلبس مسوحا دينية بُ حتُ أنها تعود بنا إبٔ عصور الدكلة الثيوقراطية ك ابغكم ابؼطلق

خطورة ابؼفهوـ ك التأسيس على البناء ابؼطلق بُ حركة استيعابية للفكر الإنساني ابؽدؼ منها تزييف الوعي 

ليسهل بعد ذلك انقياده  (..العدؿ/الشورل/شرعية/حاكمية/خلبفة)كبفارسة الوصاية عنو بعناكيتُ مطلقة 

لشكل دكلة دينية بالأساس تتغيا ابؼفاىيم ابؼعاصرة من أجل الالتفاؼ على السلطة ك من بشة تعود بنا إبٔ 

 ''.1عصور ابػلبفة ك ابؼلك ابؼطلق ك النيابة عن الله

 : ك من أبرز بذليات تأسيس ابؼطلق بُ الفكر السياسي ابغديث ما يلي

ابػلبفة الراشدة '' :ىذا ما يتجلى من خلبؿ قوؿ ابؼودكدم: ابؼطابقة بتُ مفهومي ابػلبفة ك النبوة -

بٓ تكن بُ ابغقيقة حكومة سياسية ك إبما كانت نيابة تامة كاملة عن النبوة، يعتٍ أف مهمتها بٓ تكن ...

تقوـ - إبٔ جانب ىذا–قاصرة على تسيتَ نظم الدكلة ك برقيق الأمن ك بضاية حدكد الدكلة ك إبما كانت 

بُ حياتو  (ص)بواجبات ابؼرشد ك ابؼعلم ك ابؼربي ك ىي نفس الواجبات التي كاف يقوـ بها الرسوؿ 

 ''.2الطاىرة

إف تعريف ابؼودكدم للخلبفة باعتبارىا نيابة تامة للنبوة من شأنها أف يضفي عليها قداسة ك يركج  -

النيابة عن النبوة التي بسثل كصلب بتُ الإنساف ''بسهولة لتطبيق ىذا النظاـ بُ ابغياة ابؼعاصرة، ك نستنتج أف 

كالله، ك ىذا ابؼقاـ التمثيلي ك التجسيدم ىو ما يطبع دكلة ابػلبفة بالإطلبقية ك يصتَ ابػليفة نفسو ىو 

                                                             
-  2،مقاؿ ضمن كتاب، مفاىيم ملتبسة بُ الفكر العربي ابؼعاصر''ابغاكمية أبموذجا''السيادة العليا بُ مشركع الإسلبـ السياسي'' يوسف ىربية،  1

 .9ص 
 .63، ص 1978، 1 أبو الأعلى ابؼودكدم، ابػلبفة ك ابؼلك، تعريب أبضد إدريس، دار القلم، الكويت، ط 2
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ابؼلك ابؼطلق كما سبق الإشارة إبٔ ذلك، ك تغيب ابؼمارسة السياسية بُ شكلها ابؼؤيد ك ابؼعارض ك يصتَ 

 ''.1العنف ك القوة شكل الدكلة الوحيد

ك يقوؿ ابؼودكدم أيضا بُ ىذا السياؽ بُ إيضاح معابٓ بذديد الدين :التأسيس لصراع ابغضارات -

التجديد بُ حقيقتو عبارة عن تطهتَ الإسلبـ من أدناس ابعاىلية ك جلبء ديباجتو حتى ''كالنهوض بابؼسلمتُ

يشرؽ كالشمس ليس دكنها غماـ، فابؼرء لا بيكنو أف يعرؼ حقيقة التجديد ك لا أف يتناكؿ أعماؿ أحد 

المجددين بالنقد ما داـ بٓ يتضح لو أمر ىاتتُ القوتتُ ابؼتصارعتتُ، ك ما قد كاف ك لا يزاؿ بهرم بينهما من 

 ''.2النزاع

     ك بهذا ساىم ابؼودكدم بُ صياغة رؤية راديكالية إزاء بصيع أنظمة ابغكم ك أبماط التفكتَ ك ابغياة، 

كبػص مسار التاريخ الإنساني ك استًاتيجيات التجديد الديتٍ بُ مقولة الصراع بتُ مقولة الإسلبـ 

 .3كابعاىلية

     كقد أدت ىذه الرؤية إبٔ تبتٍ بفارسة سياسية تنظر إبٔ الدين على أنو كعاء شامل لكل التشريعات 

 :الدينية ك الدنيوية معا، ك ىو ما ترتب عنو نتائج كخيمة أبرزىا

تعطيل طاقات الإبداع ك الاجتهاد الفكرم بُ ابػطاب الإسلبمي ابؼعاصر نتيجة غلق كل بؾالات  -

 .التشريع الإنساني

 .تأختَ الاجتهاد لبلورة نظرية بُ السياسة ك الاقتصاد ك الاجتماع -

                                                             
 . 17 ص،''ابغاكمية أبموذجا''السيادة العليا بُ مشركع الإسلبـ السياسي''يوسف ىربية،  1
، تربصة، بؿمد كاظم سباؽ، دار الفكر ابغديث، (كاقع ابؼسلمتُ ك سبيل النهوض بهم) أبو الأعلى ابؼودكدم، موجز تاريخ بذديد الدين ك إحيائو 2

 .16، ص 1967، 2لبناف، ط 
 . 19 ص ،''ابغاكمية أبموذجا''السيادة العليا بُ مشركع الإسلبـ السياسي''يوسف ىربية،  3
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بركز التطرؼ الديتٍ ك ابعماعات الإرىابية التي تصنف كل ما ىو بـالف لتصوراتها على أنو عدك  -

 .لدكد يستحق ابؼوت، ك أما السبيل الأساسي للنهوض حسبها فهو باستًجاع أبؾاد الأمة ك السلطة للشريعة

اعتبار ابغاكمية ىي ابؼنهج الفريد ك ابعواب العملي لكل مظاىر الفساد ك التخلف الذم تعيشو  -

 .الأمة، ك عملوا على تسويقها بدنظور كوبظولوجي يهدؼ إبٔ تقدنً رؤية للعابٓ بأسره

إلغاء كل إمكانيات الاستفادة من أم إنتاج إنساني بفا أدل إبٔ بناء فكر منغلق ك إنتاج عنف  -

 .1ايديولوجي ك التطرؼ الديتٍ

الثورة الشاملة على حاكمية البشر ''      ك ىذا ما يتجلى بُ تعريف سيد قطب  للحاكمية الإبؽية بأنها 

بُ كل صورىا ك أشكابؽا ك أنظمتها ك أكضاعها ك التمرد الكامل على كل كضع بُ أرجاء الأرض ابغكم 

ذلك أف ... أك بتعبتَ آخر مرادؼ الألوىية فيو للبشر بُ صورة من الصور... فيو للبشر بصورة من الصور 

ابغكم الذم مرد الأمر فيو إبٔ البشر ك مصدر السلطات فيو ىم البشر ىو تأليو للبشر بجعل بعضهم 

لبعض أربابا من دكف الله، إف ىذا الإعلبف معناه انتزاع سلطاف الله ابؼغتصب ك رده إبٔ الله، ك طرد 

ابؼغتصبتُ لو الذين بوكموف الناس بشرائع من عند أنفسهم فيقوموف منهم مقاـ الأرباب، ك يقوـ الناس 

 ''2إف معناه برطيم بفلكة البشر لإقامة بفلكة الله بُ الأرض...منهم مكاف العبيد

      ك بهذا يقصي سيد قطب أم إسهاـ للبشر بُ التشريع، ك يغفل عن حيز ىاـ من النص القرآني 

 .التأكيل على مسار التاريخ/كالذم يستدعي حتما اجتهادا بشريا يتغتَ لا بؿالة كفق معطيات الفهم

" الدفاع"رؤية ابؼوقف من خلبؿ ملببسات الواقع لا تدع بؾالا للقوؿ بأف ''     ك يرل سيد قطب أف 

بدفهومو الضيق كاف ىو قاعدة ابغركة الإسلبمية كما يقوؿ ابؼهزكموف أماـ الواقع ابغاضر، ك أماـ ابؽجوـ 
                                                             

 مقاؿ ضمن كتاب، ، ضمن كتاب،''(مدخل لتجاكز أعطاب ابؼفهوـ الفكرية ك السياسية)التوظيف الايديولوجي بؼفهوـ ابغاكمية ''ابغسن بضا،  1
  58 ص ،(السيادة ك ابغاكمية-2مفاىيم ملتبسة بُ الفكر العربي ابؼعاصر

 .60- 59 سيد قطب معابٓ بُ الطريق، ص ص  2
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ك بعد تتبعو لعدد من الآيات القرآنية التي تنتقد الرؤية الدينية لليهود ك النصارل .''1الاستشراقي ابؼاكر

مبررات تقرير ألوىية الله بُ ''كصل إبٔ نتيجة مفادىا ضركرة برويل الدفاع إبٔ ابؽجوـ لأف تلك الآيات ىي 

 ''.2الأرض، ك برقيق منهجو بُ حياة الناس ك مطاردة الشياطتُ ك مناىج الشياطتُ

     ك لئن انطلق سيد قطب من قدسية الآيات التي بردثت عن ابغاكمية ك ىي حق لكنو انتهى بها إبٔ 

  :ما ىو باطل ك ذلك نتيجة ابؼطبات التالية

اعتماد رؤية دكغمائية بذعل من بىالف نظريتو سواء من ابؼسلمتُ أك غتَ ابؼسلمتُ بُ بوتقة كاحدة - 

التي بهب إعلبف ابعهاد ابؼسلح ضدىا، ك ىذا ما يؤدم إبٔ تهديد أمن " ابعاىلية"ركيزتها الأساسية ىي 

 .المجتمعات ك بذلك يكسر مبدأ درء ابؼفاسد مقدـ على جلب ابؼصابّ

إف إعلبنو ضركرة مبادرة الإسلبـ بابؽجوـ على ما أبظاه بالمجتمعات ابعاىلية ك إف بٓ تبادر ىي يناقض - 

ينً كىبٓىٍ بىيٍرجًيوكيمٍ مًنٍ دًيىاركًيمٍ أىفٍ تػىبػىرُّكىيمٍ كىتػيقٍسًطيوا ''قولو تعابٔ  لاى يػىنػٍهىاكيمي اللَّوي عىنً الَّذًينى بٓىٍ يػيقىاتلًيوكيمٍ بُ الدِّ

بُّ الٍميقٍسًطًتُى   ''.3إًلىيٍهًمٍ إًفَّ اللَّوى بويً

بذاىل سيد قطب مواقفو إزاء أىل الكتاب ك كضعيتهم ابعديدة إذ أكد ضركرة دفعهم ابعزية التي كانوا - 

يقدمونها قدبيا نظتَ دفاع ابؼسلمتُ عنهم، أما بُ العصر الراىن فقد حدث بسازج كلي بتُ ابؼسلمتُ ك أىل 

                                                             
 .73 ابؼرجع السابق، ص  1
 .74 ابؼرجع نفسو، صى 2
 

  ك لا يتواف غيضاف السيد علي عن كشف الأبعاد السياسية ابؼتمثلة بُ إسقاط بصاؿ عبد الناصر بصناعة تعبئة بؼفهوـ ابغاكمية، للتفصيل ينظر 
السيادة -2مقاؿ ضمن كتاب، مفاىيم ملتبسة بُ الفكر العربي ابؼعاصرمفهوـ ابغاكمية عند سيد قطب بتُ جدؿ الديتٍ ك السياسي، '': مقالو

 .90 ص ،(كابغاكمية
 .8 سورة ابؼمتحنة، الآية  3
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الكتاب، كصار ىؤلاء بىدموف بُ ابعيش الوطتٍ ك يدافعوف عن بضى بلبدىم ك حابؽم بُ ذلك كحاؿ 

 .ابؼسلمتُ بساما

تقسيم المجتمع بشكل قصرم إبٔ طبقتتُ الأكبٔ عارفة بأحكاـ الله ك مقاصده، ك الأخرل جاىلة بالشريعة، - 

 .1ك لنا أف نتخيل التبعات السلبية بؽذا التقسيم

     كحوصلة بؼوضوع ابغاكمية الإبؽية من منظور ابؼودكدم بيكن القوؿ أف برليل ىذه القضية مرتبط أساسا 

بالفهم العميق للسياؽ الاجتماعي ك السياسي الذم نشأت فيو بذربة ابعماعة الإسلبمية بباكستاف، ك كذا 

بـتلف الصراعات التي بصعت ابؼسلمتُ بُ باكستاف بابؽند من جهة ك بالاستعمار الابقليزم من جهة أخرل، 

ك يعزز ىذا ابؼسار بالاستيعاب الدقيق لتجربة الإخواف ابؼسلمتُ بُ مصر بتأصيل سيد قطب، ك عليو فإف 

أجزاء معتبرة من إشكاليات مفهوـ ابغاكمية متصلة أساسا بالتأكيلبت السياسية ك التشريعية التاربىية التي 

، كبً تغييب شق ىاـ بُ ىذه ابؼقاربة ابؼفهومية يتعلق بالرؤية النقدية ابؼستوعبة بغركة الإنساف  أعطيت للمفهوـ

بُ الواقع بفا أدل إبٔ بزكغ تنظتَ ك بفارسة سياسية تاربىية عملت على تشويو الرؤية الإسلبمية ابؼستنبطة من 

 .2الكتاب

ك ذلك كفق الرؤية القرآنية ''     ك استنادا بؼا سبق يتضح أف ابؼفاىيم الفكرية بحاجة ماسة إبٔ استكشاؼ 

من أجل بذنب الأعطاب ابؼنهجية ك السياسية ك ابؼشاكل ...كالانفتاح على شركط علم اجتماع ابؼعرفة 

إف " ابغاكمية"الاجتماعية التي يفرزىا الفكر ابؼتطرؼ الذم يستند بُ بعض فهومو على ما تشكل مع مفهوـ 

التوظيف الايديولوجي بؼفهوـ ابغاكمية كما أكضحتو الدراسة يتطلب لتجاكزه دراسة ابؼفاىيم ك ابؼوركث 

                                                             
 . 89، ص "مفهوـ ابغاكمية عند سيد قطب بتُ جدؿ الديتٍ ك السياسي'' ينظر، غيضاف السيد علي، 1
 . 65ص ، ''التوظيف الايديولوجي بؼفهوـ ابغاكمية''ابغسن بضا،  2
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الثقابُ الفكرم بركح نقدية لا تلغي الزماف ك الإنساف كما لا تعتٍ ضركرة القطيعة مع التًاث إبما تستثمر 

 .1''الإمكانات التاربىية بُ تاريخ الأمة ك تنفتح على شركط الوعي ابؼعاصر

    ك بعد أف فحص البحث مقولة ابغاكمية الإبؽية ك ما برويو من إيديولوجيا آف الأكاف ليكشف النقاب 

، فبعد قياـ الفكر الاستنارم - ك غتَه من ابؼفكرين–أيضا عن البديل العلماني الذم يقتًحو جورج طرابيشي 

بتأكيد العقل الإنساني ك التنويو بدركزية الإنساف انتهى بو الأمر إبٔ تفكيك العقل ك رده إبٔ ابؼادة ك بـتلف 

القوانتُ العامة للحركة، ك بهذا صار العقل بؾرد مستقبل سلبي للمعطى ابغسي ابؼادم، ك بً اختزاؿ كظيفتو 

بُ رصد الطبيعة بدقة ك اكتشاؼ توازنها دكف أدنى تدخل بُ ذلك، كبهذا فإف مركزية العقل الإنساني قد بست 

تصفيتها، ك أما حريتو فقد صارت سلبية ك تتلخص بُ مدل انصياعو لقوانتُ الضركرة ابؼادية الآلية، ك لا 

سعادة للئنساف دكف الانصياع لقوانتُ الطبيعة ك الانصهار فيها، ك صار بذلك البديل ىو إعلبء مركزية 

 .2الطبيعة ابؼادية الصلبة

فقد بدأ ابؼشركع ابؽيوماني ''     ك ما ينطبق على العقل الإنساني ينطبق أيضا على الإنساف بحد ذاتو

كالاستنارم بتهميش الإلو باسم الإنساف ك مركزيتو، ك لكننا بعد قليل نكتشف أف ىذا بؾرد قوؿ (الإنساني)

، بٍ استوعبو بساما بُ النظاـ (ككائن متميز عن الطبيعة)إذ أف منطق البنية ابؼادية ذاتها قد بنش الإنساف 

الطبيعي الذم يتجاكز غاياتو ك أغراضو، ك بذلك ييصفى الإنساف ك يسقط ابعميع بُ أحضاف ابؼادية 

 ''.3...الواحدية ابعنينية 

     كما لا بيكن تناسي النتائج ابػطتَة التي انعكست على الفكر الإنساني عقب ازدياد قوة الدكلة 

، ك التي تشتغل كفق نطاقتُ خارجي تتولاه مؤسسات "الدكلة التنتُ"العلمانية التي أطلق عليها ىوبز اسم 
                                                             

 .  ابؼرجع السابق، الصفحة نفسها 1
 .302  ينظر، عبد  الوىاب ابؼستَم، العلمانية ابعزئية ك العلمانية الشاملة، المجلد الأكؿ، ص  2
  .303 – 302 ص ص  ابؼرجع نفسو، المجلد الأكؿ 3
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أمنية أحكمت سطوتها على الفرد من ابػارج، أما الداخلي فسلمت مقاليد حكمو للمؤسسات التًبوية 

ك ىي كسائل فعالة تقوـ بإعادة صياغة صورة الإنساف لنفسو بشكل ..ككسائل الإعلبـ ك قطاع اللذة 

جوىرم، ك ذلك من خلبؿ إشاعة بؾموعة من القيم خارج أم إطار قيمي أك معربُ ، كدكف أدنى رقابة أك 

لأنو جزء مباشر "دافع الربح"التزاـ اجتماعي أك حضارم لأف المحرؾ الوحيد لقطاع اللذة ك كسائل الإعلبـ ىو

 .1من اقتصاديات السوؽ ابغر ك لا كجود لأية رقابة مدنية عليو

 :التأسيس العلماني و مبررات العنف الطائفي

إسلبمية من نفي -        ينطلق طرابيشي بُ مشركعو الرامي إبٔ التأسيس للعلمانية كإشكالية إسلبمية

ابؼسلمات السائدة بُ ابؼشهد الثقابُ العربي سيما ما تعلق باتفاؽ خصوـ العلمانية سواء أكانوا من دعاة 

عن الغرب ابؼسيحي الذم شهد صراعا "إشكالية مستوردة"ابغداثة أـ من دعاة التقليد على اعتبار العلمانية

لاىوتيا ك سياسيا حامي الوطيس، ك داـ أكثر من مائة سنة بتُ الغالبية الكاثوليكية ك الأقلية البركتستانتية، 

ك أما ابؼشرفوف على ىذا الاستتَاد ابؼقيت، ك الذم لا يلبي أية حاجة ثقافية فهم نصارل ابؼشرؽ، ك من 

، بٍ بؿمد عابد "ابؼسألة الطائفية ك مشكلة الأقليات"السباقتُ إبٔ تبتٍ ىذا ابؼوقف بقد برىاف غليوف بُ كتابو

ك إذا كاف ىؤلاء يعتبركف العلمانية نتيجة مباشرة بغاجة الأقليات ابؼسيحية إبٔ إعادة ترتيب ...ابعابرم

 .2علبقاتها بالغالبية ابؼسلمة، فإف ىناؾ من يتجرأ على اتهامها بالعمالة ابغضارية للغرب

 :يستحضر ابغجج التالية-حسبو-ك حتى يقوض طرابيشي معابٓ ىذه ابؼسلمة ابػاطئة
                                                             

 . 27 ينظر، عبد الوىاب ابؼستَم، عزيز العظمة، العلمانية برت المجهر، ص  1
  بُ الفرنسية '' الطائفةCommunauté،ك بُ الإبقليزية  Community ك بُ اللبتينية ، Communitas  ،ك الطائفة ىي ابعماعة

بصيل صليبا، ابؼعجم ''ك تطلق على بصاعة من الناس بهمعهم مذىب كاحد، أك رأم كاحد، أك مصلحة مشتًكة، أك معتقد كاحد كالطوائف الدينية
  7، ص 2الفلسفي، المجلد 

 
 .10- 9إسلبمية، ص ص -عن العلمانية كإشكالية إسلبمية2 ينظر، جورج طرابيشي، ىرطقات  2
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إذا صح أف شعار العلمانية ىو مشركع رفعتو غالبية مسيحية فإف سبب ذلك يعود إبٔ انتساب معظم - 

النهضوين العرب إبٔ الطائفة ابؼسيحية، ك لكن ابغقيقة السوسيولوجية لا بذعل من شعار العلمانية شعارا 

قاسم :مسيحيا ك حسب بل لقد رفع ابغل العلماني أيضا من قبل بعض أنصار ابغداثة من ابؼسلمتُ من أمثاؿ

 ...أمتُ، الكواكبي، أبضد لطفي السيد، علي عبد الرزاؽ، طو حستُ

 الذم يرل أف ركاد العلمانية ىم بُ الأصل  من دعاة الانفصاؿ –لا  يتواف طرابيشي عن الرد على ابعابرم - 

عن الدكلة العثمانية، مؤكدا أف ىذا ابغكم لا بيكن تعميمو لأف بعضهم الآخر كاف من أنصار ابػلبفة 

العثمانية، ك من دعاة الإصلبح ك ابغفاظ على كحدة ىذه الدكلة ضمن إطار ابعامعة العثمانية الإسلبمية، من 

 .1ىؤلاء بطرس البستاني، سليم البستاني، أديب إسحاؽ

ك معارضة ابعامعة الإسلبمية ليس حكرا على النهضوين العرب ابؼسيحيتُ بل رفضت أيضا من قبل 

أبضد لطفي السيد، إذ رفضها بصلة ك تفصيلب ك بٓ ير أية قوة سياسية بيكن : النهضوين ابؼسلمتُ أيضا منهم

 .برقيقها من فكرة الوحدة الإسلبمية

      إذا كاف ابعابرم قد حصر دكافع ظهور العلمانية لدل النهضوين العرب ابؼسيحيتُ بُ رغبتهم بُ إعادة 

ترتيب علبقاتهم بالغالبية ابؼسلمة، فإف طرابيشي يرل أف ىذا ابغكم قاصر لأف مشركع ىؤلاء مبطن أيضا 

كما رفض طرابيشي أية . برغبة ملحة بُ إعادة ترتيب علبقاتهم الداخلية كنخبة نهضوية بطوائفهم بالذات

التقليد للآخر مؤكدا أف ىناؾ حاجات داخلية ملحة أدت إبٔ التًكيج بؽا /بؿاكلة لربط العلمانية بالتغريب

ك يدعو طرابيشي إبٔ .1860ك مذابح بتَكت ك دمشق 1840أبرزىا ابغوادث الطائفية بُ جبل لبناف عاـ 

استبداؿ مقولة التغريب العلماني بدقولة العلمانية القومية الوطنية لأنها رفعت بعد الاحتلبؿ الفرنسي 

كالابقليزم من قبل قوميتُ مسلمتُ ك مسيحيتُ على حد سواء ردا على مشاريع استعمارية حاكلت نشر 

                                                             
 .76 ينظر، جورج طرابيشي، ىرطقات عن الدبيقراطية ك العلمانية ك ابغداثة ك ابؼمانعة العربية، ص  1
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ك يستنتج طرابيشي أف العلمانية ليست مرتبطة بالوضع الديتٍ للؤقلية ابؼسيحية ك حسب بل . الفتن الطائفية

 .1بؽا قيما فعالة لا بتُ الأدياف ابؼختلفة بل كذلك بتُ طوائف الدين الواحد

 قصد ضماف –      ك يؤكد طرابيشي أف العلمانية بُ العابٓ العربي ليست مطلبا للؤقليات ابؼسيحية 

ك حسب، لأف مقولة العلمانية لا يقتصر دكرىا على تسوية العلبقات بتُ -ابؼساكاة التامة أماـ القانوف

الأدياف ابؼختلفة فقط، بل تتجاكز ذلك إبٔ إقامة مشاريع تسوية بتُ الطوائف ابؼختلة بُ الدين الواحد 

سيما ك أف ما يشهده العابٓ الإسلبمي ليس بؿض تعدد ديتٍ أك إثتٍ بل طائفي، كمن الطوائف الإسلبمية 

ك أقليات شيعية، نصتَية، زيدية،  (ك ىم الأغلبية )بقد السنة - دكف بذاكزه إبٔ الإسلبـ غتَ العربي-العربية

مسيحية كما /إبظاعيلية، درزية، إباضية، كعليو فإف قضية العلمانية بُ العابٓ العربي ليست قضية مسيحية

إسلبمية نظرا بؼا بوويو التاريخ العربي من صراعات طائفية دامية /يركج بؽا خصومها، بل ىي قضية إسلبمية

انفجرت بشكل صريح إباف الاحتلبؿ الأمريكي للعراؽ، ك لكن رغم ذلك عوبعت القضية بتعليق أمراضنا 

 .2على مشجب الغتَ

      يتضح من خلبؿ ىذا التحليل أف جورج طرابيشي لا يزاؿ كفيا للخلفيات ابؼاركسة ابؼختمرة بُ 

، إذ صورت ابؼاركسية "الصراع الطبقي"لاشعوره ك التي بظحت لو بقراءة ابؼشهد السياسي العربي كفق مقولة
                                                             

 .79- 77 ينظر، ابؼصدر السابق،  ص ص  1
 

  ك يصرح لا شعوره من حيث لا يدرم بالتدخل ابؼسيحي بُ ابغرب الطائفية بتُ الشيعة ك السنة، ففي سرعان ما يناقض طرابيشي ذاتو،لكن 
حديث غدير خم كحده، بل يعتمدكف أيضا " نص"لا يعتمد الشيعة ؾ'':ىامش تعقيبو على الاحتكاـ بتُ الطرفتُ إبٔ نص صريح بُ الولاية يقوؿ

ةى كىيػيؤٍتيوفى الزَّكىاةى كىىيمٍ  '': من سورة ابؼائدة55على ما يسمى عندىم بآية الولاية ك ىي الآية  إًبمَّىا كىليًُّكيمي اللَّوي كىرىسيوليوي كىالَّذًينى آىمىنيوا الَّذًينى ييقًيميوفى الصَّلبى
التي تقوؿ مراجعهم أنها نزلت بُ علي بن أبي طالب، ك آية الولاية ىذه ينبغي بسييزىا عن سورة الولاية التي تقوؿ بعض ابؼراجع الشيعية إنها ''رىاكًعيوفى 

و الجدير بالذكر أن بعض رجال الكهنوت المسيحي تدخلوا بدورىم في ىذا الصراع بين السنة و الشيعة ....حذفت من ابؼصحف العثماني
حول سورة الولاية المحذوفة من المصحف ليوظفوا لحسابهم الخاص دعوى تحريف القرآن على نحو ما فعل الأب يوسف درة الحداد 

عن العلمانية كإشكالية 2جورج طرابيشي، ىرطقات  ''قناة الحياة"و القمّص زكريا بطرس في تلفزيون " الإتقان في تحريف القرآن"في كتابو 
 . 65إسلبمية، ىامش ص -إسلبمية

 . 11- 10إسلبمية، ص ص-عن العلمانية كإشكالية إسلبمية2 ينظر، جورج طرابيشي، ىرطقات  2
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من الضركرم عندما تنفصل الطبقات ''تاريخ الطبقات ك /تاريخ الدكلة السياسية بأنو تاريخ القول ابؼتصارعة

بعضها عن بعض ك تتعارض أف تظهر سلطة عليا داخلية، ظاىريا على الأقل، تسمو فوؽ ىذه 

ك بغماية ...فسلطة الدكلة إذا ضركرية بؼنع الطبقة ابؼسيطرة من القضاء على الطبقة ابؼضطهدة.الطبقات

ابؼضطهدين من شطط بعض الطغاة ك لتكوف حكما بُ النزاعات الناشئة بتُ الأفراد ك ابعماعات ك خاصة 

 ''.1بتُ الطغاة ك ىذه السلطة تنصب نفسها فوؽ المجتمع لسبب كحيد ك ىو أف المجتمع مقسم إبٔ طبقات

ىذا لا ''       ك بهذا فقد بضلت الدكلة الدبيقراطية بشكل خاص شعار تسوية الصراعات الطبقية، ك لكن

يعتٍ أف الطبقة ابؼسيطرة بُ الدبيقراطيات ابغديثة تفقد فورا تفوقها الاقتصادم ك تتخلى عفويا عن 

الوظائف التي احتكرتها، ك تبدد الضباب العقائدم، كلب إف للدكلة الدبيقراطية ميزة مزدكجة جدلية 

كمتناقضة، من جهة كانت ىذه الدكلة بحكم اشتمابؽا على طبقات ك صراع التعبتَ عن دكتاتورية حقيقية 

ىي دكتاتورية الطبقة ابؼسيطرة، ك كجدت نفسها من جهة أخرل مضطرة للسماح بالتعبتَ عن مصابّ 

، إف (...نقابات، تعاكنيات)الطبقات المحكومة ك عن أىدافها السياسية ك التساىل بُ قضية تنظيم العماؿ 

 ''.2التسوية الدبيقراطية لا تقتضي على الطبقات ك لكنو بالعكس تعبر عنو

مفهوـ "        ك أما البديل ابؼقتًح للقضاء على العنف الطابُ بعد فصل الدين عن الدكلة فهو

التسامح بابؼعتٌ ابغديث للكلمة أكسع بكثتَ من مفهومو بابؼعتٌ ''كالذم يعرفو بؿمد أركوف بقولو"التسامح

ابؼواطن بحقو بُ أف يعبر داخل الفضاء ابؼدني عن كل /الاعتًاؼ للفرد:الديتٍ الضيق إنو يعتٍ بالضبط مايلي

الأفكار الدينية أك السياسية أك الفلسفية التي يريدىا، ك لا أحد يستطيع أف يعاقبو على التعبتَ عن آرائو 

لا يوجد سجناء رأم بُ المجتمعات ابغرة .اللهم إلا إذا حاكؿ فرضها عن طريق القوة ك العنف على الآخرين

                                                             
 .77لبناف، ص /، بتَكت2002ط، -  ىنرم لوفيفر، ابؼاركسية، تربصة، جورج يونس، مؤسسة نوفل للطباعة ك النشر،  د 1
 .  79 ابؼرجع نفسو، ص  2
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الدبيقراطية التي تطبيق التسامح بابؼعتٌ ابغديث للكلمة، ك لا يسجن أحد بسبب معتقداتو الدينية أك 

ما كاف ''ك أما بخصوص الإطار العاـ الذم يتأسس فيو ىذا ابؼفهوـ فيؤكد أركوف أنو .''1السياسية أك الفلسفية

بإمكاف التسامح أف ينبثق إلا بعد تفكك السياجات اللبىوتية التقليدية التي بركمت بالعقل البشرم طيلة 

 ظهرت بؾمل ابؼوضوعات ابػاصة –بابؼعتٌ ابغديث ك الواسع للكلمة -ك مع ظهور التسامح...قركف ك قركف

بدعتٌ أف لكل )بحقوؽ الإنساف، ىذه ابغقوؽ التي أعلنتها الثورة الفرنسية باستقلبلية كاملة عن حقوؽ الله 

 ''   2إنساف ابغقوؽ ذاتها بصفتو إنسانا فقط، أم بغض النظر عن دينو، أك مذىبو أك أصلو ك فصلو

    يركٌج معظم ابؼفكرين للعلمانية باعتبارىا بموذجا للتسامح ك تعايش الطوائف المحتلفة رغم أف ىذه ابؼقولة 

أبصعت على جوىرىا ابؼكتُ القائم على الفصل ''بروم مفارقات عجيبة فابغمولة الدلالية للعلمانية 

كالإبعاد، بُ حتُ أف التسامح قيمة بذميعية توليفية، تساعد على بذاكز التنازعات ك التجاذبات لا تغذيتها 

لذا نزعم أنو من غتَ ابؼنطقي أف نعمد إبٔ كضع التسامح مضمومة ذات ...ك توليدىا، إنشاء ك تكريسا

فحيثما كجدت الرؤل ك النظم ك ك الإجراءات ابؼبعدة، عسر ...صلة بالعلمانية، لاستحالتها بساما ك أبدا 

، بٍ إف السؤاؿ الذم يطرح نفسو بُ ''3إقامة ابؼؤسسات ك النظريات الداعية إبٔ التجاكز ك الصفح ك ابؼغفرة

ىذا السياؽ ما مدل تطبيق ابغركات العلمانية بؼبادئها النظرية على أرض الواقع؟ أين نصنف ابؽجمات 

سبتمبر؟ أين التسامح ابؼعلن عنو بُ فرنسا كىي 11الشرسة ضد ابؼسلمتُ بُ الغرب سيما بعد أحداث 

التي قادت بضلة عنيفة ضد ابغجاب ك صنفت ابؼسلمتُ بُ خانة الإرىاب؟بٍ إف إبعاد الدين عن 

أعطى إبٔ الأغلبية الإسلبمية الشعور بالتحوؿ إبٔ أقلية ثقافية، ك جعل ردكد أفعابؽا على ىذا ''السلطة

                                                             
؟)بؿمد أركوف، قضايا بُ نقد العقل الديتٍ  1 ت، - ط، د-لبناف، د/، تربصة ك تعليق، ىاشم صابّ، دار الطليعة، بتَكت(كيف نفهم الإسلبـ اليوـ

 .243ص 
 . 241-240 ابؼرجع نفسو، ص ص  2
، ضمن كتاب العلمانية ك السجالات الكبرل بُ الفكر العربي ابؼعاصر، ص (العلبقة ابؼستحيلة ) ابغاج أكبضنو دكاؽ، العلمانية ك التسامح أك  3
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الصعيد ردكد أفعاؿ الأقلية ابغريصة على ىويتها ابؼهددة ك الطابؿة باستمرار إبٔ تأكيد ىذه ابؽوية على 

الصعيد الثقابُ نظرا إبٔ عجزىا عن تأكيدىا على الصعيد السياسي ك ىذا ىو ابؼيل العاـ ك السياسة 

العميقة لكل أقلية مبعدة عن السلطة السياسية ابؼباشرة، إف ابؼطالبة بابؽوية قد أصبح مطالبة بابؼساكاة ك من 

 ''.   1ىنا ازدياد أبنيتها السياسية

بٓ يفعل أكثر من أف يقدـ ابؼناسبة  (بالعراؽ)التدخل الأمريكي ''     كصل طرابيشي إبٔ نتيجة مفادىا أف 

لانفجار ابغرب الطائفية، ك لكنو بٓ يكن ىو عاملها على صعيد السببية، فعلى ىذا الصعيد لا بد أف نعود 

 البروتستانتية-و ىو تاريخ مديد لا يقاس بعشرات السنوات كما في الحرب الكاثوليكية إبٔ التاريخ، 

التي بسخضت عن تكريس العلمانية بُ الغرب كآلية قانونية لتسوية العلبقات بتُ الطوائف ، بل يقاس بدئات 

شيعي بقي إبٔ اليوـ متجذرا بُ مستنقع الطائفية القركسطية بحكم غياب ك تغييب -  صراع ستٍالسنتُ من

 .2ابؼخرج العلماني

      نلبحظ أف ىذا القوؿ يتفرع إبٔ قضيتتُ أساسيتتُ، أكلابنا استخفاؼ طرابيشي بدكر العامل ابػارجي 

بُ الصراعات الطائفية العربية رغم أننا نعيش بُ عابٓ معوبٓ بفا يفتح إمكانية قياـ صراعات معوبؼة، فالشيعي 

اللبناني أك ابػليجي ك إف شعر بأنو ضمن أقلية مقهورة فبإمكانو الاستنجاد بالشيعي ابؼعوبٓ ليعيش حضورا 

معنويا لطائفتو المحلية عبر امتدادات مفتوحة لا حدكد تقيدىا ىذا ما يسمح بوجود فرص بػلق صراعات 

كجود إعلبـ يساىم بُ صب الزيت على نار النزاعات ''ك بفا ساىم بُ تفعيل ابغرب الطائفية .3طائفية معوبؼة

                                                             

، ناشركف، / برىاف غليوف، ابؼسألة الطائفية ك مشكلة الأقليات، ابؼركز العربي للؤبحاث ك دراسة السياسات، الدكحة 1  قطر، الدار العربية للعلوـ
 .77، ص 2012، 3لبناف، ط /بتَكت

 .11إسلبمية، ص -عن العلمانية كإشكالية إسلبمية2 جورج طرابيشي، ىرطقات  2
 . 47، ص 2011، 1لبناف، ط /، دار التنوير، بتَكت(تعدد ابؽويات بُ الدكلة الواحدة) ينظر،كاظم شبيب، ابؼسألة الطائفية 3
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على ابؽوية فقد تبدأ الفتن من خبر أك تعليق إعلبمي صغتَ فيدخل الفضاء الإعلبمي بُ دائرة الاستفزاز  

 '' 1كالاستفزاز ابؼضاد

     ك استهاف طرابيشي بدكر العامل ابػارجي بُ الصراعات العربية حتُ جعل من الاجتياح العسكرم 

الأمريكي على العراؽ بؾرد مناسبة لانفجار ابغرب الطائفية، ك تناسى ابعهود ابغثيثة لأمريكا بُ بسط نفوذىا 

بٓ يكن متاحا للبراليية العربية أف تتطور ''السياسي ك العسكرم على دكؿ عديدة من العابٓ، ىذا ما يعتٍ أنو 

كفق نسق بموىا الطبيعي من أجل بناء الدكلة القومية ابغديثة التي تشكل الدبيقراطية الوجو السياسي 

لصتَكرتها ك العلمانية الوجو الثقابُ لصتَكرتها، إف أم تطور ليبرابٕ بُ المحيط بهب أف يتم كفق استًاتيجيات 

ك بابذاه التطابق مع الصورة التاربىية ك الثقافية التي ..ما يراد لو بُ ابؼركز أم أف يتطور بابذاه مزيد من التبعية

 ''.2بوملها الغرب عن الشرؽ حيث صورة ابعهل ك الاستبداد ك الإرىاب

الصيغة النموذجية التي تتكرر منذ أكثر من قرف كنصف ''     ك ما يقع بُ ابؼشهد السياسي العربي ىو تلك 

بابذاه أم حاكم عربي تراكده أحلبـ كطنية ك قومية طابؿة إبٔ شكل من أشكاؿ فك ارتباط ابؽيمنة مع 

الغرب، ك إعادة ترتيب العلبقة من موقع أكثر سيادة، إنو ابػطاب ذاتو ابذاه أبضد عرابي ك بصاؿ عبد الناصر 

كنفس '' 3(الاستبداد، ابعهل، الإرىاب)كصولا إبٔ عاصفة الصحراء الأمريكية ضد العراؽ أم الاتهاـ ب 

ك قد .(سوريا، إيراف، كوريا الشمالية)أ على الثلبثي . ـ.التي أطلقتها الو " بؿور الشر"التصنيف يؤطر مقولة 

سابنت مقولة صراع ابغضارات التي يتبناىا المحافظوف ابعدد بُ الولايات ابؼتحدة الأمريكية ك بعض ابؼنظمات 

                                                             
 . 95ابؼرجع السابق، ص  1
، 1سورية، ط/لبناف، دار الفكر، دمشق/ عبد الرزاؽ عيد، بؿمد عبد ابعبار، الدبيقراطية بتُ العلمانية ك الإسلبـ، دار الفكر ابؼعاصر، بتَكت 2

 .46، ص 1999
 .47 ابؼرجع نفسو، ص  3
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الغربية بُ تغيتَ صورة الآخر للعرب إذ يعتقد مركجوىا أف بؤر التوتر للحرب بتُ الغرب بتُ الشرؽ ك الغرب 

 . سبتمبر11 ك قد زادت ىذه ابغرب ضراكة عقب أحداث 1تدكر رحاىا بُ البلبد الإسلبمية

من تناقض الغرب مع نفسو خلبؿ حرب ابػليج الثانية، حيث يبدم ''    ك قد كاف طرابيشي مندىشا 

استغرابو من منطق ابغضارة الغربية التي يفتًض عندىا أف يكوف بموذج الدكلة القومية، ك التي ىي أقرب إبٔ 

العلمانية ك ابغداثة ك ركح العصر، أف يكوف ىذا النموذج ىو ىدؼ ضرب قول التحالف، ك لصابّ بموذج 

الأكتوقراطي )الدكلة القركسطية ابػليجية ابعامعة لكل تظاىرات التأخر الاجتماعي ك الثقابُ ك السياسي

 ''  2(كالثيوقراطي

بتزكية من القول العظمى التي ''معظم حركب العابٓ الثالث تتم     كما ينبغي التأكيد بُ ىذا السياؽ أف 

ك التنديد بهذه .بذد فيها بؾالا رحبا لتًكيج منتجات صناعاتها ابغربية ك بذربة أحدث ما استنبطتو من أسلحة

ابغركب لا يثتَ أم مشكل من كجهة نظر إسلبمية لا فقط لأنها ليست جهادا بُ سبيل الله بل لأف من 

شأنها صرؼ الطاقات الإنتاجية عن أكلوية النمو ك التقدـ، بالإضافة إبٔ آلاؼ الضحايا ك ابؼشردين الذين 

 ''.     3بذرفهم ىذه ابغركب

 طرابيشي يقلل من خطورة الصراع  أفابؼسجلة على القوؿ السابق فتتلخص بُ  أما ابؼلبحظة الثانيةك  

 ك يؤكد ىاشم صابّ بُ ،ابؼذىبي داخل ابؼسيحية الأكركبية قياسا إبٔ الصراع ابؼذىبي داخل الإسلبـ نفسو

الأرثوذكسي لا يقل خطورة عن - البركتستانتي بل كحتى الكاثوليكي -ىذا السياؽ أف الصراع الكاثوليكي

                                                             
 . 94  ينظر،كاظم شبيب، ابؼسألة الطائفية، ص 1

 .48 عبد الرزاؽ عيد، بؿمد عبد ابعبار، الدبيقراطية بتُ العلمانية ك الإسلبـ،  2
 
 
 

 . 195، ص 2011، 2بُ ابؼنهج ك تطبيقو، دار ابعنوب للنشر،  تونس، ط1 عبد المجيد الشربُ، لبنات  3
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صحيح أنو أحدث عهدا فيما بىص البركتستانتية لأنها بٓ تظهر إلا بُ القرف ''. الشيعي- الصراع الستٌٌٍ 

نو إ بٍ ،كلكنو كاف بُ نفس العنف كالضراكة كسبب ملبيتُ الضحايا قبل أف ينحل نهائيا. السادس عشر

 -1618استمر أكثر من ثلبثتُ سنة أك حتى مائة سنة كلا بيكن اختزالو إبٔ حرب الثلبثتُ عاما 

نقوؿ ذلك على الرغم من أف ىذه ابغرب ابؼذىبية الوحشية اجتاحت كل أكركبا تقريبا كقتلت . 1648

. ىذا ناىيك عما حل بالدكؿ الأكركبية الأخرل كبخاصة بُ شماؿ كشرؽ ككسط القارة! ثلث سكاف أبؼانيا

ككيف صفى لويس الرابع عشر أقليتو البركتستانتية .. ككم قتل كركمويل كارتكب من بؾازر مرعبة بُ ايرلندا

ىذا ناىيك عن بؾزرة سانت بارتيليمي الشهتَة التي اعتذر عنها البابا الكاثوليكي .. عن بكرة أبيها تقريبا

 ''.1يوحنا بولس الثاني بعد مركر عدة قركف

نو يعود إبٔ القركف إالكاثوليكي أقدـ بكثتَ -  الانقساـ الأرثوذكسي     ك يؤكد ىاشم صابّ أيضا أف

 الشرقية  أكركبا بُ ركسيا كصربيا كأككرانيا ك عديدةذىبيةـصراعات ك قد سجلت  ،الأكبٔ للمسيحية

 من بفارسة  فقد منعتهم الكاثوليك بُ ركسيا من تعصب الأغلبية الأرثوذكسية ضدىم قد اشتكىك ،عموما

كبُ أككرانيا أيضا توجد أقلٌية كاثوليكية براذم ابػمسة ملبيتُ تقريبا كىي برلم بالانفصاؿ عن ، طقوسهم

كقد حصلت بؾازر بتُ الأرثوذكس الصربيتُ ..الأغلبية الأرثوذكسية كالانضماـ إبٔ الابراد الأكركبي

كصل الأمر ببعض ابؼؤرختُ إبٔ حد القوؿ بأف ىدؼ ابغملبت الصليبية بٓ   بل ك، كالكاثوليك الكركاتيتُ

ربدا كاف ىذا الكلبـ مبالغا فيو ! يكن ابؼسلمتُ بالدرجة الأكبٔ كإبما القضاء على الكنيسة الأرثوذكسية

ك السؤاؿ الذم يفرض نفسو بُ ىذا .كلكنو يعطينا فكرة عن حجم الصراع ابؼذىبي الضارم داخل ابؼسيحية

 ىل من قبيل الصدفة أف يكوف البابا يوحنا بولس الثاني قد جاب العابٓ طولا كعرضا كبٓ يتًؾ :السياؽ ىو

عاصمة إلا زارىا كلكنو بٓ يتجرأ على أف يضع قدمو بُ موسكو عاصمة الأرثوذكسية؟ مهما يكن من أمر 
                                                             

 :، على الرابط24/08/2009، 2748، بؾلة ابغوار ابؼتمدف، العدد "ىرطقات جورج طرابيشي" ىاشم صابّ، 1
http://www.ahewar.org/debat/nr.asp    
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فاف كل ىذا يدفعنا دفعا لأف نؤسس علم الأصوليٌات ابؼقارنة أك علم التنوير ابؼقارف من اجل فهم الأمور 

1بشكل أفضل
 . 

     باشر طرابيشي عملية استنطاؽ ابؼسكوت عنو بُ الثقافة العربية من خلبؿ التتبع الكركنولوجي لشتى 

ابؼؤامرة ابػارجية التي يكثر تداكبؽا بُ الايديولوجيا "، ك أكد أنو ك خلبفا لأدبيات مشاىد العنف الطائفي

العربية ابؼعاصرة فإف التاريخ يقدـ لنا بماذج عديدة توضح أف الفتن الطائفية الداخلية ليست من صنع 

الأجنبي ك لا من توظيفو، بل ىي التي تستغل العامل ابػارجي قصد تقوية شوكتها، ىذا ما بقده بارزا 

للعياف بُ علبقات التاريخ الإسلبمي مع العدك ابػارجي ابؼتمثل بُ الركـ ك الإفرنج ك التتار إذ كثتَا ما بقد 

تواطؤا داخليا لطائفة معينة مع العدك ابػارجي قصد إضعاؼ ابػصم، كلكن بذسد بصورة علنية صربوة من 

، ىذا ما يتجلى من خلبؿ تهجم السنة على الشيعة "السنة ك الشيعة"خلبؿ حرب كلبمية شرسة بتُ 

، ك غتَىا من الأحكاـ ابؼتعلقة ببطلبف 2ك خلقهم بالكذب ك كصف ذبائحم بالنجاسة" بالركافض"كنعتهم 

الصلبة خلفهم، كما تتبع طرابيشي عددا معتبرا من ابؼؤلفات السنية التي ترفض أية مبادرة أك مشركع 

 .للتقريب ك التحاكر بتُ السنة ك الشيعة

     ك بفا زاد ابغرب ضراكة توظيف تكنولوجيا الانتًنت بُ خدمة السياسات الايديولوجية، فاحتل كلب 

الطرفتُ مساحات افتًاضية شاسعة ك خزٌف فيها آلاؼ ابؼقالات ك الكتب ك الفتاكل ك ملفات ابؽجوـ 

كالدفاع التي عمٌقت من الأزمة الطائفية، ك سهلت على ابعميع مهابصة ابػصم بُ عابٓ مفتوح الكتًكنيا 

                                                             
 .    ينظر، ابؼرجع السابق 1
  استقرأ طرابيشي مشاىد العنف الطائفي بُ التاريخ العربي، كمن أبرز الأحداث التي سجلها بقد  حرب ابػلبفة بتُ علي بن أبي طالب ك عائشة 

ك معاكية بن أبي سفياف، ك ما صاحب ىذا ابػلبؼ من اقتتاؿ عنيف بُ كاقعتي ابعمل ك صفتُ، ك تليهما بؾزرة  (ص)بنت أبي بكر زكجة الرسوؿ
ينظر، جورج طرابيشي، ىرطقات ....مأساكية تتمثل بُ كقعة كربلبء، بٍ تابع استقراء مشاىد العنف الطائفي بُ العصر الأموم مركرا بالعباسي

 .13- 12إسلبمية، ص ص -عن العلمانية كإشكالية إسلبمية2
  

 .35- 34 ينظر،ابؼصدر نفسو، ص ص  2
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مغلق عقائديا، ك ىذا دكف أف ننسى الإسهاـ الفعاؿ للقنوات التلفزيونية بُ إشعاؿ نار الفتنة كما ىو حاؿ 

 .1العراؽ

      ك أما على الصعيد ابعبهة الشيعية فتَل طرابيشي أف أىل ىذه الطائفة قد خاضوا حربهم ضد السنة 

الذم بيتاز بتنظتَ مفهومي ك مراكمة دلالية كاسعة عكس مفهوـ "- النواصب"برت كناية مصطلح 

الذم بومل بُ جعبتو دالات عديدة أبرزىا أف الناصب ىو كل من يقدـ أبا بكر ك عمر بن - الركافض

ابػطاب على علي بن أبي طالب بُ ابػلبفة، ك أف الناصب ىو من ينصب العداكة لأىل البيت كما بً 

توسيع مفهوـ النصب ليتعدل معاداة أىل البيت إبٔ معاداة شيعة أىل البيت، ك يؤكد طرابيشي أف تعدد 

 ، بفا أدل إبٔ تعدد دلالات النواصب نابع عن التزاـ الشيعة إزاء خصومهم بالتكنية دكف التصريح بالاسم

دلالات مصطلح النواصب عكس لفظ الركافض، ك يبرر ابؼفكر ىذا الطرح بأف السنة ك بحكم أنهم أغلبية 

 .2حاكمة أتيحت بؽم فرصة ابػركج من التلميح إبٔ التصريح ك ىذا ما بٓ يتحقق لدل الأقليات الشيعية

       ك ما تداكلتو ابػطابات السنية بقده حاضرا أيضا بقوة بُ ابػطابات الشيعية التي بذزـ بدكرىا على 

ك إذا كاف الفقوي الستٍ معنيا بدفهوـ الطهارة - ك شبهوا بقاستو بنجاسة ابن الزنا ك الكلب-بقاسة الناصب

إف ىذه الأكلوية ابؼركزية التي تعطى بؼفهوـ النجاسة بُ ''فإف نظتَه الشيعي يتمحور حوؿ مفهوـ النجاسة ك 

الفقو الشيعي بذعل منو مفهوما لاىوتيا بودد العلبقة بالآخر ك يؤسس صنفا بؿددا من ىذا الآخر يطلق 

ذلك أنو تتًتب على ...عليهم اسم النواصب بُ طائفة غيتوية منبوذة ك متحاشاة كما لو أنها بؾذكمة 

ابغكم بنجاسة الناصب أك بتعبتَ أكبَ أبقسيتو  مستتبعات ك إلزامات شرعية على صعيد ابغياة اليومية 

                                                             
 .62- 61 ينظر، ابؼصدر السابق، ص ص  1
  ،ك صار لفظ الناصب بُ الأدبيات الشيعية ابؼتأخرة يطلق صراحة على خصومهم من أىل السنة سيما بعد بقاح الثورة الثيوقراطية بإيراف ينظر 

 .86- 85إسلبمية، ص ص -عن العلمانية كإشكالية إسلبمية2جورج طرابيشي، ىرطقات 
 . 64- 63 ينظر، ابؼصدر نفسو، ص ص  2
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كالعلبقات العامة ك أحكاـ ابؼعاشرة ك ابؼؤاكلة ك ابؼشاربة ك الوضوء ك التذكية ك الشهادة ك ابعنازة 

 ''. 1كالنكاح

    إف مفهوـ النجاسة ابغاضر بقوة بُ ابػطابات الشيعية ك السنية على حد سواء كانت لو أيضا 

كبر سياسي رسخ العلمانية بُ فرنسا  ، فأبُ الفكر الكاثوليكي ك البركتستانتي عند الغربامتدادات مشابهة 

 كلكن ،نو تزكج فتاة بركتستانتية من عائلة كبتَةأ '' على سبيل النكتة بوكي الكاثوليكي"جوؿ فتَم"ىو 

أختو ابؼتدينة جدا كابؼتعصبة كاثوليكيا رفضت مصافحتها عندما دخلت إبٔ البيت لأنها مهرطقة كافرة كقد 

فما بالك بالأمور عندنا حيث لا )..كىذا حصل بعد التنوير كالثورة الفرنسية بقرف كامل لا قبلهما! تنجسها

ك أ أف أخ ديدرك الكاىن أكليفييو كاف يرفض أف يسلم عليو ك معلوـ  (...يوجد تنوير ديتٍ اك فلسفي 

 ''..2.يصافحو لكيلب يينجسو بحسب تعبتَه ككاف يتهمو بالإبغاد

     رغم إجادة طرابيشي بُ تصوير الواقع ابؼأساكم الذم شهده العابٓ العربي ك الغربي بسبب الصراعات 

الطائفية إلا أف رؤيتو لا تفي بالغرض لعدة أسباب لعل بُ مقدمتها أف مشكل الطائفية الذم يتحدث عنو 

ىذا ابؼفكر ىو مشكل قطرم بؿدكد لا بيس بصيع الدكؿ العربية كمن أىم الدكؿ التي تعاني الصراعات 

-  خصوصا بُ ابؼغرب العربي–أما معظم البلداف ابؼتبقية ..لبناف، السوداف، العراؽ، مصر:الطائفية بقد

فتشهد انسجاما بتُ بصيع الطوائف ك الأعراؽ، ك بالتابٕ فإف مسألة العلبقة بتُ الدين ك الدكلة بهب 

على ضوء كاقع كل بلد عربي على حدة، ك بهب بذنب تعميم ابؼشاكل القطرية تعميما بهعل ''التقعيد بؽا

منها مشاكل قومية ك بهعل من الدعوة إبٔ الوحدة العربية دعوة إبٔ نقل ابؼشاكل من إطار ابػاص إبٔ إطار 

                                                             
 .70- 69 ابؼصدر السابق، ص ص  1
 :، على الرابط24/08/2009، 2748، بؾلة ابغوار ابؼتمدف، العدد "ىرطقات جورج طرابيشي"  ىاشم صابّ، 2
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لا ''كما يتضح أف رؤية طرابيشي السابقة لا تلم بدعطيات جديدة أثرت بُ بناء الدكلة ابغديثة إذ '' 1العاـ

يتعلق الأمر فقط بالتكوينات الأكلية، ففي عصر العوبؼة تقابظت تكوينات حداثية أخرل ىذه ابؼهمة مع 

التكوينات التقليدية شأف تنظيمات المجتمع ابؼدني عابرة ابغدكد، ك كذا منظمات القطاع ابػاص المحلية 

كمتعددة ابعنسيات إذ التقى الطرفاف على ىدؼ كاحد ك كاضح ك ىو إفقاد الدكلة مكانتها ك تقاسم 

 ''.2كسائل السلطة ك التأثتَ بُ المجتمع معها، ك قد بقح ىذا الثنائي إبٔ حد كبتَ بُ برقيق ىذا ابؽدؼ

التساؤؿ إف كاف ما يسمى الربيع العربي ''    كما أف الوضعيات ابعديدة التي فرضتها العوبؼة تدعو إبٔ 

 التي تسعى إبٔ اقتساـ النفوذ بُ الوضع ابعديد مدفوعة باستقطابات إثنية عربيا أك ربيع القول الإقليمية

كدينية ستقضي حتما على كجود الدكلة الوطنية لصابّ كحدات جديدة بٓ يتبلور بعد شكلها ك لا 

 '' .3طبيعتها

      ك ىذا ما يدفعنا إبٔ القوؿ أف ابغركب الطائفية ليست مسألة دينية ك حسب كما يدعي طرابيشي بل 

ترتبط أيضا بابعانب السياسي ك يؤكد برىاف غليوف بُ ىذا السياؽ أف أبرز الأسباب التي حالت دكف فهم 

اختلبط مفهوـ الطائفية نفسو ك عدـ ضبطو بفا أساء أيضا إبٔ فهمنا بؽا ''مسألة الطائفية تعلق أساسا بػ

كظاىرة اجتماعية ك سياسية ك بناء تعريف كاضح ك صحيح بؽا أيضا، فقد ماؿ معظم الذين أثاركا مسألتها 

                                                             
 .99 بؿمد عابد ابعابرم، الدين ك الدكلة ك تطبيق الشريعة، ص  1
، أطركحة مقدمة لنيل درجة دكتوراه - (لبناف بموذجا)دراسة بُ بنية الدكلة العربية ابغديثة-  يوسف بن يزة، الدكلة ك الطائفة بُ عصر العوبؼة 2

 .14، ص 2012/2013العلوـ بُ العلوـ السياسية، جامعة ابغاج بػضر، باتنة، السنة ابعامعية 
  ك ىذه القول الإقليمية لا تتلخص بُ الدكؿ الغربية ك حسب بل حتى بعض الدكؿ العربية بؽا مصابّ كاضحة بُ الصراعات الطائفية التي 

ك قد مثل موقف قطر من ىذه الثورات مفارقة أرست تقاليد جديدة بُ التدخل بُ شؤكف الدكؿ بُ ابؼنطقة العربية ، ''تشهدىا بعض دكؿ ابعوار
حيث بٓ يتواف النظاـ السياسي القطرم عن ابؼشاركة بقوة بُ دعم الثورات العربية بابؼاؿ ك الدعم الدبلوماسي ك الإعلبمي من خلبؿ دكر بؿورم 
لقناة ابعزيرة بُ تغطية الأحداث بابكياز كاضح للجماعات الثائرة ضد الأنظمة، ك لا بىتلف ابؼوقف السعودم عن ابؼوقف القطرم إلا من حيث 

'' ابغدة ك الوضوح، فقد سابنت ابؼملكة العربية السعودية بُ التًكيج بؽذه الثورات بُ المحافل الدكلية ك من خلبؿ كسائل الإعلبـ ابؼنسوبة إليها
 .  150ابؼرجع نفسو، ص 

 . 151ابؼرجع نفسو، ص  3
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بُ الأدبيات العربية القومية ابؼعاصرة إبٔ ابػلط بشكل كبتَ بتُ التعددية الدينية أم انطواء المجتمع على تنوع 

يتسم إبٔ حد أك آخر من الانسجاـ أك الصراع، كسيطرة إحدل ىذه الفرؽ اك ابعماعات ديتٍ ك طائفي 

الدينية على مقاليد الأمور بُ السلطة أك على مواقع رئيسية منها بُ سبيل تأمتُ منافع استثنائية كخاصة لا 

 أم بىلطوف إذا شئنا التبسيط قليلب بتُ الطائفية بُ المجتمع كالطائفية بُ الدكلة، كبنا من ،يسمح بها القانوف

الأكؿ يتعلق بطريقة اشتغاؿ المجتمع كالثاني بطريقة اشتغاؿ . طبيعتتُ بـتلفتتُ بساما كليس بؽما النتائج ذاتها

من التضليل بدكاف قراءة ابؼشهد ''كعليو يبدك . ''1الدكلة ابغديثة، كلا قيمة لو إلا من منظور بناء ىذه الدكلة

الثقابُ ك الاجتماعي بالغ التعقيد بُ الرقعة العربية الإسلبمية من خلبؿ الإطار ابغصرم للدكلة، إنو بؼن 

ابعناية مثلب قراءة ابغالة التًكية عبر نافذة الدكلة الأتاتوركية، أك قراءة ابغالة الاجتماعية ك الثقافية العامة بُ 

 ''. 2إيراف من خلبؿ الدكلة ابػمينية

     ك توصل غليوف إبٔ نتيجة مفادىا أف الطائفية ىي مسألة سياسية بُ ابؼقاـ الأكؿ ك لا صلة بؽا بدجاؿ 

 :الدين ك العقيدة بل ىي سوؽ موازية للؤيديولوجيا السياسية ك يبرر ىذا ابؼوقف بدا يلي

أف الطائفية لا علبقة بؽا بُ الواقع بتعدد الطوائف أك الديانات فمن ابؼمكن بساما أف يكوف المجتمع ''-

متعدد الطوائف الدينية أك الإثنية من دكف أف يؤدم ذلك إبٔ نشوء دكلة طائفية أك سيطرة الطائفية بُ 

 .الدكلة

أف الطائفية لا توجد بُ المجتمعات التقليدية ما قبل ابغديثة التي تفتقر لفكرة السياسة الوطنية ك الدكلة -

 .ابغديثة

                                                             
 :، على الرابط28/02/2007، 1840 برىاف غليوف، نقد مفهوـ الطائفية، بؾلة ابغوار ابؼتمدف، العدد  1

http://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=89869 
 

 .10رفيق عبد السلبـ، آراء جديدة بُ العلمانية ك الدين ك الدبيقراطية، ص  2
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أف الطائفية ىي خطة للبستفادة من التضامن الآبٕ الذم تنشؤه علبقات القرابة ابؼادية أك ابؼعنوية -

 .كالعقيدية بتُ الأفراد من أجل برقيق أىداؼ ليس بؽا علبقة بأسباب القرابة ك لا بغاياتها

أف الطائفية استًاتيجية مرتبطة بالنخب الاجتماعية ابؼتنافسة بُ حقل السياسة من أجل السيطرة -

 ''.1كاكتساب ابؼواقع سواء كاف ذلك داخل الدكلة أك على صعيد توزيع السلطة الاجتماعية

   ك يقدـ التاريخ بماذج حية تثبت مدل استغلبؿ السياسيتُ بؼسألة الأقليات بُ برقيق طموحاتهم 

 بُ لبناف ك كجهت قبلتها بكو الغرب من خلبؿ استغلبؿ الإمبريالية، فقد استغلت فرنسا الأقليات ابؼاركنية

 .2بـتلف كسائل التغريب الثقابُ ك التبشتَ ابؼسيحي حتى يتم عزبؽا عن الإرث ابغضارم العربي

فصل الدين عن السياسة بدعتٌ ''    ك بؽذا يؤكد بؿمد عابد ابعابرم أف المجتمع العربي بحاجة ماسة إبٔ 

بذنب توظيف الدين لأغراض سياسية، باعتبار أف الدين بيثل ما ىو مطلق ك ثابت بينما بسثل السياسة ما 

ىو نسبي ك متغتَ، السياسة برركها ابؼصابّ الشخصية أك الفئوية، أما الدين فيجب أف ينزه عن كل ذلك، 

أما السياسة فجوىرىا ك ركحها أنها ...كإلا فقد جوىره ك ركحو، جوىر الدين ك ركحو أنو يوحد ك لا يفرؽ

يؤدم ضركرة إبٔ ..تفرؽ، السياسة تقوـ حيث يوجد الاختلبؼ ك من ىنا كاف ربط الدين بالسياسة 

                                                             
1
  . 28/02/2007، 1840 برىاف غليوف، نقد مفهوـ الطائفية، بؾلة ابغوار ابؼتمدف، العدد   

الذم انعزؿ بُ ابعباؿ ك الودياف بفا جذب الناس إليو مشكلتُ طائفة عرفت بابظو، " ماركف"تنتسب ىذه الطائفة إبٔ القديس : الأقلية ابؼاركنية ـ
ـ بتُ أنطاكية ك قورس، ك تعرؼ ابؼاركنية بأنها طائفة من طوائف 410ككانت حياتو أكاخر القرف الرابع ميلبدم، ك أما كفاتو فكانت حوابٕ 

النصارل الكاثوليك الشرقيتُ الذين يتخذكف من لبناف مركزا بؽم ك كانت بؽم خلبفات مع الطوائف الأرثوذككسية لأنهم يقولوف بأف للمسيح 
، 1182طبيعتتُ ك مشيئة كاحدة، كما بيتازكف بالمحافظة الشديدة على تراثهم ك لغتهم السريانية القدبية، ك قد أعلن ابؼوارنة طاعتهم لبابا ركما عاـ 

 بً الاتفاؽ بتُ ابؼسلمتُ ك النصارل بُ لبناف على أف يكوف رئيس الدكلة ماركنيا ينظر، مانع بن بضاد ابعهتٍ، ابؼوسوعة ابؼيسرة 1943ك منذ عاـ 
، ص ص 2، المجلد 1418، 3السعودية، ط /بُ الأدياف ك ابؼذاىب ك الأحزاب ابؼعاصرة، دار الندكة العابؼية للطباعة ك النشر ك التوزيع، الرياض

636 -640. 
 .34-33 ابؼرجع نفسو، ص ص  2
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إدخاؿ جرثومة الاختلبؼ إبٔ الدين، ك الاختلبؼ بُ الدين إذا كاف أصلو سياسيا يؤدم ضركرة إبٔ 

 ''.1..الطائفية ك من بٍ إبٔ ابغرب الأىلية

عندما لا يكوف من مصلحتها التعبتَ عن قضيتها ''       ك يستغل العقل السياسي للجماعة الدين 

الاقتصادية تعبتَا سياسيا صربوا ك مطابقا، لأف ذلك يفضح الطابع ابؼادم الاستغلببٕ لتلك /الاجتماعية 

القضية، أك عندما لا تستطيع تلك ابعماعة ذلك بسبب ضعف كعيها نتيجة عدـ بلوغها مستول من 

الاقتصادية طرحا مكشوفا ك بُ كلتا ابغالتتُ يكتسي /التطور بهعلها قادرة على طرح قضيتها الاجتماعية

 ''.2توظيف الدين طابعا طائفيا

 لتبتُ لنا برريض ابػطاب العلماني       ك لو قرأنا العلمانية من خلبؿ ابؼشهد الثقابُ ك الفكرم العابؼي،

الغربي للمجموعات العرقية على كسر إطار ىويتها ابؼفركضة بقوة الدكلة ك شرعيتها الدينية الربظية مستحثا 

جابؿة بُ إقحاـ المحموعة البشرية بُ مشركع " الغرب"ك لأف رغبة ''إياىا على البحث عن إطار جديد بؽويتها 

كاحد فإنو يطمح إبٔ إخراج ىذه الأقليات من ثقافة الأصل ليؤكد أنها جزء من الثقافة الأكركبية ابغديثة كريثة 

بيكن أف "السيطرة الإسلبمية"الثقافة ابؼسيحية ك الإغريقية، ك أف صلتها بإرثها الثقابُ التي انقطعت بُ شركط 

ك لثقافتو التنويرية ابغديثة، فالزمن الذم ما عاد زمنا "للغرب"يعاد بذديدىا بالقدر الذم يتكرس فيو انتماءنا 

 ''. 3بظاكيا أضحى زمن الابتعاد عن الأصل

                                                             
 .117- 116 بؿمد عابد ابعابرم، الدين ك الدكلة ك تطبيق الشريعة، ص ص  1
 .118 ابؼرجع نفسو، ص  2
 

العلمانية ك السجالات الكبرل بُ الفكر  )، ضمن كتاب"بُ قلق العلمانية أك كيف بيكن التفكتَ بُ علمانية جديدة؟؟" عمر بن بوجليدة،  3
 .37- 36، ص ص (العربي ابؼعاصر
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   ك عليو فرغم التسويق للعلمانية بأنها مفتاح القضاء على النزاعات الطائفية إلا أنها تعرؼ أيضا بأنها أداة 

 ك ىذا ما يكرس مبدأ البقاء للؤصلح 1الغربي"الكوني"لاغتصاب التواريخ ك مصادرتها ك إبغاقها بالتاريخ 

 .كالأقول

 :العلمانية و الانتقال الديمقراطي في العالم العربي- خامسا 

 بالإشكالية لأنها مسيَّجة  بصعوبات عديدة ك أسئلة برتمل إجابات الدبيقراطية   كصف جورج طرابيشي 

متعددة  بل ك متناقضة أحيانا، ك لعل الطابع الإشكابٕ بؽذه ابؼسألة بهد ما يبرره كوف الدبيقراطية يتم التًكيج 

ك برولت إبٔ مفتاح بظسم "أيديولوجيا خلبصية جديدة"بؽا ك يرفع شعارىا بُ العابٓ العربي اليوـ كما لو أنها 

 .2 ك الاشتًاكيةبعد فشل بصيع ابؼشاريع القومية

                                                             
 .43 ابؼرجع السابق، ص  1
 الدبيقراطية بُ الفرنسية Démocratieك بُ الابقليزية ، Democracy ك بُ اليونانيةDemokria''  ُك ىي لفظ مؤلف من لفظت

ك معناه السيادة فمعتٌ الدبيقراطية إذف سيادة الشعب، ك ىي نظاـ سياسي تكوف (كراتوس )ك معناه الشعب، ك الآخر (دبيوس)يونانيتُ أحدبنا 
ابؼساكاة ك العدؿ :الأكؿ سيادة الشعب، ك الثاني: فيو السيادة بعميع ابؼواطنتُ لا لفرد أك لطبقة كاحدة منهم، ك بؽذا النظاـ ثلبثة أركاف

ابغرية الفردية ك الكرامة الإنسانية ك ىذه الأركاف الثلبثة متكاملة، إف كل نظاـ سياسي يعتبر إرادة الشعب مصدرا لسلطة ابغكاـ ىو نظاـ :كالثالث
ك الدبيقراطية إما أف تكوف سياسية تقوـ على حكم الشعب لنفسو بنفسو مباشرة، أك ...دبيقراطي، إلا أف إرادة الشعب بُ الواقع ىي إرادة الأغلبية

بواسطة بفثليو ابؼنتخبتُ بحرية تامة، ك إما أف تكوف اجتماعية أم أسلوب حياة يقوـ على ابؼساكاة ك حرية الرأم ك التفكتَ، ك إما أف تكوف 
اقتصادية تنظم الإنتاج ك تصوف حقوؽ العماؿ، ك برقق العدالة الاجتماعية، ك إما أف تكوف دكلية توجب قياـ العلبقات الدكلية على أساس 

بصيل ''السيادة ك ابغرية ك ابؼساكاة، ك لكن الدبيقراطية الكاملة لا تبلغ غايتها إلا إذا بصعت بتُ ىذه ابعوانب كلها بُ كزف كاحد من الاتساؽ
 .   570صليبا، ابؼعجم الفلسفي، ابعزء الأكؿ، ص 

 

  
 حركة سياسية فكرية تدعو إبٔ بسجيد العرب، ك إقامة دكلة موحدة بؽم على أساس رابطة الدـ ك القربى ك اللغة ك التاريخ :القومية العربية

، ك ىي صدل للفكر القومي الذم سبق أف -ك ىناؾ من يدعو إبٔ إبعاده بساما بحجة أنو يؤدم إبٔ العنف الطائفي-كإحلببؽا بؿل رابطة الدين
، ك ظهرت أكبٔ بوادر الفكر القومي العربي بُ أكاخر القرف التسع عشر بُ حركة "الدين لله ك الوطن للجميع"ظهر بُ أكركبا ك من أىم شعاراتها 

سرية تقودىا بصلة من ابعمعيات بعاصمة ابػلبفة العثمانية، بٍ بُ حركة علنية تقودىا بصعيات تتخذ من دمشق ك بتَكت مقرا بؽا،بٍ بُ حركة 
، ك قد ظلت الدعوة إبٔ القومية العربية بؿصورة بُ نطاؽ الأقليات 1912سياسية كاضحة ابؼعابٓ بُ ابؼؤبسر العربي الأكؿ الذم عقد بُ باريس سنة 

-1880)الدينية غتَ ابؼسلمة، ك بٓ تصبح تيارا شعبيا إلا حتُ تبتٌ الدعوة إليها الرئيس ابؼصرم الراحل بصاؿ عبد الناصر، ك يعد ساطع ابغصرم
مانع بن بضاد ابعهتٍ، ابؼوسوعة ابؼيسرة بُ الأدياف ك ابؼذاىب ك الأحزاب ابؼعاصرة،  أبرز الداعتُ للقومية العربية يليو ميشيل عفلق، ينظر،  (1968

 .451- 448المجلد الأكؿ، ص ص 
 .10- 9 ينظر، جورج طرابيشي، ىرطقات عن الدبيقراطية ك العلمانية ك ابغداثة ك ابؼمانعة العربية، ص ص  2
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 :    ك يلخص طرابيشي إشكاليات الدبيقراطية بُ العابٓ العربي على النحو التابٕ

ك يؤطر ابؼفكر ىذه الإشكالية كفق السؤاؿ التابٕ ىل الدبيقراطية ىي ابؼفتاح :إشكالية ابؼفتاح ك التاج- 1-

السحرم الذم نفتح بو بصيع الأبواب ابؼقفلة أـ أف الدبيقراطية ىي على العكس من ذلك التاج الذم يتوج 

بعبارة أخرل ىل الدبيقراطية شرط .التطور العضوم للمجتمع ابؼعتٍ، ك ينهض مقياسا على مستول تطوره؟

مسبق أـ ىي أيضا نتيجة ك حصيلة لتطور بؾتمع بعينو؟ك يؤكد طرابيشي بُ ىذا السياؽ أف الدبيقراطية ىي 

 .تتويج لتطور عضوم داخل المجتمع ك ليست حلب سحريا ينقل المجتمع من التخلف إبٔ التطور

ك ىذه الإشكالية ىي امتداد لسابقتها فزرع بذرة الدبيقراطية بُ غتَ تربتها :إشكالية الثمرة ك البذرة-2-

 .1الأصلية يعجل بدوتها أك بروبؽا إبٔ نبات ساـ

إذا كانت الدبيقراطية بُ ابؼخياؿ العربي ىي مفتاح بعميع الأبواب فهي أيضا :إشكالية مفتاح ابؼفتاح-3-

 ك ىذا بحاجة إبٔ مفتاح، ك بدا أف الدبيقراطية ىي نتيجة مباشرة للحداثة ىذه الأختَة التي أفرزتها البورجوازية

ما بهر طرابيشي إبٔ الاستنتاج بأف الدبيقراطية ك إف بٓ تتواجد حيثما تواجدت البورجوازية فإنها تغييب حيثما 

غابت، لأنها حامل اجتماعي ضركرم لزرع الطركحات الدبيقراطية، ك لعل ما يدعم صحة ىذه ابؼسألة حسبو 

أف براعم الدبيقراطية عرفت انفتاحا لا مثيل لو عقب استقلبؿ الأكطاف العربية يوـ كانت البورجوازية البرعمية 

ىي الأخرل لا تزاؿ فاعلب تاربىيا، ك لكن للؤسف سرعاف ما قبرت البورجوازية بٍ الدبيقراطية بعد سلسلة من 
                                                             

 .11-10 ينظر، ابؼصدر السابق، ص ص  1

طبقة اجتماعية ارتبطت تاربىيا من حيث نشأتها بابؼدف أك القرل الكبتَة ذات الأسواؽ التجارية، ك كانت '' ىي Bourgeoisie  البورجوازية 

متميزة عن طبقتي العماؿ ك النبلبء، ك بالتابٕ فكانت ترمز إبٔ طبقة التجار ك أصحاب الأعماؿ ك المحلبت العامة، ك ابؼعنيتُ بالإشراؼ على شؤكف 
الصناعة ك التجارة، ك قد قاـ المجتمع البرجوازم على أنقاض المجتمع الإقطاعي ك ازدياد التجارة الدكلية بتُ الشرؽ ك الغرب على أثر ابغركب 

الصليبية، ك مع كضوح انهيار المجتمع الإقطاعي تسلمت البورجوازية زماـ القيادة الاقتصادية ك السياسية ك استفادت استفادة قصول من نشوء 
عبد الوىاب الكيابٕ، موسوعة '' العصر الصناعي فازداد النظاـ الرأبظابٕ زبطا ك قوة ك بسلك البورجوازيوف الثركة العقارية ك الزراعية ك الصناعية

 . 594، ابعزء الأكؿ، ص 1979، 1لبناف، ط /السياسة، ابؼؤسسة العربية للدراسات ك النشر، دار ابؽدل للنشر ك التوزيع، بتَكت
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الثورات الوطنية ك الانقلببات القومية ك اليسارية ك بسبب غياب البديل البورجوازم فإف ابؼد الأصوبٕ ىو 

 .ابؼسيطر على ابغركات ابؼعارضة للديكتاتوريات العربية

يعتقد البعض أف ابؼأزؽ الدبيقراطي بُ العابٓ العربي ناتج عن انفراد :إشكالية الشرطي ك رجل ابؼباحث-4-

الدكلة بابغكم ك تغييب الشعب، ك  لكن مقاربة الإشكالية يثبت العكس فهذا الوضع ىو نتيجة مباشرة 

لتغييب سلطة الدكلة ك إعاقتها عن آداء دكرىا ك قد شبو طرابيشي ابؼأزؽ الدبيقراطي بُ العابٓ العربي بشرطي 

بؾرد من سلبحو أماـ رجل ابؼباحث ك بؽذا فابغل الضركرم للواقع السياسي العربي متصل بضركرة رد الاعتبار 

 .إبٔ الدكلة ك سلطة القانوف ك مبدأ العنف الشرعي

غالبا ما بزتصر النزعة الشعبوية الدكلة بُ ذئب ماكر ك أما الأمة ك الشعب :إشكالية الذئب ك ابغمل-5- 

الضحية ك لكن العكس يبدك قائما أيضا، فالشعب ك المجتمع العربي ليس بريئا بشكل مطلق إذ /فهو ابغمل

غالبا ما أفقد الدكلة ىيبتها نتيجة الفئوية الطائفية ك اللوبوية الدينية ك بذلك يضيع التمثيل الدبيقراطي نتيجة 

اشتغاؿ جدؿ الأكثرية ك الأقلية فتضيع حقوؽ الأقلية أماـ الأغلبية ك ابؼرأة أماـ الرجل فلب بقد مثلب بُ 

ك أما اللوبيات الدينية ابؼمولة بالدكلارات النفطية فلب تتواف عن .البربؼانات ابػليجية حضورا لنائب شيعي كاحد 

قتل حرية التفكتَ ك الرأم ك إشهار سلبح التكفتَ، ك تتم بذلك مصادرة كتب ابؼفكرين ك تطليق زكجاتهم كما 

حصل مع نصر حامد أبو زيد، أك بالتهديد بالقتل كما بُ حالة سيد القمتٍ أك بالشنق كما بُ حالة بؿمود 

 .بؿمد طو ك ىذا لا يتم إلا بتواطؤ مباشر من ابغكومات العربية

ك بُ ىذه المحطة الأختَة بهعل طرابيشي من الدبيقراطية ثقافة ك بفجموعة من القيم :إشكالية الصندكقتُ-6-

ابؼتضامنة الراسخة بُ عقليات المجتمع، ك لئن ربط العابٓ العربي الدبيقراطية بصندكؽ الاقتًاع فإف الصندكؽ 
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، ك إف بٓ بودث توافق تاـ بتُ عقليات "بصجمة الرأس"الأكؿ ابؼسؤكؿ عن اختمار الثقافة الدبيقراطية ىو 

 .      1المجتمع ك صندكؽ الاقتًاع فإف الانتخاب لن يكوف إلا معبرا عن طغياف الأغلبية العددية

       يعتبر جورج طرابيشي أف العلمانية ىي ابؼقدمة الأساسية لبناء الدبيقراطية، ك قد أكد أنو لا مكاف 

 :للحكم الدبيقراطي بُ العابٓ العربي بُ ظل تغييب العلمانية ك من أىم ابؼبررات ىذا الطرح ما يلي

أف الركيزة الأساسية لبناء الدبيقراطية ىي ابؼنافسة السياسية بتُ الأكثرية ك الأقلية بشرط ألا برافظ ىذه -

ابؼنافسة على نتائج ثابتة دائما ىذا ما بيكن أقلية اليوـ من أف تصتَ أغلبية الغدك ىكذا دكاليك، ك لكن بُ 

ابؼنافسة الطائفية يظل المجاؿ مفتوحا لشتى أنواع العداء ك الاستئصاؿ ك لا بؾاؿ للخصومة السياسية النزيهة، 

 .كأما معطيات الاقتًاع فتبقى ثابتة أبد الدىر ك لا بيكن برويل الأقلية إبٔ أغلبية إلا بُ حالة التغتَ الدبيغرابُ

تعتبر الدبيقراطية الشعب ىو ابؼصدر الوحيد للتشريع بُ حتُ أف الإسلبـ لا يعتًؼ بدصدر آخر للتشريع -

 .، بالإضافة إبٔ إبؽاـ الأئمة الاثتٍ عشر عند الشيعة(عند أىل السنة)سول القرآف ك السنة

ارتكاز الدبيقراطية على ابؼساكاة بتُ ابؼرأة ك الرجل بُ ابغقوؽ ك الواجبات ك أما التشريع الإسلبمي فيحرـ -

 (...سواء بُ الإرث، الشهادة، الزكاج، الإمامة)ابؼرأة من حق ابؼساكاة مع الرجل 

تقوـ الدبيقراطية على احتًاـ بصيع العلبقات ابعنسية حتى تلك التي تتم خارج مؤسسة الزكاج، أك تلك التي -

تتم بتُ أفراد من جنس كاحد ك لا تعتبر ذلك جربية يعاقب عليها القانوف، ك بابؼقابل فإف الشرع الإسلبمي 

                                                             
  .17 -12 ينظر، ابؼصدر السابق، ص ص  1
  الأغلبية الدينية ثابتة ك غتَ قابلة للتغيتَ، بينما الأغلبية السياسية بُ الأنظمة ابغديثة بفكنة التغيتَ طابؼا أنها '' بذدر الإشارة بُ ىذا السياؽ إبٔ أف

أف تصبح أغلبية بُ الدكلة الإسلبمية، بينما بيكن للبشتًاكية أف تصبح " الصابئة"لا تقوـ على ثبات الاعتقاد، أم باختصار ما كاف بيكن للؤقلية 
إف ابػيار الأساسي للعنف الطائفي .47برىاف غليوف، ابؼسألة الطائفية ك مشكلة الأقليات، ص ''أغلبية سياسية بُ النظاـ اللبرابٕ ابغديث

الدكلة ابؼدنية ابعامعة للهويات دكف النظر بُ حجم كل ىوية، لأف كىم قانوف الأكثرية كاف ك مازاؿ كسلة قاتلة لكثتَ ابؽويات بتهميشها ''ىو
كنبذىا، ك أما بُ الصورة ابؼعاكسة ك ىي الأسوء بحيث بركم أقلية ما أكثرية نسبية بُ أم بلد كما حدث خلبؿ حكم أقلية بيضاء لدكلة جنوب 

 . 157كاظم شبيب ابؼسألة الطائفية، ص ''افريقيا لفتًة طويلة بنظاـ التمييز العنصرم
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يقابل ابؼثلية ابعنسية ك الزنا بالسجن ك ابعلد ك القتل أك الرجم، ك نظرا لعدـ علمنة قانوف العقوبات بُ العابٓ 

  .1العربي فإنو يستحيل إقامة دبيقراطية جنسية

 الحرية     يتوجب على البحث برليل ىذه الرؤية انطلبقا من مسألتتُ، الأكبٔ متعلقة بدعوة طرابيشي إبٔ

 بُ بوتقة  الديمقراطية و العلمانية، أما ابؼسألة الثانية فهي بـصصة لتوضيح مبررات بصع ابؼفكر بتُالجنسية

 .كاحدة

ليس ىناؾ بُ العابٓ كلو اليوـ أنظمة أكثر دىرية بُ ابؼمارسة ك العقيدة من ''     يرل برىاف غليوف أنو 

الأنظمة العربية، فليس ىناؾ نظاـ يعتبر أف ىدفو ىو رفعة الإسلبـ، أك حتى اليوـ رفعة العركبة ك فرض الدين 

    2''الصحيح ك القومية الصحيحة ليبرئ ذمتو ابذاه الله

لتبتُ لنا - حتى تلك التي تدعي أنها تطبق الشريعة–    ك لو تتبعنا  بـتلف المجتمعات الإسلبمية ابؼعاصرة 

خضوع ابغياة الاجتماعية ك السياسية فيها للعلمنة ك تستَىا قوانتُ كضعية خالصة خاضعة للمعايتَ الدكلية، 

قوانتُ الطتَاف ابؼدني ك ابؼلبحة، )كلا أثر يذكر فيها لأم انتماء ديتٍ أك مذىبي أك عرقي ك من بماذج ذلك 

، الإدارة، التعليم، الصحة، (...العقارية، الأدبية، ك ابػاصة بالأكراؽ ابؼالية)الطرقات، ابؼلكية بأنواعها ابؼختلفة

ك ىناؾ ثلبثة  (...الوظيف العمومي، ابعنسية، الشركات، تأسيس الأحزاب السياسية ك ابعمعيات النقابات

ميادين فقط ما زالت تستعصي على العلمنة، ك تواجهها معارضة باسم الدين ك تتلخص ىذه ابؼيادين بُ 

 .3...الأسرة، السياسة، ك عدد من ابعرائم سيما ابؼتعلقة بالشرؼ)

                                                             
 . 92، 90إسلبمية، ص ص - عن العلمانية كإشكالية إسلبمية2 ينظر، جورج طرابيشي، ىرطقات  1
 .95برىاف غليوف، ابؼسألة الطائفية ك مشكلة الأقليات، ص   2
 .90-89، ص ص 2011، 1، سلسلة معابٓ ابغداثة، دار ابعنوب للنشر، تونس، ط (بُ الثقافة ك المجتمع)3 ينظر، عبد المجيد الشربُ، لبنات 3
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سواء ما بً منها –      إف طرابيشي ليس ىو الوحيد الداعي إبٔ الدبيقراطية ابعنسية ك حرية العلبقات ابعنسية 

بل تبعو بُ ذلك نفر من ابغداثيتُ العرب ك منهم عبد - خارج مؤسسة الزكاج أك تلك التي توصف بالشاذة

المجيد الشربُ الذم يؤكؿ أيات حكم الزنا بُ سياؽ تاربىي بؿدكد، ك يقدـ مبررات بذعل من أحكاـ ىذه 

إف كضع الزنا على رأس ابعرائم التي تستوجب ابغدٌ، '':ابعربية خاصة بزمن نزكؿ الآيات ك حسب إذ يقوؿ

باعتباره تعدٌيا على حق من حقوؽ الله، لو أكثر من دلالة، ففي بؾتمع قائم على التظيم القبلي ك يوبٕ مسألة 

النسب أبنية كبرل، لا نستغرب ىذا التشدد، لاسيما أف كسائل منع ابغمل ابغديثة بٓ تكن موجودة، ك لا 

كانت "الشرعية"بٍ إف العلبقات ابعنسية .تتصور حتى بؾرد التصوٌر إمكانية التًبية ابعنسية بُ برامج التعليم

متيسرة للرجاؿ ك النساء فقط، كاف الزكاج يتم بُ الغالب بُ سن مبكرة، ك قلما كانت ابؼرأة ابؼطلقة أك ابؼتوبَ 

عنها زكجها لا تتزكج ثانية، ك كاف تعدد الزكجات أمرا شائعا ك لا سيما بُ الأكساط ابؼرفٌهة، ك كاف نكاح 

كل ىذه العوامل .ابعوارم أك ملك اليمتُ بابػصوص لا بوتاج إبٔ عقد ك لا شهود ك لا بىضع إبٔ عدد معتُ

 ''.1بذعل الزنا ظاىرة شاذة ك استثنائية

     انطلبقا بفا سبق ذكره يتضح أف طرابيشي لا يدعو إبٔ علمانية جزئية تقف عند حدكد فصل الدين عن 

الدكلة، بل يدعو إبٔ علمانية شاملة قادرة على التغلغل بُ بصيع شرائح المجتمع ك إعادة تركيب كعيو كفق 

الطركحات العلمانية الغربية، ك يتجلى لنا من خلبؿ تصربوات طرابيشي السابقة أنو لا يتوقف عند حدكد 

الاستفادة الإبهابية من التجربة السياسية الغربية بل يستورد ابؼشركع الدبيقراطي الغربي بجميع تفاصيلو دكف 

مراعاة مدل توافق ابػصوصية العربية ك ىذه النماذج ابعاىزة، كما بٓ يكلف نفسو عناء مراجعة التبعات 

 .ابػطتَة للدبيقراطية الغربية على ابؼستول الاجتماعي

                                                             
 .174 ابؼرجع السابق، ص  1



 .و منطق التأسيس من الداخل....العلمانية و الثقافة العربية:الفصل الثاني
 

241 
 

ىذا الابذاه ابؼتزايد بكو ''       ك أما عن مرجعيات ابغرية ابعنسية عند الغرب فيصرح عبد الوىاب ابؼستَم أف 

ىو ظاىرة عابؼية، آخذة بُ الاتساع مرتبطة بتساقط الإيديولوجية ك انتشار فكر ما بعد ..الانشغاؿ بابعسد

''. 1ابغداثة، إنها مرتبطة بُ نهاية الأمر بالعلمانية الشاملة ك تنزع القداسة عن العابٓ ك برولو إبٔ مادة استعماليو

التوجو ابغاد بكو اللذة الذم صاحبو ظهور الإنساف الفرد ابؼلتف حوؿ ذاتو ''ىذا ما أدل بالغرب إبٔ 

 ''.2كمصلحتو ك لذتو، ك الذم بهد خلبصو بُ الاستهلبؾ ك اللذة فلب يطيق أم حدكد أك قيود أك مسؤكلية

       كما ترتبط ابغرية ابعنسية أيضا بانتشار العدمية ك فقداف اليقتُ ابؼعربُ،  فتجاىل ابعميع  بـتلف 

الكائن ابؼركب النبيل الذم بوتاج شيئا آخر غتَ ىذا السقف ابؼادم، ك يؤكد /الاحتياجات الركحية للئنساف

عبد الوىاب ابؼستَم أنو مع غياب ابؼعتٌ بُ المجتمع تغييب مقدرة الإنساف على ابغب، لأف الإنساف لا بيكنو 

أف يتعلق ركحيا بالآخر إلا إذا كانت ىناؾ معاني ك أىداؼ مرسومة بؼستقبلو مع الشريك، ك مع غياب ابؼعاني 

الركحية للعلبقات الإنسانية بتُ ابؼرأة ك الرجل، صارت العلبقة تتلخص بُ الشهوة العابرة، الافتًاس، الصراع 

ك التي يدعو طرابيشي إبٔ إعادة الاعتبار بؽا من خلبؿ إدراجها بُ حيز -كأما عن العلبقات ابعنسية الشاذة

 .3فهي على حد قوؿ ابؼستَم بحث عن ابؼعتٌ بُ عابٓ لا معتٌ لو"- الدبيقراطية ابعنسية"

اليقتُ بُ /      ك بُ توضيح ابؼستَم بؼرجعيات العلبقات ابعنسية الشاذة يشبهها بقضية البحث عن ابؼعتٌ

ابػمر ىنا ليست بؾرد سائل أصفر يشربو الإنساف فيذىب كعيو ك يستيقظ بُ ''بطريات أبي نواس حيث إف

اليوـ التابٕ عنده صداع خفيف ليستأنف حياتو، ك إبما ىي جزء من فلسفة كونية ك تعبتَ عن إحساس عميق 

بالغربة ك الوحدة ك ابػوؼ من العدـ من جانب إنساف فقد اليقتُ ك ابؼعتٌ، ففقد الطمأنينة ك ابؼقدرة على 

                                                             
 .143، ص 2012، 3سورية، ط /، دار الفكر، دمشق(1حوارات مع الدكتور عبد الوىاب ابؼستَم ) سوزاف حربُ، الثقافة ك ابؼنهج  1
 . 121 ابؼرجع نفسو، ص  2
 .124  ينظر،  ابؼرجع نفسو ، ص  3
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النتيجة ابؼنطقية ''ك أما الشذكذ فهو .''1التواصل ، إنها قضية إنساف فقد ابؼعتٌ بُ العابٓ فأغرؽ ذاتو بُ ابػمر

كالتًبصة الوحيدة الأمينة بؼبدأ اللذة النفعي، فالإنساف الشاذ بيكنو أف ينشىء علبقة مع شخص آخر من جنسو 

فيتغلب على اغتًابو  بشكل مؤقت بٍ يعود مرة أخرل بغياتو الاستهلبكية البسيطة، ك ىو يتغلب على اغتًابو 

دكف أف يدخل بُ علبقات ذات آثار اجتماعية تضطره للدخوؿ بُ علبقة حقيقية مع الآخرين بُ الواقع، إف 

 ''.2العلبقة مع شخص من ابعنس نفسو ىي أقل العلبقات الإنسانية تركيبية

-  بدختلف أنواعهاتابؼنهك بالإشكاليا-      ك السؤاؿ الذم يطرح على طرابيشي ىو ما مصتَ العابٓ العربي

بعد انتشار الدبيقراطية ابعنسية ك ما برملو من عدمية؟، ما ىي النتائج ابؼتًتبة عن بررر ابؼرأة ك استباح بصيع 

 ابغرمات بدا فيها ابؼثلية ابعنسية؟

       أدل الانتشار الكاسح للمادية إبٔ شيوع مبدأ اللذة بُ العلبقات الإنسانية، كما نزؿ أفراد الأسرة ابؼابعد 

حداثية بعضهم من بعض منزلة اللعبة من اللبعب، ك من أبرز مظاىر ىذا الانقلبب ابعذرم بقد عابٓ الطفولة 

 :البرمء الذم صار لعبة بؽا أشواط عديدة نذكر منها

ك أىم بنوده أف كجود الولد يرغب فيو كما يرغب بُ اقتناء اللعبة، ك عليو فابغمل ليس : اللعب قبل ابغمل-

 .عنصرا قارا بُ ابغياة الزكجية ك إبما يتوقف أساسا على رأم الشريكتُ بُ حصولو أك عدمو

إذا بضلت الشريكة برغبة منها فهذا لا يعتٍ بالضركرة استمرار ابغمل، بل قد تتعارض :اللعب أثناء ابغمل-

 .رغبتها بطارئ جديد فيتم التخلص مباشرة من ابعنتُ كما يتخلص الطفل من لعبتو ابؼملة

ك معناه أنو إذا ما قوبلت الشريكة بوضع بهعلها غتَ راغبة بُ ابؼولود فإنو بإمكانها التمتع : اللعب عند الولادة-

 .اللعبة بُ عابٓ التيو/بحق التكتم على الوضع ك الواضع معا، فيعيش الطفل
                                                             

 .125 ابؼرجع السابق، ص  1
 .127،ص نفسو ابؼرجع  2
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إذا كاف الطفل بحاجة ماسة للتنشئة اجتماعية بُ أسرة يسودىا ركح ابؼسؤكلية، فإف عابٓ  :اللعب بعد الولادة-

ما بعد ابغداثة يعرض لو أشكالا كثتَة من الأسر قد يكوف شركاؤىا أزكاجا، أخدانا، أضدادا، أمثالا، بؾتمعتُ، 

 .               1مفتًقتُ

 فهي ليست بؾرد نداءات للمساكاة مع الرجل ك ابؼرأة بُ       أما فيما يتعلق بالدعوة إبٔ بررير ابؼرأة

التي تؤكد بُ إحدل جوانبها الفوارؽ العميقة بتُ الرجل ''بل تطورت إبٔ حركة التمركز حوؿ الأنثى ...ابؼتَاث

كابؼرأة، ك تصدر عن رؤية كاحدية إمبريالية بتُ ثنائية الأنا ك الآخر الصلبة، كأنو لا توجد مرجعية مشتًؾ 

بينهما، ك كأنو لا توجد إنسانية جوىرية مشتًكة بذمع بينهما لذا فدكر ابؼرأة كأـ ليس أمرا مهما، ك مؤسسة 

ذاتها ك برقيقها " اكتشاؼ"الأسرة من بٍ تعد عبئا لا يطاؽ، فابؼرأة متمركزة حوؿ ذاتها ، مكتفية بذاتها تود 

 ''.2خارج أم إطار اجتماعي، بُ حالة صراع كوني أزبٕ مع الرجل ابؼتمركز حوؿ ذاتو

      ك تتبدل أكبٔ ملبمح ىذا الصراع الداركيتٍ الشرس بُ رؤية حركة التمركز حوؿ الأنثى لأحاسيس كل من 

ففي غياب الإنسانية ابؼشتًكة لا بيكن أف تكوف ىناؾ أحاسيس إنسانية مشتًكة بتُ الذكر ''ابؼرأة ك الرجل

 ''3كالأنثى، فتًكيبة جسديهما بـتلفة، ك طبيعتها الفسيولوجية بـتلفة

                                                             
، 2006، 1ابؼغرب، ط /لبناف، الدار البيضاء/، ابؼركز الثقابُ العربي، بتَكت(ابؼدخل إبٔ تأسيس ابغداثة الإسلبمية) طو عبد الربضن، ركح ابغداثة 1

 .134- 132ص ص 
 فإذا كانت حركة بررير ابؼرأة تدكر حوؿ قضية برقيق العدالة للمرأة  داخل المجتمع '' ينبغي التمييز بتُ حركة بررير ابؼرأة ك حركة التمركز حوؿ الأنثى

فإف حركة التمركز حوؿ الأنثى تقف على النقيض من ذلك، فهي تصدر عن مفهوـ صراعي للعابٓ تتمركز الأنثى حوؿ ذاتها ك يتمركز الذكر  ىو 
الآخر حوؿ ذاتو ك يصبح تاريخ ابغضارة البشرية ىو تاريخ الصراع بتُ الرجل ك ابؼرأة، ك ىيمنة الذكر على الأنثى ك بؿاكلتها التحرر من ىذه 

، 2010، 2ك التمركز حوؿ الأنثى، شركة نهضة مصر للطباعة ك النشر ك التوزيع، ط ...، عبد الوىاب ابؼستَم، قضية ابؼرأة بتُ التحرر''ابؽيمنة
 .21ص 

   
 

 .21، ص 2010، 2ك التمركز حوؿ الأنثى، شركة نهضة مصر للطباعة ك النشر ك التوزيع، ط ... عبد الوىاب ابؼستَم، قضية ابؼرأة بتُ التحرر 2
 .25 ابؼرجع نفسو، ص  3
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بأف ابؼرأة الشاذة جنسيا ىي ابؼرأة التي استغنت عن ''  كما يدعي بعض زعماء حركة التمركز حوؿ الأنثى 

الرجاؿ مطلقا، ك لذا فهي أكثر النساء برررا، ك ىي ابؼرأة التي حققت داخل التاريخ ابؼساكاة البيولوجية الكاملة 

ك بهذا فإف خطاب التمركز حوؿ الأنثى ىو خطاب تفكيكي .''1مع الرجاؿ ، ك حققت بذلك الاكتفاء الذابٌ

يعلن حتمية الصراع بتُ الذكر ك الأنثى، ىذا ما يؤدم إبٔ انعداـ الطمأنينة بُ نفس ابؼرأة ك شعورىا بالقلق 

نتيجة إعادة تعريفها بُ إطار جديد بحيث لا برقق ىويتها إلا خارج الأسرة، ك انسحاب ابؼرأة من مؤسسة 

 .    2الأسرة يعتٍ تآكلها ك  بذلك تنهار آخر حصوف ابؽوية

المحل الذم يتعلق فيها الإنساف بغتَه ''-ك ىي على حد قوؿ طو عبد الربضن-       تعتبر الأسرة نواة المجتمع

تعلُّق نسب ك يتخلق فيها بحسب ىذا التعلق ، يلزـ ىذا التعريف أف الأسرة تقوـ على عنصرين أساسيتُ 

أحدبنا العلبقة النَّسبية باعتبارىا بذمع بتُ طرفتُ على الأقل، ك ىي على ضركب بـتلفة الأصل فيها العلبقة 

الزكجية ك سواىا متفرع منها كعلبقة الأبوة، ك علبقة الأمومة ك علبقة الأخوة، ك العنصر الثاني ىو ابػلق 

ك تتلخص أىم النتائج السلبية عن انتشار الدبيقراطية ابعنسية ''3باعتباره بىلع على ىذه العلبقة صفة الإنسانية

بُ ضمور مؤسسة الأسرة نتيجة عزكؼ الشباب عن الزكاج ك النسل، ك إحساسهم أف الأسرة عبء لا يطاؽ، 

، كما بست 4ك ىذا ما يدفعهم إبٔ تفريغ طاقاتهم بطريقة لا تتًتب عنها أية تبعات اجتماعية أك اقتصادية

ابؽيمنة على الإنساف انطلبقا من مقولة ابعنس التي أصبحت بؽا أبعاد استهلبكية بؿضة ك توظفو شركات 

الكوكا كولا ك الشيفركليو لصابغها ضد الإنساف ك بذلك بً ابؼزج الرىيب بتُ طركحات ماركس ك فركيد، كما 

بً إسقاط الأحكاـ القيمية ك صارت الأمور بؿكومة بدنظار اقتصادم بؿض بهعل من البغي بؾرد عاملة جنس، 

                                                             
 . 127، ص (1حوارات مع الدكتور عبد الوىاب ابؼستَم ) سوزاف حربُ، الثقافة ك ابؼنهج  1
 .37ك التمركز حوؿ الأنثى ص ... ينظر، عبد الوىاب ابؼستَم، قضية ابؼرأة بتُ التحرر 2
 .100، ص (ابؼدخل إبٔ تأسيس ابغداثة الإسلبمية) طو عبد الربضن، ركح ابغداثة 3
 . 121، ص (1حوارات مع الدكتور عبد الوىاب ابؼستَم ) ينظر، سوزاف حربُ، الثقافة ك ابؼنهج  4
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كمن الطفل غتَ الشرعي طفل ابغب أك طفل الطبيعة، ك نظرا لتحرر ابعنس من الإطار الاجتماعي ك برييده 

 .1 على غرار أسرة مكونة من رجلتُ أك امرأتتُكتطبيعو، فقد ظهرت أشكاؿ بديلة من الأسرة

     ك لعل أىم خطر يتًبص بالأسرة ما بعد ابغداثية ىو انقلبب ابؼركءة إبٔ الإمعية ك فقداف فردىا 

للخصوصية الأخلبقية فصار تابعا لسواه يرل ما يراه ك يفعل ما يفعل، كما فقد الفرد ما بعد ابغداثي قدرتو 

على إصلبح الأسرة ك الارتقاء بها أخلبقيا، ك قد ترتب عن ىذه الإمعية التي شهدتها الأسرة ميوعة العلبقات 

ك بفا زاد أكضاع الأسرة تدىورا أيضا انتشار الغلو . 2داخلها فلب معابٓ ثابتة ك لا مراجع قارة، ك لا قيم مستقرة

نتيجة التكثتَ ابؼكثف للحقوؽ ك التوسيع غتَ المحدكد بؽا حتى ك لو كانت متعارضة، فصار لأسرة النكاح 

حقوقا كما لأسرة السفاح، ك كما لأسرة ابعنستُ الضدين حقوقا فكذلك لأسرة ابعنستُ ابؼثلتُ حقوقا، ككما 

ك يعود ىذا الغلو إبٔ كوف ىذه ابغقوؽ ..أف لأسرة الأـ ابؼطلقة حقوقا فكذلك لأسرة الأـ العازبة حقوقا أيضا

  .3بٓ تتتقيد على انتظاـ بدا يضاىيها من كاجبات فانعدمت ابؼسؤكلية داخل الأسرة ك المجتمع

فيصرح بالمسألة الثانية المرتبطة بالجمع بين العلمانية و الديموقراطية في بوتقة واحدة     أما فيما يتعلق 

إبٔ عقلنة كدقرطة العلبقات بتُ ''طرابيشي بُ معرض حديثو عن إشكالية الطائفية بُ العابٓ العربي أنو لا سبيل 

الطوائف الإسلبمية ابؼتكارىة علنا أك سرا أك تقية بُ ظل تغييب متعمد للعلمانية التي ما جرل اكتشافها 

 '' .4كتطويرىا بُ بـتبرات ابغداثة الأكركبية إلا لتكوف الدكاء الشابُ للداء الطائفي

                                                             
  ك قد طرحت بُ الغرب مسألة زكاج المحارـ التي بٓ يضعوا بؽا أم مانع قانوني أك أخلبقي ففي الإبراد السوفيابٌ مثلب حدث أف رجلب أبقب من 

ابنتو بٍ سأبؽم ىل بُ الدستور السوفييتي ما بينع ذلك؟فلم بهدكا جوابا، لأف العملية ابعنسية مبنية على التًاضي مع توفر البلوغ ك العقل فما أساس 
 .   141التحرنً إذف؟ ينظر، ابؼرجع السابق، ص 

 .132-131 ينظر، ابؼرجع نفسو، ص ص  1
  115-114، ص ص، (ابؼدخل إبٔ تأسيس ابغداثة الإسلبمية) طو عبد الربضن، ركح ابغداثة 2
 .123-122 ابؼرجع نفسو، ص ص  3
 .90إسلبمية، ص - عن العلمانية كإشكالية إسلبمية2 جورج طرابيشي، ىرطقات  4
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 التي يتبناىا طرابيشي ىي  فكرة الربط العلمانية و الديموقراطية      ك بوسن التذكتَ بُ ىذا السياؽ بأف

مثلب الذم يعد  جون رولز امتداد مباشر لطركحات الفكر اللبرابٕ الغربي ك قد سبق للفيلسوؼ الأمريكي

كاحدا من أىم ك أبؼع الليبراليتُ المحدثتُ بُ الولايات ابؼتحدة الأمريكية ك الفضاء الغربي عموما، أف ركج 

 1ك بناء الصرح الدبيوقراطي للدكؿ" الوفاقات ابؼعقدة"للعلمانية باعتبارىا مقدمة ضركرية لتأسيس ما يسميو ب

حجر الأساس لعصر ابغداثة السياسية، فإذا كانت بؾتمعات ما قبل ''     فالعلمانية عند جوف ركلز ىي

ابغداثية على ما يقوؿ ركلز تتسم بحالة مزمنة من الصراع الديتٍ ك التدابر السياسي العنيف بحكم عجزىا عن 

تلمس طرؽ الوفاؽ ك توليف ابؼصابّ ابؼتضاربة، فإف المجتمعات ابغديثة خلبؼ لذلك تتسم بقدرة فائقة على 

السيطرة على معضلة الانقساـ الديتٍ ك السياسي استنادا إبٔ مبدأ حيادية الدكلة، بٍ باعتماد آليات كفاقية 

بتُ الأفراد ك المجموعات بصورة عقلبنية خارج حلقة ابؼنازعات الدينية ك ابؼذىبية، أم استنادا إبٔ ابػيار 

 .2''ابغيادم العلماني

     رغم إصرار معظم ابؼفكرين على الربط الآبٕ بتُ العلمانية ك الدبيوقراطية إلا أنو لا بيكن بأية حاؿ من 

الأحواؿ التسليم بذلك إذ كثتَا ما كانت العلمانية مصدرا للبنقسامات على الصعيد الاجتماعي ك السياسي 

ك منبعا مغذيا بؼناىل الاستبداد السياسي، ك بٓ ترتبط العلمانية بُ العابٓ العربي بُ أم كقت من الأكقات 

 .3بحيادية الدكلة إزاء المجاؿ الديتٍ بل غالبا ما رافقها القهر ك التسلط الاجتماعي

      ك قد ركج معظم ابؼفكرين العرب للعلمانية بعدىا بموذجا للتسامح ك اتساع الأفق ك التعددية ك قبوؿ 

العلمانية -  بصرامة بالغة-بوكمها نظاـ يتبتٌ ''الآخر رغم أف ىذه ابؼسلمة ليست ثابتة دائما فتًكيا مثلب 
                                                             

 . 11  ينظر، رفيق عبد السلبـ، آراء جديدة بُ العلمانية ك الدين ك الدبيوقراطية، ص  1
 John Rawls Political liberalism,New York,university of Colombia, press,1993, p 243    ينظر 2

 .  11نقلب ،عن رفيق عبد السلبـ، آراء جديدة بُ العلمانية ك الدين ك الدبيوقراطية، ص 
 .12 ينظر، رفيق عبد السلبـ، آراء جديدة بُ العلمانية ك الدين ك الدبيوقراطية، ص  3
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رؤية للكوف ك منهجا بُ التعامل مع الواقع، ك لكن حينما اختار الشعب التًكي بإرادتو نسبة معقولة من 

بفثلي التيار الإسلبمي الذين لا يعادكف العلمانية ك على أبً الاستعداد لأف يعملوا من خلبؿ القنوات 

السياسية الشرعية ك أف يدخلوا بُ برالفات سياسية مع الأحزاب الأخرل كما ىو حاصل بُ كل النظم 

الدبيقراطية، حينما حدث ذلك برركت قوات ابعيش باسم العلمانية لتضرب بفثلي الشعب ك بسنعهم من 

بفارسة سلطاتهم ابؼخولة بؽم بحكم الدستور العلماني ك بقحت بالفعل بُ إقصاء حكومة أربكاف زعيم الكتلة 

 ''.1الإسلبمية

     ك حالة تركيا ليست الوحيدة من نوعها بل ىناؾ بماذج حية من التاريخ العلماني تبتُ مدل قسوة 

ك رغم تصريح دساتتَىا - التي تعتبر من أكثر دكؿ العابٓ علمانية ك دبيوقراطية- الأنظمة العلمانية، ففرنسا

بقانوف فصل الدين عن الدكلة إلا أنها كانت تستخدـ الدين كإستًاتيجية إمبريالية لإحكاـ قبضتها على 

ابعزائر ك أصدرت مراسيم بعيدة كل البعد عن قيم التسامح ك قبوؿ الآخر التي ركجت بؽا الدبيقراطية، ك قد 

بادر الفرنسيوف منذ اليوـ الأكؿ لاحتلببؽم إبٔ إلغاء ابؼدارس ابعزائرية التي تعلم أبناء الشعب بلغتو القومية، ''

فأغلقوا بكوا من ألف مدرسة ما بتُ ابتدائية ك ثانوية ك عالية ك ذلك إبٔ جانب مائة ك اثنتُ ك ثلبثتُ 

ك أحل الفرنسيوف بؿل مؤسسات التعليم القومي ىذه ...مسجدا تقاـ فيو حلقات التعليم ك التدريس

 ''2مدارسهم الفرنسية التي حرموا فيها دراسة العربية فضلب عن التدريس بها

شعارا ربظيا للدكلة سرعاف ما ناقضتو ك ابزذت " فصل الدين عن الدكلة"      ك فرنسا التي ابزذت مقولة

 بوتفلوف على نطاؽ 1930عندما بدأ الفرنسيوف بُ سنة '' الدين آلية فعالة للحفاظ على جبركت الدكلة ك 

- أمواؿ ابعزائريتُ–كاسع بدركر قرف على بدء احتلببؽم للجزائر كانت بعثات التبشتَ التي كرسوا بؽا الأمواؿ 

                                                             
 .121 عبد الوىاب ابؼستَم، العلمانية ابعزئية ك العلمانية الشاملة، المجلد الأكؿ، ص  1
 .469- 468، ص ص 1988، 3لبناف، ط /مصر، بتَكت/ بؿمد عمارة مسلموف ثوار، دار الشركؽ، القاىرة 2
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كي بروؿ أبناء البلبد عن دينهم بُ مقدمة الدكائر التي تعمل على قدـ ك ساؽ بُ ىذا السبيل ، ك كانت لا 

، ك مع بزكغ العوبؼة الرأبظالية ''1تزاؿ بزطط لمحو الإسلبـ من ابعزائر ك تعلن إصرارىا على بلوغ ىذا ابؽدؼ

بُ معظم دكؿ  (...الإبقيلية ك الإسلبمية ك اليهودية)ازدىرت الصراعات القومية ك الإثنية ك الأصوليات 

العابٓ بدا فيها البلداف الدبيقراطية ذاتها التي كانت تظن أنها قطعت كل علبقة مع الأساطتَ الدينية ك ابػرافات 

 .2الاعتقادية

ليست مقتصرة بُ البلبد العربية على مشكلبت الأقليات الدينية، فهناؾ أقليات ''      إف مسألة الأقليات 

أقوامية تطرح من ابؼشكلبت ما لا بيكن حلو بُ إطار ابؼفاىيم ك ابؼمارسات الراىنة للسياسة العربية ك تتجاكز 

ك من الأقليات الأقوامية بُ ابؼشرؽ العربي بقد الأكراد، ك كذا . ''3غالبا ما تطرحو مسألة الأقليات الدينية

ك على ىذا الأساس فإف مسألة فصل الدين عن الدكلة التي يركج بؽا طرابيشي ..الأمازيغ بُ ابؼغرب العربي

إذا كانت ك على ىذا الأساس ؼ- سيما بُ حالة الصراعات الأقوامية–كغتَه لا بذدم لوحدىا نفعا 

لا تتعلق بصندكؽ الاقتًاع بل بصندكؽ بصجمة الرأس فكذلك ابغاؿ - على حد قوؿ طرابيشي- الدبيقراطية

بالنسبة لإشكالية الطائفية بُ العابٓ العربي فهي لا تتعلق بقرارات سياسية تنص على الفصل الصريح بتُ 

 بل إف حلوبؽا مرتبطة أساسا بصناعة ثقافة جديدة بُ المجتمعات العربية تعمل جاىدة على ،الدين ك الدكلة

ابغد من التوترات ك عقلنة الصراع بتُ بـتلف التيارات ابؼتناحرة، ك ىذا لا يتأتى إلا من خلبؿ اعتماد تربية 

أخلبقية ك إنسانية نقية من شوائب الايديولوجيا ك بذمع أىل الطوائف ابؼختلفة حوؿ ىوية كاحد لا بؿيد 

عند أصحاب كل بزصص بدا فيهم أىل السياسة، ك نظرا "الأخلبؽ ابؼهنية"عنها، ك كذا  تكريس مقولة 

                                                             
 .470 ابؼرجع السابق، ص  1
 .125  ينظر، بؿمد بهضوض،نقد الفكر ابعاىز، ص 2
  

 .   24 برىاف غليوف، ابؼسألة الطائفية ك مشكلة الأقليات،  ص  3
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لأبنية مبحث الأخلبقيات فقد أبصع ابؼختصوف بُ العلبقات السياسية ك الدكلية على ضركرة اعتماد ما 

 .  1يعرؼ اليوـ بالأخلبؽ الدكلية

     ك يؤكد برىاف غليوف بُ ىذا السياؽ أيضا أف علبج الواقع السياسي للعابٓ العربي لا يتوقف عند حدكد 

أف تتحرر النخبة السياسية من بساىياتها ابعزئية لتتمكن '' تطهتَه من عصبياتو الدينية ك ابؼذىبية أك الإثنية ك إبما 

من بذسيد مثاؿ الوطنية، ك أف بررر معها الدكلة ك مؤسساتها من احتماؿ ارتهانها للعصبيات ابػاصة حتى 

كيبرر ىذه الفكرة بأف إشكالية الطائفية لا '' 2تتحوؿ بفضل سياساتها الوطنية إبٔ دكلة أمة، أم دكلة مواطنيها

ترتبط بتوجو الأقليات العربية بدختلف أنواعها إبٔ التمايز ك ابغفاظ على الذاتية، ك إبما تتعلق أساسا بتًبصة 

التمايز الثقابُ إبٔ كجود  كياف سياسي مستقل بيثل أقلية ما، ك تتعقد الأمور أكثر حتُ يتصل ىذا الكياف 

السياسي بسلطة استبدادية أك بدكلة أجنبية ك حينها تتهم الأغلبية الأقلية بالتواطؤ مع أطراؼ أجنبية، كما 

 .3تتهم الأقلية الأغلبية بدحاكلة تصفيتها، ك أما الدين فيتم إخضاعو بؼصابّ سياسية بؿضة

     انطلبقا من ىذا ابؼعطى يصل برىاف غليوف إبٔ نتيجة مفادىا أف حل النزاعات الطائفية لا بيكن أف بقده 

بُ الطركحات العلمانية ك لا بُ الدعوة الدينية ك لا بُ القوانتُ الدكلية التي تدافع عن حقوؽ الإنساف فكل 

تٌ بشارىا، لأف ابؼشكلة تتلخص أساسا بُ قضية  ىذه الأشكاؿ حسبو استعملت بُ ابؼاضي ك ابغاضر ك بٓ بذي

                                                             
  الأخلبؽ الدكلية ىي بؾموعة مبادئ سلوكية عامة ك أفكار خلقية معنوية يفتًض مراعاتها بُ علبقات الدكؿ ابؼعاصرة فيما بينها حرصا على 

مصلحة البشرية كمجموع ك بضاية بغقوقها ك مصابغها كوحدات، عليها أف تتعايش مع بعضها البعض، ك أف تتبادؿ ابؼنافع من خلبؿ التعامل 
الاحتًاـ ابؼتبادؿ بُ الاستقلبؿ، حق الدكؿ بُ تقرير مصتَىا، احتًاـ العهود، التعاكف ابؼتبادؿ خصوصا خلبؿ :ابؼستمر ك تشمل ىذه ابؼبادئ

الأزمات، التحلي بالأخلبؽ خلبؿ ابغركب من خلبؿ الامتناع عن استخداـ الغزات السامة ك حسن التعامل مع السجناء، ك رغم نشوء منظمات 
إلا أف الأخلبؽ الدكلية بٓ تصبح بعد  قانونا دكليا إلزاميا نتيجة نفوذ الدكؿ الكبرل ك سيطرتها ...عديدة تعزز الأخلبؽ الدكلية مثل الأمم ابؼتحدة

 .110على بؾمل القرارات الدكلية، ينظر، عبد الوىاب الكيابٕ، موسوعة السياسة، ابعزء الأكؿ، ص 
 

 .131- 129، ص ص (تعدد ابؽويات بُ الدكلة الواحدة) ينظر، كاظم شبيب، ابؼسألة الطائفية  1
 .16  برىاف غليوف، ابؼسألة الطائفية ك مشكلة الأقليات، ص  2 

 . 39-38  ينظر، ابؼرجع نفسو، ص ص  3
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السلطة أم علبقة أفراد المجتمع ككل بالدكلة ىذه الأختَة التي يفتًض أف بسثل الشعب بجميع طبقاتو كشرائحو، 

ك بؼا تفقد الدكلة مركزيتها كممثل للقول الاجتماعية، يسلك الصراع الاجتماعي مسلك الصراع العصبوم 

كالقول الاجتماعية التي لا بذد منبرا بؽا بُ الدكلة بزلق دكلتها الذاتية ك بهذا يتحوؿ الصراع الاجتماعي إبٔ 

صراع قومي بتُ ابؼراتب الاجتماعية إبٔ صراع عصبوم بتُ طوائف أك عشائر  أك مناطق ك أقاليم، ك على ىذا 

رىن تغيتَ أبماط السلطة ك بناء دكلة قادرة على بسثيل بصيع الشرائح ك تغيتَ  الأساس فإف ابغل الأكيد للطائفية

 .1الاستًاتيجيات كفق ابؼستجدات ابؼطركحة على الساحة

     ك بناء على ما سبق فإنو بيكن للتعددية أف تكوف ضحية للتلبعب الإيديولوجي ك السياسي، ك غطاء 

تواجو عملية ''، ك من ىنا (لسلطة أحادية سواء أكانت للماؿ، ابعاه، العشتَة، الطائفة، العصبية القومية

التحوؿ الدبيقراطي برديات كبتَة ك متعددة تبدأ بتحدم تغيتَ القيم ك ابؼفاىيم الراسخة ك ابؼوركثة عن المجتمع 

الأبوم أك عن ابغقبة الاستبدادية، ك تنتهي بتغيتَ سلوكات الأفراد ك المجموعات معا، مركرا بتغيتَ ابؼؤسسات 

 ''.    2الربظية ك الأىلية ك إعادة بنائها على قواعد جديدة تضمن استقلببؽا ك نزاىتها

- سواء كانت عرقية أـ دينية-      سيظل العابٓ العربي بحاجة ماسة إبٔ خلخلة ابعهاز ابؼفهومي للطوائف

كمراجعتو من خلبؿ استبداؿ مصطلحات العنف ك التحقتَ بقيم التسامح ك التعايش السلمي، ك سيؤبٌ ىذا 

ابؼشركع أكلو إذا ابردت جهود السياسيتُ بدواعظ العلماء ك رجاؿ الدين، سيما إذا بً استغلبؿ منابر الإعلبـ 

 .      بطريقة عقلبنية ك ىادفة

   

                                                             
 . 123، ص 120  ينظر، ابؼرجع السابق، ص  1
 .16-15، ص 2006، 5لبناف، ط /ابؼغرب، بتَكت/ برىاف غليوف، بياف من أجل الدبيقراطية، ابؼركز الثقابُ العربي،الدار البيضاء 2
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 هزيمة حزيران و نشوء  عقدة التثبيت حول الماضي

فضاء "(التحليل النفسي لعصاب جماعي)المثقفون العرب و التراث"          يعد كتاب جورج طرابيشي

، و رغم صعوبة ىذه الدهمة نتيجة البنية الدوضوعية لتمديد الخطاب العربي الدعاصر على سرير التحليل النفسي

لذذا الخطاب و الدستقلة ظاىريا عن ذاتية منتجيو، كما أف الفاعل في إنتاج ىذا الخطاب ىو واو الجماعة،  فقد 

انطلق الباحث من فرضية مفادىا أف الرضات الكبرى في تاريخ الجماعات و الشعوب من شأنها أف بزلف آثارا 

في ىذا السياؽ نقطة 1967يونيو /نفسية بصاعية شبيهة بتلك التي لصدىا عند الأفراد، و تعد رضة حزيراف

لزورية ىامة في تاريخ العالم العربي إذ خلفت عصابا عربيا بصاعيا، و إذا كاف العصاب بدفهومو العاـ ىو كل 

العصاب "خلل أو اضطراب من طبيعة مرضية يصيب الشخصية نتيجة بسحورىا حوؿ عقدة نفسية، فإف 

 و ىي عقدة من طبيعة –منذ ىزلؽة حزيراف - ينتظم حوؿ عقدة التثبيت على الداضي " الجماعي العربي

 .1الداضي/نكوصية أدت بالعالم العربي إلى الارتداد لضو الوراء

    و أما فيما يتعلق بالددونة التي سيطبق عليها طرابيشي التحليل النفسي فهو الخطاب العربي الدعاصر أي 

و بصفة أدؽ ذلك الخطاب الدعصوب الذي 1967الخطاب الذي بدأ ينتج نفسو و يعيد إنتاجها منذ ىزلؽة 

                                                             
 الوحي و تهيئة الأرضية لانبثاؽ أصوؿ التفكتَ العلماني، و ىذا بتقدنً / يساىم طرابيشي من خلبؿ مباحث التحليل النفسي في إزاحة الدقدس

 .و تكسر كل الطابوىات التي تفرضها القيم الدينية و الدعتقدات الاجتماعية.. قراءة جديدة أساسها الجنس، الجسد
 . 10- 9 ينظر، جورج طرابيشي، الدثقفوف العرب و التًاث ص ص  1

 
   الدرحلة 1939- 1798مرحلة الخطاب النهضوي من " و لؽيز طرابيشي في ىذا السياؽ بتُ ثلبث مراحل للخطاب العربي، الدرحلة الأولى ،

جواف /و يكرسها الخطاب العربي الدعاصر منذ ىزلؽة حزيراف"، الدرحلة الثالثة"و لؽثلها الخطاب العربي الحديث غداة الحرب العالدية الثانية"الثانية 
حتى الآف و ىذه الدرحلة الأختَة ىي التي رفضت فيها الحداثة رفضا مطلقا  و ابزذ النكوص للوراء شعارا فكريا ينظر، الدصدر نفسو، ص 1967

11. 
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منذ الرضة الحزيرانية و الذي يعرؼ  (الفئة الدثقفة)تنتجو و تعيد إنتاجو شرلػة واسعة من الأنتلجنسيا العربية

و ينطلق أساسا من ثنائية عقيمة مفادىا أنو لا أصالة إلا في "أو خطاب الأصالة"خطاب التًاث"أيضا ب

 .1مواجهة الحداثة و بالقطيعة معها، و ىذا ما أدى إلى بزلف الوطن العربي و انغلبقو على نفسو

إف دراسة طرابيشي ىاتو ليست فريدة من نوعها، بل يكاد لغمع الدختصوف على أف الحرب العالدية الثانية     

قد كوف عدد من ''ىي حجر الأساس لانطلبؽ العديد من البحوث الدتعلقة بالشخصية القومية و 

فكرة مؤداىا أف فهم المحددات الثقافية للبختلبؼ بتُ الشخصيات القومية - خلبؿ فتًة الحرب-الأنثربولوجتُ 

لو ألعية قصوى في فهم المجتمعات الغربية ذاتها، و آمن ىؤلاء أيضا بأف التفهم الواعي للسمات العامة الدشتًكة 

في الحرب، لؽكن أف يؤدي إلى فهم و برليل التطورات الاجتماعية و السياسية التي تأخذ لرراىا في ىذه الأمم 

و اعتقدوا من ناحية أخرى أف التحليل الدنهجي للشخصية القومية داخل المجتمعات الغربية لؽكن أف يؤدي إلى 

اكتساب استبصارات خاصة بضروب الأزمات الدورية و سوء الفهم الذي كثتَا ما يقع بتُ الأفراد الذين 

 ''.2..ينتموف إلى الجماعات القومية الدتعددة

 لغمع معظم أعلبـ الفكر العربي الدعاصر على وصف لحظة احتكاؾ العرب بالغرب بأنها كانت بدثابة      

و الحاؿ أف ىذا الدفهوـ الدقتبس من علم الديكانيك و علم النفس معا لؽيل بالدلالية التي يتم بها ''صدمة 

توظيفو في الخطاب العربي الدعاصر إلى راد الفعل أكثر منو إلى الفاعل، إلى الدصدوـ أكثر منو إلى الصادـ فبيت 

القصيد ىنا مصتَ من تلقى الصدمة لا مصتَ من جاءت منو الصدمة ،وبعبارة أخرى إف الدفتًض الأساسي 

لديكانيكا الاحتكاؾ ىذه ىو أننا لسنا أماـ حالة تصادـ بتُ جسمتُ متحركتُ،بل أماـ حالة صدـ جسم 

متحرؾ لجسم ثابت، ومن بشة فإف مدلوؿ الصدمة ىو بالتحديد تلك الحركة التي تدب في الجسم الثابت 

                                                             
 .11ينظر ، الدصدر السابق، ص  1
 .54، ص 1991، 4مصر، ط /، مكتبة مدبولي، القاىرة(بتُ صورة الذات و مفهوـ الآخر) السيد يستُ، الشخصية العربية  2
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فتجعل منو متحركا ثانيا نتيجة لقوة الدفع التي تلقاىا من المحرؾ الأوؿ،ىذه العطالة التي آلت إلى حركة بقوة 

  '' .1دفع لسارج لذا ىي التي عُمّدت في الفكر العربي الحديث وفي الخطاب العربي الدعاصر باسم النهضة

التنبيو الناجم عن احتكاؾ العرب /    تتلخص الإشكالية المحورية لدراسة طرابيشي في أف مفعوؿ الإيقاظ

بالغرب قد انقلب إلى ضده عقب ىزلؽة حزيراف وصار مفعولا تنولؽيا بزديريا، وذلك طردا مع بروؿ مفهوـ 

، وتتلخص عوامل ىذا التحوؿ في أف شحنة الصدمة من Traumaإلى كدمة أو رضة Chockالصدمة 

التنبيو كانت فوؽ طاقة احتماؿ الجسم الدتلقي فلم تكن بالتالي قابلة للدمج والتوظيف، وبدلا من أف تطلق في 

الجسم الدعتٍ آليات الدفاع السوي من خلبؿ إقامة مشاريع نهضوية واعية أطلقت الآليات اللبشعورية للدفاع 

الدرضي الذي يتجلى في العزوؼ عن الواقع، إلغاء العقل النقدي، العزوؼ عن التعاطي العلمي الواقعي للظواىر 

 .2والخوض في الغيبيات 

نتيجة الذزلؽة النكراء التي -     وبعد بروؿ فعل اللقاء مع الآخر من آلية تنبيهية إلى عقدة التثبيت حوؿ الداضي

أُصيب الخطاب العربي الدعاصر بالعصاب الجماعي الذي يتجلى أساسا في - لحقت العرب عقب ىزلؽة حزيراف

 .3تبتٍ وعي مدمر ملغي في أوساط الأنتلجنسيا العربية أي الشرلػة الاجتماعية الدتخصصة في إنتاج الوعي

 و حسب بل ىناؾ مناخات سالعت بشكل فعاؿ 67   من التعسف ربط تراجع مستوى الثقافة العربية بهزلؽة 

، و لصاح الثورة 1970في تراجع الدشروع الثقافي العربي الحديث  منها ىزلؽة الثورة الفلسطينية في الأردف سنة 

                                                             
 . 17جورج طرابيشي، الدثقفوف العرب والتًاث، ص  1
 إذا كانت الصدمة تستنفر الوعي على ىذا النحو و تشحذه و بذعلو أكثر حساسية بالواقع ''يفرؽ جورج طرابيشي بتُ الصدمة و الرضة قائلب

الداخلي و الخارجي على حد سواء، فإف ما تستنفره الرضة النفسية بالدقابل ىو اللبشعور و يكوف من شأنها بالتالي أف تثلّم الوعي و أف بزدر 
حساسيتو، و أف تفتح أماه الدسارب للهرب من الواقع بدؿ مواجهتو، و إف يكن الدفعوؿ الوظيفي للصدمة ىو مطلب التغيتَ فإف منزع الرضة 

النفسية ىو التثبيت فبدلا من تسريع النمو يزداد الضغط اللبشعوري من أجل وقف النمو و من أجل إلغاء النمو، و ما كاف مع الصدمة مهمازا 
 . 19الدصدر نفسو، ص ''يستحيل مع الرضة لجاما

 .18ينظر، الدصدر نفسو، ص 2
 .19ينظر، الدصدر نفسو، ص 3
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الدضادة في مصر في سبعينات القرف الداضي، ىزلؽة الدشروع الدلؽقراطي في لبناف و دخولو في حرب أىلية 

ىذا فضلب عن برولات 1مدمرة، إنشاء النخب العربية لأنظمة سياسية قمعية تسلطية لصحت في كبح الحريات

 . فكرية و سياسية أخرى شهدىا الغرب و ألقت بضلبلذا على العالم العربي

    يؤكد لزمود أمتُ العالم في ىذا السياؽ أيضا أنو لا يصح أف يؤرخ طرابيشي للعصاب الجماعي أو الارتداد 

، و أف يقيم بينو و بتُ الخطاب النهضوي أو الحديث قطيعة كاملة 1967جواف /إلى التًاث بهزلؽة حزيراف

إف طرابيشي لؽيز ىذه الدرحلة العصابية من الخطاب العربي على حد تعبتَه بأنها عزوؼ عن التعرؼ ''حيث 

على الواقع و مواجهتو، و إلغاء للعقل النقدي، و العدوؿ عن التعاطي الواقعي العلمي مع العالم إلى التعاطي 

السحري و الاستعاضة عن الحقائق بالاستهامات و عن الأشياء بالألفاظ، و ىي في الحقيقة سمات ما أكثر ما 

، و ما أكثر ما  نتبتُ 67جواف /نتبينها في كثتَ من الدواقف و الكتابات و التصرلػات الرسمية قبل ىزلؽة حزيراف

الدعوة السلفية الدطلقة في مواقف و كتابات قبل ىذا التاريخ، كذلك و حسبنا أف نشتَ إلى كتابات حسن البنا 

للسيد قطب و لذذا فإف ىذه "معالم في الطريق"و الكتابات الإخوانية عامة و لعل لظوذجها الصارخ ىو كتاب 

بل .'' 2التوجهات الفكرية اللبعقلبنية و اللبنقدية و اللبموضوعية قد تكوف من العوامل التي أفضت إلى الذزلؽة

و لؽتد ىذا الابذاه اللبعقلبني إلى أبي الأعلى الدودودي مكرس مبدأ الحاكمية الإلذية ، و طرابيشي نفسو لػملو 

  .مسؤولية رجعية الأنظمة السياسية في العالم العربي و بزلفها

     بذدر الإشارة في ىذا السياؽ إلى أف اىتماـ طرابيشي بالعصاب الجماعي بدؿ الفردي نابع عن قناعتو 

لا لصد في ىذه الثقافة الدينية لرالا للذاتية الفردية تتحرؾ فيو بحرية، إثباتا و نفيا، رفضا و قبولا، شكا '' بأننا

                                                             
 .39، ص2007، 1لبناف، ط/، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت(دراسات في مقالات الحداثتُ) عبد الإلو بلقزيز، العرب و الحداثة 1
 .48،  ص 2004، 2لبناف، منشورات آنيب، الجزائر، ط /لزمود أمتُ العالم، مواقف نقدية من التًاث، دار الفرابي، بتَوت 2
 ىذا ما عالجو البحث ضمن عنصر الحاكمية الإلذية في الفصل الثاني . 
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الأمة، و خروجها إلى دين آخر أو إلى اللبتدين، إلظا ىو خروج من الأمة -الذاتية ذائبة في الجماعة.وإلؽانا

 ''.1ذاتها

فتلغي ''    و ينتقد أدونيس الأحزاب السياسية العربية بشدة كوف ىذه الأحزاب تنتهج سبيل الاتباعية النصية 

الحزبي الذي -الدؤسسة، و تنبذ الرأي الفردي الذي يفرؽ في سبيل الرأي الجماعي-الذاتية في سبيل الجماعة

في " الذو"يوحد، و في ذلك تتساوى أحزاب اليسار و أحزاب اليمتُ، الشيوعية و القومية، فجميعها تلغي 

 ''.2"النحن"في سبيل " الأنا" و"الذم"سبيل 

   و لئن انطلق طرابيشي من تشخيص الخطاب العربي الدعاصر الذي أنتج الذي أنتج نفسو أو يعيد إنتاجها 

 : و ىيإلا أنو لؽيز بتُ ثلبثة تيارات أساسية للخطاب العربي1967جواف /منذ ىزلؽة حزيراف

 ".لزمد عابد الجابري"التيار العقلبني الدعتدؿ أو النسبي، و من أبرز لشثليو-

 ".لزمد عمارة"التيار السلفي الدتنور و من أعلبمو - 

 .3التيار السلفي الخالص و من أبرز لشثليو راشد الغنوشي-

عن واحد من أبرز من ''         و رغم اجتهاد طرابيشي في تصنيف أعلبـ الفكر العربي الدعاصر إلا أنو يغفل 

يتجلى في كتاباتو و مواقفو الطابع الإطلبقي للبرتداد إلى الداضي و بالتالي النموذج الصارخ الذي لػدده 

                                                             
الدغرب، / ، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء(قراءة من منظور التحليل النفسي) مصطفى صفواف، عدناف حب الله، إشكاليات المجتمع العربي  1

 . 14، ص (من الدقدمة التي كتبها أدونيس)، 2008، 1لبناف، ط/بتَوت
 .18 الدرجع نفسو،  ص  2
  و ىذا في الفصل الثاني من كتاب " ازدواجية العقل عند حسن حنفي"و يدعم طرابيشي ىذا الدنحى التنظتَي بنموذج تطبيقي حوؿ ما أسماه ب

 .الدثقفوف العرب و التًاث
 .17 ينظر، جورج طرابيشي الدثقفوف العرب و التًاث، ص  3
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" التوسمات"أمتَ بصاعة التكفتَ و الذجرة، و لعل كتابو الدخطوط "شكري مصطفى"طرابيشي للعصابية و ىو 

،ثم إف طرابيشي ''1بوجو خاص أف يكوف وثيقة بينة بذاتها على ذلك، فضلب عن بعض كتابات بصاعات الجهاد

يتغاضى عن قراءة الدشهد الثقافي العربي في علبقتو بالعالم 67في ربطو الدباشر بتُ انتشار الأصولية و ىزلؽة 

يتناسب مع حجم الضغط الدلؽغرافي ''الإسلبمي الخارجي حيث يتضح أف انتشار الخطاب الإسلبمي 

والسياسي و الاحتياجات الاقتصادية الضخمة لكل بلد، نلبحظ أف ملبيتُ الدسلمتُ في أندونيسيا و الذند 

وبنقلبديش و الباكستاف و تركيا لغدوف في الإسلبـ ملبذا و مرجعا، و لكن لشا لا ريب فيو أف انتصار الخميتٍ 

في إيراف ىو الذي أشاع الدوضوعاتية الدينية و رسخها، و جعلها برل لزل الابذاىات العلمانية للثورة العربية 

 ''.2والاشتًاكية

فبتُ دعاة ''التكفتَي ىو الدناخ الأنسب على الإطلبؽ لدمارسة التحليل النفسي/    و لعل  الخطاب الأصولي

الإسلبـ الأصولي و الدتقبلتُ لدعوتهم توجد لعبة تنبتٍ على الفتنة من جانب الداعية و التماىي من جانب 

تتمثل الفتنة في لشارسة الشيخ الداعية للهيمنة عن طريق استدرار الإعجاب،ويتمثل التماىي .الدتقبلتُ لدعوتو

ينتصب الزعيم ..امتلبؾ صفات الداعية لزل الإعجاب واستبطانها كأنها صفاتو الخاصة "أنا الدعجب"في لزاولة 

الديتٍ أبا روحيا لػاوؿ إخضاع الأتباع إليو وبرويلهم إلى أبناء روحيتُ،أو لنقل بعبارة أكثر تقنية إنو ينتصب في 

 ''.3بالنسبة إلى كل فرد من أفراد المجموعة فيتخذه كل مفتوف أبا منمذجا عن الأب "مثاؿ الأنا "موقع 

التضحية بالعقل قبل التضحية بالنفس، تتم في ''     إف أوؿ ما يطالب بو الزعيم الروحي كعربوف للولاء ىو

عملية (إطار الجماعات الدينية الدنظمة في الواقع أو الافتًاضية عبر الفضائيات أو وسائل الاتصاؿ الأخرى

                                                             
 .47 لزمود أمتُ العالم، مواقف نقدية من التًاث، ص  1
 .63 لزمد أركوف، الفكر الإسلبمي قراءة علمية، ص  2
لبناف، ط /، دار الطليعة للطباعة و النشر، رابطة العقلبنيتُ العرب، بتَوت(آراء في العنف و التمييز و الدصادرة)رجاء بن سلبمة، نقد الثوابت  3
 .53، ص 2005، 1
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غسل دماغ و تلقيم لليقينيات،وشل للتفكتَ النقدي، ىي التي تفسر علبقة الطاعة والإتباع وتفسر عسر تبتٍ 

ىذه المجموعات للنموذج الدلؽقراطي القائم على النقد والحوار،ويستمد الأب الروحي من الله ومن النص 

و بعد لصاح الداعية في إيقاؼ عقوؿ أفراده عن التفكتَ السليم يقوـ بتجهيزىم لتبتٍ .''1الدقدس شرعية مباشرة

 . مشروع الانتقاـ الدقدس فتستباح بصيع الحرمات باسم الجهاد

إف التعصب من منظور التحليل النفسي ىو رفض نرجسي للئخصاء من خلبؿ العزوؼ عن خوض بذربة 

الغتَية، و الإقباؿ على البساطة و البدائية و التماثل، و ىو رفض لتعقيدات الفكر، و بحث مرضي عن الصفاء 

في عالم لا صفاء فيو، و نظرا لانعداـ النضج النفسي للفرد و انعداـ مناعتو لغد لدى الجماعة تأجيجا لأوىامو 

 . 2و وعدا بجنة الخلد و حور العتُ

منهج انتقائي يسعى إلى تأكيد الذات أكثر من سعيو إلى أي شيء آخر و ىو في ''ويتميز الدنهج السلفي بأنو

التي يريد "الذات"الأعم الأغلب منهج خطابي لؽجد الداضي بدقدار ما يبكي على الحاضر، و من ىنا تظل 

 ''.3"الضرافاتو"الحاضر و " ويلبت"الداضي الذي يعاد بناؤه برت ضغط "ذات"تأكيدىا ىي 

التكفتَي و حسب بل لعش التيار /    إف تصنيف طرابيشي للتيارات الفكرية العربية لم يهمش التيار السلفي

اللبرالي العربي الذي يعاني بدوره من العصاب و يصرح سلبمة موسى في ىذا السياؽ بأف كلمتي أوروبي و غربي 

، فإف ىذه "ىيلتُ"برملبف أيضا ما يشبو الدلالة القدلؽة لكلمة ''لا برملبف دلالة جغرافية و حسب بل إنهما

الكلمة كانت تعتٍ في الأصل الشعب الإغريقي، و لكن عندما تفشت حضارة الإغريق و سادت ثقافتهم 

صار لكلمة ىيلتُ معتٌ النزعة و الفلسفة و أسلوب الحياة، و لذلك كاف الدصري أو العربي أو الدراكشي يعد 

                                                             
 .54الدرجع السابق، ص 1
 .56-55، ص ص الدرجع نفسو ينظر، 2
 .42 ص ، لزمد عابد الجابري، التًاث و الحداثة 3
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نفسو ىيلينيا إذا كاف ينزع النزعة الإغريقية في ىذه الأشياء، و ىذا ىو الشأف في أيامنا في كلمة أوروبي أو 

لا أستطيع أف أتصور نهضة عصرية لأمة شرقية ما لم تقم على الدبادئ ''و أضاؼ موسى قائلب .''1...غربي

 ''.2الأوروبية للحرية و الدساواة و الدستور مع النظرة العلمية الدوضوعية للكوف

إلا في نوع ''       انطلبقا من ىذا القوؿ يؤكد لزمد عابد الجابري أنهلب فرؽ بتُ منطق اللبرالي و السلفي 

الإطار الدرجعي الذي يفكر كل منهما داخلو ، أما طريقة التفكتَ و أسسو فواحدة ذلك أف داعية اللبرالية 

يسكت ىو الآخر عن واقع تارلؼي أساسي ىو أف ىذه الدبادئ كانت نتائج لدسلسل نهضوي ....والتقنوية

طويل، و أف أوروبا عندما دخلت في ىذا الدسلسل النهضوي لم يكن ىناؾ من ينافسها و لا من يقمع تقدمها 

، بل بالعكس لقد ارتبط تطور و لظو ىذا الدسلسل (امبريالية..بضاية..استعمار )بأي شكل من أشكاؿ القمع

 ''.3بتحولذا ىي نفسها إلى قوة قامعة، لقد كاف الآخر بالنسبة إليها موضوعا لذا و لم يكن ذاتا تنافسها

    إذا كاف السلفي يفكر بعقل و إشكاليات تنتمي إلى الداضي فإف اللبرالي العربي لؼطط للنهضة العربية 

بدركبات ذىنية جاىزة تنتمي إلى التاريخ الأوروبي، و ىكذا يلتقي الطرفاف اللبرالي و السلفي على صعيد واحد 

 .4فكلبلعا يرى النهضة في القفز على التاريخ لا في صنعو

    بدا أف دراسة طرابيشي متعلقة أساسا بالتًاث العربي فلب بد من الإشارة أيضا إلى غفلتو عن مواقف 

أصبح التاريخ الثقافي ''الدستشرقتُ إزاء تراثنا و التي لا بزلو من العصابية و تكريس الدركزية الأوروبية حيث

ىو وحدة التاريخ العاـ و الرسمي "الوحدة و الاستمرارية"أو بالأحرى حققت لو "برققت فيو"الأوروبي الذي 

للفكر الإنساني كلو، أما ما عداه فهوامش إف حظيت ببعض الاعتًاؼ فليس بوصفها عنصرا مقوما لذذا 

                                                             
 .79، ص 2012ط، -سلبمة موسى، ما ىي النهضة، مؤسسة ىنداوي للتعليم و الثقافة، د 1
 .79الدرجع نفسو، ص  2
 .35، ص 1994، 5لبناف، ط/، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت(دراسة برليلية نقدية) لزمد عابد الجابري، الخطاب العربي الدعاصر 3
 .42، ص 40 الدرجع نفسو، ص  4
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معزولة و مفصولة عن النهر الخالد الدتدفق عن بلبد " البحر الديت"أشبو ب" بركا"التاريخ العاـ بل بوصفها 

ىذا ما لػتم ضرورة مراجعة النتاج الثقافي العربي بغض النظر عن توجهات مؤلفيو، لأف اللبمعقوؿ لا .''1اليوناف

 .                  يعرؼ حدودا توقفو، بل بإمكانو التسلل إلى لستلف الخطابات بدا فيها تلك التي تتخذ العلمية شعارا لذا

    إف الاتهاـ الشامل للخطاب العربي الدعاصر بأنو خطاب نكوصي للماضي ىو تعميم يتجاىل بعض 

، فرغم سلبياتها العديدة إلا أنها كانت متبوعة بردود فعل إلغابية على الدستوى الفكري 67إلغابيات ىزلؽة 

و لكن ...والأدبي ىذا ما لصده في مؤلفات حستُ مروة، طيب تيزيتٍ، عبد الله العروي، لزمد عابد الجابري

يقف طرابيشي عند لظوذج فؤاد زكريا معتبرا إياه المحامي الأختَ للنزعة العقلية في الخطاب الفكري العربي 

نقطة لزورية في التاريخ العربي أدت إلى العصاب الجماعي و بذاىل لستلف 67إف اعتبار ىزلؽة.الدعاصر

الإلغابيات النابذة عنها، ناجم عن لذث طرابيشي خلف مبررات لاستخدامو الدنهج النفسي، و إضفاء 

 .2مصداقية علمية على وصفو الفكر العربي الدعاصر بالعصاب الجماعي

    يصّرح لزمد عابد الجابري بالدبررات الخفية التي أدت بالدفكرين الحداثيتُ العرب لوصف ظاىرة الاىتماـ 

بالتًاث بالعصاب الجماعي، حيث تعالت أصوات وصفت الاشتغاؿ بالتًاث بالردة لفكرية و ىناؾ من بتُن أف 

 فارتدوا 1967الأمر يتعلق أساسا بظاىرة مرضية أو عصاب بصاعي أصاب الدثقفتُ العرب بعد نكسة 

و قضاياه يصرؼ " التًاث"التًاث، و يرى الجابري أف ىؤلاء يشتكوف من أف الاىتماـ ب/ناكصتُ إلى الوراء

عن الاىتماـ بدشاريع الحداثة، كما يعتقدوف أف التًاث العربي ىو لررد بضاعة تنتمي إلى الداضي و عليو فلب 

 3...يهتم بها سوى الدختصوف بشؤوف الداضي في قاعات الدرس الجامعي أو المجلبت العلمية الدختصة

                                                             
 .27 لزمد عابد الجابري، التًاث و الحداثة، ص  1
 .49-48 ينظر، لزمود أمتُ العالم، مواقف نقدية من التًاث، ص ص  2
 .15ينظر، لزمد عابد الجابري، التًاث و الحداثة ص  3
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     و يؤكد الجابري أف انتشار الأحكاـ التي تصف علبقاتنا بالتًاث بالعصاب الجماعي ناجم عن سوء تقدير 

 و حسب، بل إف الدشهد الثقافي العربي منذ 67للمشكل الدطروح في الثقافة العربية و الذي لا يرتبط بنكسة 

عصر التدوين إلى يومنا ىذا يتميز بأف الحركة داخلو لا تتجسم في إنتاج الجديد بل في إعادة إنتاج القدنً، 

وبذلك وقعنا ضحية الفهم التًاثي للتًاث بكل ما لػملو من معاني الاجتًار و التقوقع، و بذلك فتأسيس 

سيبقى مرتبطا بددى بذاوزنا للفهم التًاثي للتًاث، و إرساء فهم -من منظور الجابري–مشروع التحديث 

حداثي للتًاث لا لػدث قطيعة مع الداضي و لكن يعلي طريقة التعامل مع التًاث إلى مستوى يواكب التقدـ 

  .1العلمي الدعاصر

، وليس (خطاب الدعاصرة)    يرى الجابري أيضا أف الحداثة تبحث عن مصداقية لأطروحاتها في خطابها نفسو

في خطاب الأصالة، كما تستلهم أطروحاتها الدركزية و تبحث عن مصداقية لدشاريعها من الحداثة الأوروبية التي 

–تتخذىا أصلب لذا، و لئن ارتدت الحداثة الأوروبية لبوس العالدية فإف لررد انتظامها في التاريخ الثقافي الأوروبي 

لغعلها حداثة مستقلة بذاتها ولا تستطيع خوض حوار نقدي بسردي مع معطيات -ولو على شكل التمرد عليو

الثقافة العربية لكونها ىجينة عن تارلؼها ولا تنتظم فيو،وانطلبقا من ىذا الدعطى فالحداثة الأوروبية لا تستطيع 

الدركزية /أف براور الثقافة العربية وفق لظط يثتَ فيها الحركة من داخلها، بل إنها تتخذ لنفسها شعار الذيمنة

  .2فتهابصها من الخارج لشا يدفع بالثقافة العربية إلى ابزاذ رد فعل حتمي ىو النكوص والانغلبؽ

و على ىذا الأساس يتوجب علينا بسييز العصاب بدفهومو الدرضي عن تلك الدواقف الدتوجسة من الحداثة الغربية 

 .                 لدا برملو من مشاريع براوؿ الذيمنة على الثقافات المحلية و إزاحتها

                                                             
 .16-15 ينظر، الدرجع السابق، ص ص  1
 .16 ينظر، الدرجع نفسو،ص 2
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    إف الظواىر التارلؼية لزكومة بدعطيات الزماف والدكاف لشا لغعل من الحداثة الأوروبية حدثا تارلؼيا لو 

لغب أف ينطلق من الانتظاـ النقدي في الثقافة ''خصوصياتو ولذذا فإف مسار الحداثة العربية من منظور الجابري 

لذلك كانت الحداثة بهذا الاعتبار تعتٍ أولا وقبل .العربية نفسها ، وذلك بهدؼ برريك التغيتَ فيها من الداخل 

كل شيء حداثة الدنهج وحداثة الرؤية ، والذدؼ بررير تصورنا للتًاث من البطانة الإيديولوجية والوجدانية التي 

تضفي عليو داخل وعينا طابع العاـ والدطلق وتنزع عنو طابع النسبية والتارلؼية، من ىنا خصوصية الحداثة عندنا 

والواقع أنو ليست " حداثة عربية"أعتٍ دورىا الخاص في الثقافة العربية الدعاصرة ، الدور الذي لغعل منها بحق 

ىناؾ حداثة مطلقة كلية وعالدية، وإلظا ىناؾ حداثات بزتلف من وقت لآخر ومن مكاف لآخر  وبعبارة أخرى 

 ''.1الحداثة ظاىرة تارلؼية

إلى أنو مؤمن بأف الواقع 1967    رغم إقرار الجابري بنكوص الخطاب العربي إلى الوراء نتيجة ىزلؽة 

الاقتصادي والاجتماعي والسياسي الذي عاشو العرب قبل الحرب وبعدىا ظل ثابتا ولم يتغتَ ،فلب الطبقات 

زحزحت عن مواقعها ولا أنظمة الحكم تغتَت معالدها بالتالي فلن لصد قط ما بو لؽكن تبرير الردة على صعيد 

الشيء الذي يعتٍ أف العرب ...الفكر، وكل ما حدث على صعيد الواقع ىو انكسار جيوش واحتلبؿ أراض 

قد خسروا حربا أخرى مع إسرائيل ، وىذه الردة على صعيد الفكر مع بقاء الواقع الدادي على حالو تعتٍ أف 

كاف لزلقا في فضاء الأحلبـ الزائفة ولم يعبر عن واقعو الحقيقي ولدا وقعت 1967الفكر العربي قبيل حرب

  .2الكابوس/ بالواقعالحرب اصطدـ

                                                             
 . الدرجع السابق، الصفحة نفسها 1
  20 و يتفق طرابيشي و الجابري بشأف أثر ىذا العالم اللبعقلبني في تراجع الفكر العربي إلى الوراء  ينظر، الدثقفوف العرب و التًاث، ص. 
 .37ينظر، لزمد عابد الجابري، الخطاب العربي الدعاصر، ص  2
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أولذما تضخم ''    و يؤكد السيد يستُ أف جسامة الصدمة التي أصابت الوعي العربي ترُد إلى عاملتُ أساسيتُ

صورة الذات العربية نتيجة للؤوىاـ التي زرعت في أذىاف الجماىتَ العربية عن القوة التي لا تقهر للقوات 

المحاولات الدعائية الدنظمة التي أسهم فيها عدد من الدثقفتُ العرب الذين يفتقروف :الدسلحة العربية ، و ثانيهما

إلى النظرة العلمية، و التي حاولت بدأب الإقلبؿ من خطر العدو الإسرائيلي و الاستهانة بقدراتو و رسم صورة 

 ''.1مزيفة لحقيقة أوضاعو الاجتماعية و السياسية و العسكرية

ليس مألوفا عندنا ''    و يكشف عبد السلبـ الدسدي في ىذا السياؽ الاغتصاب السياسي للغة موضحا أنو

أف نبحث في الآليات المحركة للغة في لراؿ السياسة لأننا لم نتشبع بعد بنواميس استًاتيجيات الخطاب عامة، 

وبقوانتُ استًاتيجيات الخطاب السياسي بزصيصا، فقد يدفعنا الحدث السياسي إلى الوقوؼ برىة على اللغة 

وقد نستشهد و لضن نبحث في اللغة بدقولة جاءت على لساف أحد السياسيتُ، و لكننا لم نعهد ابّزاذ التقاطع 

 '' .      2بتُ الظاىرتتُ لرالا للبحث و الاستكشاؼ

    ومن بتُ الأسباب التي سهلت نكوص الخطاب العربي طبيعة الدوضوع الذي يتعامل معو وىو التًاث فهذا 

حاضر فينا ومعنا فهو أقرب إلى أف يكوف ذاتا منو إلى أف يكوف موضوعا، وبالتالي فنحن معرضوف "''الأختَ 

إلى أف لػتوينا بدؿ أف لضتويو ىذا من جهة،ومن جهة أخرى فبما أف التًاث ينتمي إلى الداضي فهو لؽثل ذاكرتنا 

الثقافية،ذاكرة الوعي واللبوعي ،ومن ىنا وقوعو برت نفوذ آليات التذكر والتخيل ،آليات التفكتَ بالرموز 

                                                             
 .29 السيد يستُ،الشخصية العربية، ص  1
 .10، ص 2007، 1مصر، ط/عبد السلبـ الدسدي، السياسة و سلطة اللغة، الدار الدصرية اللبنانية، القاىرة 2
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والنماذج والقيم وكل مكونات الدخياؿ الاجتماعي وىذا كلو قد يقلص إمكانية التعامل العقلبني معو ،إمكانية 

 '' .1إضفاء ما يكفي من الدعقولية عليو

      و لشا زاد الأمر سوءا خوض العرب لصراع مزدوج ،أحدلعا بتُ تيارات الأصالة والدعاصرة والآخر بتُ الأنا 

والآخر ىذا الأختَ الذي مارس علينا القمع من خلبؿ حركات استعمارية شرسة كانت نتيجتها ولا زالت ىي 

الانتكاص إلى الوراء والاحتماء بالداضي كهوية ، كذات ،كدفاع عن النفس ،ىذا ما يبرر حضور التيارات 

التقليدية الرجعية بقوة ،ىذا من جهة ومن جهة أخرى فرغم رفع الغرب لشعار الأنوار و اللبرالية و العقلبنية إلا 

أنو ظل مرادفا في الوجداف الجماعي العربي لكل معاني الاستعمار و القمع السياسي و الاقتصادي ىذا ما دفع 

 .2العرب إلى الانتكاص من أجل الدقاومة ىذا ما يبرر الحضور الدكثف للتفكتَ التًاثي الرجعي في ثقافتنا

  وحسب 1967    انطلبقا لشا سبق يتضح أف النكوص الذي تعانيو الثقافة العربية ليس نتيجة مباشرة لذزلؽة

تضخم الأنا، زيف وسائل الإعلبـ، إيديولوجيا :بل ىو امتداد لجملة من الإشكاليات الدتًامية الأطراؼ منها

و لعل ىذا الواقع الشديد ....الآخر/الخطابات السياسية العربية، التبعات النفسية للبستعمار، صراع الأنا

'' التعقيد ىو الذي دفع لزمد عابد الجابري إلى وصف مقولات الخطاب العربي الحديث و الدعاصر بأنها

مقولات فارغة جوفاء تعبر عن آماؿ أو لساوؼ ليس غتَ، الشيء الذي جعلها تعكس أحولا نفسية و ليس 

حقائق موضوعية، و بعبارة أخرى لغب القوؿ إف الخطاب العربي الحديث و الدعاصر كاف في بصلتو و لا يزاؿ 

                                                             
 .47-46لزمد عابد الجابري، التًاث والحداثة، ص ص  1
 .248 ينظر، الدرجع نفسو، ص  2
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لقد كاف و لا يزاؿ يعبر عمّا لغده الكاتب العربي في نفسو من ...خطاب وجداف و ليس خطاب عقل

 ''.1انفعالات إزاء الأحداث و ليس عن منطق ىذه الأحداث

     رد طرابيشي على أفكار الجابري السابقة و اتهمو باللبتارلؼية، وبتُّ  أف التكرار الذي يتسم بو الخطاب 

العربي الحديث ناجم عن صدور ىذا الخطاب عن إشكالية النهضة و كذا انصبابو فيها، كما رفض فكرة 

الجابري حوؿ تكرار الخطاب العربي الدعاصر للخطاب العربي الحديث لأف الخطاب العربي الدعاصر حسبو ىو 

إفراز للرضة الحزيرانية، و أما الخطاب العربي الحديث فهو إفراز الصدمة النابليونية و العلبقة بتُ الخطابتُ ليست 

 ''.2علبقة وصل و تكرار، بل علبقة قطع و نكوص

لظيل إلى أف نصوغ معادلة العلة و الدعلوؿ صياغة معاكسة لتلك التي '':     و يلخص طرابيشي مواقفو قائلب

ما كانت لتقرأ تلك القراءة الدريضة من 1967فالجابري يرى أف ىزلؽة "الخطاب العربي الدعاصر"يقتًحها مؤلف 

قبل الوعي العربي لولا أف الخطاب الناطق بلساف ىذا الوعي و الدفرز من قبلو ىو بالأساس خطاب مريض كل 

بدفعولذا الرضي ىي 1967وظيفتو أف يعكس أحولا نفسية و ليس حقائق موضوعية ، و الحاؿ أننا نرى ىزلؽة 

، أو على الأقل ىي التي أتاحت الدناخ النفسي الدلبئم لجرثومة الدرض التي أمرضت الوعي العربي و خطابو معا

الثاوية في الوعي العربي لتنمو و تتطور و لتحطم دفاعات الصحة فيو و تسلمو فريسة مستباحة لحفزات 

 ''.3اللبشعور و تياراتو التحتية الجارفة

                                                             
 .38 لزمد عابد الجابري، الخطاب العربي الدعاصر، ص  1
 .20 ينظر، جورج طرابيشي، الدثقفوف العرب و التًاث، ص  2
  و لكن ىناؾ عوامل موروثة مساعدة مثل التضخم الايديولوجي في 67داية العصاب كانت مع حربأف بب  عن التأكيد طرابيشيلا يتواف ،

 .22-21العصر الحديث و يقدـ لظاذج لذلك، ينظر، الدصدر نفسو، ص ص 
 .21 الدصدر نفسو، ص  3
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دوف غتَىا العامل الأساسي للرضة و العصاب 67ومن أبرز الأسباب التي دفعت طرابيشي إلى اعتبار حرب 

 :ما يلي

 .أنها كانت غتَ متوقعة-

لأف الذزلؽة اللبمتوقعة لم تكن مغطاة و لا قابلة للتغطية من وجهة نظر الدفاع عن التمامية النرجسية و لم -
 .تقدـ لذا أية مبررات

أف الذزلؽة اللبمتوقعة و اللبمغطاة كانت ىزلؽة متجددة و غتَ قابلة للتصريف لأف التأويل اللبشعوري لذزلؽة -

 1كاف ىو ذاتو تأويلب ذا مفعوؿ رضي1967

 ىذا الأختَ الذي دعنم تصوراتو صاغ طرابيشي رؤيتو انطلبقا من مبادئ النظرية العصابية عند سغموند فرويد

النظرية بجلسات علبجية لدرضى مثبتيتُ على شطر لزدد من ماضيهم و لا يستطيعوف التحرر منو فصاروا 

تثبيت على اللحظة التي ''و أما الأعصبة الرضية فهي.2يعيشوف حالة اغتًاب دائم عن حاضرىم و مستقبلهم

 ''.3وقع فيها الحادث الرضي، و يستًجع الدرضى في أحلبمهم باطراد الدوقف الرضي

    أظهر طرابيشي من خلبؿ قراءتو السابقة تصورا للتاريخ العربي وفق حلقات متطورة باحثا عن علبقات 

التأثتَ و التأثر بتُ أحداث التاريخ و السياقات النفسية و الاجتماعية و الفكرية الدصاحبة لذا، و رغم ألعية 

                                                             
 .24-22 ينظر، الدصدر السابق، ص ص  1
   سغموند فرويد بالألدانية Sigismund Schlomo Freud ( 1856 -1939)  ىو طبيب لظساوي من أصل يهودي اختص بدراسة الطب

العصبي، و يعتبر مؤسس علم التحليل النفسي، اشتهر بنظريات العقل و اللبوعي، و آلية الدفاع عن القمع و ابتكر الدمارسة السريرية في التحليل 
النفسي لعلبج الأمراض النفسية عن طريق الحوار بتُ الدريض و المحلل النفسي، كما اشتهر بتفستَ الأحلبـ و بتقنية إعادة برديد الرغبة الجنسية 

قلق في "، "سلوؾ الشذوذ الجنسي"، "الطوطم و التابو"، "موسى و التوحيد"،"تفستَ الأحلبـ"والطاقة التحفيزية الأولية للحياة البشرية من مؤلفاتو 
      ar , m, wikipedia , org//https:ينظر وكيبيديا الدوسوعة الحرة على الرابط"  الحضارة

ت، - ط، د- لبناف، د/ ينظر، سغموند فرويد، النظرية العامة للؤمراض العصابية، تربصة جورج طرابيشي، دار الطليعة للطباعة و النشر، بتَوت 2
 .  43ص 

 .45الدرجع نفسو، ص  3
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إذا كاف طرابيشي يتهم نقد الجابري للخطاب ''ىذا الدنحى القرائي إلا أنو لػمل بعض الثغرات الدنهجية، و 

العربي باللبتارلؼية لأنو يفسر مرض الخطاب الدعاصر بأنو امتداد لدرض العقل العربي عامة، فإف طرابيشي يسقط 

في اللبتارلؼية  كذلك باقتصاره برليل الفكر العربي على برليل مكونات اللبشعور و إغفاؿ كل العوامل 

ليست برقيبا لدرحلة أو برديدا برضة أو بعلة معينة، أو بلحظة –في الحقيقة -و التارلؼية .الدوضوعية الأخرى

زمنية تؤرخ لظاىرة ما، إلظا ىي كشف لصتَورة التصارع و التفاعل بتُ العوامل الدختلفة التي تشكل ظاىرة من 

 ''.1الظواىر في صتَورتها الزمنية و سياقها الكلي

كما أف الدفكر يرتكز بشكل مطلق على مبدأ التثبت حوؿ الداضي رغم ما يكتنفو من نسبية، حيث أف فرويد 

و لكن لا يفضي كل تثبيت بالضرورة إلى العصاب، و لا ... أف كل عصاب يشتمل على تثبيت ''نفسو يؤكد 

يلتبس بالعصاب و لا يشق طريقو خلسة في لررى العصاب، و يقدـ لنا الحزف مثالا أخاذا على تثبيت وجداني 

على الداضي، بل كذلك على فصل تاـ بتُ الداضي و الحاضر، لكن الحزف يتميز حتى في نظر عامة الناس بسيزا 

 ''. 2جليا عن العصاب، و بالدقابل ىناؾ أعصبة لؽكن اعتبارىا شكلب مرضيا من أشكاؿ الحزف

يصيب الناس من جراء حادث رضي يزعزع أس حياتهم بالذات، ىبوط ''   و يضيف فرويد أيضا أنو قد 

شديد، فيعزفوا عن كل اىتماـ بالحاضر و الدستقبل و تثبيت كل ملكات كيانهم النفسي على الداضي، لكن 

 ''. 3ىؤلاء الدنكودين لا يتحولوف بالضرورة إلى عصابيتُ

 

 

                                                             
 .49 لزمود أمتُ العالم، مواقف نقدية من التًاث، ص  1
 .47- 46 سغموند فرويد، النظرية العامة للؤمراض العصابية، ص ص  2
 .47 الدرجع نفسو، ص  3
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 : نقد بنيان البطولة في اللاوعي العربي - أ

لا يتواف طرابيشي عن الاستمرار في خلخلة اللبوعي العربي من خلبؿ الاستعانة بآليات التحليل النفسي، 

فالذزلؽة الحزيرانية لم تولد نكوصا إلى الوراء و حسب بل ولّدت أيضا لدى الفرد العربي لغة لا شعورية أساسها 

الرمزية الجنسية، و بذلت آثارىا في الصور الدشاعة عن إسرائيل في الوجداف العربي التي غالبا ما تقُرف بفعل 

و رغم أف الفعل الاغتصابي ذكري فقد قرف بفاعل ".الدغتصبة"، و أما فلسطتُ فهي "الاغتصاب"

تستعتَ كافة طاقاتها التكنولوجية من الغرب "امرأة خصاءة"نتيجة استقرارىا في اللبشعور بصورة (إسرائيل)مؤنث

الذي بضل على كاىلو مسؤولية الدفاع عن أبنائو العرب "الأب الدعبود الدؤمثل"الاستعماري، و أما عبد الناصر 

 .1من المحيط إلى الخليج فقد تعرض بدوره للخصاء و الذزلؽة و مات مقهورا

لقبو فارؽ أبناءه في شروط حزينة، كاف عصيّا عليهم أف -  بعد طوؿ تأختَ–الذي استحق ''     و ىذا الأب

ينجزوا فيها بنجاح عملية الحداد عليو، و نقصد بالحداد الناجح على الأب الدضي بعملية بساىي الأبناء معو إلى 

نهايتها، فالأب الذي لػدُّ عليو بنجاح ىو ذلك الذي لا يزوؿ من الوجود إلا ليستمر فيو من خلبؿ أولئك 

الدرشحتُ بدورىم للؤبوة الذين ىم أبناؤه الوارثوف، و لكن الأب الذي لؽوت في حالة شبو خصاء لا يتًؾ 

 ''.2...للؤبناء ما يرثونو

  فيفي الثقافة العربية نابذة عن استثمار فعلي لدقولة الأنا الأعلى" عبد الناصر"     إف قراءة طرابيشي لأبوة 

                                                             
 .26- 25 ينظر، جورج طرابيشي، الدثقفوف العرب و التًاث، ص ص  1
 .28 الدصدر نفسو، ص  2
الأنا الأعلى Super Egoجانب من الأنا أصابو التعديل نتيجة اعتناؽ الشخص و امتصاصو للؤوامر و النواىي و الدثل العليا و الدعايتَ '' ىو

التي تأتيو من أبويو و من يقوـ مقامهم في المجتمع، و الأنا الأعلى يطالب الشخصية بالتزاـ الدثل العليا و الأخلبقيات في أفعالذا و سلوكها و 
و يتكوف الأنا ...مراقبة الذات، و إقامة الدثل العليا و الضمتَ الأخلبقي)تصرفاتها، و يرى فرويد أف الأنا الأعلى يقوـ بثلبثة وجوه من النشاط 
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قطاع / علم النفس، و لكن بقيت ىذه القراءة حبيسة التأويل النفسي و لم تنفتح على معطيات علم البطولة

ملبحقة ''الذي تتلخص أغراضو داخل مشروع التحليل النفسي و الإناسي للذات العربية في الأكبرية

التصورات و التمثلبت الواعية و اللبواعية الدلقاة على شخصية رئيسية نعتبرىا قسما من الأنا الأعلى في تلك 

الذات، فالأبطاؿ نتاج الأنا الأعلى الذي ىو أيضا قيم و مثل و وجداف ديتٍ و نظر مثالي و قوانتُ أخلبقية 

ثم إف دراسة الأبطاؿ عامل مساعد في عمليات فهم تصورنا التارلؼي للئنساف ...وضابطات اجتماعية

الدستعلي، للئنساف الأكبر، للمثل الأعلى الدتحقق و الدتخيل، و في ذلك كلو ملبحقة التاريخ الروحي، والتاريخ 

 ''.1الذي لم يتحقق و الإنساف الدثالي

انطلبقا لشا سبق لؽكن القوؿ أف نقد الذات العربية ليس لزصورا في وصف علبقة الأبوة التي بذمعنا بعبد 

 .الناصر، بل لا بد من إخضاع بنياف البطولة و الفكر القائل و الدنتظر لذا للنقد التارلؼي و الأحكاـ العقلية

 

                                                                                                                                                                                         

، فرج عبد القادر طو، لزمود السيد أبو النيل، شاكر عطية قنديل و آخروف، معجم علم النفس ''الأعلى بتقمص الطفل للصورة الدثالية للؤب
 .        64-63 ت، ص ص –، د 1لبناف، ط /والتحليل النفسي، دار النهضة العربية للطباعة و النشر، بتَوت

   ''  علم البطولة ىو دراسة وفق مناىج العلوـ الإنسانية لتلك الشخصيات التي كانت ذات دور فعاؿ في تاريخ الأمة أو الحلقة الاجتماعية أو
الطائفة، و يدرس أيضا الدور الفعلي الدتحقق تارلؼيا و الوظائف الاعتبارية التي أدتها شخصيات فعلية أو ولعية في الوعي أو اللبوعي للجماعة عبر 

ستَورة تكيفها مع الواقع، و التحديات طلبا للشعور بالرضي و توفتَ الطمأنينة و الاستمرار، و الأكبري ذلك الإنساف الدستعلي ليس ىو رئيسا 
سياسيا فقط فهو أيضا الدفكر الكبتَ و الشاطر حسن في الحدوثة أو الولد الصغتَ في الأسرة، و الدرأة العجوز في القصص الشعبي، أو الصوفي في 

الدستعلي و الأكبري في )، علي زيعور قطاع البطولة و النرجسية''علم الكرامات من ىنا يطاؿ علم الأكبرية لراؿ التصوؼ و الإناسة و الأنبيائية
 .  23، ص 1982، 1لبناف، ط/، دار الطليعة للطباعة و النشر، بتَوت(التًاث و التحليل النفسي

 .7 علي زيغور، قطاع البطولة و النرجسية في الذات العربية ص  1
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 لأف الإلؽاف الدطلق  ىذا ما يسمح باستيعابهم من جهة و إزالة الأقنعة و التصورات الايديولوجية المحيطة بهم

بالبطل من شأنو أف يوقف روح الدبادرة و البحث و لغعل الحياة اجتًارا و انتظارا لقدوـ الدخلص و صياغة 

 . 1وإعادة صياغة للماضي و ىذا ما يدخل المجتمع في اللبتارلؼية

 ناتج عن فكرة داخل الوجداف الأسطوري 67    إف الشعور بالخصاء الذي يتحدث عنو طرابيشي بعد حرب 

الجنس، و قد كاف الأفراد يعتبروف الدلك أو البطل أو /للجماعة و تقوـ أساسا على الجمع بتُ البطل و الخصوبة

الواىب ومنجز /النبي صورة عن الدؤنلو، ىذا الأختَ الذي تلقى عليو في تصور الإنساف الزارع خاصة صورة الدانح

الخصوبة و النماء و التجدد و الوفرة في المجتمع و الحياة و نظرا للتماثل بتُ الدؤنلو و الدلك فعلى الدلك أف 

يتقمص نفس الأدوار السابقة و أف يتمتع بالصحة و لستلف القدرات الجسدية و من بينها القدرات الجنسية 

 .2ولذذا يقرف البطل في لستلف المجتمعات بتعدد الزوجات

فقد بدا بوضوح أف البطل ''     و من لساطر تعظيم البطل في الوجداف الجماعي للجماعة بساىيو مع الإلذي

أو إلى حائز على شيء من ذات الإلو، وسرعاف "إنساف رباني"سرعاف ما يلحق في تراثنا بالألوىية و يتحوؿ إلى 

                                                             
 ''  عند نفي الدلك لزمد الخامس و بعد وفاة بصاؿ عبد الناصر عادت للظهور أسطورة رؤية صورة شخص منعكسة على ضلبؿ القمر، و ىي

شفهيات شعبية تبلغ أقصى وضوحها عند الأزمات الاجتماعية التي يظهر فيها البطل منقذا كما أنها تكتسي لونا مأساويا إثر موتو، ىنا تبرز إشاعة 
،علي زيغور، قطاع البطولة و النرجسية في الذات '' ظهور الصورة على صفحة القمر لتؤدي وظائف مرتبطة بالبطل الدتوفى و لالصراح الأمة إثر ذلك

 .    186العربية ، ص
 . 9 ينظر، الدرجع السابق،  ص  1
 .33 ينظر، الدرجع نفسو،  ص 2
 

   يطلق عليها لقب السيدة الأولى، و أـ الشعب أو أـ ''  و القداسة لا بسس الرئيس و حسب بل بستد لتشمل أولاده و زوجتو ىذه الأختَة التي
الراىنة لزايدة و لا فاترة، فالرئيسة شاركت في الجهاد و قدمت لو الحناف و أمدتو بالتشجيع "الأسطورة"الدؤمنتُ و أـ العائلة، و لا تتًكها 

و قد تظهر أحيانا في الصحف بثياب بسيطة و مواقف تقدـ فيها الختَ .و تلك المجاىدة الأولى تصبح ماجدة و بضالة المجد و واىبتو..والدؼء
الدرضية حيث تتدخل /وأعماؿ البر، أو تلقي قصيدة أو تأخذ بيد طفل أو تبتسم في وجو عاجز أو مريض و في ىذه الدواقف الدفتعلة اللبسوية

السيدة الأولى كي تلمع صورة السيد الأكبر لا تظهر عفوية و لا صدؽ و لا إخلبص ىناؾ تغطية و تبرير و غسل و تنظيف و استجلبب لعطف 
 .    183الدرجع نفسو،  ص '' و احتًاـ



 الثقافة العربية بين سلطة العصاب النكوصي و هاجس العولمة : الفصل الثالث

 

271 
 

ما نلقى الحلولية حيث نزوؿ الله إلى البطل أو الصعود إلى الله لامتلبؾ الدطلق، و ىكذا لغتاؼ البطل الألوىية، 

 ''.1و لؽتص قدراتها، تسقط عليو حلولذا فيو أو ابراده بها أو اتصالو معها و الفناء فيها

    إف أبوة عبد الناصر التي يتحدث عنها طرابيشي لا ترتبط باللبوعي الجماعي و حسب بل ترتبط 

بالدؤسسات و تتوارى خلفها و تنتقل في شكل موروث اجتماعي مؤسسي يتًافق مع نقليات العائلة إلى أفرادىا 

  .2عبر التنشئة الاجتماعية و التوريث اللغوي عبر كثافة اللغة و ايديولوجيتها

   انطلبقا من ىذا الدبدأ فإف برليل علبقتنا بسلطة الرئيس لا بد أف تستند أساسا إلى فضح خطاب الدؤسسة 

لأنها ىي الدشكل الأوؿ للوعي، و يعد الخطاب اللغوي في ىذا السياؽ ىو الآلية الأساسية لاشتغاؿ 

أبوة عبد "الايدولوجيا و توريثها و صقلها في اللبوعي، و على ىذا الأساس فإف برليل ظاىرة النكوص أو 

 .في صناعة الدركزياتلا يكتمل دوف الولوج عبر الددخل اللساني الذي يرصد سياسة اللغة "الناصر

خصاء للؤب سواء أكانت /    و أما بخصوص ىزلؽة عبد الناصر و وفاتو فيؤكد طرابيشي أف كل جرلؽة قتل

تأتي برت ضغط مشاعر الذنب الدستبطنة أو طلبا لتحرر من حالة ''بفعل طرؼ داخلي أو بسبب يد أجنبية

الحداد الباىضة الكلفة نفسيا، لحظة ينقلب فيها الأبناء على الأب القتيل ليعتبروا أف ما وقع لو ىو قصاص 

رباني عادؿ استخفو بدلء يديو، و على ىذا النحو بدأت بعيد وفاة عبد الناصر بضلة التشهتَ بو، وشارؾ فيها 

و جرى على لضو لا لؼلو من بشاعة أحيانا نبش ذكراه "أبنائو"و " إخوانو"بعض من أخلص الخلصاء من 

للتمثيل بها بديلب عن جثتو، و في سياؽ ىذه الردة التي تكمن وراءىا بكل تأكيد عوامل سياسية مباشرة 

                                                             
 .13 الدرجع السابق،  ص  1
 .11 ينظر، الدرجع نفسو،  ص  2
  عادة ما يتخذ الرئيس بسجيد الوطن آلية احتيالية في صناعة أىدافو فالآخروف في خطابو ىم الأشرار، المجرموف، الدلعائيوف، و أما حزبو فهو 

الطليعي و جرائده و لرلبتو طليعية، و ىو لا يعمل في الظلبـ و لا يستعمل الخناجر الدظلمة و أما أىدافو فتتلخص في الحرية و التحرر و التحرير 
 .187ينظر،  الدرجع نفسو، ص 
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وأخرى تتعلق بالخلبفة و بالصراع على السلطة، بست تعرية عبد الناصر من صفتو الأبوية الدكتسبة و رد إلى 

 ''.1أصلو باعتباره لررد ابن متمرد كسر السلبلة الأبوية الشرعية

    إف قراءة طرابيشي ىذه ىي امتداد مباشر لأفكار سغموند فرويد إذ يؤكد فرويد بخصوص جرلؽة قتل الأب 

–أف زمرة الأخوة الدتجمهرة تسودىا نفس الدشاعر الدتناقضة ابذاه الأب و ىذه الدشاعر نستطيع أف نثبتها ''

لدى كل طفل و عصابي لدينا، لقد كانوا يكرىوف الأب الذي وقف حجر -كمضموف لازدواجية عقدة الأب

عثرة جبارة أماـ حاجتهم السلطوية و متطلباتهم الجنسية، و لكنهم كاف لػبونو أيضا و يعجبوف بو، و بعد أف 

 ''.      2قضوا عليو و أرضوا كراىيتهم و حققوا رغبتهم بالتماثل معو، كاف لا بد أف تظهر عواطف الدودة الدقموعة

:   الطوطم/التراث- ب 

   كاف لذزلؽة عبد الناصر و وفاتو وقعا كبتَا في نفوس الدلبيتُ و أما رد فعلهم إزاء ىذه الأزمة فيتلخص أساسا 

أف يلوذوا بحمى أب أكثر بذذرا في الاستمرارية ''في إعادة البحث عن منفذ جديد فلم يكن لذم سوى 

 بوصفو التارلؼية، و أكثر ثباتا في ليل العصور، و على ىذا النحو أخذت بالاشتغاؿ آلية النكوص إلى التًاث

 ''.3أبا رمزيا حاميا

                                                             
 .26 جورج طرابيشي، الدثقفوف العرب و التًاث، ص  1
 .170  ص 1983، 1 سغموند فرويد، الطوطم و التابو، تربصة بو علي ياستُ، دار الحوار للنشر و التوزيع، سورية، ط 2
 أنو عبارة عن بصلة الدضامتُ و الوسائل الخطابية و السلوكية التي بردد الوجود الإنتاجي للمسلم العربي في '' طو عبد الربضن التًاث ب يعرؼ

طو عبد الربضن، حوارات من أجل الدستقبل، الشبكة العربية للؤبحاث ''أخذه بدجموعة لسصوصة من القيم القومية و الإنسانية، حية كانت أو ميتة
  . 19، ص 2011، 1لبناف، ط /والنشر، بتَوت

 .26 جورج طرابيشي، الدثقفوف العرب و التًاث، ص  3
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بصفتو أبا رمزيا غتَ مشخص كلية قدرة سحرية مطابقة لتلك التي يعزوىا '' و يعزو الدثقف العربي إلى التًاث

 ''.1الطفل إلى الراشد أي إلى الأب الدشخص سواء أكاف واقعيا أـ متخيلب

     تتقاطع قراءة طرابيشي للمشهد الثقافي العربي كثتَا مع تلك الدراسة التي أجراىا فرويد حوؿ القارة 

الأستًالية ىذه الأختَة التي تفتقد لجميع الدؤسسات الدينية و الاجتماعية، و عوضت ىذا الافتقار بدا يسميو 

و ىو في ...فالقبائل الأستًالية تتفرع إلى عشائر، و كل عشتَة تتسمى باسم طوطمها''"نظاـ الطوطمية"فرويد 

ذو علبقة (مطر،ماء)العادة حيواف يؤكل لحمو، مسالم، أو خطر لسيف، و في النادر شجرة أو قوة طبيعية

خصوصية مع كامل العشتَة، فالطوطم و ىو أولا الأب الأوؿ للعشتَة، و من بشة الروح الحامية لذا، و الدعتُ 

من أجل ذلك لؼضع أبناء الطوطم .الذي يرسل لذا الوحي و الذي إذا كاف خطرا يعرؼ أبناءه و يصونهم

و أف يستغنوا عن لحمو أو عن أية متعة  (لا يبيدونو)لالتزاـ مقدس، رادع ذاتيا، يقضي بأف لا يقتلوا طوطمهم

 ''.2...لؽكن أف يقدمها

يرفض الأكل من ىذا الحيواف أو ىذه النبتة لأنو بذلك يكوف كمن يأكل ذاتو، إلا أنو '' إف كل فرد من العشتَة

سيجد نفسو مدفوعا لأف يتمتع من فتًة لأخرى بصورة طقوسية بشيء من طوطمو، لأنو بذلك لؽكن أف 

 ''.3يقوي بساثلو مع الطوطم و ىذا ىو الأساسي في الطوطمية

الأب من الدنظور النفسي ىو إحياء لشعار طوطمي /و على ىذا الأساس فإف احتماء الدثقفتُ العرب بالتًاث

 .قدنً فنراىم يرددوف لشعاراتو و يناضلوف باسمو

 

                                                             
 .30 الدصدر السابق، ص  1
 23 سغموند فرويد، الطوطم و التابو، ص  2
 .142 ص  الدرجع نفسو، 3
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 :القربان/التراث- ج 

    انتشر في الحضارات القدلؽة طقس تقدنً القرابتُ طلبا لرضى الآلذة، و أما في ثقافتنا العربية الدعاصرة فيقدـ 

، و أما "التًاث"مفهوما آخر للقرباف حيث صار كائنا معنويا ىو "- مذبحة التًاث"من خلبؿ كتابو -طرابيشي 

، التي يتبناىا كل الدرسل فهم الدثقفوف العرب، و بخصوص الدعتٍ باستقباؿ ىذا الأعطية فهي الايديولوجيا

 . باحث

      و قد استفاد طرابيشي في رسم ىذا الدشهد الطقوسي الأسطوري لشا قدمو سغموند فرويد في كتابو 

الطوطم و الطابو، و قبل التطرؽ لدا طرحو طرابيشي يعرجّ البحث أولا على ما قدمو فرويد ىذا الأختَ الذي "

باتفاؽ مبـر مع الأب تعهد الأختَ بكل ما يتوقعو الخياؿ الطفولي من الأب ''يؤكد أف النظاـ الطوطمي شبيو

بضاية و عناية و مراعاة، و بالدقابل التزـ الأبناء بتمجيد حياتو ىذا ما يعتٍ عدـ تكرار الفعلة التي أودت بحياة 

لو أف الأب عاملنا مثل الطوطم لدا وقعنا مطلقا في  )كذلك وُجدت في الطوطمية لزاولة تبريرية .الأب الفعلي

 ''.1بذلك ساعدت الطوطمية على تبرير الظروؼ و نسياف الحدث الذي تدين لو بنشوئها (غواية قتلو

يصتَ الابن نفسو إلذا إلى جانب الأب، بل في الحقيقة بدلا منو، بذلك برل ديانة الابن لزل ديانة '' و بذلك 

الأب، و تدليلب على ىذا الإبداؿ لغري إحياء الوليمة الطوطمية ثانية بصورة تناوؿ القرباف حيث تناوؿ الآف 

 ''.2زمرة الإخوة لحم و دـ الابن لا الأب  لتتقدس بهذا التناوؿ و تتماثل مع الابن

                                                             
 أيديولوجيا Idéologie بدعتٌ علم الأفكار 19 مصطلح لاتيتٍ الأصل استخدمو لأوؿ مرة الفيلسوؼ الفرنسي دي تراسي في مطلع القرف

و مهما يكن من أمر الاختلبفات و الاجتهادات فإنو بالإمكاف تعريف الايديولوجيا على أساس أنها ناتج عملية ..كشيء مقابل للعالم المحسوس
تكوين نسق فكري عاـ يفسر الطبيعة و المجتمع و الفرد لشا لػدد موقفا فكريا و عمليا معينا لدعتنق ىذا النسق الذي يربط و يكامل بتُ الأفكار في 

 . 422، ص 1ينظر عبد الوىاب الكيالي، الدوسوعة الفلسفية، ج''لستلف الديادين الفكرية و السياسية و الأخلبقية و السياسية
 .171 الدرجع السابق، ص  1
 .181 الدرجع نفسو، ص  2
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مذبحة /الأبناء على جرلؽة قتل/طبق طرابيشي الدعطيات الفرويدية على الثقافة العربية مؤكدا إقداـ الدثقفتُ العرب

 ".مذبحة التًاث"التًاث، و انطلبقا من ىذه الفرضية الدسبقة عنوف كتابو ب/في حق الأب 

    و يؤكد طرابيشي أف بسسك العرب الشديد بأرومتهم الثقافية جعل الثقافة العربية من أكثر ثقافات العالم 

الرجوع للتًاث ىو إستًاتيجية نهضوية، - منهم الجابري-انشغالا بالتًاث، و لئن اعتبر بعض الدفكرين العرب

بعد أف أدت في الحالة ''فإف طرابيشي يعتبره لررد رغبة في تضميد الجرح النرجسي، و الحاؿ أف ىذه الرغبة

العربية في طور أوؿ إلى تضخم في إيديولوجيات الثورة الحارقة للمراحل التي اجتاحت الساحة العربية غداة 

الاستقلبلات برت ألوية القومية و الداركسية و الناصرية، أدت في طور ثاف و لا سيما منذ أف كشفت ىزلؽة 

عن مأزؽ الأيديولوجيات الثورية و فشلها إلى نقل الصراع الإيديولوجي إلى ساحة التًاث، و كذلك إلى 1967

تبلور أيديولوجيا تراثية خاصة أي أيديولوجيا تريد الاستغناء عن كل أيديولوجيا مستوردة لتنزؿ التًاث نفسو 

 ''.1منزلة الايدولوجيا

سواء أأبزذ التًاث ساحة بديلة للصراع الايديولوجي أـ جرى برويلو ىو نفسو إلى ''     و بذلك فإنو

ايديولوجيا بديلة، فإف اللحظة الطاغية في التعاطي مع التًاث تبقى ىي اللحظة الايديولوجية بكل مسبقاتها 

وبريزاتها و إسقاطاتها و مسكوتاتها و عماءاتها، مثلما تبقى اللحظة الغائبة أو الواىنة الحضور ىي اللحظة 

 ''.2الدعرفية بأداتها التي ىي التحليل العلمي الدوضوعي و بغاياتها التي ىي الحقيقة التارلؼية

النفسية نتيجة الجرح /    و من أىم ملبمح التعاطي الايديولوجي مع التًاث انتشار الإسقاطات الأيديولوجية

النرجسي، و يؤكد طرابيشي أف الخسائر الدتًتبة عن منهج الإسقاط الايديولوجي لا تتوقف عند حدود عجزه 

 –عن الوصوؿ إلى الحقائق التارلؼية، بل ينصب نفسو جراحا يستأصل من التًاث ما يظنو أنو أوراـ سرطانية 

                                                             
  8، ص 2012، 3لبناف، ط/ جورج طرابيشي، مذبحة التًاث في الثقافة العربية الدعاصرة، دار الساقي، بتَوت 1
 .9 الدصدر نفسو، ص  2
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، و لعل السباقتُ لدمارسة عملية البتً من منظور طرابيشي ىو -رغم أنو أحيانا قد يبتً أكثر الأعظاء حيوية

التيار الداركسي الذي لم يتعامل مع التًاث بوصفو كلب واحدا متجانسا، بل التًاث حقل للصراع و من ىنا 

 و  لتوضيح الأفكار 1حتمية تشطتَه و أخذ ما يناسب مواقفهم  في مواجهتهم لخصومهم الايديولوجيتُ

 " .    توفيق سلوـ"سمتَ أمتُ و "السابقة اختار طرابيشي لظوذجتُ للتيار الداركسي العربي لعا 

 فإف ما يتحرى عنو ليس النقاء الطبقي بقدر ما ىو النقاء القومي، و لذذا فحالو      أما التيار القومي العربي

أف لؼضع جسد التًاث لعملية جراحية، و لكن الأوراـ السرطانية التي يتغيا استئصالذا ''كحاؿ الداركسي يريد 

أكثر منها برت عنواف الظلبمية، و ىي نابصة في نظره عن نشاط لراوز "الالضطاط"تصنف من قبلو برت عنواف 

 ''.2"الاستغلبلية"و الطبقات " الرجعية"أكثر منها عن عمل القوى "العناصر الدخيلة"و "للؤجناس الغريبة"لحده

عملية سلخ جلد لشاثلة و لكن وصولا ىذه الدرة إلى '' بدوره إلى"الإسلبمي"كما يقوـ التيار القومي العربي

 '' 3الإسلبـ، لا الجاىلية باعتباره ىو البدء الدطلق

 فيؤكد طرابيشي أف منهجياتو الدقيقة كثتَا ما تنقلب ىي نفسها إلى ايديولوجيا      و بالنسبة للتيار العلمي

، و إلؽانها العميق بأنو لؽكنها برقيق اليقتُ أثناء التحري عن الحقيقة في "العلموية"نتيجة غلوىا في الدوغمائية

العلوـ الإنسانية بدرجة تكافئ درجة اليقتُ في العلوـ الطبيعية، و على ىذا الأساس فإنو غالبا ما تصل 

                                                             
 .14-13 ينظر، الدصدر السابق، ص ص  1
 ُو يبحث أساسا في جسد التًاث عن مبدأ نقاء "زكي الرسوزي"تيار قومي علماني و من لظاذجو: يقسم طرابيشي التيار القومي العربي إلى قسمت

 .العروبة، و تيار قومي إسلبمي و من لظاذجو لزمد عمارة
 .21 الدصدر نفسو، ص  2
 .27 الدصدر نفسو، ص  3

   و من النماذج التي اختارىا طرابيشي للتوضيح الدذبحة النظرية للتيار العلمي لصد زكي لصيب لزمود كممثل للنموذج العلمي البراغمائي، و لزمد
 . عابد الجابري لشثلب للنموذج العلمي الابستيمولوجي
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الدراسات العلمية للتًاث إلى نتائج شبيهة بنتائج الدقاربات الايديولوجية من حيث إخضاع جسد التًاث لتقنية 

  .1الجراحة التشطتَية

بدا فيها -     تتجلى ألعية ىذا الكتاب في مراجعة لستلف الدراسات التي أجراىا الدثقفوف العرب حوؿ التًاث

- تلك التي قدمها التيار الداركسي الذي يعد لزطة ىامة في مسار طرابيشي ىذا ما يبرز مراجعة الفكر لذاتو

ورغم ألعية البؤرة الدركزية التي برركها ىذه الدراسة إلا أنها برمل العديد من الثغرات الدنهجية لعل في مقدمتها 

بسادي الدفكر في تبتٍ مقولات التحليل النفسي و تأسيسو لدذبحة أخرى في حق الدثقفتُ العرب ضاربا عرض 

 .الحائط لستلف الإشكاليات الذامة التي طرحوىا و الحقوؿ الدعرفية التي طرقوىا

 –رغم قيمتها - في نفس القارئ العربي"مذبحة التًاث"   و قد لقيت دراسة طرابيشي السابقة و الدعنونة ب

شعورا بتدىور مستوى الدفكرين العرب سيما بعد اتهامهم بإقامة لرزرة في حق التًاث ، و يؤكد علي حرب في 

بالغة الدلالة في ىذا الخصوص، إذ ىي مشحونة بكل بدعاني الإقصاء والعنف " الدذبحة"مفردة ''ىذا السياؽ أف 

الذي حفر و نقنب و حرؾ الفكر (و الدقصود ىنا ىو الجابري)الرمزي، فالواحد منا عندما يقوؿ لدارس التًاث

الراكد على ساحة الفكر التًاثي، إنك لم تفعل في دراستك سوى الإجهاز على ذخائر التًاث و روائعو فإنو 

 ''.  2يقوـ بنفيو و الإجهاز عليو على الصعيد الفكري و الدعرفي

أنو حرث في أرض معرفية لم لغر الحرث ''    يؤكد حرب أف أقل ما لؽكن قولو عن الجابري في ىذا الخصوص 

فيها من قبل و استخدـ عدة فكرية جديدة في الدرس و التحليل، فأعاد صياغة الدشكلبت الدطروحة ، و قدـ 

إمكانيات جديدة للتفكتَ حوؿ قضية التًاث بقدر ما تطرؽ إلى مسألة العلبقة بتُ الدعارؼ و آليات إنتاجها 

                                                             
 .56- 55ينظر، الدصدر السابق، ص ص  1
 .178 علي حرب، الداىية و العلبقة، ص  2
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أو بتُ العقل و أقاليمو اللبمعقولة مدشنا بذلك الدرس الدعرفي الابستيمولوجي على ساحة الفكر 

 .ولكن ىذا لا لؽنع حسب حرب من فتح باب نقده و لسالفتو''1العربي

التي أعلنها شعارا " نقد النقد"    و يؤكد علي حرب أف طرابيشي من خلبؿ كتابو مذبحة التًاث لا يتبتٌ مقولة 

الذي يقوـ أساسا على نفي حقائق النصوص "النقض و التهافت"لدشروعو الفكري، بقدر ما يصدر عن منطق 

و نفي قوة الدفاىيم و الإشكاليات، كما أف انتقاده صادر عن روح سادية عدوانية لأنو ىو نفسو يعتًؼ بأف 

الحضور الدكثف للجابري في الساحة الفكرية ناجم عن قوة إشكالياتو، و لذذا فإف صاحب مذبحة التًاث 

بحاجة إلى تقدنً رؤية و لشارسة لدفهوـ النقد تتجاوز التجريح و الذبح و السلخ لأف النقد لم يعد لررد نقد 

، و تدعيما 2للؤحكاـ بل ىو بحث عن شروط الإمكاف و فتح لشكنات للتفكتَ بافتتاح حقوؿ معرفية جديدة

تغيتَ لعبة الدمكن بخلق عالم فكري جديد تتغتَ معو جغرافية الدعتٌ ''لذذه الفكرة يرى حرب أف نقد النقد ىو

وأنظمة الدعرفة، بقدر ما تتغتَ علبقات القوة و خارطة الأشياء، بهذا الدعتٌ كل نقد ىو تفكيك لأبنية الواقع 

 ''. 3وروابطو من أجل إعادة تركيبها على لضو جديد

لكن النقد السابق الدوجو لجورج طرابيشي لا لؽنع من الوقوؼ إلى جانبو بخصوص ضرورة إعادة قراءة الدشاريع 

قصد إرساء إنطلبقة جديدة تبُتٌ على نتائج الدراسات  (سواء الداركسية أو القومية أو العلمية)النقدية العربية 

و مراجعة الدشاريع النقدية العربية و الخاصة بالتًاث يرتكز . السابقة و استشراؼ آفاؽ لدا لغب أف يكوف

و يوضح طو عبد الربضن في ىذا السياؽ أف . أساسا على نقد ترسانتها الدنهجية و إيضاح حدود توظيفها

استعماؿ الآليات العقلبنية المجردة في نقد التًاث لو حدود لا بد من مراعاتها لأف عدـ الوعي باستعمالو يؤدي 

إلى تقطيع التًاث شرائح متعددة و متباينة لانتقاء ما يبدو أقرب إلى الاستجابة للمعايتَ العقلبنية، و لئن اتفق 
                                                             

 . 179 الدرجع السابق، ص  1
 .180-179 ينظر، الدرجع نفسو، ص ص  2
 .181 الدرجع نفسو، ص  3
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معظم دعاة الدناىج العقلبنية بخصوص العمل بدبدأ التشطتَ و الانتقاء أثناء دراسة التًاث إلا أنهم اختلفوا في 

تعيتُ العينات التًاثية التي من شأنها أف بسثل أفضل لظوذج للمنهج العقلبني، ىل ىي الخطاب الفلسفي أـ 

 .1الفقهي أـ اللغوي

 :و من بتُ الاعتًاضات التي يقيمها طو عبد الربضن على الابذاىات العقلبنية ما يلي

أنها لم تبرىن على برصيل الدربة في استخداـ الآليات العقلبنية الدنقولة من مفاىيم مصطنعة و قواعد : أولذا''

مقررة و مناىج متبعة و نظريات مسطرة، فضلب عن أف تبرىن على الإحاطة بتماـ تقنياتها و بكماؿ وجوه 

 .إجرائياتها

أنها لم بسهد لإنزاؿ ىذه الآليات العقلبنية على التًاث بنقد كاؼ و شامل لذا حتى تتبتُ مدى كفايتها :و الثاني

 .الوصفية و قدراتها التحليلية و قوتها الاستنتاجية

أنها لم بذر النقد على العقلبنية الدعاصرة من حيث ىي اختيار منهجي لسصوص لا سيما و أف :و الثالث

الدراجعة قد أخذت تتطرؽ إلى ىذا الاختيار، و أف حدوده أخذت تفقد دقتها و وضوحها في موطنو الأصلي 

 '' .2عند من وضعوا أصولو و رتبوا مسائلو

فتقوـ بقراءة النص التًاثي انطلبقا لشا لػملو - طو عبد الربضن-     أما الابذاىات الفكرانية على حد تعبتَ 

ىذا النص في ساقو الاجتماعي من دلالات و تكوف القراءة موجهة في الغالب بهموـ نضالية صرلػة 

                                                             
 .25، ص2012، 4الدغرب، ط/لبناف، الدار البيضاء/ ينظر، طو عبد الربضن،بذديد الدنهج في تقونً التًاث، الدركز الثقافي العربي، بتَوت 1
 25 الدرجع نفسو، ص  2
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و لذذا فتشطتَ الددونة التًاثية يكوف ..الوحدة، التحرر التقدـ، الثورة:وانشغالات سياسية بارزة للعياف مثل

 .1بحسب توافقها مع القيم النضالية التي يتبناه الباحث

 و بغض النظر عن عن الذنات الدنهجية التي وقع فيها الدثقفوف العرب أثناء دراستهم للتًاث، فإف مقولة الحداثة 

تتنزؿ لديهم متفاعلة مع اقتضاء آخر يقوـ مقاـ البديل في التفكتَ الدعاصر و ىذا '' عندىم ستظل مؤجلة لأنها 

الاقتضاء  مداره قضية التًاث من حيث ىو يدعوىم اليوـ إلى قراءتو على حد العبارة الدنهجية الراىنة، و معتٌ 

ذلك أف العرب يواجهوف تراثهم لا على أنو ملك حضوري لديهم و لكن على أنو ملك افتًاضي يظل بالقوة  

ما لم يستًدوه، و استًداده ىو استعادة لو و استعادتو بضل على الدنظور الدنهجي الدتجدد و بضل على الرؤى 

النقدية الدعاصرة عليو، حتى لكأف الاستعادة عند العرب اليوـ مقولة قائمة بنفسها تكاد لا تعرؼ وجودا عند 

سواىم على النحو الذي ىي عليو عندىم و من راـ الوقوؼ على القواعد التأسيسية في ىذه الدقولة كفاه النظر 

في غائيتها و ىي فك إشكالية الصراع بتُ القدنً و الجديد فمقولة الاستعادة تنفي الدلؽومة إذ ىي تكسر 

، و بهذا لػصل التفاعل الخلبؽ بتُ الأصالة و الدعاصرة، فمن خلبؿ الدعطيات الدنهجية الحداثية تتم ''2الزمن

 .         إضاءة الدناطق الدظلمة من تراثنا و يتم إخراجها إلى الوجود بحلة جديدة تتناسب و احتياجات العصر

 :   تجليات النكوص في الثقافة العربية- د 

يأخذ النكوص سواء في الحياة النفسية أو الفكرية شكل مقاطعة للتطور وإضراب :الإضراب عن النمو-1

عن النمو، و إذا كاف النكوص النفسي مكبوتا فإف النكوص الفكري لرهور بو إذ أورد طرابيشي تصرلػات 

و عادة ما يرافقها يأس ..طارؽ البشري، حسن حنفي، لزمد عزيز الحبابي:عديدة لدفكرين عرب منهم

                                                             
 .26 الدرجع السابق، ص  1
 . 12- 11، ص ص 1981، 1تونس، ط /  عبد السلبـ الدسدي، التفكتَ اللساني في الحضارة العربية، الدار العربية للكتاب، ليبيا 2
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حضاري و صدمة عميقة، و تأكيد على ضرورة مقاطعة الحضارة الأوروبية و العودة للتًاث و الاستعداد 

 .1للبنطلبؽ لرددا

    و في ىذا السياؽ لا بد من الفصل الصريح بتُ الحالة الدرضية التي قد يعانيها بعض الدفكريتُ العرب، 

ومبدأ استقلبؿ الشخصية و التخلص من ىيمنة الآخر و الذي يدعو إليو البعض الآخر، و يؤكد سعد 

البازعي أف القلق الذي يعانيو الخطاب العربي الدعاصر لا يعتٍ بالضرورة العزلة الثقافية و عدـ استقباؿ الآخر 

 :و إلظا ىناؾ إحساس عميق لدى الدفكر العربي بأف ما تقدمو الحضارة الأوروبية ينطوي على جانبتُ لعا

أف استقباؿ منجزات الآخر كثتَا ما يؤدي بالفكر العربي إلى الضمور و الاعتماد الدباشر على جاىزية - أ-

 .الدعطيات الغربية و قتل كل روح مبدعة

أف ما لؽكن استقبالو من الآخر يتضمن بتُ ثناياه ما يوجب القبوؿ و ما يوجب الرفض في آف و احد - ب

  .2و أف العلبقات الثقافية لا بزلو من الإثنتُ معا

ىذا ما يوجب الحذر في التعامل مع منجزات الآخر و ما زاد الوضع سوءا وجود مواقف رافضة لدا آلت إليو 

 الغرب سيما بعد ذيوع العدمية ىذا ما زرع الريبة في نفس الدثقف العربي/الحداثة الغربية في موطنها الأصلي

 : الاستقالة من الفعل التاريخي و إلغاء الذاتية-2

     لػلل طرابيشي علبقة الدفكرين العرب بالتًاث انطلبقا من مفاىيم نفسية، فقد كاف الطفل بحكم عدـ 

نضج إمكاناتو العضلية و الذىنية لؽيل إلى إسقاط قوة سحرية على الراشد بذعل منو مصدر الطمأنينة 

                                                             
 .32-31 ينظر، جورج طرابيشي، الدثقفوف العرب و التًاث، ص ص  1
، 2004، 1الدغرب، ط/لبناف، الدار البيضاء/ ، الدركز الثقافي العربي، بتَوت(الغرب في النقد العربي الحديث) ينظر، سعد البازعي، استفباؿ الآخر 2

 . 15ص 
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والأمن من كل لساطر العالم الخارجي، و نفس الأمر ينطبق على الدفكر العربي أيضا، فنتيجة الطراطو في 

صتَورة النكوص نراه ينتهج فلسفة إتكالية في ىذه الحياة، و يضفي على تصوراتو طابعا لا تارلؼيا، فليس 

صانع ىذا التاريخ ىو الإنساف بل يعزوه إلى قوى لرردة لذا قدرات سحرية تنوب عن الفرد و بررؾ مسار 

أو  (في خطاب السلفيتُ)الأحداث وفق مشيئتها، و قد تكوف ىذه الذات الفاعلة تراثا أو وحيا، أو توحيدا

و بهذا تستقيل الذات الإنسانية بساما تاركة المجاؿ مفتوحا  (في خطاب القوميتُ)العنصر العربي و اللغة العربية

الديتافيزيقي في الثقافة العربية /و الواقع أف خلخلو طرابيشي للمجاؿ الغيبي.1لاشتغاؿ اللبعقل و اللبتاريخ

ىو امتداد مباشر لدشروعو العلماني الذي يريد إرساءه و ىو ما اتضح في الفصل السابق سيما فيما يتعلق 

 . بدعجزات الرسوؿ صلى الله عليو و سلم

 :إحياء المخطط العائلي-3

     يؤكد طرابيشي أنو على ىامش الرواية الأبوية التي بساىي إبصالا بتُ التًاث و تعبتَه الديتٍ، ىناؾ الرواية 

الأموية التي بزتزؿ التًاث إلى بعده اللغوي فتجعل من اللغة القومية رابطة ربضية بذعل من أبنائها كتلة 

واحدة، و لعل ىذا التصور ىو الذي دفع بالبعض إلى التهجم على الأمم الدسلمة غتَ العربية كوف 

الأعاجم في نظرىم ىم سبب الالضطاط و الذجنة التي لحقت ثقافتهم، و قد بسركزوا حوؿ ذواتهم، فكاف 

 .2حالذم كحاؿ نبع نقي يفيض ليطهر العالم من أدرانو و بعد نقاء العالم فقد ىذا النبع بريق صفائو

 :إعادة تنشيط آلية الترميز الجنسي-4

    ظل التًاث حقلب خصبا لاشتغاؿ آليات التحليل النفسي و تطبيق الدخطط العائلي فتارة يظهر كأنو 

و أما الحضارة الغربية فقد ظلت مناخا .أب كبتَ حاـ و طورا كأب خصاء و تارة كأـ رحيمة أو أخ دخيل
                                                             

 .34-33-32 ينظر، جورج طرابيشي، الدثقفوف العرب و التًاث، ص ص  1
 .39-34 ينظر، الدصدر نفسو، ص ص  2
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ملبئما لتشغيل آلية التًميز الجنسي، و قد أدى النكوص الناجم عن الرضة الحزيرانية إلى تصوير علبقة 

جديدة بذمع الأنا بالآخر، و تقوـ أساسا على الدستوى الجنسي بتُ عامل مذكر و جامد مؤنث، و ىذا 

 .1نتيجة اختمار رىاب الخصاء في الوجداف الثقافي العربي

عرفت ثنائية ''     يؤكد طرابيشي أف بذنيس العلبقات الحضارية ليس حكرا على الثقافة العربية و حسب بل

الرجولة و الأنوثة ازدىارا عظيما في عصر الفتح و الاستعمار و العنصرية، ففضائل الرجولة لم يتغن بها أحد 

كما تغتٌ بها الأدب الأوروبي الكولونيالي، أدب البعثات و الحملبت و الاستكشافات و الفتوحات و ليس 

و ليس ...من قبيل الصدفة أف يكوف نعت البكر و العذراء قد أطلق على قارات و مناطق و غابات بكاملها

من قبيل الصدفة أيضا أف يكوف مالك العبيد و الدستكشف و الفاتح و الدستعمر و الدستوطن قد سمي 

أو -، فعلبقة الدستكشف بالمجاىل و الأراضي البكر كعلبقة الدستعمر و الدستعمَر ىي"الرجل الأبيض"ب

 ''.2علبقة رجل بامرأة فتح و سيطرة من جانب و رضوخ و استسلبـ من جانب آخر-يفتًض فيها أف تكوف

في لرتمع أبوي شرقي، متخلف و متأخر، مشحوف حتى النخاع بأيديولوجيا طهرانية '' ويؤكد طرابيشي أنو 

متزمتة و حنبلية، يغدو مفهوـ الرجولة و الأنوثة مفهوما موجها لا للعلبقات بتُ الرجل و الدرأة فحسب، بل 

، وعلى ىذا الأساس استغلت مقولة الجنس في التعبتَ عن العلبقة بتُ '' 3للعلبقات بتُ الإنساف و العالم

/ الدستعمر و الدستعمَر و كثتَا ما أولت الروايات العربية ذلك من خلبؿ تصوير علبقات جنسية بتُ البطل

الرجل الشرقي و الدرأة الغربية أساسها الانتقاـ و الثأر و برقيق الذات الدسلوبة ىذا ما يتجلى في 

لسهيل إدريس، موسم الذجرة إلى الشماؿ  للطيب "الحي اللبتيتٍ "لتوفيق الحكيم، "عصفور من الشرؽ"روايات

                                                             
  40-39ينظر، الدصدر السابق، ص ص  1
لبناف، /، دار الطليعة للطباعة و النشر، بتَوت(دراسة في أزمة الجنس و الحضارة في الرواية العربية) جورج طرابيشي، شرؽ و غرب، رجولة و أنوثة  2
 .9-8، ص ص 1997، 4ط
 .5، ص نفسو الدصدر  3
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صافٌ و قد اختارت ىذه الرويات حيزا مكانيا أوروبيا و أما بطل الرواية فهو مثقف قادـ إلى حاضرة الغرب 

  .1طلبا للعلم 

     تنم السلوكات الجنسية الانتقامية التي يقوـ بها البطل الدتخيل في الرواية العربية عن علبقة متأججة بتُ الأنا 

و الآخر غاب عنها التفاعل و الحوار ليحل مكانو الصراع و اللبتواصل، و يفسر لزمد نور الدين أفاية سياسة 

الذروب التي ينتهجها الدثقف العربي سواء إلى الداضي السحري أو الواقعي الدتخيل أو الفعلي برغبتو في تفجتَ 

الزمن بانتهاج سلوؾ أو خطاب  يعيد لو بعض التوازف الدفقود الولعي أو الحقيقي سواء في علبقتو بذاتو أو 

  .2بالآخرين

   تنم جهود طرابيشي السابقة في برليل آلية التًميز الجنسي التي يتخذىا الدثقفوف العرب وسيلة للتعبتَ عن 

الفكر معتٍ ،في الواقع العربي بقضايا العقلبنية ''علبقة الأنا بالآخر عن سعة رؤيتو النقدية و إلؽانو العميق بأف

بدختلف مرجعياتها و فعالياتها، بقدر ما يتعتُ عليو الاىتماـ بالكشف عن تعبتَات الدتخيل، و عن الآليات 

 '' 3الدتعددة التي تتحكم في ألظاط السلوؾ و ردود أفعاؿ الناس في المجتمع العربي

     وبدا أف الفكرة الدركزية التي يناقشها طرابيشي ىي عصابية الدثقف العربي فلب بد من الإشارة في ىذا 

السياؽ إلى أف الدثقفتُ العرب لم يوظفوا بصيعا التًميز الجنسي الذي يهدؼ إلى بذنييس العلبقات الحضارية 

مع الآخر، و إرسائها على مبدأ الثأر للؤحداث تارلؼية لرحفة في حق الإنساف العربي بل ىناؾ طائفة أخرى 

من الدثقفتُ العرب وقعت مصيدة الإغراء و الإعجاب الدبالغ فيو بكل ما ىو غربي، و قد شكل الغرب في 

بالنسبة للروائية العربية لظوذجا فريدا على صعيد العلبقات الإنسانية إذ منحها الفرصة لاختيار ''ىذا السياؽ

                                                             
 .12- 9، ص ص الدصدر السابق ينظر،  1
، دار الدتخب العربي،للدراسات و النشر و التوزيع، الدؤسسة الجامعية (مفارقات العرب و الغرب) ينظر، لزمد نور الدين أفاية، الدتخيل و التواصل  2

 .83، ص 1993، 1لبناف، ط/للدراسات و النشر و التوزيع، بتَوت
 .76-75 الدرجع نفسو، ص ص  3
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الكيفية التي تلبئمها لتلقي شروط حياتها الجديدة حياة تقوـ على احتًاـ حرية الجنس الآخر و احتًامها 

و لعل الاختلبؼ في علبقة الدرأة بالزوج و علبقتها بالآخر ..ككياف مساو للرجل في الحقوؽ و الواجبات 

ىو أف الأوؿ قد اختزؿ وجودىا إلى كياف جنسي في الدرجة الأولى في حتُ أف علبقتها بالآخر أتاحت لذا 

 ''.    1رؤية الجوانب الأخرى في شخصيتها

كاف يرى بأنو ''     و أما بشأف وقوع الدثقفتُ العرب في غواية الغرب فيصرح علي حرب في ىذا السياؽ بأنو

غربي بدعتٌ من الدعاني،فقد بهرتو حضارة الغرب و افتتن بعلومو و فنونو، و كاف يرى بأنو غربي إذ ىو ألم بلغة 

الفرنسيتُ و اطلع على فكرىم و بساىى مع كتابهم و فلبسفتهم ، لذا فهو يشعر بالانشداد إليهم، و كاف 

الحرب الضروس التي تطحن الحديد و الناس في بلده ابذو بذىنو إلى باريس ...كلما فكر بالذرب من ويلبت 

و ليس إلى أي بلد آخر، و من يتقن لغة قوـ و يتثقف بثقافتهم لا بد أف أف يشعر بالاقتًاب منهم والتماىي 

 ''.2معهم

أف أسطورة الغرب لدى الدثقفتُ الدسيحيتُ يوازي ''أما ىشاـ شرابي فيذىب إلى أبعد من ذلك حتُ صرح ب

تطور أسطورة الإسلبـ الصحيح لدى الدصلحتُ الدسلمتُ، فأوروبا و حضارتها مثلتا للمثقف الدسيحي مثلما 

لم يكن لشكنا إغفاؿ حقيقة كوف الحضارة الغربية حضارة مسيحية ...مثل العصر الذىبي للمصلحتُ الدسلمتُ

وشكلت ىذه الحقيقة مشكلة ، و ما كاف من السهل حلها، فهي من ناحية جعلت الدثقفتُ الدسيحتُ في  

 ''.3وضع انسجاـ طبيعي مع الوسائل و القيم الأوروبية، بينما كانت بدثابة عقبة أماـ الدسلمتُ

                                                             
، عالم الكتب الحديث للنشر و التوزيع، جدارا للكتاب (في خطاب الدرأة و الجسد و الثقافة)الآخر في الرواية النسوية العربية نهاؿ مهيدات، 1

 . 90، ص 2008، 1العالدي للنشر و التوزيع، ط 
 . 49، ص 2008، 2لبناف، منشورات الاختلبؼ، الجزائر، ط/، الدار العربية للعلوـ ناشروف، بتَوت(ستَة ذاتية)علي حرب، خطاب الذوية  2
 .70-69، ص ص 1978، 2لبناف، ط / ىشاـ شرابي، الدثقفوف العرب و الغرب، دار النهار للنشر بتَوت 3
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الإغراء الذي مارسو الغرب على وجداف /    و بهذا قد كاف الأجدر بطرابيشي أف يعرج أيضا على الفتنة

كما كاف يفتًض منو أف لا يناقش الغرب الدتخيل في .الدثقفتُ العرب و ذلك حتى تتسم الدراسة بطابع شمولي

الثقافة العربية دوف الدرور عبر بوابة الشرؽ الدتخيل في الثقافة الغربية و ذلك حتى يتمكن من فتح آفاؽ 

 .    للتواصل الفعاؿ بتُ الأنا و الآخر

                           :                إحياء المركزية الأنوية -5

لم يكتف طرابيشي بوصف الدلالة النكوصية للخطاب العربي الدعاصر بل وضح مرة أخرى طابعها العصابي 

بوضوح في الطور " جاف بياجي"انطلبقا من إحياء النكوص للمركزية الأنوية، ىذه الأختَة التي تتجلى حسب 

الذي يعقب ولادة الطفل مباشرة حيث يفقد كل قدرات التمييز للعالم الخارجي أو بتُ الأنا و اللؤنا فتَى كل 

شيء من حولو ىو امتداد واستطالة لجسده بعد أف يستشعر وجود ىذا الواقع الدوضوعي الدفارؽ لأناه، لا 

يتوجو لضو الاعتًاؼ بوجود العالم الخارجي بقدر ما ينصب نفسو مركزا لذذا العالم ، والتفكتَ الطفلي خلبؿ 

الفتًة الدمتدة ما بتُ الثالثة والثامنة ينحو إلى الانعتاؽ من النزعة الذاتية الدغرضة لا لينفتح على العالم الخارجي، 

ولكن ليبقى وفيا لتصور دائري مركزي مغلق لا يدرؾ وجود المحيط إلا بدلالة نقطة الدركز التي يشغلها الطفل 

 .1نفسو

    يرى طرابيشي أف إحياء الدركزية الأنوية في الخطاب العربي الدعاصر لؽكن أف ينهض دليلب آخر على عصابية 

منذ عصر النهضة عموما ومنذ الرضة الحزيرانية على وجو -ىذا الخطاب ، وقد ظل التشبث بالدركزية الأنوية 

                                                             
،وانظر عرضا لآراء بياجيو في ىذا الصدد في 1951الفكر الدركزي الأنوي والفكر الدركزي الاجتماعي ،منشور عاـ "ينظر،مقاؿ جاف بياجي ، 1

، 31،71،74،75،84،88،833،ص1971دي أجورياغتَا، الوجيز في علم نفس الطفل الدرضي، باريس، منشورات ماسوف،-كتابو ج
 .43، نقلب عن جورج طرابيشي، الدثقفوف العرب والتًاث، ص Manuel de psychiatrie del’ enfant والعنواف بالفرنسية



 الثقافة العربية بين سلطة العصاب النكوصي و هاجس العولمة : الفصل الثالث

 

287 
 

مظهرا من مظاىر الدفاع والتعويض النفسي وعادة ما تقتًف الدركزية الأنوية العربية بتصورات مركزية - التحديد

 .1وىذه الدركبات ىي عبارة عن مركبات تعويض لخوافً النفسشرقية أو إسلبمية تدعي الألشية الدينية أو كلبلعا

لأنها تقوـ أساسا على مبدأ إثبات وجود "الدركزية السلبية الدعرفية"    ينعت طرابيشي ىذه الدركزية الأنوية بػ

الذات بغيابها، و يرى الدفكر أف أحسن لظوذج يوضح اشتغاؿ الدركزية الأنوية السلبية ما يصرح بو الجابري في 

لا بد من ملبحظة ما يسود العلبقة بتُ تارلؼنا الثقافي و التاريخ الثقافي العالدي من اضطراب ''قولو

وانقطاع،وذلك على حساب تارلؼنا، على حساب دوره و مكانتو في التاريخ العالدي، لقد بتٍ التاريخ الثقافي 

الأوروبي على الاستقلبؿ الذاتي فهو يبدأ من آثينا لينتقل إلى روما ثم إلى فلورنسا و منها إلى أوروبا الحديثة، 

والعملية قائمة كلها على غبن العرب، على الاستغناء عن تارلؼهم الثقافي على إقصاء تعسفي لدور الثقافة 

 ''. 2العربية الأساسي في التاريخ الثقافي العالدي

لا يتمظهر بوصفو وحدة كلية ثابتة بل ىو كائن فلوت و فضاء متعدد تأسست " الغرب"و الواقع أف مفهوـ 

بداياتو انطلبقا من الصراع و التوتر و الاختلبؼ و عليو فإف سؤاؿ الغرب بالنسبة للمثقفتُ العرب كاف دائما 

فهو تارة بذسيد للعقل و التقدـ و النزعة الإنسانية، و تارة أخرى قوة ''مصدرا للدىشة و الحتَة و الانفصاؿ 

مسيطرة تعرقل نهضة الآخرين و تتحوؿ إلى عنف وحشي و تدخل غاشم، إنو غرب الإخاء و الدساواة وحقوؽ 

و ىذه الثنائية لم تعرفها المجتمعات و الثقافات .الإنساف، و غرب العدواف و اللبتكافؤ و الاحتقار و الاستعمار

التي حاوؿ الغرب إدماجها في دورتو التارلؼية فقط، بل عاناىا مثقفوه أيضا، لذلك لصد كتابات و مواقف 

                                                             
 أنور الجندي، ىشاـ جعيط ،منتَ شفيق :  يدعم طرابيشي فكرتو بنماذج لدواقف الدفكرين العرب الداعمة لذاتو الدركزيات مثل 
 .45-43 ينظر ،جورج طرابيشي، الدثقفوف العرب والتًاث،ص ص 1
 .48-47 الجابري، تكوين العقل العربي، ص ص  2
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فكرية من صميم ىذا الغرب تدعو إلى نقده و تفكيك مقولاتو و خلخلة نزعتو الدتمركزة حوؿ العقل أو حوؿ 

 ''.      1الغرب

 :عودة المكبوتات الطفلية-6  

، لعل أبرز يرى طرابيشي أف الخطاب العربي الدعاصر بحكم أنو خطاب نكوص فهي حافل بالدواقف الطفلية

 و كم بالأولى –يعتبر أف وجود الآخرين ىم فعلب الجحيم، و إف لزض وجودىم ''لظاذجها ذلك الدوقف الذي

و ىكذا بدؿ أف ...ىو بحد ذاتو جرح نرجسي أشد إيلبما من أف لػتمل-الاعتًاؼ بهذا الوجود و بضرورتو

يكوف الآخر عامل إغناء و تكامل و تفاعل متبادؿ، يضحى عامل إفقار للؤنا و بذريد لو من ملكو بل من 

كما تضحى الدهمة الدطروحة على ىذا الأنا ىي التأسيس السلبي لذويتو عن طريق نفي الآخر .كينونتو

تتقاطع ىذه الأفكار مع ما أورده فرويد بشأف مواقف الأطفاؿ ابذاه الحيواف فإذا كانوا في البداية .''2الخصم

يروف أنهم أقرب إلى عالم الحيواف منو إلى الراشدين فإنهم سرعاف ما يعتًيهم تشويش غريب فيشرع الأطفاؿ في 

خشية نوع معتُ من الحيوانات ويتحاشوف لدسها أو النظر إلى بصيع أفراد ىذا النوع من الحيوانات وبذلك تنتج 

 .3"رىاب الحيواف"الأعراض السريرية الأولى لدا يعرؼ في علم النفس ب

                                                             
 .92 لزمد نور الدين أفاية، الدتخيل و التواصل، ص  1
  لرموعة أعراض يرى فيها التحليل النفسي تعبتَا رمزيا عن صراع نفسي يستمد أصولو من '' غالبا ما لػدد علماء النفس العصاب من خلبؿ

فرج عبد القادر، لزمود السيد أبو النيل، ''التاريخ الطفلي للفرد و لؽثل تسوية بتُ الرغبة و الدفاع أو ىو حل وسط بينهما في مستوى الدتخيل 
 .279شاكر عطية قنديل، و آخروف، معجم علم النفس و التحليل النفسي، ص 

 .47 جورج طرابيشي، الدثقفوف العرب و التًاث، ص  2
 .153سيغموند فرويد، الطوطم والتابو، ص 3
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و لا يتواف طرابيشي عن الاستشهاد بنصوص مقتبسة لعدد من الدفكريتُ العرب الرافضتُ للبحتكاؾ مع     

و الذين ...الغرب نذكر منهم لزمد عابد الجابري، عادؿ حستُ، جلبؿ أبضد أمتُ، على عيسى عثماف

يؤكدوف أف الإلصازات العلمية للحضارة الغربية اليوـ ىي امتداد مباشر لدا قدمتو لذم الحضارة العربية ىذا ما يبتُ 

 . إصابتهم بعقدة النرجسية

 :   النكوص كتقهقر من تلقائية الفعل إلى آلية رد الفعل- 7

شكل مناقضة آلية مطردة للآخر فمهما فعل ىذا الأختَ،أو ''يسلك الدثقفوف العرب منهج نفي الآخر في 

ستفعل العكس أو ترتئي -والذات ىنا لا تعود تعبتَا مطابقا-مهما صدر عنو من رأي أو موقف، فإف الذات

العكس ولا يصعب أف نتقرى في روح الدناقضة ىذه ،بل في لاىوت الضدية ىذا موقفا يكرر لاشعوريا موقف 

الأنا الطفلي، الذي غالبا ما لػتاج كيما يثبت شخصيتو إلى معاكسة من حولو من الراشدين وإلى مناقضتهم 

قولا أو سلوكا ، ويلبحظ علماء النفس بالفعل أف الطفل وىو في أوؿ سبيلو إلى تكوين شخصيتو لؽر في العادة 

بطور الديل إلى الدعاكسة والدناقضة، وعلى الرغم لشا بتُ - النابض الأساسي لكل عملية تربية-بعد طور التقليد

ىذين الطورين من أطوار لظو الشخصية من تعارض ظاىر فإنهما ليسا متناقضتُ بقدر ما لعا متناظراف ،بل 

 ''.1متكاملبف فالدناقضة ىي بنوع ما ضرب من تقليد سلبي

العدو إلى معيار مطلق للتفكتَ الضدي وللحكم العكسي أيا ما تكن الخسائر /لغري برويل ىذا الآخر''كما 

إنو - مع ذلك–نفسها وإلى تراثها الذي يقاؿ لنا "الذات"التي لؽكن أف تتًتب على ىذا الدوقف بالنسبة إلى

وفي ىذا السياؽ يستشهد طرابيشي بدواقف أنور الجندي . ''2موضع أطماع ذلك الدستشرؽ الدبيت النيات

                                                             
  50-47لدزيد من التفصيل، ينظر، جورج طرابيشي، الدثقفوف العرب و التًاث، ص ص. 
 .50جورج طرابيشي،الدثقفوف العرب والتًاث،ص 1
 .51الدصدر نفسو، ص 2
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و السؤاؿ الذي يفرض نفسو في ىذا السياؽ كيف أقدـ طرابيشي على نسف جهود الدفكر .وإدوارد سعيد

رغم تفانيو في خلخلة الخطاب "منطق التفكتَ الضدي"بجرة قلم، و صنف خطابو ضمن " إدوارد سعيد"الفذ 

 الاستشراقي و فضح مقاصده الدضمرة باستعماؿ بدناىج حديثة؟ 

 :النكوص كارتداد فعلي عن عصر النهضة-8

    يؤكد طرابيشي عدـ تردد لشثلي السلفية المحدثة في إعلبف معاداتهم لا للبستعمار الغربي وحده بل بالدرجة 

الأولى لحضارتو وثقافتو وقد وضع الخطاب النكوصي الدعاصر في رأس أولوياتو عداء ما أسماه في البداية 

ونتيجة لذذه الدواقف التي .1بالاستعمار الفكري والاستعمار الثقافي وما انتهى إلى تسميتو بالاستعمار الحضاري

أف ترى النور مفاىيم للمقاومة وصد الغزو والعدواف مبنية ''تروج لدفاىيم الاستعمار الحضاري كاف من المحتم 

الذي أخذ يروج استعمالو في الآونة الأختَة في "الأمن الثقافي "ىي الأخرى على الدزاوجة الضدية من قبيل 

الأمن )الخطاب العربي الدعاصر، فهذا الدفهوـ الدستمد مباشرة من قاموس الحرب الوقائية العسكرية أو الاقتصادية

إفقاريا –لػدد من الثقافة الأجنبية موقفا سلبيا و و بضائيا و بالتالي  (...الداخلي،الأمن القومي،الأمن الغذائي

 ''.2تقوـ فلسفتو على الدنع والدصادرة والتطهتَ-بالنسبة إلى الثقافة الوطنية

عدـ قدرتنا ''يرى كماؿ عبد اللطيف أف من بتُ أسباب استمرار الدفكرين العرب في التقهقر إلى الخلف      

على الحسم لحظة مواجهتنا لخيارات لزددة، و ىذا العامل لو علبقة بتصورنا للتاريخ، و عدـ وضوح مقاصدنا 

في النظر إلى علبقتنا بدنجزات الحضارة الغربية، حيث لطلط في لحظة مواجهة الغرب بتُ الدكاسب الدعرفية وىي 

                                                             
 ،51الدصدر السابق،ص  للتفصيل ينظر. 
 .60ينظر، الدصدر نفسو، ص 1
 .62-61الدصدر نفسو،ص ص 2
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مكاسب بزص البشرية بصعاء و بتُ مواقفنا السياسية من الغرب و الدشروع الاستعماري الغربي فنحوؿ الدعرفة 

 .  1''إلى مشروع لسصوص بأمة بعينها و ندخل في معركة الدواجهة دوف وعي الحدود

مشروع قراءة الظاىرة الدينية من منظور التحليل ''إف جهود جورج طرابيشي السابقة ىي استثمار فعلي لػ

موسى الإنساف "الذي كاف قد دشنو سيغموند فرويد في كتابي "بزييل الأصوؿ"النفسي على الخط البحثي ؿ

و يقصد بتخييل الأصوؿ " الطوطم و الطابو"بالإضافة إلى أطروحة 1939" مستقبل وىم"و 1938"والتوحيد

النص بوصفها استًاتيجية نصية لتوزيع أدوار الذوية و الأصل، أي خيالا /الوحي/الأب/قراءة في قصص الأصل

القضيب، أكثر من كونها قصة تدعي حقيقة ينبغي /السلطة/أدبيا يكشف عن رغبة إنسانية في امتلبؾ الأصل

 ''.2تفنيدىا

       بسكن جورج طرابيشي من خلبؿ قراءتو السابقة برقيق قفزة نوعية في الرؤية الدنهجية من خلبؿ بذاوز 

تطبيق التحليل النفسي على الرواية العربية إلى برليل الذات العربية، وتفكيك اللبوعي الجماعي الخاص بها 

وىذا ليس بالدوضوع الذتُ،  ورغم ألعية ىذا الدنحى التحليلي في تفكيك الجذور والرواسب العميقة لظواىر 

والاقتصار ...السلوؾ العربي إلا أنو لا لؽكن بأي حاؿ من الأحواؿ إلعاؿ العوامل العقلبنية السياسية والفكرية

أكبر من أف لؼتصر في القراءة النفسية  -الذات العربية–فقط على الدعطيات اللبشعورية لأف موضوع الدراسة 

 .بل لا بد أف تتداخل فيها علوـ عديدة

       كما أف تطبيق الدنهج في ىذا النمط يستدعي تطويعا لو وفقا لدقتضيات الدوضوع لأف الكلمات والدفاىيم 

ىذه كلها معطيات لغب أف لا ...والنظريات التي تنتمي إلى علم النفس أو التحليل النفسي أو علم الاجتماع

، بل ينبغي أف نوظفها على شكل معارؼ متبقية في أذىاننا، و إذا امتلكنا ىذا الذي تبقى  نوظفها كعلوـ

                                                             
 .107، ص 2003، 1لبناف، ط /، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت(التاريخ، الحداثة، التواصل) كماؿ عبد اللطيف، أسئلة النهضة العربية 1
الدغرب، منشورات الاختلبؼ، الجزائر، /، دار الأماف، الرباط(مآزؽ الذوية و الأصل و النسياف)إسماعيل مهنانة، العرب و مسألة الاختلبؼ 2

 .62، ص 2014، 1لبناف، ط/منشورات ضفاؼ، بتَوت
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وأصبح لدينا مهضوما وصار ملكا لنا فإننا حينئذ نصبح مؤىلتُ لاستعمالو بصورة عفوية وفي الغالب بكيفية 

 .  1مبدعة حيث نأخذ الأداة ونعطيها تلوينا آخر يتناسب وطبيعة  الدوضوع ويتقيد بحدوده وأبعاده

من ''     و لا لؽكن للعرب بذاوز تلك النتائج الوخيمة للعصاب الجماعي دوف إقامة حوار معرفي مع التًاث و

مستلزمات الدوقف العلمي الواثق بضابط الدوضوعية أف نتناوؿ مادة التًاث العربي خارج حدود الدركبات سواء 

كانت مركبات الغرور و الاستعلبء أـ مركبات النقص و الاحتواء على أننا بهذا الدنطق الحضاري نؤكد أف 

التًاث العربي جزء من التًاث الإنساني، فهو إذف ملك مشاع بتُ رواد الدعرفة البشرية و حراـ أف يظل مغلق 

الأبواب أماـ بصائرىم، فبقراءتنا للتًاث العربي لا نقدـ فحسب خدمة لدتَاثنا و لا نقدـ بصيلب لذواتنا فقط 

 ''.2وإلظا نغدؽ على الفكر الإنساني بوابل الإسهاـ

      يؤكد طو عبد الربضن أف الحكاـ العرب لن يبقى لذم في زمن العولدة سوى تنفيذ الأوامر و التعليمات التي 

سيكوف الدنقذ من ىذه التبعية القاصمة ىو الدفكر أو على الأقل ''تفرض عليهم فرضا من الخارج و عندئذ 

الدشوش عليها ىو الدفكر وحده و حينئذ لا نعجب أف يدعي بعضهم أف الصراع الإنساني الدقبل ىو صراع 

ثقافي لأف الاقتصاد العالدي متى صار معلقا بعضو ببعض حتى كاد أف يكوف واحدا صمدا فلب يبقى إلا الفكر 

الذي لؽكن أف يكوف لرالا لدمارسة الحرية و الاختلبؼ و الدنازعة، و من ثم يكوف من واجب الدفكر العربي أف 

يهيئ من الآف اختلبفو الفكري و يضع أصولو و يبتٍ مناىجو بدا لغعل للؤمة إسهاما متميزا في ىذا الدعتًؾ 

و متحرر من بصيع القيود " عقل مفكر"إف الدخوؿ إلى ىذا الدعتًؾ الفكري يتطلب بناء ''3الفكري الدقبل

باعتباره مقدمة ضرورية لدباشرة أي مشروع نهضوي، و بناء رؤية جديدة للعالم تتجاوز الذروب الدرضي لضو 

 .التًاث و تنفتح على أفاؽ بذربة مغايرة

                                                             
 .285 ينظر،لزمد عابد الجابري ، التًاث والحداثة، ص 1
 .176، ص1986، 1 عبد السلبـ الدسدي، اللسانيات و أسسها الدعرفية، الدؤسسة الوطنية للكتاب، الدار التونسية للنشر، تونس، ط 2
 .  168-167طو عبد الربضن، حوارات لأجل الدستقبل، ص ص  3
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 إشكالية التأسيس و حدود التفاعل:الثقافة العربية/العولمة- ثانيا

 : من منظور جورج طرابيشيمفهوم العولمة - أ

و عندي أف العولدة بحسب دلالاتها الاشتقاقية بالذات لا تعتٍ شيئا '':يعرؼ جورج طرابيشي العولدة قائلب    

آخر سوى صتَورة العالم واحدا فقبل الاقتصاد و قبل الإعلبـ و قبل الصناعة الثقافية فإف العالم نفسو ىو 

و العالم بالدفهوـ الدتناىي مفهوـ حديث حسب طرابيشي و لم تتأتى صياغتو إلا بعد تذليل .''1الذي يتعولم

الدسافات الجغرافية و التواصلية بفضل اكتشاؼ وسائل الاتصاؿ الحديثة،و انطلبقا من ىذا الدنظور رفض 

طرابيشي تلك التصورات التي برصر مفهوـ العولدة في لررد ستَورة تدويل رؤوس الأمواؿ و تعميم ألظاط الإنتاج  

و الاستهلبؾ على مستوى العالم بأسره بعد ىيمنة الشركات الدتعددة الجنسيات والانتصار الكوني لاقتصاد 

ىي مقولة كلية تنصهر في بوتقتها لرموعة من الآليات الدتعددة الأبعاد " العولدة "إف ظاىرة  ...السوؽ 

والشاملة التأثتَ و إذا كانت العولدة الاقتصادية ىي الأكثر بروزا فهناؾ عولدة تكنولوجية و عولدة بيئوية و عولدة 

 .2غذائية و عولدة قانونية و عولدة إعلبمية و أختَا عولدة ثقافية

إف ىذه الصيغ الدتعددة التي يسوّؽ من خلبلذا طرابيشي لدقولة العولدة لا تنم عن تنوعها و شموليتها      

وحسب، بل توحي أيضا بذلك التوسع الأخطبوطي الذي من شأنو أف يفرز إشكاليات معقدة  يصعب حلها 

نظرا لتداخل أطرافها و بركم جهات معينة فيها دوف إشراؾ لجميع شرائح المجتمع الدولي، كما يوضح لنا القوؿ 

السابق أيضا أف صاحبو غتَ معتٍ بدسألة ىيمنة الثقافات و تفوقها على بعضها البعض، و إلظا ىو مهتم فقط 

                                                             
 ورد في معجم أكسفورد أف العولدة  Globalization تعتٍ حقيقة ارتباط وتشابو لستلف الثقافات والأنظمة الاقتصادية حوؿ العالم بالنظر

. إلى تأثتَ الشركات الكبرى متعددة الجنسيات، وكذا بسبب التواصل الدتطور
Oxford Advanced Learner's Dictionary, Joanna Turnbul, Diana Lea, Dilys Parkinson..,p659 

 .163 جورج طرابيشي، من النهضة إلى الردة ، ص  1
 .164- 163 ينظر،  الدصدر نفسو،ص ص  2



 الثقافة العربية بين سلطة العصاب النكوصي و هاجس العولمة : الفصل الثالث

 

294 
 

بتأكيد ثراء ثقافة العولدة رغم إسهامها في ميلبد مشروع عالدي جديد يهدؼ إلى التسويق الاستهلبكي في شتى 

ميادين الحياة، لشا يعتٍ ضمور كل لزاولات الإبداع الفردي أو الوطتٍ نتيجة الاعتماد الكلي على جاىزية 

 -و أحيانا بأزىد الأبشاف-الدعطيات الغربية 

أنو غتَ منفتح على -  و الذي ينطلق من الصيغة الاشتقاقية للعولدة-     يتضح من تعريف طرابيشي أيضا

الامتدادات الدفهومية للمصطلح عبر التاريخ، و يبتُ طو عبد الربضن في ىذا السياؽ أف العولدة ليست ظاىرة 

ىي ظاىرة حضارية ملبزمة للتاريخ الإنساني في كليتو تتداولذا الأمم ''حضارية جديدة أفرزتها الحداثة الغربية بل

التي وجهت ىذا التاريخ زيادة أو نقصانا ففي عصر امتد فيو السلطاف الحضاري لأمة من الأمم العظيمة فثمة 

أف العولدة ليست .. ابتداء من أولى الحضارات الشرقية و انتهاء بالحضارة الغربية، و لذذا يظهر"العولدة"نوع من 

نتيجة من نتائج تطور التاريخ الإنساني أي أثرا من فعل التاريخ، و إلظا ىي فعل لػرؾ التاريخ و يصنعو صنعا 

فالتعولم ىو الفعل الذي يوجد بو التاريخ الحضاري، و ليس كما يظُن " إف التاريخ يتعولم"بحيث يصح أف نقوؿ

و لم تبق العولدة لررد فعل لػرؾ التاريخ و حسب بل .''1أف التاريخ الحضاري ىو الفعل الذي توجد بو العولدة

...  كما لػلو لو سيما بعد انتشار الدد الإعلبمي الرقمي من قنوات تلفزيونية و مواقع الكتًونيةيصنعو و يقولبو

 .و الذي يضمن فاعلية تطبيق مشاريع العولدة في أقصى نقطة جغرافية لشكنة و بأسرع وقت لشكن

 

 

    

                                                             
 .163 طو عبد الربضن، حوارات من أجل الدستقبل، ص  1
  لأنها جعلت الإنساف بضاعة مزجاة ينظر، طو عبد الربضن، حوارات من أجل الدستقبل،  ''العولبة'' لا يتواف طو عبد الربضن عن تسمية العولدة ب

 .171ص 
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 :عراقيل التأسيس لثقافة العولمة عند العرب- ب 

 :العصاب الجماعي-1- ب

رغم اختلبؼ الدفكرين بشأف العولدة منذ طرحت نفسها في مطلع القرف العشرين، إلا أف الانتصار لذذه الدقولة 

أو الاعتًاض عليها لػمل في حد ذاتو شبهة مرضية عصابية خصوصا عندما يتُخذ انتقاد العولدة مطية لتجديد 

الذجاء للحداثة و لعاملها الحضارة الغربية ىذا ما يثبت وجود معتُ نفسي لاشعوري من طبيعة عصابية عنادية 

و ىذا الدوقف ىو استكماؿ مباشر لدشروع بسرير الخطاب العربي الدعاصر .1تقف وراء ىذا الدوقف الرافض للعولدة

 .على سرير التحليل النفسي و اتهاـ صريح للمفكرين العرب الرافضتُ للعولدة بالوقوع في العصاب

الغرب من موجة العولدة في حد ذاتها وىو /     لكن سرعاف ما يناقض الدفكر ذاتو حتُ يرصد لنا موقف الآخر

موقف لا لؼتلف عن نظتَه العربي ىذا ما يتجلى من خلبؿ عناوين غربية ترفض العولدة من ذلك كتاب فيفياف 

لت من خلبلو العولدة ككل مظالم الزمن الحاضر، أما ستَج لاتوش فلم "الفظاعة الاقتصادية"فورستً الذي بضن

" لساطر اقتصاد كوكبي"و لو ىجاء لاذع للعولدة باسم " تغريب العالم"يقرأ العولدة إلا بوصفها طبعة جديدة من 

حضرىا ثلبثوف شخصية من كبار رجاؿ الاقتصاد " -القيمة الروحية للعولدة"كما تم الاختلبؼ في ندوة حوؿ 

النظاـ "و تضاربت الآراء حوؿ مدى قدرة - و اللبىوتيتُ و أىل الاختصاص بالديانات التوحيدية العالدية

 ".2نظاـ أخلبقي عالدي جديد"على توليد "الاقتصادي العالدي الجديد

    فهل يصلح في ىذا الدوقف إذف تعميم ظاىرة العصاب الجماعي على مواقف الغرب أيضا إزاء ظاىرة العولدة  

أـ يتم في ىذه الحالة التوصل إلى قناعة مفادىا إلزامية مراجعة مقولة العولدة  لدا يشوبها من آثار سلبية على 

                                                             
 .148- 147 ينظر ، جورج طرابيشي، من النهضة إلى الردة ص ص  1
 .162 ينظر، الدصدر نفسو، ص  2



 الثقافة العربية بين سلطة العصاب النكوصي و هاجس العولمة : الفصل الثالث

 

296 
 

الإنساف ''، '' موت الإنساف''  ''العقل الرقمي''،''العقل الآداتي''مبتكريها أنفسهم إذ تداولوا مقولات من قبيل

 ...''الأختَ

      ثم إف طرابيشي نفسو لا يتًدد في التصريح بأف مفهوـ العولدة لم يعرؼ الاستقرار بعد لا في اللغة الالصليزية 

التي تم اختًاعو بها، و لا في كثرة من لغات العالم بدا فيها العربية التي تعاني أصلب من صعوبة تربصة الدصطلح، 

وبدوف أف يكوف ىناؾ أيضا اتفاؽ على مضموف العولدة فإف اشتقاؽ الكلمة بالذات يضعها على طرفي نقيض 

من القومية، فالعولدة ىي الظاىرة التارلؼية لنهاية القرف العشرين أو لبداية القرف الحادي و العشرين مثلما أف 

القومية في الاقتصاد و في السياسة و في الثقافة ىي الظاىرة التارلؼية لنهاية القرف التاسع عشر أو لبداية القرف 

، إف اللبستقرار الذي شهده مفهوـ العولدة إباف نشأتها نابع عن التباس مقاصدىا و تشعب مباحثها 1العشرين

 . و تعدد مؤسساتها لشا صعب من مهمة بصع تلبفيفها في مفهوـ لزدد

 :الاحتفاء بالتكنولوجيا و القطيعة مع روح الحداثة- 2 –ب 

كل الاستًاتيجيات النهضوية للرواد الذين كاف من أواخرىم أبضد أمتُ قامت بساما كما في ''يؤكد طرابيشي أف 

الأدبيات النهضوية اليابانية على إمكانية استدخاؿ التكنولوجيات الغربية مع بقاء الروح عربية أو إسلبمية أو 

شرقية، و بديهي أف ىذه الاستًاتيجية لا بزلو بحد ذاتها من سذاجة و من نزعة استسهالية إلى التوفيق فهي 

تفتًض أف الحضارة الغربية قابلة للبختزاؿ إلى تكنولوجيتها و أف ىذه التكنولوجيا ىي بحد ذاتها عارية من كل 

 '' .2روح

                                                             
، نقلب عن زكي، الديلبد، 30/03/1997 ، الأحد 12449، جريدة الحياة، لندف، العدد"أصل العولدة و فصلها"ينظر، جورج طرابيشي،  1

 . 32، ص 2010، 1، مؤسسة الانتشار العربي، بتَوت،لبناف، ط (لداذا لا تكوف العولدة مكسبا لنا)الإسلبـ و العولدة
 .154 جورج طرابيشي، من النهضة إلى الردة ص  2 
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     و إذا كاف الخطاب الأصولي يتبتٌ استًاتيجية انغلبقية تضع رىانها كلو على القطيعة مع حضارات الآخر 

فإنو بالدقابل لا يتواف عن استغلبؿ الحداثة التكنولوجية في التًويج لدفاىيمو و مشاريعو ىذا ما بذلى حسب 

بعد 1999 الذي أطلق في قطر سنة Islam on line"خدمة الإسلبـ على الانتًنت"طرابيشيي في مشروع 

 شخصية إسلبمية برت إشراؼ الذيئة العالدية للتعريف بالإسلبـ عبر الانتًنت برت رعاية يوسف 66اجتماع 

 .1القرضاوي الذي حرص على ضرورة الاستغلبؿ الأداتي لتكنولوجيات الحداثة دوف إيديولوجيتها

الروحية ليس /     إف تبتٍ الثقافة العربية للرؤية التفاضلية في التعامل مع منتجات العولدة التكنولوجية و الفكرية

نابعا عن قصور منهجي بل ىو مرتبط بالتخوؼ من الايدولوجيا التي تضمرىا العولدة، و من أبرز معالدها لزاربة 

الذاكرة الوطنية و التاريخ و الوعي بالتفاوت الطبقي و بالانتماء الوطتٍ و القومي، و على ىذا الأساس فإف 

" أو ثقافة التعدد و الاختلبؼ" ثقافة الانفتاح"لدفاىيم من قبيل - و غتَه من الدفكرين العرب- تبتٍ طرابيشي

، "الاستقلبؿ و التحرر:"يؤدي إلى نوع من الإقصاء الإيديولوجي  لدفاىيم مناقضة لذا منها" ثقافة التكيف"أو 

التكيف غالبا ما بريل إلى /الاختلبؼ /، و بذلك فإف ايدولوجيا التعدد"التمسك بالثوابت"، "الوحدة و التنوع"

و العولدة ليست شيئا آخر غتَ ربط الناس اقتصاديا . فضاء فكري آخر يقع خارج الوطن و خارج التاريخ

وسياسيا و ثقافيا بشيء يقع خارج الوطن و خارج التاريخ، ثم إف تصنيف الدفكرين العرب للثقافة إلى لظطتُ 

ثقافة الانفتاح و ثقافة الانكماش و الجمود ىو إقصاء لثنائي ىاـ ساد إباف الخمسينات من القرف الداضي وىو 

 .2إمبريالية و ثقافة وطنية برررية/ثقافة استعمارية

الاختلبؼ  أيضا إلى القضاء على سلطة الدولة و برويلها إلى لررد دركي، ذلك /    و تهدؼ إيديولوجيا التعدد

لأف العولدة تعتٍ أوؿ ما تعتٍ رفع الحواجز و الحدود أماـ الشركات و الدؤسسات و الشبكات الدولية 

                                                             
 . 178ينظر، الدصدر السابق، ص  1
 144 ينظر، لزمد عابد الجابري، قضايا في الفكر العربي الدعاصر، ص  2 
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الاقتصادية و الإعلبمية لتمارس سلطتها بنفسها في الديادين الاقتصادية و الدالية و الإعلبمية دوف أدنى اعتبار 

تتحوؿ الدولة إلى جهاز لا -  و ىي الابن الشرعي للعولدة–لقرارات الدولة، و مع انتشار موجات الخوصصة 

لؽلك و لا يراقب و لا يوجو سواء اقتصاديا أو ثقافيا و لا دور لذا سوى تسهيل الاتصاؿ لفائدة الشركات 

1العالدية الدتعددة الجنسيات
.  

يعتًؼ جورج طرابيشي نفسو بتنامي سلطة الشركات الدتعددة الجنسيات بفضل انتشار الدد العولدي و      

شركة فرعية  (82000)شركة متًوبولية تتحكم ب  (11000)كانت تلك الشركات تعد1975ففي عاـ ''

غدا عدد 1990و في عاـ .بالدائة من بصلة التجارة العالدية25في شتى ألضاء العالم و كانت قيمة مبيعاتها تصل 

فرع أجنبي و بلغت قيمة مبيعاتها نصف (207000)متًوبولية لذا  (37500)الشركات الدتعددة الجنسيات

الإنتاج القومي العالدي في حتُ أف قيمة مبيعات فروعها الأجنبية وحدىا باتت تعادؿ في الحجم بصلة التجارة 

 ''.2العالدية

السياسة الخارجية في نظاـ العولدة فتتولاىا بصورة مباشرة أو غتَ مباشرة مؤسسات ما يسمى ''     أما بالنسبة لػ

و على رأسها لرلس الأمن ىذا فضلب عن التأثتَ الذي بسارسو الدؤسسات الاقتصادية العالدية "المجتمع الدولي"بػ

  ''.3صندوؽ النقد الدولي و البنك العالدي:مثل

      و يبرر لزمد شوقي الزين بزوؼ الثقافة العربية من العولدة  بتلك الدآزؽ الخطتَة الدنجرة عن منجزات 

إلى الانتقاد الصريح للؤنوار مؤكدا أف "مندلسوف"الحضارة نفسها من تقدـ تكنولوجي و علمي، و ىذا ما دفع 

                                                             
   .151ينظر، الدرجع السابق، ص  1

 .39، جريدة الحياة، نقلب عن، زكي الديلبد، الإسلبـ و العولدة، ص "أصل العولدة و فصلها"  جورج طرابيشي، 2
 .151 لزمد عابد الجابري، قضايا في الفكر العربي الدعاصر، ، ص  3



 الثقافة العربية بين سلطة العصاب النكوصي و هاجس العولمة : الفصل الثالث

 

299 
 

الصعود القوي للحضارة و لدنجزاتها الدادية قد ينقلب إلى الضدار تعيس في براثن التحلل و الفساد نتيجة الإفراط 

 .1في الأنوار الذي يضعف الأخلبؽ و يؤدي إلى انتشار الأنانية و الفوضى و الصلببة و البذخ و الزيف

     أما ليوىاف ىردر فقد انتقد قيم الأنوار انطلبقا من نقد مقولة عالدية الحضارة من زاوية تغييبها للفروقات 

ىي انتقاده للنتائج التي الصرت عن الثورة الفرنسية في زحف ىذه الأختَة على ''والاختلبفات و العلة في ذلك 

كاف ىردر ينتقد الامبريالية الاستعمارية التي أصبحت لشكنة بفعل . أوروبا بأكملها و تعميم الثقافة الفرنسية

لكن الخطر الآخر الذي حاوؿ ىردر الاتقاء منو ىو التصنيع الدتنامي ...الثورة التي غتَت وجو القارة الأوروبية 

 ''.2و العلموية الكاسحة التي تنم عنها الحضارة

فهي من طبيعة انفتاحية توسعية بالأحرى و قانونها ''    يؤكد جورج طرابيشي على أف الحضارة عكس الثقافة

 إلى إدماج أكبر عدد لشكن من الثقافات المحيطة برت جناحها –طالدا توافرت لذا الحيوية –ىو السعي الدؤوب 

 ''.3و أوضح ما يكوف اشتغاؿ ىذا القانوف عندما تتحوؿ الثقافة نفسها إذا ما واتتها الظروؼ إلى حضارة

     ىذا ما لا يتطابق مع مسار التاريخ إذ لصد الكثتَ من الحضارات التي تسعى إلى التمركز حوؿ ذاتها 

وتهميش ثقافات الآخر و منجزاتو الحضارية ، كما تستغل معطيات الثقافة و الذوية في توسيع نطاقها الحضاري 

و ىو ما حدث إباف الاحتلبؿ الفرنسي للجزائر الذي حاوؿ طمس بصيع مقومات الأمة لأجل إفساح المجاؿ 

 .لتوسيع نطاؽ الحضارة و الثقافة الفرنسية معا

     ىذا ما دفع طرابيشي نفسو إلى التصريح بأف ىذا الاستعمار ىو نوع من الاستئصاؿ الذي مارستو الثقافة 

الغالبة في حق الثقافة الدغلوبة و يتقاطع مع نظتَه الذي مارستو الحضارة الغربية أيضا في حق الذنود عقب 

                                                             
 .114 ينظر، لزمد شوقي الزين، الثقاؼ في الأزمنة العجاؼ ، ص  1
 .115 الدرجع نفسو،  ص  2
 .158جورج طرابيشي، من النهضة إلى الردة ، ص   3
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و لئن اعتبر طرابيشي الاستعمار صورة تعكس الدفهوـ التوسعي للحضارة، فإف طو .1اكتشاؼ القارة الأمريكية

عبد الربضن يتخذ لستلف الدخططات الاستعمارية التي حققتها الدوؿ عبر التاريخ بوابة للوصوؿ إلى نتيجة 

إلظا ىو ظاىرة طبيعية قدلؽة قدـ التاريخ الحضاري، إلا أف ذلك لا يعتٍ أنها شكل واحد في ''مفادىا أف التعولم

كل زماف، بل إنها ابزذت عبر التاريخ الإنساني الطويل أشكالا متعددة فقد يطغى قيها العامل العقدي أو 

العامل الثقافي أو العامل التجاري أو العامل السياسي أو العامل الاقتصادي أو العامل الإعلبمي فيستتبع 

 ''   2العوامل الباقية أو تزدوج فيها ىذه العوامل بعضها ببعض

كمفهوـ ''" الأمة"      انطلبقا من ىذه التجاوزات الحضارية التي سجلها التاريخ يعلق ىردر آمالو على مقولة 

ثقافي لو قيمتو النظرية فهو لا يقصد بذلك القومية الضيقة التي تنتهي بالإطباؽ على الأفراد و الجماعات ولزو 

الفروقات و بسييع الاختلبفات بل ينعت بها لرموعة من الذوات الحاملة لقيم مشتًكة تستقيها من التًاث فهي 

تشكل وحدة ثقافية منسجمة في مواجهة الحضارة العاتية تلك التي يوىم العلم بأنها كونية أو تلك الوافدة بدثل 

ىذا ما يوضح أف الدخوؿ إلى معتًؾ العولدة لزفوؼ بدخاطر كثتَة، و يقتضي إثبات الذات .''3توىم بأنها عالدية

 .في عالم لا بقاء فيو إلا للؤقوى

 :استقبال العولمة و حتمية إزاحة المركزية الدينية- 3 –ب 

     يؤكد طرابيشي أف العولدة من منظور ثقافي ليست ظاىرة لزايدة بل ىي كائن لزمل بدرجعياتو الثقافية 

الخاصة و باعتبار أف الثقافة العربية لا بسلك خيارا آخر سوى التمفصل مع العولدة فإف ىذا التمفصل لا بد لو 

                                                             
 .159 ينظر، الدصدر السابق، ص 1
 .164 طو عبد الربضن، حوارات من أجل الدستقبل، ص  2
 .117 لزمد شوقي الزين، الثقاؼ في الأزمنة العجاؼ، ص  3
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أف يتجاوز الصراع مع القيم الروحية للحداثة و الذي عادة ما يكوف مبطنا بدرجعية دينية و تتلخص ملبلزو 

 :فيما يلي

أف ثقافة العولدة دنيوية أما الثقافة العربية فلب تزاؿ مسكونة بالذاجس الأخروي و من أمثلة ذلك تعجب - 

طرابيشي من حرص العرب على تأدية صلبة الخسوؼ و ما تبعها من دعاية إعلبمية و ىذا نتيجة إغراقو في 

 .الفكر الدادي الوضعي الذي ساد في أوروبا و حاوؿ القضاء على كل الدرجعيات الدينية الغيبية 

بذخية و بلغت حد الفجور الاستهلبكي أما الثقافة العربية فلب تزاؿ لزكومة /ثقافة العولدة متعية شهوانية- 

 .بدنطق القناعة و الزىد و التطلع لليوـ الآخر

تبجيل ثقافة العولدة للجسد و مبالغتها في التعرية و الكشف، أما الثقافة العربية فلب تزاؿ ثقافة خجل وستً - 

للجسد، و يشيد طرابيشي في ىذا الدوقف بدا حققتو إحدى القنوات اللبنانية من ريادة في التًويج لخطاب 

الجسد، أما باقي القنوات فلب تزاؿ تعيش برت ربضة الضغط الأصولي و ىذه الدفارقات و غتَىا كثتَ بذعل 

 .1التمفصل ما بتُ ثقافة العولدة و الثقافة العربية لزلب لتمزقات مؤلدة

        بهذا يعلن طرابيشي عن نيتو الصرلػة في خلخلة الدوروثات الدقدسة سيما الدينية منها انطلبقا من قناعتو 

بأف الثقافة العربية ىي ثقافة متمركزة حوؿ ذاتها و لا بد أف تنخرط في الدد العولدي، و بذدر الإشارة في ىذا 

الغربية بالدرجعيات الدنيوية و ما رافقها من تقديس لسلطة خطاب الجسد / السياؽ إلى أف بسسك ثقافة العولدة

، أما العالم العربي فلب تزاؿ معظم دولو متمسكة بالدين العلمانيةو ثقافة الشهوة نابع عن تبنيها الشمولي لدقولة 

 ...-ما عدا بعض الدوؿ التي عرفت دخولا لزتشما للعلمانية على غرار لبناف، تونس–كشعار للدولة 

                                                             
 . 190- 189ينظر، جورج طرابيشي، من النهضة إلى الردة، ص ص  1
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     إف برليل إشكالية العولدة لا يتوقف عند حدود التًويج للحريات الشخصية في العالم العربي بل لا بد من 

لم يطرح ''فتح نقاش أوؿ حوؿ مسألة الذوية سيما بعد انتشار مغالطات بشأنها في الفكر السياسي العربي حيث

قيد التساؤؿ الفلسفي بوصفها مركزية و استلبب إيديولوجي بقدر ما أخذىا كمعطى تارلؼي " مشكلة الذوية"

اثتٍ لغب الدفاع عنو و إبراز عناصر منو على حساب تغييب عناصر أخرى حسب ما /ديتٍ/و انتماء لغوي

 ''. 1تقتضيو الدرحلة و استًاتيجيات السياسة و الذيمنة

تستَ لضو التأثتَ السلبي ''الذوية لأف ابذاىات العولدة /       أما النقاش الثاني فلب بد أف لؼصص لثنائية العولدة

على الذوية و السيادة معا، و أوؿ ما يثتَ الانتباه عند التأمل في موقف الغرب من ىويات الشعوب ىو بصعو 

فهو من جهة شديد الاعتزاز بهويتو حريص عليها، و ىو من جهة ثانية رافض للبعتًاؼ :بتُ موقفتُ متناقضتُ

بالذويات الوطنية لشعوب العالم لإحساسو بأف العولدة من شأنها أف تؤدي إلى مزيد من الوعي بالخصوصية 

كل حضارة راقية تنشئ ''و الواقع أف مسألة الذيمنة لا تتعلق بالغرب و حسب بل إف.''2الثقافية و الحضارية

علبقة تراتبية أو ىرمية تستبعد من خلبلذا ما عداىا من الثقافات الدهمشة لتنفرد بالتفوؽ و القوة في بذلياتها 

السياسية و العلمية و الاقتصادية و العسكرية، فمن طبع الدتفوؽ أف لػافظ على تفوقو و تقدمو الدادي 

والفكري و من طبعو أيضا أف يتمركز لتحوـ حولو الذوامش الثقافية على سبيل الإذعاف و الاعتًاؼ بالشوكة 

 '' .3والعظمة

                                                             
 .106 إسماعيل مهنانة، العرب و مسألة الاختلبؼ، ص  1
 عبد العزيز بن عثماف التولغري، الذوية و العولدة من منظور التنوع الثقافي ، منشورات الدنظمة الإسلبمية للتًبية و العلوـ و الثقافة، إيسيسكو،  2

 .20، ص 2015، 2الدغرب، ط/الرباط
لبناف، منشورات الاختلبؼ، /، منشورات ضفاؼ، بتَوت(تأملبت معاصرة في العقل و السياسة و الواقع)لزمد شوقي الزين، الذات و الآخر  3

 .9، ص 2012، 1الدغرب، ط/الجزائر، دار الأماف الرباط
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 التي لا شك لصامييل هنتيجنتون" صراع الحضارات "    و تتجلى معالم رغبة الغرب في الذيمنة في مقولة

لأنها تبرر فعلب السياسة الأمريكية التي بذعل من الأمن الأولوية القصوى فيتحصل ''أف لذا سياقا و بعدا ذرائعيا

الدفاع على حصة الأسد من الديزانية الدسطرة، فلم تكن مقولة صراع الحضارات فكرية أو نظرية في جوىرىا 

بقدر ما سالعت في تنظيم السياسة و تقوية الدفاع أو بذنيد التسليح و مراجعة الديزانية و الضرائب،لذانتجنتوف 

الحق في اعتبار الصراع رىتُ الجذور العرقية و اللغوية و الثقافية مثلما أف السياسي الذي يستخدـ ىذه الدقولة 

في غاياتها الذرائعية و يشهر خطاب الحوار الحضاري لا ينفك عن نوع من الانفصامية السياسية بتُ نزوع 

 ''.1ذرائعي في التعامل مع الأفكار و الأسواؽ و الدواد و بتُ خطاب دوغمائي و طوبوي في التواصل الثقافي

و يتضح لشا سبق أيضا أف مناقشة طرابيشي لواقع الثقافة العربية في عصر العولدة ظلت حبيسة التًويج لدفاىيم 

باعتبارىا أىم الحواجز حسبو التي حالت دوف اندماج العرب في حيز العولدة، و قد ...الشهوة، الجسد، الوضعية

كاف الأجدر بو الوقوؼ على النتائج الدختلفة التي أفرزتها العلمانية عند الغرب ىذا عوض التًويج لنتائجها 

 .الإلغابية و حسب

يؤكد عبد الوىاب الدستَي في ىذا السياؽ قياـ الفرد الغربي بدراجعة كثتَ من الدصطلحات التي سكنها      

فإنو لم يعد يتحدث ''لوصف واقعو التحديثي في ضوء ما تكشف لو في حيز الدمارسة التارلؼية الدلموسة و لذا

العقل "، و لم يعد يتحدث عن "الاستنارة الدظلمة"و حسب و إلظا أصبح يتحدث أيضا عن "الاستنارة"عن 

الذي لا يكتًث بالإنساف و لا بالدضموف الخلقي لعملية "الآداتي"الخالص فقط بل صار يتحدث عن العقل 

                                                             
 صامويل ىنتنجتوف Samuel Phillips Huntington (1927 -2008)  كاف عالدا سياسيا أمريكيا بروفيسور في جامعة ىارفرد
صراع ''عاما عمل في عدة لرالات فرعية منبثقة عن العلوـ السياسية، أكثر ما عرؼ بو على الصعيد العالدي ىو أطروحتو الدعنونة ب (58)

و التي جادؿ فيها بأف صراعات ما بعد الحرب الباردة لن تكوف متمحورة حوؿ خلبؼ آيديولوجيات بتُ الدوؿ القومية بل بسبب ''الحضارات
و كاف برليلب للهوية القومية الأمريكية و حدد ما 2004الاختلبؼ الثقافي و الديتٍ بتُ الحضارات الكبرى في العالم، آخر كتبو صدر في عاـ 

   org.wikipedia.m.ar//https:ينظر، وكيبيديا الدوسوعة الحرة على الرابط.اعتبره لساطر تهدد الثقافة و القيم التي قامت عليها الو ـ أ
 . 25  الدرجع السابق، ص 1
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و حسب و إلظا يتحدث أيضا عن "الإنسانية الذيومانية"و"مركزية الإنساف"و ىو لا يتحدث عن . التًشيد

كما أنو لا يتحدث عن التقدـ و حسب و إلظا يتحدث "...الإنساف الشيء"و "الإنساف ذي البعد الواحد"

 ".1بشن التقدـ"و " عبثية الواقع"و " نهاية التاريخ"أيضا عن 

و قد صار الإنساف في ىذا العالم الدعولم يعيش اغتًابا حقيقيا نتيجة الانتشار الواسع للتنميط و يقصد بو     

 عكس الدنتجات الحضارية في –خضوع الدنتجات الحضارية للمشابهة و النمطية بسبب الإنتاج الضخم للسلع 

و ىذا التنميط الصناعي - المجتمع التقليدي التي كانت بسيز كل شيء مصنوع بالشخصية الدستقلة التي صنعتو

يرافقو تنميط مباشر لأسلوب الحياة العامة و الخاصة، فالدوضة مثلب تؤدي إلى خضوع بصيع الناس لقوانينها 

الصادرة فيغتَوف طراز ملببسهم من سنة إلى أخرى بحسب ما يصدر لذم من أوامر من باريس أو غتَىا من 

 .2عواصم تصميم الأزياء فيخضع الإنساف لنمط الأزياء خضوعو لقوانتُ الطبيعة

و رغم ىذه الدعطيات الواقعية ظل طرابيشي حبيس الإشادة بالحداثة الغربية و لم يتابع التحولات الكبرى التي 

الشهوة في الثقافة الغربية، إذ لم يعد البغاء لررد نشاط جسدي و حسب بل صار /شهدىا خطاب الجسد

 .3 بدنطق اقتصادي لػكمو قانوف الربح و الدنفعة–مع انتشار موجة العولدة –بالإمكاف توظيفو 

و بهذا فقد الإنساف الغربي قيمتو و وقع  في مقولة التشيؤ و صار رقما في معادلة الربح و الخسارة في علم 

طفل "التًونسفتَ فصار الطفل غتَ الشرعي يطلق عليو اسم /الاقتصاد و خضعت بصيع ثوابتو و قيمو للتحويل

الدركز /، و صارت البغي تسمى عاملة الجنس و بهذا طغت العولدة و الضلت الثوابت"طفل الحب"أو " طبيعي

وتم الانتقاؿ من ثنائية الحلبؿ و الحراـ إلى مبدأ الحياد، و بذلك لم يعد ىناؾ فرؽ بتُ الإنساف و الحيواف 

                                                             
 .43،ص 1 عبد الوىاب الدستَي،العلمانية الجزئية و العلمانية الشاملة،مج  1
 . 143-142، ص ص نفسوالدرجع  2
 .34 ينظر الدرجع نفسو، ص  3
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و الإشكالية التي تطرح في ىذا .1وصارت الأمور كلها نسبية و كل شيء بإمكانو أف لػل مكاف شيء آخر

إذا تبتٌ ما اصطلح طرابيشي على تسميتو بالدلؽقراطية - الدثقل بالأزمات-ما مصتَ العالم العربي : السياؽ

 الجنسية؟و ىل ركوب موجة الحداثة مشروط بالامتثاؿ لجميع بنودىا بدا فيها تلك التي تفقد الإنساف إنسانيتو؟

 :(نحو التأسيس لوعي منهجي مغاير) الثقافة العربية و العولمة –ج 

العولدة من خلبؿ إخضاع العلبقة بتُ طرفي /     و في الأختَ يضبط طرابيشي رؤيتو إزاء ثنائية الثقافة العربية

 :ىذه الثنائية إلى العديد من الدراجعات أبرزىا

التأسيس لوعي ثقافي جديد يتجاوز صيحات الفزع و التهويل و يقعد للشروط الحقيقية للبستجابة  -

 .لتحدي العولدة لا في حيز التنظتَ المجرد بل في حيز الدمارسة العملية

إعادة تطوير البنية التحتية للثقافة العربية من خلبؿ الانفتاح على آخر صيحات تكنولوجيا الإعلبـ  -

والاتصاؿ، و كذا تأطتَ برامج حديثة لدكافحة الأمية الدتفشية بأرقاـ رىيبة في العالم العربي لأف الإشكاؿ 

 .2ليس إشكاؿ الخروج من العولدة أو عليها بل إشكالية كيفية الدخوؿ إليها و التفاعل مع معطياتها

بذاوز التعاطي الطوباوي و الشعارات الدقاومة و الضدية لدفهوـ العولدة من خلبؿ التسلح بالحس الواقعي  -

والنقدي لا على سبيل الدضادة و لكن قصد برستُ فرصنا للبستفادة من إلغابياتها و إلصازاتها و تفادي 

 .مزالقها الخطتَة

حتمية إلغاء الحدود الثقافية بتُ الدوؿ العربية من خلبؿ قياـ شبكة ترابط بتُ عدة مؤسسات و جامعات  -

عربية لأجل التنسيق في الأطروحات و القضاء على فوضى البحوث العلمية، ىذا فضلب عن مشاريع 

                                                             
 . 261-260ينظر، الدرجع السابق، ص ص  1
 .181- 180 ينظر، جورج طرابيشي، من النهضة إلى الردة،  ص ص  2
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، و تقريب الدكتبات من بعضها البعض و تيستَ السبل أخرى للربط بتُ الدتاحف و إحياء الدخطوطات

للقارئ العربي لأف أسمى طريق لمجابهة العولدة يكوف بإثبات حضورنا مثلما أثبتت أقطاب آسيوية ىامة 

ىذا و يعتقد طرابيشي أف العالم يتجو صوب .حضورىا فأضحت بعدىا عنصرا فعالا في  الاقتصاد الدولي

توحيد الحضارة مع تعدد الثقافات و ذلك بشرط أف تكف العولدة عن أف تكوف أداة للهيمنة لتصتَ أداة 

للمشاركة، و ىذا لا يتأتى إلا من خلبؿ بسثل مقولات العولدة أداتيا و روحيا و بذاوز التمفصلبت 

.        1التكنولوجية و ترفض روح العولدة و إفرازاتها الثقافية/التصارعية إزاء مقولة العولدة و التي تقبل العولدة التقنية

و ىذا ما يتجلى بشكل واضح في تلك الأقمار الصناعية و التًسانة التكنولوجية التي تتباىى بها بعض 

الدوؿ العربية بينما يزداد الواقع السياسي انهيارا و الضصارا، و النسيج الاجتماعي بسزقا و الحقل الثقافي 

والفكري فراغا، ىذا ما يفرض إلزامية بررير الذوية من أغلبلذا كي تتعامل مع الأحداث الراىنة على سبيل 

 .2التبادؿ و التواصل ، و تتفاعل مع الدعطيات الحضارية و التقنية على سبيل التجديد و النقد و المجاوزة

 :    إضافة إلى ىذه الحلوؿ التي يقتًحها طرابيشي لؽكن للبحث أف يقتًح رؤى أخرى أبرزىا ما يلي

لا لػتاجوف إلى مناعة أخلبقية ''ضرورة استخداـ العقل النقدي في التعامل مع العولدة سيما و أف الدسلمتُ  -

ضد العولدة بل إلى مناعة فكرية و عقلية و علمية ، فالدسلموف حتُ لؼشوف اختًاؽ العولدة لذويتهم حينئذ 

لن يكوف الاختًاؽ بسبب قوة العولدة الكاسحة بل يعود ذلك في كثتَ من الأحياف إلى ضعف ىوية 

ىذا ما يعتٍ أف الصراع اليوـ '' 3الدسلمتُ أو بالأصح ضعف في قدرتهم على بذسيد لزاسن الذوية الددعاة

ىو صراع فكري و ثقافي ليس فقط بتُ الذات و الآخر و إلظا أيضا بتُ الذات و ذاتها في سبيل اختًاؽ 
                                                             

  إف إلصاز ىذه الدهاـ يتطلب تأسيس مراكز و معاىد للدراسات و البحث تكوف متخصصة في دراسة العولدة ، ينظر، زكي الديلبد، الإسلبـ 
 . 90والعولدة، ص 

 .189-185 ينظر، الدصدر السابق، ص ص  1
 . 172 ينظر، لزمد شوقي الزين، الذات و الآخر، ص  2
 .114، ص1999،اكتوبر 2، لرلة عالم الفكر، وزارة الإعلبـ الكويت ،العدد"العولدة و جدؿ الذوية الثقافية" حيدر إبراىيم، 3
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بنيانها و إزاحة لظاذجها و لراوزة صورىا و تصوراتها و لعل ىذا الصراع أو الجهاد الأكبر بتُ الذات و ذاتها 

، و أما ما برتاجو السياسة العربية اليوـ فليس الدواعظ الأخلبقية التي ''1ىو الأشد ضراوة و الأكثر قساوة

تقعد للسلوؾ، و إلظا ىي في أمس الحاجة للممارسات العملية الدفعمة بقيم التعقل و التي لا تتعامل 

بوصفها مُثلب أفلبطونية ينبغي احتذاؤىا، و إلظا تتعامل معها بوصفها ..مقولات الدلؽقراطية و الدواطنة 

  2لشارسات تأخذ في الحسباف عقلبنية الفعل و لا معقوليتو في الوقت ذاتو

ضرورة بضاية حق التنوع الثقافي و ذلك من خلبؿ ترسيخ مبدأ التعاوف الدولي في لستلف الديادين الثقافية  -

والعلمية و التًبوية في إطار العهود و الدواثيق التي بركم نشاط الدؤسسات الدولية و الإقليمية، بالإضافة إلى 

إلزامية  تفعيل مقولة حوار الأدياف و الثقافات و الحضارات ىذا ما يضمن ترسيخ قيم التعاوف و التعايش 

 .  3بتُ بصيع الشعوب

ضرورة خلخلة فكر التيارات الأصولية التي كثتَا ما ابزذت العنف سبيلب لإعلبء شعاراتها  و ىي  -

لأنها بعيدة و منعزلة عن الواقع و عاجزة عن التكيف الخلبؽ و عن امتلبؾ وسائل ''بذلك تعبتَ عن فكر أزمة 

دفاع حقيقية للذود عن ىويتها و التي حددتها في العودة إلى أصوؿ الدين و تأسيس لرتمع طهراني يشابو 

و بسثل الأصولية النموذج الأقصى في جدؿ العولدة والذوية . لرتمع الددينة في عهد الرسوؿ صلى الله عليو و سلم

إذ تقوـ العلبقة بينهما على التناقض الكامل و ىذا الوضع قائم في أصوليات كل الأدياف لأنها عاجزة عن 

 ''.4الاندماج في العالم

                                                             
 .167 لزمد شوقي الزين، الذات و الآخر، ص  1
 . 26ينظر، الدرجع نفسو، ص  2
 .15-14 ينظر، عبد العزيز بن عثماف التولغري، الذوية و العولدة من منظور التنوع الثقافي، ص ص  3
 .109 الدرجع نفسو، ص  4



 الثقافة العربية بين سلطة العصاب النكوصي و هاجس العولمة : الفصل الثالث

 

308 
 

     إف الأصوليات الدينية ليست حكرا على العالم العربي و حسب بل انتعشت في الدقابل الأصوليات 

الدسيحية و اليهودية و كثتَا ما سجلت حالات اعتداء على الدسلمتُ و مقدساتهم الدينية في شتى دوؿ العالم، 

ىذا ما ينم عن فقداف العولدة للؤساس الإنساني و الضمتَ الأخلبقي و بذلك كانت أقرب إلى الايديولوجية 

لا ''الشمولية منها إلى النظاـ القانوني الذي يكفل حقوؽ البشرية كافة، و عليو فإف الديثاؽ القانوني الدولي 

يكوف في خدمة الإنسانية إلا إذا قاـ على قواعد القانوف الدولي و استمد من روح الإنسانية و قيمها مبررات 

وجوده و عناصر بقائو و استمراره، أي إف العولدة ذات النفع العاـ لا بد أف تكوف لزكومة بقوة القانوف الدولي 

و مصداقية .''1الذي يكفل للدوؿ سيادتها كاملة غتَ منقوصة و يضمن للئنساف حقوقو موفورة غتَ مهضومة

ىذا القانوف لا تتشكل في قاعات الاجتماعات و حسب، بل في نطاؽ الدمارسة حيث توضع التشريعات 

 .        الوضعية على لزك التاريخ ليثبت جدارتها في الدفاع عن قيم الإنسانية

                                                             
 .14 عبد العزيز بن عثماف التولغري، الذوية و العولدة من منظور التنوع الثقافي، ص 1
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      أنهى البحث مساره الاستكشافي الدخصص لتحليل مدونة جورج طرابيشي و مناقشتها من خلال 

الوقوف على بنياتها التكوينية و آلياتها الدنهجية و أجهزتها الدفاىيمية و بعد طرق لستلف الدواضيع التي طرحها 

 :الدفكر خلص البحث إلى النتائج التالية

التنويع بحسب طبيعة : يتميز منهج طرابيشي في مقاربتو إشكاليات الثقافة العربية بخاصيتتُ هما -

و الانفلات لتعدد مداخلو الفكرية و الدعرفية  (..عقل، ثقافة، تراث، حداثة، الأنا، الآخر)الدوضوع الددروس

 .  و كذا تشعب مباحثو

تتوقف أساسا على لصاح الفكر العربي في - إزاء برقيق النهضة العربية الدنشودة- إن رؤية طرابيشي  -

لوثرية و بناء إسلام حضاري يستجيب لدعطيات العصر، و لذذا فقد كان الدعلم الأساسي /إقامة ثورة لاىوتية

العلمانية، العولدة، )الذي انطلق منو الباحث في مناقشة جل القضايا السياسية و الفكرية العربية الدعاصرة 

الدين الإسلامي و تفكيك لذا من خلال بناء /ىو مساءلة لثنائية الحضارة العربية(...الديدقراطية، التًاث

أنساق مفهومية جديدة تتجاوب و الأىداف الدسطرة، و قد ارتكز في ذلك على إعادة قراءة خطاب القرآن 

الكريم و السنة النبوية وفق معطيات مادية تاريخية تنزع صفة التقديس عن جل الخطابات و الدمارسات 

، و يؤكد الدفكر في ىذا السياق أن الثقافة العربية بحاجة ماسة إلى إقامة (القرآن الكريم)المحيطة بالنص الأول

حفريات معرفية تكشف جذور تضخم الحديث النبوي الذي شكل ضربا من الإزاحة للمعقولية 

في ىذا السياق بصيغة علائقية تستحضر بجوارىا العديد من " مقولة تاريخية السنة النبوية"وتتمظهر .القرآنية

و يقعد ... التبليغ/ ، الرسالة"اللافاعلية النبوية"، "نبي بلا معجزة"الدصطلحات التي تدعم بناءىا على غرار

لذذه الدفاىيم بتلك الوشائج القائمة بتُ السياقات التاريخية و أسباب النزول و كذا معطيات اللسانيات 

كما لا يدكن إغفال ذلك الركام الفكري الذام ...بجميع فروعها فضلا عن برليل الخطاب و الانثربولوجيا

 .الذي تركو الدعتزلة و كذا لسلفات الخطاب الاستشراقي
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أرسى الدفكر وعيا تاريخيا لسالفا لدا ىو سائد في الساحة حول حقيقة الوحي لا يخرج عن إطار الفكر  -

الوضعي الدادي، و قد أقصى بطريقة مقصودة مصطلح الوحي من دراستو و فضل بالدقابل استخدام 

، و تعود أصول ىذا الدصطلح إلى علم القانون و يرتبط كثتَا "الشريعة"الدشتقات الصرفية لدصطلح 

الدقدس لتؤسس مركزية /الغيبي / بالتشريعات الوضعية الدادية، و بهذا تلغي قراءة طرابيشي مركزية الوحي

الدادي، و قد استقرأ الدفكر العديد من الآيات التي برصر وظيفة الرسول عند حدود تبليغ الرسالة / للواقعي

ىذه الأختَة التي تتلاءم مع الطابع البشري للرسول، و ىذا الضبط الدفهومي  الدمتد للفكر اللساني ىو مطية 

علاقة الوحي )ضرورية لتأكيد إنسانية الوحي و العلم الإلذي، و ذلك من خلال التًكيز على البعد الأفقي 

دون البعد الرأسي الدتمثل في أصل الوحي و مصدر الرسالة،  و ىذه قراءة انتقائية تتفنن في اقتناص  (بالواقع

طوال مساره  (ص)الشواىد القرآنية التي تؤكد وظيفة التبليغ و تزيح وظيفة التبيتُ التي مارسها الرسول 

الدعوي و قد دعمها القرآن الكريم بنصوص صريحة، كما بسارس قراءتو أيضا فعل التشطتَ في حق القرآن 

الكريم فرغم أنو نص تشريعي يقعد للكثتَ من أحكام العبادات و الدعاملات إلا أن ىذا لا يلغي ذلك 

الجانب العقائدي الذام فيو، سيما و أن تصديق تلك الغيبيات و الإيدان بها يعبد الطريق لاستقبال تشريعات 

القرآن و الامتثال لأحكامها، كما لا يجوز قلب الارتباط بتُ الوحي و الواقع على عقبيو بدعوى العلمية 

 . ويصبح الوحي تابعا للواقع لا متبوعا ىذا ما يفقده قدسيتو و يجعل منو نصا ثقافيا ينعكس فيو الواقع

إن الدلاحظات الدنهجية السابقة لا بسنع من الإشادة بجهود طرابيشي في خلخلة مدونة الحديث  -

الشريف، ىذه الأختَة التي ستظل بحاجة لدراجعة شاملة لا تغفل الدخيال الاجتماعي الذي نسُج حول 

 .نصوص الحديث، و كذا تاريخية الدلابسات التي حفت بها عملية جمعو و تدوينو

رغم تبتٍ طرابيشي لخلفيات وضعية في نقده للفكر الديتٍ الإسلامي تدحض كل ما ىو غيبي في  -

التفستَ إلا أنو لا يتوان عن خلخلة مركز الفكر الإسلامي و ىو القرآن الكريم من خلال مرجعيات تفستَية 
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من خلال نفي عصمة الرسول في  (ص)غيبية و ذلك حتُ شكك في مصداقية القرآن الدوحى بو للرسول 

الكائن الغيبي في مسمعو، و ىذا تناقض صريح في الدنهج /التبليغ ثم فتح نقاشا حول إمكانية إلقاء الشيطان

و بذاىل للجبروت الإلذي الذي يصرف الشياطتُ عن استًاق السمع فما بالك بإلقاء الوحي، و الرؤية التي 

و أن تصوره للقارئ  بصورة النبي الدرسل و  (ص)يتبناىا طرابيشي من شأنها أن تزيح القدسية عن الرسول 

الآيات /بصورة النبي الساحر الذي يتقول الآيات الشيطانية و ىذا من خلال التسويق الدقصود لقصة الغرانيق

 .الشيطانية التي تداولذا الخطاب الاستشراقي بكثرة

كما لم يتوان طرابيشي عن وصف زواجو صلى الله عليو و سلم بزينب بنت جحش بأنو مغامرة ملؤىا  -

التي كثتَا ما وصفت علاقة الإسلام و الرسول -الإعجاب و الذوى و ىذا امتداد مباشر للرؤية الاستشراقية 

و بذاىل مباشر لدساعي الإسلام في مراجعة مؤسسة التبتٍ و ما يتًتب عنها من - بالدرأة بالعلاقة الشهوانية

 .حقوق و واجبات

و التي - انطلق طرابيشي في قراءتو للفضاء الجغرافي للرسالة الإسلامية من خلال نفي أمية الرسول -

و ما يستتبعها من نفي لألشية الرسالة، و قد - تفتح إمكانية الاحتكاك الدباشر بالكتب السماوية السابقة

من خلال رصد عاداتو الثقافية و لغاتو و تعاملاتو - استغل الدفكر الدعطيات الانثربولوجية للمجتمع القرشي

في نفي الأمية عنهم، و رغم أهمية ىذه الدبررات إلا أنها لا يدكن أن تقوم بديلا - التجارية مع الأمم الأخرى

عن خصوصيات المجتمع القرشي الذي بقي لزكوما بالنسق الشفهي مدة طويلة من الزمن، و أما تعاملاتو 

التجارية فكانت بسيطة و في غالب الأحيان تقوم على الدقايضة، و عليو لا يجوز تعميم الحكم و القول أن 

 .كانوا يجيدون القراءة و الكتابة (ص)جميع أفراد المجتمع القرشي بدا فيهم الرسول

الشمولي للإسلام مؤكدا أنو جاء ليصحح مسار مسيحية أىل الكتاب من /نفى طرابشي البعد العالدي -

العرب فقط بعدما لحقها التحريف و السؤال الذي يفرض نفسو ىنا كيف يصحح الدولى عز و جل مسار 
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مسحية الأميتُ فقط؟ رغم أن التحريفات التي لحقت الإلصيل و التوراة لم تكن لزصورة في النسخة الدتداولة 

لدى الأميتُ وحسب بل كانت متجذرة لدى الكتابيتُ أنفسهم، ثم إن الإسلام بحكم أنو آخر الكتب 

السماوية فحتما سيتبتٌ رؤية شمولية تكرس مقولة التوحيد، و بالتالي ما الذي يدنع من انتشار الإسلام سيما 

و أنو لا يتناقض مع حرية الدين،كما يحمل أيضا قيما سامية تراعي مصلحة الإنسان بدا ىو إنسان و على 

ىذا الأساس لا ضتَ من القول بعالدية الرسالة المحمدية و أما إسلام التاريخ الذي صنعتو الددارس الفقهية 

 . فسيظل حتما بحاجة للمراجعة بحكم خضوعو لاحتياجات الزمان و الدكان و إيديولوجيا الأفراد

في  (ص) يقتًح الدفكر مشروعا بديلا يتلخص أساسا في إعادة الاعتبار للتاريخ في دراسة حياة الرسول -

مستواىا الدنيوي المحكوم بالصحة و الخطأ، و كذا علاقاتو غتَ الدعصومة مع لستلف فئات المجتمع بشأن 

 الدادي و ربطها/قضايا الحرب و الغنائم، كما ربط الدفكر تضخم معجزات الرسول بالبعد التاريخي

بالفتوحات، و بهذا يدرج طرابيشي الوحي في سياق أحداث التاريخ لأنو يؤمن بأنو لا معتٌ لرسالة تتعالى 

و أما بالنسبة للفتوحات الإسلامية فيعتبرىا الدفكر لررد بزلق للعنف في رحم . فوق سلطتي الزمان و الدكان

وخاض  (ص)الدقدس و قد كان الأجدر بو في ىذا السياق الفصل بتُ إسلام العقيدة الذي مارسو الرسول 

لأجل تأسيسو غزوات عديدة مقتًنة بأمر إلذي و الإسلام السياسي الذي مارستو الأسر الحاكمة الدبطن 

 .بالايدولوجيا

يحمل مشروع إزاحة السنة النبوية في ظاىره لواء السلم و القضاء على الايدولوجيا و الصراعات  -

مشروع بديل /السياسية بتُ الطوائف الدسلمة و أما في مضمره فيحاول تطهتَ الأجواء لإرساء مقولة جديدة

و قد .التي تقضي بفصل الدين عن الدولة برت عباءة القضاء على الطائفية في العالم العربي"العلمانية"ىو 

أكد طرابيشي بشأنها ضرورة بذاوز وصفاتها الجاىزة و الدستوردة من الغرب، و بناء رؤية جديدة تقوم على 

إعادة اكتشاف بذور التفكتَ العلماني في التًاث العربي و تطوير مقولاتو لتكون متلائمة و احتياجات 
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العصر، و يشتًط أن تكون العلمانية ضاربة بجذورىا في أعماق المجتمع العربي و لا تكتفي فقط بفصل الدين 

 . عن الدولة حتى لا نقع في مطب لرتمع متأسلم و دولة علمانية

و قد سعى الدفكر في مشروعو إلى إثبات علمانية الثقافة الإسلامية من خلال التنقيب التاريخي في  -

و سلوك الصحابة و الذدف الواضح من خلال ىذا الدشروع ىو إنزال الدقدس من  (ص)أحاديث الرسول 

و تتجلى للعيان في ىذا السياق ملامح الرؤية الانتقائية التفاضلية التي . خانة الغيبي و دلرو في سياق التاريخ

ينتهجا طرابيشي في التعامل مع نصوص الحديث الشريف حيث ضرب مدونة الحديث بسيف الشك الشامل 

و أما حديث تأبتَ النخيل الدتوافق مع الأىداف العلمانية الدسطرة فقد حظي بدصداقية كبتَة لدى الدفكر، 

وكثتَا ما وقع الناقد أيضا في تعميم الأحكام و لم يلتزم بأحكام الدؤرخ و أبرزىا برري الدوضوعية و تقصي 

الحقيقة في شتى أبعادىا بل راح يؤول الأحداث وفق فرضيتو الدسبقة و ىي أن العلمانية إشكالية 

والسؤال الذي يفرض نفسو في ىذا السياق ىل يدكن تأسيس العلمانية من خلال تعميم مبرر .إسلامية

و رغم .العنف الطائفي على جميع الأقطار العربية و ىل بدقدورنا القول بأن الطائفية مسألة داخلية لزضة؟

ىذه الدلاحظات إلا أنو يحسب للمفكر اجتهاده في فضح الاستغلال الإيديولوجي لدقولة الحاكمية الإلذية 

 .ىذه الأختَة التي غالبا ما ابزذت شعارا لاستقطاب شرائح واسعة من المجتمع

انطلق طرابيشي في تشخيصو للوضعية الحالية للعالم العربي من فرضية مفادىا أن رضة  -

ىي نقطة لزورية ىامة في تاريخ العالم العربي إذ خلفت عصابا عربيا جماعيا ينتظم حول عقدة 1967حزيران

الخطاب العربي /التثبيت حول الداضي و الارتداد إليو، و قد طبق الدفكر دراستو النفسية على خطاب التًاث

، و استفاد طرابيشي في بناء مقاربتو من مبادئ النظرية 67الذي أنتج نفسو أو يعيد إنتاجها منذ حرب 

العصابية عند سغموند فرويد، و أظهر من خلال قراءتو ىذه تصورا للتاريخ العربي وفق حلقات متطورة باحثا 
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عن علاقات التأثتَ و التأثر بتُ الأحداث التاريخية و السياقات النفسية و الاجتماعية و الفكرية الدصاحبة 

 . لذا

حقق طرابيشي من خلال قراءتو ىذه قفزة نوعية في الدنهج حيث بذاوز التحليل النفسي للرواية إلى  -

برليل الذات العربية و ىو ليس بالدوضوع الذتُ، و رغم أهمية ىذا الدنحى التحليلي في كشف الرواسب 

العميقة للسلوك العربي إلا أنو لا يدكن تعميم ظاىرة العصاب لأنو لا يؤدي كل تثبيت بالضرورة إلى 

و الاقتصار فقط على ...العصاب، كما لا يدكننا بأية حال إهمال العوامل السياسية و الفكرية و الاجتماعية

البنية اللاشعورية لأن الذات العربية أكبر من أن بزتصر في العامل النفسي و حسب،و بالنسبة لددونة التطبيق 

ىي خصائص موجودة ...فيتضح أن خصائص من قبيل إلغاء العقل النقدي، التعاطي السحري مع الوقائع

 .التكفتَي ىو الدناخ الأنسب لتطبيق التحليل النفسي/قبيل الذزيدة و عليو فالخطاب الأصولي

أما الذزيدة الثانية التي ابزذىا طرابيشي ذريعة لتبرير فعل النكوص فهي ىزيدة عبد الناصر التي كان لذا وقعا كبتَا 

. في نفوس الدلايتُ فبحثوا عن حمى أب أكثر بذذرا في الاستمرارية فبدأت بذلك آلية النكوص لضو التًاث

ويرى طرابيشي أن احتماء العرب بالتًاث من الدنظور النفسي ىو لررد رغبة في تضميد جرح نرجسي و ىو 

الأب الدعبود سرعان ما يتم التضحية بو و يقدم قربانا /احتماء بشعار طوطمي قديم، و ىذا التًاث

للايدولوجيا التي يتبناىا كل مفكر عربي ىذا الأختَ الذي يتختَ من التًاث ما يراه مناسبا لدعتقداتو 

عند سغموند فرويد  ''بزييل الأصول''ويستأصل من التًاث ما ينافيو، و ىذه قراءة ىي استثمار فعلي لدقولة

ويقصد بها اعتبار جميع الأصول استًاتيجية لتوزيع أدوار الذوية و ىي لررد خيال أدبي يكشف عن رغبة 

القضيب أكثر من كونو حقيقة ينبغي تفنيدىا، و يؤسس الدفكر /الأصل/الإنسان الطموحة في امتلاك السلطة

من خلال مشروعو رؤية جديدة تقوم على مراجعة الدشاريع العربية و نقد ترسانتها الدنهجية ، رغم أهمية ىذا 

الدشروع القرائي إلا أنو بذاوز مذبحة التًاث ليقيم مذبحة أخرى في حق الدفكرين العرب و بذاوز الدفكر النقد 
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النقض سيما /الحواري البناء الذي يفتح آفاق أخرى للتعبتَ ليؤسس في الدقابل نقدا يقوم على منطق التهافت

 .أثناء تعقيبو على مدونة الجابري و آلياتو الدنهجية 

اىتم طرابيشي بتحليل علاقة الدفكرين العرب بالآخر انطلاقا من آلية التًميز الجنسي التي يتخذىا الدثقف - 

العربي وسيلة للانتقام من الآخر، ىذا ما ينم عن إيدان طرابيشي العميق بأن الفكر معتٍ في العالم العربي 

بقضايا العقلانية بدختلف مرجعياتها و فعالياتها بقدر ما يتعتُ عليو الاىتمام بالكشف عن دلالات الدتخيل 

و عن الآليات الدختلفة التي تتحكم في أنماط السلوك، و ىو الدوضوع الذي يستدعي بجواره أيضا الشرق 

 .الدتخيل في الثقافة الغربية ىذا ما يسمح ببناء آفاق للحوار الفعال بتُ الأنا و الآخر 

يصر طرابيشي على ضرورة التأسيس لروح العولدة في العالم العربي و التمفصل معها من خلال بذاوز  -

الصراع معها و الذي يحمل في الغالب طابعا دينيا، ونظرا لتبتٍ الدفكر لدقولات العلمانية فقد عقد مقارنات 

عديدة بتُ الثقافة العربية و نظتَتها الغربية انتهت بو إلى خلخلة الدوروث الديتٍ انطلاقا من قناعتو بأن الثقافة 

 . العربية متمركزة حول ذاتها و لا بد أن تنخرط في الدد العولدي

إن الطرح الدوضوعي للقضايا يقتضي عدم الاحتفاء بالعولدة و حسب بل لا بد من إبراز معضلاتها في  -

، ثم إن نقاش العولدة لا ...الحضارة الغربية نفسها التي طرحت قضايا من قبيل التشيؤ، العقل الآداتي، العبثية

يؤتي أكلو دون فتح أظرفة إشكالية الذوية سيما و أن علاقات الغرب بالشرق غالبا ما تضمر مقاصد للصراع 

 .         و الذيمنة
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، برواية حفص عن عاصم، وزارة الأوقاف و الشؤون و الدقدسات الإسلامية، الدملكة الأردنية القرآن الكريم

 .2009، 1الذاشمية، ط 

 .(أعمال جورج طرابيشي النقدية) المصادر–أولا 

بريطانيا، /النشر، لندن ، رياض الريس للكتب و (التحليل النفسي لعصاب جماعي ) الدثقفون العرب و التراث

 1991، 1ط

، دار الطليعة للطباعة و (دراسة في أزمة الجنس و الحضارة في الرواية العربية)شرق و غرب، رجولة و أنوثة - 

 1997، 4لبنان، ط/النشر، بنًوت

 .2009، 2لبنان، ط/من النهضة إلى الردة تمزقات الثقافة العربية في عصر العولدة، دار الساقي، بنًوت- 

  .2010، 3لبنان، ط/وحدة العقل العربي الإسلامي، دار الساقي، بنًوت- 

، 3لبنان، ط /ىرطقات عن الديمقراطية و العلمانية و الحداثة و الدمانعة العربية، دار الساقي، بنًوت- 

2011 . 

 .2011، 2لبنان، ط /الدعجزة أو سبات العقل في الإسلام، رابطة العقلانينٌ العرب، دار الساقي، بنًوت- 

 .2011، 2بريطانيا، ط/لبنان، لندن/العقل الدستقيل في الإسلام، دار الساقي، بنًوت-

لبنان، / دار الساقي ، بنًوت دار العقلانينٌ العرب،،( النشأة الدستأنفة)من إسلام القرآن إلى إسلام الحديث-

 .2011، 2بريطانيا،ط/ لندن

 .2011، 2ط لبنان، /إسلامية ، دار الساقي، بنًوت-عن العلمانية كإشكالية إسلامية2ىرطقات - 

 .4،2011 بريطانيا، ط/لبنان، لندن/ إشكاليات العقل العربي، دار الساقي، بنًوت-

 .2011، 4ط لبنان، /نظرية العقل،دار الساقي، بنًوت-

 .2012، 3لبنان، ط/مذبحة التراث في الثقافة العربية الدعاصرة، دار الساقي، بنًوت- 
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 : المراجع–ثانيا 

 :باللغة العربية -

 الكتب -1

 .1996، 3لبنان، ط /، دار الساقي، بنًوت(الإسلام، الدسيحية، الغرب)، العلمنة و الدينأركون محمد

لبنان، الدركز /، ترجمة ىاشم صالح، مركز الإنماء القومي، بنًوت(قراءة علمية)الفكر الإسلامي أركون محمد، 

 .1996، 2لبنان، ط /الدغرب، بنًوت/الثقافي العربي، الدار البيضاء

الفكر الإسلامي نقد و اجتهاد، ترجمة و تعليق ىاشم صالح، الدؤسسة الوطنية للكتاب، أركون محمد، 

  . ت– ط، د –الجزائر، د 

، ترجمة ىاشم صالح، (نحو تاريخ آخر للفكر الإسلامي)الفكر الأصولي و استحالة التأصيل أركون محمد، 

 .2002، 2لبنان، ط/دار الساقي، بنًوت

لبنان، الدركز الثقافي العربي، الدار /تاريخية الفكر العربي الإسلامي، مركز الإنماء القومي بنًوتأركون محمد، 

 .1996، 2لبنان، ط /الدغرب، بنًوت/البيضاء

، ترجمة ىاشم صالح، دار (نحو الخروج من السياجات الدوغمائية الدغلقة) تحرير الوعي الإسلامي أركون محمد،

 ،2011، 1لبنان، ط/الطليعة للطباعة و النشر، بنًوت

، ترجمة و تعليق، ىاشم صالح، دار (كيف نفهم الإسلام اليوم؟)، قضايا في نقد العقل الديني أركون محمد

 . ت– ط، د –لبنان، د /الطليعة، بنًوت

سورية، الدار / مفردات ألفاظ القرآن، تحقيق صفوان عدنان داودي، دار القلم، دمشق الأصفهاني الراغب،

 . 2009، 4لبنان، ط /الشامية، بنًوت
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، دار الدتخب العربي، للدراسات و (مفارقات العرب و الغرب) ، الدتخيل و التواصل أفاية محمد نور الدين

 .1993، 1لبنان، ط/النشر و التوزيع، الدؤسسة الجامعية للدراسات و النشر و التوزيع، بنًوت

 مقال ضمن كتاب جماعي بعنوان، ،"(العلاقة الدستحيلة )العلمانية و التسامح أو"اوحمنة دواق الحاج، 

، (من ىواجس التأسيس إلى مآزق النقد المحايث)العلمانية و السجالات الكبري في الفكر العربي الدعاصر 

لبنان، /إشراف و تقدنً البشنً ربوح، ابن الندنً للنشر و التوزيع الجزائر، دار الروافد الثقافية ناشرون، بنًوت

   .2015، 1الشبكة الدغاربية للدراسات الفلسفية و الإنسانية، ط 

الدغرب، /، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء(الثقافة العربية في عالم متحول)، سؤال الثقافة أومليل علي

 .2005، 1لبنان، ط/بنًوت

، منشورات الاختلاف، الجزائر، الدار (نحو مشروع عقل تأويلي )، الذرمينوطيقا و الفلسفة بارة عبد الغني

 .2008، 1لبنان، ط /العربية للعلوم ناشرون، بنًوت

لبنان، الدار / ، الدركز الثقافي العربي، بنًوت(الغرب في النقد العربي الحديث) الآخراستقبال،  سعدالبازعي 

 2004، 1الدغرب، ط/البيضاء

من حديث رسول الله صلى الو عليو و سلم و سننو )، الجامع الصحيح الدسند البخاري محمد بن إسماعيل

مصر، ط / ، تحقيق لزب الدين الخطيب، لزمد فؤاد عبد الباقي، الدكتبة السلفية و مكتبتها، القاىرة(و أيامو

 .3، الجزء 2، الجزء 4، الجزء 1400، 1

/  تحقيق لزمد زىنً ناصر، دار طوق النجاة، الرياض،الجامع الدسند الصحيحالبخاري محمد بن إسماعيل، 

 .1، الجزء 1422 ط، –السعودية، د 

القرآنيون و شبهاتهم حول السنة، مكتبة الصديق للنشر و التوزيع، بخش خادم حسين إلهي، 

 .2000، 2السعودية، ط /الطائف
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السنة و الإصلاح للدكتور عبد الله )رؤية نقدية لكتاب البكاري عبد السلام محمد، بوعلام الصديق، 

لبنان، /الدغرب، منشورات الاختلاف، الجزائر، الدار العربية للعلوم ناشرون، بنًوت/، دار الأمان الرباط(العروي

  .2010، 1ط

، (تأولات الفكر العربي للحداثة و ما بعد الحداثة)، السؤال الفلسفي و مسارات الانفتاح بلعقرزو عبد الرزاق

 .2010، 1لبنان، ط /منشورات الاختلاف، الجزائر، الدار العربية للعلوم ناشرون، بنًوت

، منشورات (أسئلة الدفهوم و الدعنى و التواصل)، تحولات الفكر الفلسفي الدعاصر بلعقروز عبد الرزاق

 .2009، 1لبنان، ط /الاختلاف، الجزائر، الدار العربية للعلوم ناشرون، بنًوت

، مركز دراسات الوحدة العربية، (دراسات في مقالات الحداثينٌ)، العرب و الحداثةبلقزيز عبد الإله 

 .2007، 1لبنان، ط/بنًوت

، مقال ضمن كتاب (وجهة نظر جورج طرابيشي)إرىاصات العلمانية في الإسلام التاريخي "بوعروري اليزيد، 

من ىواجس التأسيس إلى مآزق النقد )جماعي بعنوان، العلمانية و السجالات الكبري في الفكر العربي الدعاصر 

، إشراف و تقدنً البشنً ربوح، ابن الندنً للنشر و التوزيع الجزائر، دار الروافد الثقافية ناشرون، (المحايث

 .2015، 1لبنان، الشبكة الدغاربية للدراسات الفلسفية و الإنسانية، ط /بنًوت

الدغرب، /أثر الدعتزلة في الفكر الإسلامي الحديث، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاءبنحمودة عمار، 

 .2014، 1الدغرب، ط/لبنان، مؤسسة مؤمنون بلا حدود، الرباط/بنًوت

، مقال (قراءة في أوجو النضال لدى الدفكر نصر حامد أبو زيد)"الدلهيات الكبرى للعلمانية"، بن تومي اليامين

من ىواجس التأسيس )ضمن كتاب جماعي بعنوان، العلمانية و السجالات الكبري في الفكر العربي الدعاصر 

، إشراف و تقدنً البشنً ربوح، ابن الندنً للنشر و التوزيع الجزائر، دار الروافد الثقافية (إلى مآزق النقد المحايث

 .2015، 1لبنان، الشبكة الدغاربية للدراسات الفلسفية و الإنسانية، ط /ناشرون، بنًوت
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، مركز دراسات الوحدة العربية، (دراسة تحليلية نقدية) ، الخطاب العربي الدعاصرمحمد عابدالجابري 

 1994، 5لبنان، ط/بنًوت

، مركز دراسات الوحدة العربية، (و مناقشات...دراسات  )التراث و الحداثة الجابري محمد عابد، 

 .1999، 2لبنان، ط /بنًوت

،  1لبنان، ط / الدين و الدولة و تطبيق الشريعة، مركز دراسات الوحدة العربية، بنًوتالجابري محمد عابد،

1996. 

، مركز دراسات الوحدة العربية، (لزدداتو و تجلياتو)العقل السياسي العربي الجابري محمد عابد، 

 .2007، 6لبنان، ط /بنًوت

، مركز دراسات الوحدة (لزنة ابن حنبل و نكبة ابن رشد) الدثقفون في الحضارة العربية الجابري محمد عابد،

 .2000، 2لبنان، ط/العربية، بنًوت

 .2009، 10لبنان، ط /، تكوين العقل العربي، مركز دراسات الوحدة العربية، بنًوتالجابري محمد عابد

، 1لبنان، ط / مدخل إلى القرآن الكرنً، مركز دراسات الوحدة العربية، بنًوتالجابري محمد عابد،

 .1، الجزء 2006

، مركز دراسات (العقلانية الدعاصرة و تطور الفكر العلمي )، مدخل إلى فلسفة العلوم الجابري محمد عابد

 .2002، 5لبنان، ط /الوحدة العربية، بنًوت

، 4لبنان، ط/، دار الطليعة للنشر، بنًوت(الوحي و القرآن و النبوة)1 في السنًة النبوية جعيط هشام،

2008. 

، دار الطليعة للطباعة و النشر، (تاريخية الدعوة المحمدية في مكة) 2في السنًة النبويةجعيط هشام، 

 .2007، 1لبنان، ط /بنًوت
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، الإنسان الأدنى أمراض الدين و أعطال الحداثة، الدؤسسة العربية للدراسات و النشر، حرب علي

 .2010، 2لبنان، ط /بنًوت

لبنان، /الدغرب، بنًوت/، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء(نحو منطق تحويلي)، الداىية و العلاقة حرب علي

 .1998، 1ط

لبنان، /الدغرب، بنًوت/، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء(نقد الذات الدفكرة)، الدمنوع و الدمتنع حرب علي

 .1995، 1ط

، منشورات الاختلاف، الجزائر، الدار العربية للعلوم، (الآلذة الجدد و خراب العالم)، تواطؤ الأضداد حرب علي

 .2008، 1لبنان، ط /بنًوت

لبنان، منشورات الاختلاف، /، الدار العربية للعلوم ناشرون، بنًوت(سنًة ذاتية)، خطاب الذوية  حرب علي

 .2008، 2الجزائر، ط

 .1995، 2لبنان، ط /الدغرب، بنًوت/، نقد النص، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاءحرب علي

سورية، /، دار الفكر، دمشق(1حوارات مع الدكتور عبد الوىاب الدسنًي)الثقافة و الدنهجحرفي سوزان، 

 .  2012، 3ط

، "(مدخل لتجاوز أعطاب الدفهوم الفكرية و السياسية)التوظيف الايديولوجي لدفهوم الحاكمية "حما الحسن، 

 السيادة و الحاكمية، ملف بحثي، إشراف – 2مقال ضمن كتاب مفاىيم ملتبسة في الفكر العربي الدعاصر

  .03/04/2015بسام الجمل، تقدنً و تنسيق أنس الطريقي، مؤسسة مؤمنون بلا حدود 

 .1993، 1لبنان، ط /، الثقافة العربية أمام تحديات التغينً، دار الساقي، بنًوتالحمد تركي

، 1لبنان، ط /إسلام المجددين، دار الطليعة للطباعة و النشر، رابطة العقلانينٌ العرب، بنًوتحمزة محمد، 

2007. 
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، الدقدمة، تحقيق، عبد الله لزمد درويش، توزيع دار يعرب، ابن خلدون ولي الدين عبد الرحمن بن محمد

 .1، الجزء 2004، 1سورية، ط/دمشق

لبنان، دار الفكر، /الإسقاط في مناىج الدستشرقنٌ و الدبشرين، دار الفكر الدعاصر، بنًوتأبو خليل شوقي، 

 .1998، 2سورية، ط /دمشق

، الذيئة العامة (ض)إلى وفاة الحسنٌ  (ص)، حقبة من التاريخ ما بنٌ وفاة النبي الخميس عثمان بن محمد

 .2006، 3مصر، ط /لدار الكتب و الوثائق القومية، مكتبة الإمام البخاري، الإسماعيلية

، 1الدغرب، ط /، نقد النقد و تنظنً النقد العربي الدعاصر، منشورات كلية الآداب، الرباطالدغمومي محمد

1999. 

، 2لبنان، ط/الدغرب، بنًوت/، السنة بنٌ الأصول و التاريخ، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاءذويب حمادي

2013. 

، أبو بكر الصديق أول الخلفاء الراشدين، دار إحياء الكتب العربية عيسى البابي الحلبي، رضا محمد

 .1950، 2مصر، ط /القاىر

الكشاف عن غوامض التنزيل و عيون الأقاويل في وجوه التأويل، تحقيق عادل أحمد عبد الزمخشري جار الله، 

 .4، الجزء2، الجزء 1، الجزء 1998، 1السعودية، ط /الدوجود، علي لزمد معوض، مكتبة العبيكان، الرياض

، دار الطليعة (الدستعلي و الأكبري في التراث و التحليل النفسي) قطاع البطولة و النرجسيةزيعور علي،

 .1982، 1لبنان، ط/للطباعة و النشر، بنًوت

، دار الأمان، (فلسفة الثقافة في الغرب و عند العرب )، الثقاف في الأزمنة العجاف الزين محمد شوقي

 .2014، 1لبنان، ط /الدغرب، منشورات الاختلاف، الجزائر، منشورات ضفاف، بنًوت/الرباط
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، منشورات ضفاف، (تأملات معاصرة في العقل و السياسة و الواقع) الذات و الآخرالزين محمد شوقي،

 .2012، 1الدغرب، ط/لبنان، منشورات الاختلاف، الجزائر، دار الأمان الرباط/بنًوت

كتاب الأصنام، تحقيق أحمد زكي باشا، مطبعة دار ابن السائب الكلبي أبي المنذر هشام بن محمد، 

 .1995، 3مصر، ط /الكتب الدصرية، القاىرة

، مقال ضمن كتاب جماعي بعنوان، "(الخصوصية و الاندماج)الثقافة العربية في عصر العولدة"، ساري سالم

الأردن، الدؤسسة العربية للدراسات و /أسئلة الثقافة العربية و حرية التعبنً، مؤسسة عبد الحميد شومان، عمان

 .2010، 1لبنان، ط/النشر، بنًوت

، دار الطليعة للطباعة و النشر، رابطة (آراء في العنف و التمييز و الدصادرة)، نقد الثوابت بن سلامة رجاء 

 .2005، 1لبنان، ط /العقلانينٌ العرب، بنًوت

 ،2012ط، -، ما ىي النهضة، مؤسسة ىنداوي للتعليم و الثقافة، دسلامة موسى

، الدزىر في علوم اللغة، تحقيق لزمد أحمد جاد الدولى بك، لزمد أبو الفضل إبراىيم، جلال الدينالسيوطي 

 .171، ص1ت، ج- ، د3مصر، ط/ علي لزمد البجاوي، مكتبة دار التراث، القاىرة

، الأم، تحقيق رفعت فوزي عبد الدطلب، دار الوفاء للطباعة و النشر و التوزيع، الشافعي محمد بن إدريس

 .5، ج2001، 1مصر، ط

 .2011، 1لبنان، ط/، دار التنوير، بنًوت(تعدد الذويات في الدولة الواخدة)، الدسألة الطائفية شبيب كاظم

 .2012، 1لبنان، ط /، دار الساقي، بنًوت(رؤية جديدة )السنة الرسولية و السنة النبوية شحرور محمد، 

 1978، 2لبنان، ط /، الدثقفون العرب و الغرب، دار النهار للنشر بنًوت شرابي هشام
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،مقال ضمن كتاب جماعي بعنوان أسئلة الثقافة العربية و حرية "نحو ثقافة عربية معاصرة"، شرف الدين فهيمة

، 1لبنان، ط/الأردن، الدؤسسة العربية للدراسات و النشر، بنًوت/التعبنً، مؤسسة عبد الحميد شومان، عمان

2010. 

 .2011، 2في الدنهج و تطبيقو، دار الجنوب للنشر، تونس، ط1 لبنات الشرفي عبد المجيد،

، سلسلة معالم الحداثة، دار الجنوب للنشر، تونس، (في الثقافة و المجتمع ) 3 لبنات الشرفي عبد المجيد،

 .2011، 1ط

، التعريفات، تحقيق، لزمد باسل عيون السود، منشورات لزمد علي الشريف الجرجاني علي بن محمد

 .2003، 2لبنان، ط /بيضون، دار الكتب العلمية، بنًوت

، دار (جولة جديدة في معركة النظام الإسلامي السياسي)، تحطيم الصنم العلمانيالشريف محمد شاكر

 .2000، 1الأردن، ط/البيارق للطباعة و النشر و التوزيع، عمان

، 1مصر، ط /تحكيم الشريعة و دعاوي الخصوم، دار الإعلام الدولي، مدينة نصر، القاىرةالصاوي صلاح، 

1994. 

 ط، –لبنان، د /، مركز الإنماء القومي، بنًوت(الحداثة ما بعد الحداثة )، نقد العقل الغربي الصفدي مطاع

1990. 

، الدركز (قراءة من منظور التحليل النفسي) ، إشكاليات المجتمع العربي صفوان مصطفى ، حب الله عدنان

 .2008، 1لبنان، ط/الدغرب، بنًوت/ الثقافي العربي، الدار البيضاء

، ضمن كتاب جماعي بعنوان، مفاىيم ملتبسة في "أم احتكار لو...احتكام إلى الله:الحاكمية"الطاهري عادل، 

 السيادة و الحاكمية، ملف بحثي، إشراف بسام الجمل، تقدنً و تنسيق أنس – 2الفكر العربي الدعاصر

  .03/04/2015الطريقي، مؤسسة مؤمنون بلا حدود 
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مصر، /، تاريخ الرسل و الدلوك، تحقيق لزمد أبو الفضل إبراىيم، دار الدعارف، القاىرةالطبري محمد بن جرير

 .3، الجزء 1969  ،2ط

 جامع البيان عن تأويل آي القرآن، تحقيق عبد الله بن عبد المحسن التركي، دار ىجر الطبري محمد بن جرير،

 .18، الجزء 17، الجزء 14، الجزء 2001، 1مصر، ط / للطباعة و النشر و التوزيع، القاىرة

، 2لبنان، منشورات آنيب، الجزائر، ط /، مواقف نقدية من التراث، دار الفرابي، بنًوتالعالم محمود أمين 

2004. 

أسئلة )، ضمن كتاب جماعي بعنوان، الثقافة العربية "الدشهد الفكري و الثقافي العربي"، العالم محمود أمين

، 1لبنان، ط/، مركز دراسات الوحدة العربية، بنًوت29، سلسلة كتب الدستقبل العربي (التطور و الدستقبل

2003. 

، 1لبنان، ط / حوارات من أجل الدستقبل، الشبكة العربية للأبحاث و النشر، بنًوت عبد الرحمن طه،

2011. 

لبنان، /، الدركز الثقافي العربي، بنًوت(الددخل إلى تأسيس الحداثة الإسلامية)وح الحداثة عبد الرحمن طه، ر

 .2006، 1الدغرب، ط/الدار البيضاء

، الدركز الثقافي العربي، الدار (كتاب الدفهوم و التأثيل) القول الفلسفي 2، فقو الفلسفة عبد الرحمن طه

 .1999، 1لبنان، ط /الدغرب، بنًوت/البيضاء

الدغرب، /لبنان، الدار البيضاء/،تجديد الدنهج في تقونً التراث، الدركز الثقافي العربي، بنًوتعبد الرحمن طه 

 ،2012، 4ط

آراء جديدة في العلمانية و الدين و الديمقراطية، مركز صناعة الفكر للدراسات و التدريب، عبد السلام رفيق، 

 .2011، 1لبنان، ط /مؤسسة الانتشار العربي، بنًوت
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، مركز دراسات الوحدة العربية، (التواصل- الحداثة- التاريخ)، أسئلة النهضة العربية عبد اللطيف كمال

 .2003، 1لبنان، ط /بنًوت

، مركز دراسات الوحدة العربية، (التاريخ، الحداثة، التواصل)، أسئلة النهضة العربيةعبد اللطيف كمال

  .2003، 1لبنان، ط /بنًوت

، أفريقيا الشرق، (إعادة بناء المجال السياسي في الفكر العربي)، التفكنً في العلمانية عبد اللطيف كمال

 .2002 ط، –الدغرب، د /لبنان، الدار البيضاء/بنًوت

، الذوية و العولدة من منظور التنوع الثقافي ، منشورات الدنظمة الإسلامية بن عثمان التويجري عبد العزيز

 ،2015، 2الدغرب، ط/للتربية و العلوم و الثقافة، إيسيسكو، الرباط

، النقد العربي الحديث و مدارس النقد الغربية، كلية الآداب و العلوم الإنسانية، سوسة العجيمي محمد ناصر

 .1998، 1تونس ، ط /دار لزمد علي الحامي للنشر و التوزيع، صفاقس

 .2008، 3لبنان، ط /، العلمانية من منظور لستلف، مركز دراسات الوحدة العربية، بنًوتعزيز العظمة

دراسة  ) الأخطاء التاريخية و الدنهجية في في مؤلفات لزمد أركون و لزمد عابد الجابري علال كبير خالد، 

 .2008، 1، دار المحتسب، الجزائر، ط (نقدية تحليلية ىادفة

، مقال ضمن كتاب، "مفهوم الحاكمية عند سيد قطب بنٌ جدل الديني و السياسبي "علي غيضان السيد،

 السيادة و الحاكمية، ملف بحثي، إشراف بسام الجمل، تقدنً و – 2مفاىيم ملتبسة في الفكر العربي الدعاصر

   03/04/2015تنسيق أنس الطريقي، مؤسسة مؤمنون بلا حدود 

مصر، /، مكتبة الشروق الدولية، القاىرة(و الدستقبل...و الحاضر...الداضي)الإسلام و الأقلياتعمارة محمد، 

 .2003، 1ط 
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، العلمانية بنٌ الغرب و الإسلام، دار العودة للنشر و التوزيع، الكويت، دار الوفاء للطباعة و عمارة محمد

 . 1996، 1النشر، مصر، ط 

 .1988، 3لبنان، ط/مصر، بنًوت/مسلمون ثوار، دار الشروق، القاىرةعمارة محمد، 

، دار الأمان، (في الخطاب الحداثي العربي الدعاصر)، إشكالية تاريخية النص الديني العمري مرزوق

 .2012، 1لبنان، ط /الدغرب، منشورات الاختلاف، الجزائر، منشورات ضفاف، بنًوت/الرباط

لبنان، / الديمقراطية بنٌ العلمانية و الإسلام، دار الفكر الدعاصر، بنًوتعيد عبد الرزاق، عبد الجبار محمد،

 .1999، 1سورية، ط/دار الفكر، دمشق

قطر، / الدسألة الطائفية و مشكلة الأقليات، الدركز العربي للأبحاث و دراسة السياسات، الدوحةغليون برهان،

 .2012، 3لبنان، ط/الدار العربية للعلوم ناشرون، بنًوت

، 5لبنان، ط/الدغرب، بنًوت/بيان من أجل الديمقراطية، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاءغليون برهان، 

2006.  

، (قراءة نقدية في صورة النبي في الاستشراق مونتغمري واط و مكسيم رودنسون )الرسول الدتخيلفازيو نبيل، 

 . 2011، 1لبنان، ط /منتدى الدعارف، بنًوت

لبنان، ط / ، كتاب الحروف،  تحقيق لزسن مهدي، دار الدشرق، الدكتبة الشرقية، بنًوتالفرابي أبو نصر

2،1990. 

، تحقيق علي شنًي، دار (الدعروف بتاريخ الخلفاء)، الإمامة و السياسة ابن قتيبة الدينوري عبد الله بن مسلم

 .1، الجزء 1990، 1لبنان، ط/الأضواء للطباعة و النشر و التوزيع، بنًوت
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الجامع لأحكام القرآن، تحقيق ىشام سمنً البخاري، دار عالم الكتب القرطبي محمد بن أحمد الأنصاري، 

 .18، الجزء 2006 ط، –السعودية، د /للطباعة و النشر و التوزيع، الرياض

 .1979، 6مصر، ط/لبنان، القاىرة/معالم في الطريق، دار الشروق، بنًوتقطب السيد، 

، دار الدشرق، الدكتبة الشرقية، جمعيات الكتاب الدقدس في الدشرق، (العهد الجديد)الكتاب المقدس 

 .(إنجيل متى، إنجيل مرقس )،1994، 3لبنان، ط /بنًوت

تفسنً القرآن الكرنً، تحقيق سامي بن لزمد السلامة، دار طيبة للنشر و ابن كثير أبو الفداء إسماعيل، 

 .2، الجزء 1999، 2السعودية، ط /التوزيع، الرياض

، دار الوفاء للطباعة و النشر و التوزيع، (بحث في السنًة النبوية )، الرحيق الدختوم المباركفوري صفي الرحمن

 .  2010، 21مصر، ط 

لبنان، /، دار الأمان، بنًوت(أسئلة الثورة و الإصلاح في الوطن العربي)الفكر الجاىز  نقدمحمد بهضوض، 

  .2012، 1لبنان، ط /الدغرب، منشورات الاختلاف الجزائر، الدار العربية للعلوم ناشرون، بنًوت/الرباط

 ، 1تونس، ط / ، التفكنً اللساني في الحضارة العربية، الدار العربية للكتاب، ليبياالمسدي عبد السلام 

 .2007، 1مصر، ط/، السياسة و سلطة اللغة، الدار الدصرية اللبنانية، القاىرةالمسدي عبد السلام

، اللسانيات و أسسها الدعرفية، الدؤسسة الوطنية للكتاب، الدار التونسية للنشر،  المسدي عبد السلام

 1986، 1تونس، ط

لبنان، دار الفكر، /العلمانية تحت المجهر، دار الفكر الدعاصر، بنًوتالمسيري عبد الوهاب، العظمة عزيز، 

 .2000، 1سورية، ط /دمشق

، 2002، 1مصر، ط /العلمانية الشاملة، دار الشروق، القاىرة و العلمانية الجزئيةالمسيري عبد الوهاب، 

  .1المجلد 
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و التمركز حول الأنثى، شركة نهضة مصر للطباعة و النشر ...قضية الدرأة بنٌ التحررالمسيري عبد الوهاب، 

 .2010، 2و التوزيع، ط

–لبنان، د / السنًة النبوية، تحقيق سعيد لزمد اللحام، دار الفكر، بنًوتالمعافري عبد الملك ابن هشام،

 .1، ج2001ط، 

، ضمن "(نحو قراءة انثربولوجية للظاىرة الدينية)لزمد أركون و الدتخيل الديني في الإسلام "، معزوز عبد العالي

، جامعة الحسن الثاني، كلية الآداب و العلوم (قراءات في مشروع لزمد أركون الفكري)ندوة فكرية بعنوان 

 . 2011، 1لبنان، ط /الدغرب، منتدى الدعارف، بنًوت/، الدار البيضاء-المحمدية - الإنسانية شعبة الفلسفة 

الدغرب، /، دار الأمان، الرباط(مآزق الذوية و الأصل و النسيان)، العرب و مسألة الاختلافمهنانة إسماعيل 

 .2014، 1لبنان، ط/منشورات الاختلاف، الجزائر، منشورات ضفاف، بنًوت

، عالم الكتب الحديث (في خطاب الدرأة و الجسد و الثقافة)الآخر في الرواية النسوية العربية ،مهيدات نهال 

 .90، ص 2008، 1للنشر و التوزيع، جدارا للكتاب العالدي للنشر و التوزيع، ط 

 .1978، 1، الخلافة و الدلك، تعريب أحمد إديس، دار القلم، الكويت، طالمودودي أبو الأعلى

، ترجمة، (واقع الدسلمنٌ و سبيل النهوض بهم)، موجز تاريخ تجديد الدين و إحيائو  المودودي أبو الأعلى

 .1967، 2لبنان، ط/لزمد كاظم سباق، دار الفكر الحديث، بنًوت

، مؤسسة الانتشار العربي، بنًوت،لبنان، ط (لداذا لا تكون العولدة مكسبا لنا)، الإسلام و العولدةالميلاد زكي  

1 ،2010. 

الدغرب، /، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء(دراسة في علوم القرآن)مفهوم النص نصر حامد أبو زيد، 

 .2000، 5لبنان، ط/بنًوت

 .1994، 2مصر، ط /نقد الخطاب الديني، سينا للنشر، القاىرةنصر حامد أبو زيد،
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، صحيح مسلم، تحقيق لزمد فؤاد عبد الباقي، دار إحياء الكتب العربية، دار النيسابوري مسلم بن الحجاج

 .1، الجزء 1991، 1لبنان، دار الحديث، مصر، ط /الكتب العلمية، بنًوت

، مقال ضمن كتاب، (الحاكمية أنموذجا)"السيادة العليا في مشروع الإسلام السياسي" هريمة يوسف،  

 السيادة و الحاكمية، ملف بحثي، إشراف بسام الجمل، تقدنً و – 2مفاىيم ملتبسة في الفكر العربي الدعاصر

 03/04/2015تنسيق أنس الطريقي، مؤسسة مؤمنون بلا حدود 

أسباب النزول، تحقيق كمال بسيوني زغلول، دار الكتب الواحدي النيسابوري أبو الحسن علي بن أحمد، 

 .1991، 1لبنان، ط /العلمية، بنًوت

، 4مصر، ط /، مكتبة مدبولي، القاىرة(بنٌ صورة الذات و مفهوم الآخر)، الشخصية العربية يسين السيد 

1991. 

 المعاجم و الموسوعات -2

، ترجمة (الدفاىيم و الدصطلحات الأساسية )، موسوعة النظرية الثقافية إدجار أندرو و سيدجويك بيتر

 .2009، 1ىناء الجوىري، الدركز القومي للترجمة، مصر، ط 

 الدوسوعة الديسرة في الأديان و الدذاىب و الأحزاب الدعاصرة، دار الندوة العالدية بن حماد الجهني مانع،

 .2، المجلد 1418، 3السعودية، ط/للطباعة و النشر و التوزيع، الرياض

، 1لبنان، ط/ موسوعة مصطلحات علم الكلام الإسلامي، مكتبة لبنان ناشرون، بنًوتدغيم سميح،

 .2، الجزء 1998

المجلس للشؤون الإسلامية، /، موسوعة أعلام الفكر الإسلامي، وزارة الأوقافزقزوق محمود حمدي

 .2004ط، - مصر، د/القاىرة
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، الدعجم الفلسفي، الشركة العالدية للكتاب، مكتبة الددرسة، دار الكتاب العالدي، الدار صليبا جميل

 .2، الجزء 1، الجزء 1994ط، - لبنان، د/الإفريقية العربية، دار التوفيق، بنًوت

 ، الجزء الثاني1982 ط، –لبنان، د /، الدعجم الفلسفي، دار الكتاب العربي، بنًوتصليبا جميل

، دار الطليعة، (الفلاسفة، الدناطقة، الدتكلمون، اللاىوتيون، الدتصوفون)معجم الفلاسفة طرابيشي جورج، 

 .2006، 3لبنان، ط/بنًوت

و آخرون، معجم علم النفس و فرج عبد القادر طه، السيد محمود أبو النيل، عطية قنديل شاكر 

  ت،–، د 1لبنان، ط /التحليل النفسي، دار النهضة العربية للطباعة و النشر، بنًوت

 موسوعة السياسة، الدؤسسة العربية للدراسات و النشر، دار الذدى للنشر و الكيالي عبد الوهاب،

 .1، الجزء 1981 ط، –لبنان، د /التوزيع، بنًوت

فرنسا، /، موسوعة لالاند الفلسفية، ترجمة خليل أحمد خليل، منشورات عويدات، باريسلالاند أندريه

 . ، المجلد الأول2001، 2لبنان،ط /بنًوت

، دار (نموذج تفسنًي جديد) ، موسوعة اليهود و اليهودية و الصهيونيةالمسيري عبد الوهاب محمد

 .(الدفاىيم و الفرق:اليهودية)، المجلد الخامس 1991، 1مصر، ط/الشروق، القاىرة 

 الجزء السادس.ط- ت، د- مصر، د/، لسان العرب، دار الدعارف، القاىرةابن منظور محمد

 .2007، 5مصر، ط /، الدعجم الفلسفي، دار قباء الحديثة، القاىرةوهبة مراد

الدوسوعة الفلسفية، ترجمة سمنً كرم، دار يودين روزنتال و لجنة من العلماء و الأكاديميين السوفياتيين، 

 .ت-  ط، د –لبنان، د /الطليعة للطباعة و النشر، بنًوت
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 المقالات -3

،اكتوبر 2، لرلة عالم الفكر، وزارة الإعلام الكويت ،العدد"العولدة و جدل الذوية الثقافية"،إبراهيم حيدر

1999، 

 مراجع مترجمة -4

، تاريخ الفلسفة اليونانية، ترجمة لراىد عبد الدنعم لراىد، دار الثقافة للنشر و التوزيع، ستيس ولتر 

 1984ط – مصر، د /القاىرة

، 1، الطوطم و التابو، ترجمة بو علي ياسنٌ، دار الحوار للنشر و التوزيع، سورية، طسغموند فرويد

1983 

، النظرية العامة للأمراض العصابية، ترجمة جورج طرابيشي، دار الطليعة للطباعة و النشر، سغموند فرويد

 ت- ط، د- لبنان، د/بنًوت

الدغرب، /لبنان، الدار البيضاء/، حفريات الدعرفة، ترجمة سالم يفوت، الدركز الثقافي العربي، بنًوتفوكو ميشال

 .1987، 2ط 

، 2002ط ، –، الداركسية، ترجمة جورج يونس، مؤسسة نوفل للطباعة و النشر، د لوفيفر هنري

 .لبنان/بنًوت

لبنان، دار الفكر، /، مشكلة الثقافة، ترجمة عبد الصبور شاىنٌ، دار الفكر الدعاصر، بنًوتبن نبي مالك

 .2000ط، - سورية، د/دمشق

الدغرب، /  ، أفول الأصنام، ترجمة حسان بورقية، لزمد الناجي، أفريقيا الشرق، الدار البيضاءنيتشه فريديريك

 .1996، 1ط



 قائمة المصادر و المراجع

 

335 
 

 المخطوطات و الرسائل الجامعية -5

، جامعة (لسطوطة)، في تاريخية النص القرآني عند نصر حامد أبو زيد، رسالة ماجستنً حديد أسماء

 .2011-2010سطيف، الجزائر السنة الجامعية 

لبنان ) دراسة في بنية الدولة العربية الحديثة –الدولة و الطائفة في عصر العولدة ''بن يزة يوسف، 

، أطروحة مقدمة لنيل درجة دكتوراه العلوم في العلوم السياسية، جامعة الحاج لخضر، باتنة، السنة ''(نموذجا

   2013- 2012الجامعية 

 مواقع الكترونية -6

 :  على الرابط2 جورج طرابيشي من إسلام القرآن إلى إسلام الحديث قراءة نقدية   أبو الحسن القلموني

abu – hassan79. Blogspot.com/2010 / 12/2html 

على -3365، موقع الحوار الدتمدن، العدد"و الصراع على السلطة...حادثة السقيفة "حسن المحرم رياض،

 asp.art.show/debat/org.alhewar.www:http:14/05/2011:الرابط

 : على الرابط21/07/2008يوم السقيفة، موقع قصة الإسلام، ، (مشرفا)السرحاني راغب 

/ar/ com. islamstory//http 

على 24/08/2009، 2748، لرلة الحوار الدتمدن، العدد "ىرطقات جورج طرابيشي "صالح هاشم،

 asp.nr/debat/org.ahewar.www://http:الرابط

 :، على الرابط28/02/2007، 1840 نقد مفهوم الطائفية، لرلة الحوار الدتمدن، العدد غليون برهان،

89869= aid؟.asp.art.show/debat/org.ahewar.www//:http 
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 الكتاب، الجزء الأول من ىرطقات للمفكر العربي جورج طرابيشي، اJordane days TVقناة 

 .30/01/2014 تاريخ الإنزالYouTube، موقع 28/01/2014تاريخ البث

     ar , m, wikipedia , org//https: على الرابطوكيبيديا الموسوعة الحرة

 

 :باللغة الإنجليزية

Oxford Advanced Learner's Dictionary, Joanna Turnbul, Diana Lea, 

Dilys Parkinson.., OXFORD University Press, New 8th Edition, 

2010, 
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 المترجمة صطلحاتثبت عربي فرنسي بأهم الم

-   

 بالــفرنسية بــالعربية 

 Méthode منهج

 Catégorie   المقولة

 Concept المفاهيم

 Etymologie علم أصول الكلمات/لإتيمولوجيا

 Le fait coranique الحدث القرآني

 Philosophie des lumières فلسفة الأنوار

 Laïcité العلمانية

 Matérialisme historique المادية التاريخية

 Autocratie .حكم استبدادي/الأتوقراطية

 Théocratie الحكومة الدينية/الثيوقراطية

 Communauté الطائفة

 Démocratie الديمقراطية

 Bourgeoisie البورجوازية

 Chock الصدمة

 Trauma الرضة
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 Super Ego الأنا الأعلى

 Idéologie الايديولوجيا
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 فهرس الآيات القرآنية
 الآيـة رقمها الصفحة

سورة النحل،  54
.35الآية   

 ''فَ هَلْ عَلَى الرُّسُلِ إِلَّا الْبَلََغُ الْمُبِيُن '' قال تعالى

سورة آل  55
عمران، الآية 

128.  

''لَيْسَ لَكَ مِنَ الَْْمْرِ شَيْءٌ '' قال تعالى   

سورة الدائدة،  57
.67الآية   

ياَ أيَ ُّهَا الراسُولُ بَ لٍّغْ مَا أنُْزلَِ إِلَيْكَ مِنْ رَبٍّكَ وَإِنْ لََْ تَ فْعَلْ فَمَا بَ لاغْتَ '' :-قال تعالى
''رسَِالََ وُ   

سورة  58
الْحقاف، 

.8الآية   

  ''أمَْ يَ قُولُونَ افْ  َ رَاهُ قُلْ إِنِ افْ  َ رَيْ ُ وُ فَلََ تََلِْكُونَ لِ مِنَ اللاوِ شَيْئًا'' 

سورة الإسراء  58
 86الآية 

نَا وَِ يلًَ '' نَا إِلَيْكَ ُ ا لََّ  َِدُ لَكَ بِوِ عَلَي ْ نَا لَنَْ ىََ ا باِلاِ ي أَوْحَي ْ   '' وَلَئِنْ شِئ ْ

سورة الحاقة،  58
-44الآية 
46.  

نَا بَ عْضَ الَْْقَاوِيلِ ''  ُ ا لَقَطَعْنَا مِنْوُ  (45)لََْخَْ ناَ مِنْوُ باِلْيَمِيِن  (44)وَلَوْ تَ قَوالَ عَلَي ْ
''(46)الْوَتِيَن   

سورة الإسراء،  58
- 73الآية 
75 

رَهُ وَإِذًا لََّتَّاَُ وكَ '' نَا غَي ْ نَا إِلَيْكَ لِ َ فْتََِيَ عَلَي ْ  وَإِنْ َ ادُوا لَيَ فِْ نُونَكَ عَنِ الاِ ي أَوْحَي ْ
نَاكَ لَقَدْ ِ دْتَ تَ رَْ نُ إِلَيْهِمْ شَيْئًا قَلِيلًَ  (73)خَلِيلًَ  إِذًا  (74)وَلَوْلََّ أَنْ ثَ با  ْ

نَا نَصِيراً   .''لََْذَقْ نَاكَ ضِعْفَ الْحيََاةِ وَضِعْفَ الْمَمَاتِ ُ ا لََّ  َِدُ لَكَ عَلَي ْ
سورة طو،  58

 .114الآية 
  '' وَلََّ تَ عْجَلْ باِلْقُرْآَنِ مِنْ قَ بْلِ أَنْ يُ قْضَى إِلَيْكَ وَحْيُوُ وَقُلْ رَبٍّ زدِْنِ عِلْمًا''

سورة الكهف،  58
-23الآية 
24. 

إِلَّا أَنْ يَشَاءَ اللاوُ وَاذُْ رْ رَباكَ إِذَا  (23) وَلََّ تَ قُولَنا لِشَيْءٍ إِنٍِّ فَاعِلٌ ذَلِكَ غَدًا ''
  ''.نَسِيتَ وَقُلْ عَسَى أَنْ يَ هْدِيَنِ رَبٍِّّ لَِْقْ رَبَ مِنْ ىََ ا رَشَدًا 

سورة الحج،  58
 .52الآية 

 وَمَا أَرْسَلْنَا مِنْ قَ بْلِكَ مِنْ رَسُولٍ وَلََّ نَبٍِّ إِلَّا إِذَا تَََنَّا ألَْقَى الشايْطاَنُ فِ أمُْنِياِ وِ ''
  ''.فَ يَ نْسَخُ اللاوُ مَا يُ لْقِي الشايْطاَنُ ُ ا يُُْكِمُ اللاوُ آَياَتوِِ وَاللاوُ عَلِيمٌ حَكِيمٌ 

سورة الحج،  59  وَمَا أَرْسَلْنَا مِنْ قَ بْلِكَ مِنْ رَسُولٍ وَلََّ نَبٍِّ إِلَّا إِذَا تَََنَّا ألَْقَى الشايْطاَنُ فِ ''قولو تعالى
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52الآية   ''أمُْنِياِ وِ فَ يَ نْسَخُ اللاوُ مَا يُ لْقِي الشايْطاَنُ ُ ا يُُْكِمُ اللاوُ آَياَتوِِ وَاللاوُ عَلِيمٌ حَكِيمٌ  
سورة الجن،  61

 .9- 8الآية 
وَأنَاا  (8)وَأنَاا لَمَسْنَا السامَاءَ فَ وَجَدْناَىَا مُلِئَتْ حَرَسًا شَدِيدًا وَشُهُبًا '': قال تعالى

  (''9)ُ ناا نَ قْعُدُ مِن ْهَا مَقَاعِدَ للِسامْعِ فَمَنْ يَسَْ مِعِ الْآَنَ يََِدْ لَوُ شِهَاباً رَصَدًا 
سورة البقرة،  68

 .189الآية 
سْألَُونَكَ عَنِ الَْْىِلاةِ قُلْ ىِيَ مَوَاقِيتُ للِنااسِ وَالحَْجٍّ وَلَيْسَ الْبُِّ بِأَنْ تَأْتوُا الْبُ يُوتَ  ي''

مِنْ ظهُُورىَِا وَلَكِنا الْبِا مَنِ ات اقَى وَأتْوُا الْبُ يُوتَ مِنْ أبَْ وَابِِاَ وَات اقُوا اللاوَ لَعَلاكُمْ 
 ''تُ فْلِحُونَ 

سورة البقرة،  68
 .215الآية 

سْألَُونَكَ مَاذَا يُ نْفِقُونَ قُلْ مَا أنَْ فَقُْ مْ مِنْ خَيْرٍ فَلِلْوَالِدَيْنِ وَالَْْقْ رَبِيَن وَالْيََ امَى ي'' 
 ''بيِلِ وَالْمَسَاِ يِن وَابْنِ السا 

سورة البقرة،  68
 .217الآية 

يَسْألَُونَكَ عَنِ الشاهْرِ الحَْرَامِ قَِ الٍ فِيوِ قُلْ قَِ الٌ فِيوِ َ بِيٌر وَصَدٌّ عَنْ سَبِيلِ اللاوِ '' -
 ''وَُ فْرٌ بِوِ 

سورة البقرة،  68
 .219الآية 

 ''اسِ يَسْألَُونَكَ عَنِ الخَْمْرِ وَالْمَيْسِرِ قُلْ فِيهِمَا إِْ ٌ َ بِيٌر وَمَنَافِعُ للِنا '' 

سورة البقرة،  68
 .220الآية 

 ''خْوَانكُُمْ وَيَسْألَُونَكَ عَنِ الْيََ امَى قُلْ إِصْلََحٌ لَذمُْ خَي ْرٌ وَإِنْ تَُّاَلِطوُىُمْ فَ ِ  ''

سور البقرة،  68
 222الآية 

 .''لْمَحِيضِ قُلْ ىُوَ أذًَى وَيَسْألَُونَكَ عَنِ ا''

سورة الدائدة،  68
 .4الآية 

 .''لا لَكُمُ الطايٍّبَاتُ يَسْألَُونَكَ مَاذَا أُحِلا لَذمُْ قُلْ أُحِ '' 

سورة  69
الْعراف، 

 .187الآية 
اَ  ِ ''   لََّ يََُلٍّيهَا لِوَقِْ هَا إِلَّا لْمُهَا عِنْدَ رَبٍِّّ يَسْألَُونَكَ عَنِ السااعَةِ أيَاانَ مُرْسَاىَا قُلْ إِ ا

ىُوَ ثَ قُلَتْ فِ السامَاوَاتِ وَالَْْرْضِ لََّ تَأْتيِكُمْ إِلَّا بَ غَْ ةً يَسْألَُونَكَ َ أَناكَ حَفِيٌّ عَن ْهَا 

اَ عِلْمُهَا عِنْدَ اللاوِ وَلَكِنا أَْ  َ رَ النااسِ لََّ يَ عْلَمُونَ     ''قُلْ إِ ا

 
سورة الْنفال،  69

 .1الآية 
 .''يَسْألَُونَكَ عَنِ الَْْنْ فَالِ قُلِ الَْْنْ فَالُ للِاوِ وَالراسُولِ '' 

سورة الإسراء،  69  ''وَيَسْألَُونَكَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أمَْرِ رَبٍِّّ وَمَا أوُتيُِ مْ مِنَ الْعِلْمِ إِلَّا قَلِيلًَ '' 
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 .85الآية 
سورة الكهف،  69

 .83الآية 
 .''وَيَسْألَُونَكَ عَنْ ذِي الْقَرْنَ يْنِ قُلْ سَأَتْ لُو عَلَيْكُمْ مِنْوُ ذِْ رًا '' 

سورة طو،  69
.105الآية   

 .''وَيَسْألَُونَكَ عَنِ الْجبَِالِ فَ قُلْ يَ نْسِفُهَا رَبٍِّّ نَسْفًا'' 

سورة عبس،  70
 10-1الآية 

. 

أَوْ يَ ا ارُ  (3)وَمَا يدُْريِكَ لَعَلاوُ يَ زا اى  (2)أَنْ جَاءَهُ الَْْعْمَى  (1)عَبَسَ وَتَ وَلىا ''
فَعَوُ ال ٍّْ رَى  وَمَا عَلَيْكَ أَلَّا  (6)فَأَنْتَ لَوُ تَصَداى  (5)أمَاا مَنِ اسْ َ غْنََّ  (4)فَ  َ ن ْ

 '' فَأَنْتَ عَنْوُ تَ لَهاى  (9)وَىُوَ يَِْشَى  (8)وَأمَاا مَنْ جَاءَكَ يَسْعَى  (7)يَ زا اى 
سورة الْنعام،  71

 .50الآية 
قُلْ لََّ أقَُولُ لَكُمْ عِنْدِي خَزَائِنُ اللاوِ وَلََّ أَعْلَمُ الْغَيْبَ وَلََّ أقَُولُ لَكُمْ :" قولو تعالى

 "إِنٍِّ مَلَكٌ إِنْ أتَابِعُ إِلَّا مَا يوُحَى
سورة  71

الْعراف، 
188. 

قُلْ لََّ أمَْلِكُ لنَِ فْسِي نَ فْعًا وَلََّ ضَرًّا إِلَّا مَا شَاءَ اللاوُ وَلَوْ ُ نْتُ أَعْلَمُ الْغَيْبَ " 
 ".لََّسَْ كْ َ رْتُ مِنَ الخَْيْرِ وَمَا مَساِ َ السُّوءُ إِنْ أنَاَ إِلَّا نَِ يرٌ وَبَشِيٌر لِقَوْمٍ يُ ْ مِنُونَ 

سورة فصلت،  72
 .6الآية 

اَ إِلَذكُُمْ إِلَوٌ وَاحِدٌ فَاسَْ قِيمُوا إِلَيْوِ وَاسْ َ غْفِرُوهُ "  اَ أنَاَ بَشَرٌ مِ ْ لُكُمْ يوُحَى إِلَِا أَ ا قُلْ إِ ا
 "وَوَيْلٌ للِْمُشْرِِ ينَ 

سورة النساء،  72
 أوُلَئِكَ الاِ ينَ يَ عْلَمُ اللاوُ مَا فِ قُ لُوبِِِمْ فَأَعْرِضْ عَن ْهُمْ وَعِظْهُمْ وَقُلْ لَذمُْ فِ أنَْ فُسِهِمْ " .63الآية 

 ".قَ وْلًَّ بلَِيغًا

سورة الحجر،  72
 .94الآية 

 ".فَاصْدَْ  ِ اَ تُ ْ مَرُ وَأَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِِ ينَ " 

سورة الْنعام،  72
  ."قُلْ إِنٍِّ أمُِرْتُ أَنْ أَُ ونَ أَوالَ مَنْ أَسْلَمَ "   .14الآية 

سورة الْحزاب   72
 .37الآية 

وَإِذْ تَ قُولُ للِاِ ي أنَْ عَمَ اللاوُ عَلَيْوِ وَأنَْ عَمْتَ عَلَيْوِ أمَْسِكْ عَلَيْكَ زَوْجَكَ وَاتاقِ اللاوَ "
وَتَُّْفِي فِ نَ فْسِكَ مَا اللاوُ مُبْدِيوِ وَتََّْشَى النااسَ وَاللاوُ أَحَقُّ أَنْ تََّْشَاهُ فَ لَماا قَضَى 
زَيْدٌ مِن ْهَا وَطَرًا زَواجْنَاَ هَا لِكَيْ لََّ يَكُونَ عَلَى الْمُْ مِنِيَن حَرجٌَ فِ أَزْوَاجِ أدَْعِيَائِهِمْ 

 "إِذَا قَضَوْا مِن ْهُنا وَطَرًا وََ انَ أمَْرُ اللاوِ مَفْعُولًَّ 
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سورة الْحزاب  73
 36الآية 

وَمَا َ انَ لِمُْ مِنٍ وَلََّ مُْ مِنَةٍ إِذَا قَضَى اللاوُ وَرَسُولوُُ أمَْرًا أَنْ يَكُونَ لَذمُُ الْخيَِ رَةُ مِنْ 
 "أمَْرىِِمْ وَمَنْ يَ عْصِ اللاوَ وَرَسُولَوُ فَ قَدْ ضَلا ضَلََلًَّ مُبِينًا 

سورة الْحزاب  74
 .40الآية 

مَا َ انَ مَُُمادٌ أبَاَ أَحَدٍ مِنْ رجَِالِكُمْ وَلَكِنْ رَسُولَ اللاوِ وَخَاتَََ النابِيٍّيَن وََ انَ اللاوُ " 
 "بِكُلٍّ شَيْءٍ عَلِيمًا

 سورة الْحزاب 75
 .50الآية 

تِ آَتَ يْتَ أُجُورَىُنا وَمَا مَلَكَتْ " قولو تعالى ياَ أيَ ُّهَا النابُِّ إِناا أَحْلَلْنَا لَكَ أَزْوَاجَكَ اللَا
يَّيِنُكَ مِاا أفََاءَ اللاوُ عَلَيْكَ وَبَ نَاتِ عَمٍّكَ وَبَ نَاتِ عَمااتِكَ وَبَ نَاتِ خَالِكَ وَبَ نَاتِ 

تِ ىَاجَرْنَ مَعَكَ وَامْرأَةًَ مُْ مِنَةً إِنْ وَىَبَتْ نَ فْسَهَا للِنابٍِّ إِنْ أَرَادَ النابُِّ أَنْ  خَالََّتِكَ اللَا
يَسْ َ نْكِحَهَا خَالِصَةً لَكَ مِنْ دُونِ الْمُْ مِنِيَن قَدْ عَلِمْنَا مَا فَ رَضْنَا عَلَيْهِمْ فِ أَزْوَاجِهِمْ 

 "وَمَا مَلَكَتْ أيَّْاَنُ هُمْ لِكَيْلََ يَكُونَ عَلَيْكَ حَرجٌَ وََ انَ اللاوُ غَفُورًا رَحِيمًا
 سورة الْحزاب 75

-28الآية 
29. 

نْ يَا وَزيِنَ َ هَا فَ  َ عَالَيْنَ أمَُ  ٍّعْكُنا "  ياَ أيَ ُّهَا النابُِّ قُلْ لَِْزْوَاجِكَ إِنْ ُ نْتُُا ترُدِْنَ الْحيََاةَ الدُّ
يلًَ  ارَ الْآَخِرَةَ فَِ نا اللاوَ أَعَدا وَأسَُرٍّحْكُنا سَرَاحًا جََِ   وَإِنْ ُ نْتُُا ترُدِْنَ اللاوَ وَرَسُولَوُ وَالدا

 ".للِْمُحْسِنَاتِ مِنْكُنا أَجْرًا عَظِيمًا
سورة فصلت  75

.6الآية   
اَ إِلَذكُُمْ إِلَوٌ وَاحِدٌ فَاسَْ قِيمُوا إِلَيْوِ وَاسْ َ غْفِرُوهُ "  اَ أنَاَ بَشَرٌ مِ ْ لُكُمْ يوُحَى إِلَِا أَ ا قُلْ إِ ا

 "وَوَيْلٌ للِْمُشْرِِ ينَ 
سورة ال حريم،  75

 .1الآية 
 ياَ أيَ ُّهَا النابُِّ لََِ تَُُرٍّمُ مَا أَحَلا اللاوُ لَكَ تَ بَْ غِي مَرْضَاةَ أَزْوَاجِكَ وَاللاوُ "قال تعالى

 "غَفُورٌ رَحِيمٌ 
77  

سورة الْنفال، 
 .1الآية 

يَسْألَُونَكَ عَنِ الَْْنْ فَالِ قُلِ الَْْنْ فَالُ للِاوِ وَالراسُولِ فَات اقُوا اللاوَ وَأَصْلِحُوا ذَاتَ بَ يْنِكُمْ "

 .''هُ إِنْ ُ نُْ مْ مُْ مِنِيَن وَأَطِيعُوا اللاوَ وَرَسُولَ 

سورة الْنفال،  77
 .20الآية 

 ".هُ وَأنَْ ُ مْ تَسْمَعُونَ ياَ أيَ ُّهَا الاِ ينَ آَمَنُوا أَطِيعُوا اللاوَ وَرَسُولَوُ وَلََّ تَ وَلاوْا عَنْ "

سورة الْنفال،  78
 .46الآية 

وَأَطِيعُوا اللاوَ وَرَسُولَوُ وَلََّ تَ نَازَعُوا فَ  َ فْشَلُوا وَتَْ ىَبَ ريُُِكُمْ وَاصْبِوُا إِنا اللاوَ مَعَ "
 ".الصاابِريِنَ 

سورة ال غابن،  78
 .12الآية

اَ عَلَى رَسُولنَِا الْبَلََغُ الْمُبِيُن "  "وَأَطِيعُوا اللاوَ وَأَطِيعُوا الراسُولَ فَِ نْ تَ وَلايُْ مْ فَِ  ا

سورة الْنفال،  78
 .1الآية 

يسْألَُونَكَ عَنِ الَْْنْ فَالِ قُلِ الَْْنْ فَالُ للِاوِ وَالراسُولِ فَات اقُوا اللاوَ وَأَصْلِحُوا ذَاتَ بَ يْنِكُمْ "
 "وَأَطِيعُوا اللاوَ وَرَسُولَوُ إِنْ ُ نُْ مْ مُْ مِنِيَن 
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سورة الشعراء،  78
 -105الآية 

108 

بَتْ قَ وْمُ نوُحٍ الْمُرْسَلِيَن  ( 106)إِذْ قَالَ لَذمُْ أَخُوىُمْ نوُحٌ أَلََّ تَ   اقُونَ  (105)َ  ا
 .''فَات اقُوا اللاوَ وَأَطِيعُونِ  (107)إِنٍِّ لَكُمْ رَسُولٌ أمَِيٌن 

 
سورة النساء،  79

 .59الآية 
ياَ أيَ ُّهَا الاِ ينَ آَمَنُوا أَطِيعُوا اللاوَ وَأَطِيعُوا الراسُولَ وَأوُلِ الَْْمْرِ مِنْكُمْ فَِ نْ تَ نَازَعُْ مْ فِ " 

شَيْءٍ فَ ردُُّوهُ إِلَى اللاوِ وَالراسُولِ إِنْ ُ نُْ مْ تُ ْ مِنُونَ باِللاوِ وَالْيَ وْمِ الْآَخِرِ ذَلِكَ خَي ْرٌ 
 "وَأَحْسَنُ تَأْوِيلًَ 

سورة النحل،  81
35الآية   

 "فَ هَلْ عَلَى الرُّسُلِ إِلَّا الْبَلََغُ الْمُبِينُ " 

سورة الْحزاب  82
40الآية   

مَا َ انَ مَُُمادٌ أبَاَ أَحَدٍ مِنْ رجَِالِكُمْ وَلَكِنْ رَسُولَ اللاوِ وَخَاتَََ النابِيٍّيَن وََ انَ اللاوُ بِكُلٍّ "
 "شَيْءٍ عَلِيمًا

سورة النحل،  93
.44الآية  

َ للِنااسِ مَا نُ زٍّلَ إِلَيْهِمْ وَلَعَلاهُمْ يَ  َ فَكارُونَ ''   ''وَأنَْ زلَْنَا إِلَيْكَ ال ٍّْ رَ لِ بَُ ينٍّ

سورة النساء،  93
.105الآية   

إِناا أنَْ زلَْنَا إِلَيْكَ الْكَِ ابَ باِلحَْقٍّ لَِ حْكُمَ بَ يْنَ النااسِ ِ اَ أَرَاكَ اللاوُ وَلََّ تَكُنْ للِْخَائنِِيَن '' 
 .''خَصِيمًا

سورة البقرة،  93
.43الآية   

 ''وَأقَِيمُوا الصالََةَ وَآَتوُا الزاَ اةَ وَارَْ عُوا مَعَ الرااِ عِينَ ''

سورة النساء،  95
 .65الآية 

نَ هُمْ ُ ا لََّ يََِدُوا فِ أنَْ فُسِهِمْ ''  فَلََ وَرَبٍّكَ لََّ يُ ْ مِنُونَ حَتَّا يَُُكٍّمُوكَ فِيمَا شَجَرَ بَ ي ْ
 ''حَرَجًا مِاا قَضَيْتَ وَيسَُلٍّمُوا تَسْلِيمًا

سورة الف ح،  95
 .10الآية 

اَ يَ نْكُثُ '' اَ يُ بَايِعُونَ اللاوَ يَدُ اللاوِ فَ وْقَ أيَْدِيهِمْ فَمَنْ نَكَثَ فَِ  ا إنا الاِ ينَ يُ بَايِعُونَكَ إِ ا
 ''عَلَى نَ فْسِوِ وَمَنْ أَوْفََ ِ اَ عَاىَدَ عَلَيْوُ اللاوَ فَسَيُ ْ تيِوِ أَجْرًا عَظِيمًا

سورة النساء،  95
 .80الآية 

 ''مَنْ يطُِعِ الراسُولَ فَ قَدْ أَطاََ  اللاوَ وَمَنْ تَ وَلىا فَمَا أَرْسَلْنَاكَ عَلَيْهِمْ حَفِيظاً'' 

سورة آل  98
عمران، الآية 

20. 

وَقُلْ للِاِ ينَ أوُتوُا الْكَِ ابَ وَالْْمٍُّيٍّيَن أأََسْلَمُْ مْ فَِ نْ أَسْلَمُوا فَ قَدِ اىَْ دَوْا وَإِنْ تَ وَلاوْا ''
اَ عَلَيْكَ الْبَلََغُ وَاللاوُ بَصِيٌر باِلْعِبَاد  ''فَِ  ا

سورة البقرة،  98
 .78الآية 

 "وَمِن ْهُمْ أمٍُّيُّونَ لََّ يَ عْلَمُونَ الْكَِ ابَ إِلَّا أمََانِا وَإِنْ ىُمْ إِلَّا يَظنُُّونَ '' 

سورة أل  98 وَمِنْ أَىْلِ الْكَِ ابِ مَنْ إِنْ تَأْمَنْوُ بِقِنْطاَرٍ يُ َ دٍّهِ إِلَيْكَ وَمِن ْهُمْ مَنْ إِنْ تَأْمَنْوُ بِدِينَارٍ '' 
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عمران الآية 
75. 

نَا فِ الْْمٍُّيٍّيَن  لََّ يُ َ دٍّهِ إِلَيْكَ إِلَّا مَا دُمْتَ عَلَيْوِ قَائِمًا ذَلِكَ بِأَن اهُمْ قَالُوا لَيْسَ عَلَي ْ
 ''سَبِيلٌ 

سورة الجمعة،  98
 .2الآية 

ىُوَ الاِ ي بَ عَثَ فِ الْْمٍُّيٍّيَن رَسُولًَّ مِن ْهُمْ يَ   ْلُو عَلَيْهِمْ آَياَتوِِ وَيُ زَ ٍّيهِمْ وَيُ عَلٍّمُهُمُ '' 
 ''الْكَِ ابَ وَالحِْكْمَةَ 

سورة  98
الْعراف، 

 .157الآية 

الاِ ينَ يَ  ابِعُونَ الراسُولَ النابِا الْْمٍُّيا الاِ ي يََِدُونوَُ مَكُْ وباً عِنْدَىُمْ فِ ال  اوْرَاةِ '' 
نِْْيلِ   ''وَالْإِ

سورة  آل  99
عمران، الآية 

18 -20. 
شَهِدَ اللاوُ أنَاوُ لََّ إِلَوَ إِلَّا ىُوَ وَالْمَلََئِكَةُ وَأوُلُو الْعِلْمِ قَائِمًا باِلْقِسْطِ لََّ إِلَوَ إِلَّا ىُوَ '' 

سْلََمُ وَمَا اخْ َ لَفَ الاِ ينَ أوُتوُا الْكَِ ابَ  (18)الْعَزيِزُ الحَْكِيمُ  ينَ عِنْدَ اللاوِ الْإِ إِنا الدٍّ

نَ هُمْ وَمَنْ يَكْفُرْ بِآَياَتِ اللاوِ فَِ نا اللاوَ سَريِعُ  إِلَّا مِنْ بَ عْدِ مَا جَاءَىُمُ الْعِلْمُ بَ غْيًا بَ ي ْ

فَِ نْ حَاجُّوكَ فَ قُلْ أَسْلَمْتُ وَجْهِيَ للِاوِ وَمَنِ ات ابَ عَنِ وَقُلْ للِاِ ينَ  (19)الحِْسَابِ 

اَ عَلَيْكَ  أوُتوُا الْكَِ ابَ وَالْْمٍُّيٍّيَن أأََسْلَمُْ مْ فَِ نْ أَسْلَمُوا فَ قَدِ اىَْ دَوْا وَإِنْ تَ وَلاوْا فَِ  ا

 ''الْبَلََغُ وَاللاوُ بَصِيٌر باِلْعِبَادِ 

سورة  100
الْعراف، 

 .158الآية 

يعًا ''   ''.. قُلْ ياَ أيَ ُّهَا النااسُ إِنٍِّ رَسُولُ اللاوِ إِلَيْكُمْ جََِ

سورة الفرقان،  100
 .1الآية 

 ''تَ بَارَكَ الاِ ي نَ زالَ الْفُرْقَانَ عَلَى عَبْدِهِ ليَِكُونَ للِْعَالَمِيَن نَِ يرًا'' 

سورة آل  100
العمران، الآية 

64. 

نَكُمْ أَلَّا نَ عْبُدَ إِلَّا اللاوَ وَلََّ ''  نَ نَا وَبَ ي ْ قُلْ ياَ أَىْلَ الْكَِ ابِ تَ عَالَوْا إِلَى َ لِمَةٍ سَوَاءٍ بَ ي ْ
نشُْركَِ بِوِ شَيْئًا وَلََّ يَ  اخَِ  بَ عْضُنَا بَ عْضًا أَرْباَباً مِنْ دُونِ اللاوِ فَِ نْ تَ وَلاوْا فَ قُولُوا اشْهَدُوا 

 ''بِأَناا مُسْلِمُونَ 
سورة البقرة،  101

-74الآية 
79. 

 ُ ا قَسَتْ قُ لُوبكُُمْ مِنْ بَ عْدِ ذَلِكَ فَهِيَ َ الحِْجَارَةِ أَوْ أَشَدُّ قَسْوَةً وَإِنا مِنَ الحِْجَارَةِ ''
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لَمَا يَ  َ فَجارُ مِنْوُ الَْْنْ هَارُ وَإِنا مِن ْهَا لَمَا يَشاقاقُ فَ يَخْرجُُ مِنْوُ الْمَاءُ وَإِنا مِن ْهَا لَمَا يَ هْبِطُ 

أفََ َ طْمَعُونَ أَنْ يُ ْ مِنُوا لَكُمْ وَقَدْ  (74)مِنْ خَشْيَةِ اللاوِ وَمَا اللاوُ بِغَافِلٍ عَماا تَ عْمَلُونَ 

َ انَ فَريِقٌ مِن ْهُمْ يَسْمَعُونَ َ لََمَ اللاوِ ُ ا يَُُرٍّفُونوَُ مِنْ بَ عْدِ مَا عَقَلُوهُ وَىُمْ يَ عْلَمُونَ 

ثوُنَ هُمْ  (75) وَإِذَا لَقُوا الاِ ينَ آَمَنُوا قَالُوا آَمَناا وَإِذَا خَلََ بَ عْضُهُمْ إِلَى بَ عْضٍ قَالُوا أَتَُُدٍّ

أَوَلََّ يَ عْلَمُونَ أَنا  (76)ِ اَ فَ َ حَ اللاوُ عَلَيْكُمْ ليُِحَاجُّوُ مْ بِوِ عِنْدَ رَبٍّكُمْ أفََلََ تَ عْقِلُونَ 

وَمِن ْهُمْ أمٍُّيُّونَ لََّ يَ عْلَمُونَ الْكَِ ابَ إِلَّا أمََانِا  (77)اللاوَ يَ عْلَمُ مَا يسُِرُّونَ وَمَا يُ عْلِنُونَ 

فَ وَيْلٌ للِاِ ينَ يَكْ بُُونَ الْكَِ ابَ بِأَيْدِيهِمْ ُ ا يَ قُولُونَ ىََ ا  (78)وَإِنْ ىُمْ إِلَّا يَظنُُّونَ 

مِنْ عِنْدِ اللاوِ ليَِشْ َ رُوا بِوِ ثََنًَا قَلِيلًَ فَ وَيْلٌ لَذمُْ مِاا َ َ بَتْ أيَْدِيهِمْ وَوَيْلٌ لَذمُْ مِاا 

  ''يَكْسِبُونَ 

سورة  102
الْعراف، 

 .157الآية 

الاِ ينَ يَ  ابِعُونَ الراسُولَ النابِا الْْمٍُّيا الاِ ي يََِدُونوَُ مَكُْ وباً عِنْدَىُمْ فِ ال  اوْرَاةِ '' 
نِْْيلِ   ''وَالْإِ

سورة الْعلى،  102
 .6الآية 

 '' سَنُ قْرئُِكَ فَلََ تَ نْسَى'' 

سورة الروم،  103
 .6- 1الآية  

( 3)فِ أدَْنََ الَْْرْضِ وَىُمْ مِنْ بَ عْدِ غَلَبِهِمْ سَيَ غْلِبُونَ  (2)غُلِبَتِ الرُّومُ  (1)الَ '' 
بنَِصْرِ اللاوِ  (4)فِ بِضْعِ سِنِيَن للِاوِ الَْْمْرُ مِنْ قَ بْلُ وَمِنْ بَ عْدُ وَيَ وْمَئٍِ  يَ فْرحَُ الْمُْ مِنُونَ 

وَعْدَ اللاوِ لََّ يُِْلِفُ اللاوُ وَعْدَهُ وَلَكِنا أَْ  َ رَ  (5)يَ نْصُرُ مَنْ يَشَاءُ وَىُوَ الْعَزيِزُ الراحِيمُ 
 ''النااسِ لََّ يَ عْلَمُونَ 

سورة آل  107
عمران، الآية 

67 -69. 
مَا َ انَ إِبْ رَاىِيمُ يَ هُودِيًّا وَلََّ نَصْرَانيًِّا وَلَكِنْ َ انَ حَنِيفًا مُسْلِمًا وَمَا َ انَ مِنَ ''

إِنا أَوْلَى النااسِ بِِ بْ رَاىِيمَ لَلاِ ينَ ات ابَ عُوهُ وَىََ ا النابُِّ وَالاِ ينَ آَمَنُوا  (67)الْمُشْرِِ يَن 

وَداتْ طاَئفَِةٌ مِنْ أَىْلِ الْكَِ ابِ لَوْ يُضِلُّونَكُمْ وَمَا يُضِلُّونَ  (68)وَاللاوُ وَلُِّ الْمُْ مِنِيَن 
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 .''إِلَّا أنَْ فُسَهُمْ وَمَا يَشْعُرُونَ 

سورة القيامة،  107
-16الآية 
17. 

نَا جََْعَوُ وَقُ رْآَنوَُ  (16)لََّ تَُُرٍّكْ بِوِ لِسَانَكَ لِ َ عْجَلَ بِوِ ''   ''إِنا عَلَي ْ

سورة الْعلى،  107
 .6الآية 

 ''سَنُ قْرئُِكَ فَلََ تَ نْسَى'' 

سورة النحل  108
 .103الآية 
 

اَ يُ عَلٍّمُوُ بَشَرٌ لِسَانُ الاِ ي يُ لْحِدُونَ إِلَيْوِ أَعْجَمِيٌّ ''  وَلَقَدْ نَ عْلَمُ أنَ اهُمْ يَ قُولُونَ إِ ا
 ''وَىََ ا لِسَانٌ عَرَبٌِّّ مُبِيٌن 

سورة  109
العنكبوت، 

 .48الآية 

 ''وَمَا ُ نْتَ تَ   ْلُو مِنْ قَ بْلِوِ مِنْ ِ َ ابٍ وَلََّ تََّطُُّوُ بيَِمِينِكَ إِذًا لََّرْتاَبَ الْمُبْطِلُونَ '' 

سورة الفرقان،  110
 .6-4الآية 

وَقَالَ الاِ ينَ َ فَرُوا إِنْ ىََ ا إِلَّا إِفْكٌ افْ  َ رَاهُ وَأَعَانوَُ عَلَيْوِ قَ وْمٌ آَخَرُونَ فَ قَدْ جَاءُوا ''
( 5)وَقَالُوا أَسَاطِيُر الَْْوالِيَن اْ َ َ بَ هَا فَهِيَ تَُلَْى عَلَيْوِ بكُْرَةً وَأَصِيلًَ  (4)ظلُْمًا وَزُورًا 

 ( ''6)قُلْ أنَْ زلََوُ الاِ ي يَ عْلَمُ السٍّرا فِ السامَاوَاتِ وَالَْْرْضِ إِناوُ َ انَ غَفُورًا رَحِيمًا 
سورة النحل،  110

 .103الآية 
اَ يُ عَلٍّمُوُ بَشَرٌ لِسَانُ الاِ ي يُ لْحِدُونَ إِلَيْوِ أَعْجَمِيٌّ ''  وَلَقَدْ نَ عْلَمُ أنَ اهُمْ يَ قُولُونَ إِ ا

 ''وَىََ ا لِسَانٌ عَرَبٌِّّ مُبِينٌ 
سورة يونس،  111

 .94الآية 
فَِ نْ ُ نْتَ فِ شَكٍّ مِاا أنَْ زلَْنَا إِلَيْكَ فَاسْأَلِ الاِ ينَ يَ قْرَءُونَ الْكَِ ابَ مِنْ قَ بْلِكَ لَقَدْ '' 

 ''جَاءَكَ الحَْقُّ مِنْ رَبٍّكَ فَلََ تَكُونَنا مِنَ الْمُمْتََيِنَ 
سورة النساء،  111

وَلَوْلََّ فَضْلُ اللاوِ عَلَيْكَ وَرَحَُْْ وُ لَذمَاتْ طاَئفَِةٌ مِن ْهُمْ أَنْ يُضِلُّوكَ وَمَا يُضِلُّونَ إِلَّا ''  .113الآية 

أنَْ فُسَهُمْ وَمَا يَضُرُّونَكَ مِنْ شَيْءٍ وَأنَْ زَلَ اللاوُ عَلَيْكَ الْكَِ ابَ وَالحِْكْمَةَ وَعَلامَكَ مَا لََْ 

 .''تَكُنْ تَ عْلَمُ وََ انَ فَضْلُ اللاوِ عَلَيْكَ عَظِيمًا

سورة النجم،  111
وَمَا يَ نْطِقُ عَنِ الْذوََى  (2)مَا ضَلا صَاحِبُكُمْ وَمَا غَوَى  (1)وَالناجْمِ إِذَا ىَوَى ''  5- 1الآية 
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 ''عَلامَوُ شَدِيدُ الْقُوَى (4)إِنْ ىُوَ إِلَّا وَحْيٌ يوُحَى  (3)

سورة الدائدة،  118
 15الآية 

ُ لَكُمْ َ ِ يراً مِاا ُ نُْ مْ تَُّْفُونَ مِنَ الْكَِ ابِ ''  ياَ أَىْلَ الْكَِ ابِ قَدْ جَاءَُ مْ رَسُولنَُا يُ بَ ينٍّ
 ''وَيَ عْفُو عَنْ َ ِ يٍر قَدْ جَاءَُ مْ مِنَ اللاوِ نوُرٌ وَِ َ ابٌ مُبِينٌ 

سورة الدائدة،  118
 .67الآية 

ياَ أيَ ُّهَا الراسُولُ بَ لٍّغْ مَا أنُْزلَِ إِلَيْكَ مِنْ رَبٍّكَ وَإِنْ لََْ تَ فْعَلْ فَمَا بَ لاغْتَ رسَِالََ وُ وَاللاوُ ''
 ''يَ عْصِمُكَ مِنَ النااسِ إِنا اللاوَ لََّ يَ هْدِي الْقَوْمَ الْكَافِريِنَ 

سورة النساء،  118
 .80الآية 

 ''مَنْ يطُِعِ الراسُولَ فَ قَدْ أَطاََ  اللاوَ وَمَنْ تَ وَلىا فَمَا أَرْسَلْنَاكَ عَلَيْهِمْ حَفِيظاً '' 

سورة  119
الْحزاب، 

 .56الآية 

إِنا اللاوَ وَمَلََئِكََ وُ يُصَلُّونَ عَلَى النابٍِّ ياَ أيَ ُّهَا الاِ ينَ آَمَنُوا صَلُّوا عَلَيْوِ وَسَلٍّمُوا '' 
 .'' تَسْلِيمًا

سورة الد منون،  119
-12الآية 
16. 

نْسَانَ مِنْ سُلََلَةٍ مِنْ طِيٍن ''  ُ ا جَعَلْنَاهُ نطُْفَةً فِ قَ رَارٍ مَكِيٍن  (12)وَلَقَدْ خَلَقْنَا الْإِ
ُ ا خَلَقْنَا النُّطْفَةَ عَلَقَةً فَخَلَقْنَا الْعَلَقَةَ مُضْغَةً فَخَلَقْنَا الْمُضْغَةَ عِظاَمًا فَكَسَوْناَ  (13)

ُ ا إِناكُمْ بَ عْدَ  (14)الْعِظاَمَ لحَْمًا ُ ا أنَْشَأْناَهُ خَلْقًا آَخَرَ فَ َ بَارَكَ اللاوُ أَحْسَنُ الْخاَلِقِيَن 
عَ وُنَ  (15)ذَلِكَ لَمَيٍُّ ونَ   .''ُ ا إِناكُمْ يَ وْمَ الْقِيَامَةِ تُ ب ْ

سورة الْنعام،  119
 .67الآية 

 ''لِكُلٍّ نَ بٍَ  مُسْ َ قَرٌّ وَسَوْفَ تَ عْلَمُونَ '' 

سورة النساء،  119
 .80الآية 

 ''مَنْ يطُِعِ الراسُولَ فَ قَدْ أَطاََ  اللاوَ وَمَنْ تَ وَلىا فَمَا أَرْسَلْنَاكَ عَلَيْهِمْ حَفِيظاً'' 

سورة النساء،  120
 .64الآية 

 ''وَمَا أَرْسَلْنَا مِنْ رَسُولٍ إِلَّا ليُِطاََ  بِِ ذْنِ اللاوِ '' 

سورة الفرقان،  121
 8-7الآية 

وَقَالُوا مَالِ ىََ ا الراسُولِ يأَُْ لُ الطاعَامَ وَيَّْشِي فِ الَْْسْوَاقِ لَوْلََّ أنُْزلَِ إِلَيْوِ مَلَكٌ '' 
أَوْ يُ لْقَى إِلَيْوِ َ ن ْزٌ أَوْ تَكُونُ لَوُ جَناةٌ يأَُْ لُ مِن ْهَا وَقَالَ  (7)فَ يَكُونَ مَعَوُ نَِ يرًا 

 ''الظاالِمُونَ إِنْ تَ  ابِعُونَ إِلَّا رَجُلًَ مَسْحُورًا
سورة الكهف،  121

 .110الآية 
اَ إِلَذكُُمْ إِلَوٌ وَاحِدٌ فَمَنْ َ انَ يَ رْجُوا لِقَاءَ رَبٍّوِ ''  اَ أنَاَ بَشَرٌ مِ ْ لُكُمْ يوُحَى إِلَِا أَ ا قُلْ إِ ا

 ''فَ لْيَ عْمَلْ عَمَلًَ صَالِحاً وَلََّ يشُْركِْ بِعِبَادَةِ رَبٍّوِ أَحَدًا
سورة الْنعام،  123

 .37الآية 
وَقَالُوا لَوْلََّ نُ زٍّلَ عَلَيْوِ آَيةٌَ مِنْ رَبٍّوِ قُلْ إِنا اللاوَ قَادِرٌ عَلَى أَنْ يُ نَ زٍّلَ آَيةًَ وَلَكِنا أَْ  َ رَىُمْ ''

 ''لََّ يَ عْلَمُونَ 
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سورة يونس،  123
 .20الآية 

اَ الْغَيْبُ للِاوِ فَانْ َ ظِرُوا إِنٍِّ مَعَكُمْ مِنَ '' وَيَ قُولُونَ لَوْلََّ أنُْزلَِ عَلَيْوِ آَيةٌَ مِنْ رَبٍّوِ فَ قُلْ إِ ا
 '.'الْمُنَْ ظِريِنَ 

سورة الْنعام،  123
35الآية   

 وَإِنْ َ انَ َ بُ رَ عَلَيْكَ إِعْرَاضُهُمْ فَِ نِ اسَْ طَعْتَ أَنْ تَ بَْ غِيَ نَ فَقًا فِ الَْْرْضِ أَوْ ''
سُلامًا فِ السامَاءِ فَ َ أْتيَِ هُمْ بِآَيةٍَ وَلَوْ شَاءَ اللاوُ لجََمَعَهُمْ عَلَى الْذدَُى فَلََ تَكُونَنا مِنَ 

 ''الْجاَىِلِينَ 
سورة ىود،  123

فَ لَعَلاكَ تاَركٌِ بَ عْضَ مَا يوُحَى إِلَيْكَ وَضَائِقٌ بِوِ صَدْرُكَ أَنْ يَ قُولُوا لَوْلََّ أنُْزلَِ عَلَيْوِ ''  .12الآية 

اَ أنَْتَ نَِ يرٌ وَاللاوُ عَلَى ُ لٍّ شَيْءٍ وَِ يلٌ   .''َ ن ْزٌ أَوْ جَاءَ مَعَوُ مَلَكٌ إِ ا

سورة الإسراء،  124
-90الآية 
93. 

أَوْ تَكُونَ لَكَ جَناةٌ  (90)وَقَالُوا لَنْ نُ ْ مِنَ لَكَ حَتَّا تَ فْجُرَ لَنَا مِنَ الَْْرْضِ يَ نْبُوعًا '' 
أَوْ تُسْقِطَ السامَاءَ َ مَا  (91)مِنْ نََِيلٍ وَعِنَبٍ فَ  ُ فَجٍّرَ الَْْنْ هَارَ خِلََلَذاَ تَ فْجِيراً 

نَا ِ سَفًا أَوْ تَأْتَِ باِللاوِ وَالْمَلََئِكَةِ قَبِيلًَ  أَوْ يَكُونَ لَكَ بَ يْتٌ مِنْ  (92)زَعَمْتَ عَلَي ْ
نَا ِ َ اباً نَ قْرَؤُهُ قُلْ  زُخْرُفٍ أَوْ تَ رْقَى فِ السامَاءِ وَلَنْ نُ ْ مِنَ لِرقُِيٍّكَ حَتَّا تُ نَ زٍّلَ عَلَي ْ

 ''سُبْحَانَ رَبٍِّّ ىَلْ ُ نْتُ إِلَّا بَشَرًا رَسُولًَّ 
سورة الْنفال،  128

- 9الآية 
10. 

( 9) إِذْ تَسَْ غِي وُنَ رَباكُمْ فَاسَْ جَابَ لَكُمْ أَنٍِّ مُِِدُُّ مْ بِألَْفٍ مِنَ الْمَلََئِكَةِ مُرْدِفِيَن ''
وَمَا جَعَلَوُ اللاوُ إِلَّا بشُْرَى وَلَِ طْمَئِنا بِوِ قُ لُوبكُُمْ وَمَا الناصْرُ إِلَّا مِنْ عِنْدِ اللاوِ إِنا اللاوَ 

 (''10)عَزيِزٌ حَكِيمٌ 
سورة يونس،  132

 47الآية
نَ هُمْ باِلْقِسْطِ وَىُمْ لََّ يظُْلَمُونَ ''   ''وَلِكُلٍّ أمُاةٍ رَسُولٌ فَِ ذَا جَاءَ رَسُولُذمُْ قُضِيَ بَ ي ْ

سورة الدائدة  132
 48الآية، 

 ''وَلَوْ شَاءَ اللاوُ لجََعَلَكُمْ أمُاةً وَاحِدَةً ''

سورة ىود،  132
 118الآية 

 ''وَلَوْ شَاءَ رَبُّكَ لجََعَلَ النااسَ أمُاةً وَاحِدَةً وَلََّ يَ زَالُونَ ُ َْ لِفِينَ '' 

سورة البقرة،  133
 256الآية 

َ الرُّشْدُ مِنَ الْغَيٍّ ''  ينِ قَدْ تَ بَ ينا  ''لََّ إِْ رَاهَ فِ الدٍّ

سورة النساء،  133
 90الآية 

 فَِ نِ اعْ َ زلَُوُ مْ فَ لَمْ يُ قَاتلُِوُ مْ وَألَْقَوْا إِلَيْكُمُ السالَمَ فَمَا جَعَلَ اللاوُ لَكُمْ عَلَيْهِمْ ''
 ''سَبِيلًَ 

سورة النحل،  133 ادُْ  إِلَى سَبِيلِ رَبٍّكَ باِلحِْكْمَةِ وَالْمَوْعِظَةِ الحَْسَنَةِ وَجَادِلْذمُْ باِلاتِِ ىِيَ أَحْسَنُ إِنا ''
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 ''رَباكَ ىُوَ أَعْلَمُ ِ نَْ ضَلا عَنْ سَبِيلِوِ وَىُوَ أَعْلَمُ باِلْمُهَْ دِينَ  .125الآية 
سورة يونس،  133

 .99الآية 
يعًا أفََأَنْتَ تُكْرهُِ النااسَ حَتَّا يَكُونوُا ''  وَلَوْ شَاءَ رَبُّكَ لَآَمَنَ مَنْ فِ الَْْرْضِ ُ لُّهُمْ جََِ

 ''مُْ مِنِينَ 
سورة ال وبة،  134

-29الآية 
33 

قَاتلُِوا الاِ ينَ لََّ يُ ْ مِنُونَ باِللاوِ وَلََّ باِلْيَ وْمِ الْآَخِرِ وَلََّ يَُُرٍّمُونَ مَا حَرامَ اللاوُ وَرَسُولوُُ ''  
وَلََّ يَدِينُونَ دِينَ الحَْقٍّ مِنَ الاِ ينَ أوُتوُا الْكَِ ابَ حَتَّا يُ عْطوُا الجِْزْيةََ عَنْ يَدٍ وَىُمْ 

وَقَالَتِ الْيَ هُودُ عُزَيْ رٌ ابْنُ اللاوِ وَقَالَتِ الناصَارَى الْمَسِيحُ ابْنُ اللاوِ  (29)صَاغِرُونَ 
ذَلِكَ قَ وْلُذمُْ بِأَفْ وَاىِهِمْ يُضَاىِئُونَ قَ وْلَ الاِ ينَ َ فَرُوا مِنْ قَ بْلُ قَاتَ لَهُمُ اللاوُ أَنَا يُ ْ فَكُونَ 

اتَّاَُ وا أَحْبَارَىُمْ وَرىُْبَانَ هُمْ أَرْباَباً مِنْ دُونِ اللاوِ وَالْمَسِيحَ ابْنَ مَرْيَمَ وَمَا أمُِرُوا  (30)
يرُيِدُونَ أَنْ  (31)إِلَّا ليَِ عْبُدُوا إِلَذاً وَاحِدًا لََّ إِلَوَ إِلَّا ىُوَ سُبْحَانوَُ عَماا يشُْرُِ ونَ 

ىُوَ  (32)يطُْفِئُوا نوُرَ اللاوِ بِأَفْ وَاىِهِمْ وَيأَْبََ اللاوُ إِلَّا أَنْ يُِ ما نوُرَهُ وَلَوْ َ رهَِ الْكَافِرُونَ 
ينِ ُ لٍّوِ وَلَوْ َ رهَِ الْمُشْرُِ ونَ   ''الاِ ي أَرْسَلَ رَسُولَوُ باِلْذدَُى وَدِينِ الحَْقٍّ ليُِظْهِرَهُ عَلَى الدٍّ

سورة ال وبة،  134
-38الآية 
40. 

ياَ أيَ ُّهَا الاِ ينَ آَمَنُوا مَا لَكُمْ إِذَا قِيلَ لَكُمُ انْفِرُوا فِ سَبِيلِ اللاوِ اثااقَ لُْ مْ إِلَى الَْْرْضِ '' 
نْ يَا فِ الْآَخِرَةِ إِلَّا قَلِيلٌ  نْ يَا مِنَ الْآَخِرَةِ فَمَا مََ اُ  الْحيََاةِ الدُّ ( 38)أَرَضِيُ مْ باِلْحيََاةِ الدُّ

بْكُمْ عََ اباً ألَيِمًا وَيَسَْ بْدِلْ قَ وْمًا غَي ْرَُ مْ وَلََّ تَضُرُّوهُ شَيْئًا وَاللاوُ عَلَى  إِلَّا تَ نْفِرُوا يُ عَ ٍّ
إِلَّا تَ نْصُرُوهُ فَ قَدْ نَصَرَهُ اللاوُ إِذْ أَخْرَجَوُ الاِ ينَ َ فَرُوا ثاَنَِ  (39)ُ لٍّ شَيْءٍ قَدِيرٌ 

اثْ نَ يْنِ إِذْ هُُاَ فِ الْغَارِ إِذْ يَ قُولُ لِصَاحِبِوِ لََّ تَُْزَنْ إِنا اللاوَ مَعَنَا فَأَنْ زَلَ اللاوُ سَكِينََ وُ 
عَلَيْوِ وَأيَادَهُ بِِنُُودٍ لََْ تَ رَوْىَا وَجَعَلَ َ لِمَةَ الاِ ينَ َ فَرُوا السُّفْلَى وََ لِمَةُ اللاوِ ىِيَ الْعُلْيَا 

 ''وَاللاوُ عَزيِزٌ حَكِيمٌ 
سورة الد منون،  136

 .44الآية 
بوُهُ فَأَتْ بَ عْنَا بَ عْضَهُمْ بَ عْضًا ''  ُ ا أَرْسَلْنَا رُسُلَنَا تَ   ْرَى ُ لا مَا جَاءَ أمُاةً رَسُولُذاَ َ  ا

 ''وَجَعَلْنَاىُمْ أَحَادِيثَ فَ بُ عْدًا لِقَوْمٍ لََّ يُ ْ مِنُونَ 
سورة الرعد،  137

 30الآية 
نَا إِلَيْكَ ''  لُوَ عَلَيْهِمُ الاِ ي أَوْحَي ْ َ َ لِكَ أَرْسَلْنَاكَ فِ أمُاةٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَ بْلِهَا أمَُمٌ لَِ   ْ

 .''وَىُمْ يَكْفُرُونَ باِلراحَْْنِ قُلْ ىُوَ رَبٍِّّ لََّ إِلَوَ إِلَّا ىُوَ عَلَيْوِ تَ وَ الْتُ وَإِلَيْوِ مََ ابِ 
سورة إبراىيم،  137

 .4الآية 
َ لَذمُْ فَ يُضِلُّ اللاوُ مَنْ يَشَاءُ وَيَ هْدِي ''  وَمَا أَرْسَلْنَا مِنْ رَسُولٍ إِلَّا بلِِسَانِ قَ وْمِوِ ليِبَُ ينٍّ

 ''مَنْ يَشَاءُ وَىُوَ الْعَزيِزُ الحَْكِيمُ 
سورة الشعراء،  137

 .195الآية 
 ''بلِِسَانٍ عَرَبٍِّّ مُبِينٍ '' 

سورة الْنعام،  138
 .92الآية 

وَىََ ا ِ َ ابٌ أنَْ زلَْنَاهُ مُبَارَكٌ مُصَدٍّقُ الاِ ي بَ يْنَ يَدَيْوِ وَلِ ُ نِْ رَ أمُا الْقُرَى وَمَنْ حَوْلَذاَ '' 
 .''وَالاِ ينَ يُ ْ مِنُونَ باِلْآَخِرَةِ يُ ْ مِنُونَ بِوِ وَىُمْ عَلَى صَلََِ ِمْ يَُُافِظوُنَ 

سورة الشورى،  138 نَا إِلَيْكَ قُ رْآَناً عَرَبيًِّا لِ ُ نِْ رَ أمُا الْقُرَى وَمَنْ حَوْلَذاَ وَتُ نِْ رَ يَ وْمَ الجَْمْعِ لََّ ''  وََ َ لِكَ أَوْحَي ْ
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 ''رَيْبَ فِيوِ فَريِقٌ فِ الْجنَاةِ وَفَريِقٌ فِ الساعِيرِ  .7الآية 
سورة الروم،  140

 .6-1الآية 
( 3)فِ أدَْنََ الَْْرْضِ وَىُمْ مِنْ بَ عْدِ غَلَبِهِمْ سَيَ غْلِبُونَ  (2)غُلِبَتِ الرُّومُ  (1)الَ '' 

بنَِصْرِ اللاوِ  (4)فِ بِضْعِ سِنِيَن للِاوِ الَْْمْرُ مِنْ قَ بْلُ وَمِنْ بَ عْدُ وَيَ وْمَئٍِ  يَ فْرحَُ الْمُْ مِنُونَ 
وَعْدَ اللاوِ لََّ يُِْلِفُ اللاوُ وَعْدَهُ وَلَكِنا أَْ  َ رَ  (5)يَ نْصُرُ مَنْ يَشَاءُ وَىُوَ الْعَزيِزُ الراحِيمُ 

 ''النااسِ لََّ يَ عْلَمُونَ 
سورة البقرة،  142

 .216الآية 
ُ ِ بَ عَلَيْكُمُ الْقَِ الُ وَىُوَ ُ رْهٌ لَكُمْ وَعَسَى أَنْ تَكْرَىُوا شَيْئًا وَىُوَ خَي ْرٌ لَكُمْ '' 

 ''وَعَسَى أَنْ تُُِبُّوا شَيْئًا وَىُوَ شَرٌّ لَكُمْ وَاللاوُ يَ عْلَمُ وَأنَْ ُ مْ لََّ تَ عْلَمُونَ 
سورة الحج،  143

-39الآية 
40. 

الاِ ينَ  (39)أذُِنَ للِاِ ينَ يُ قَاتَ لُونَ بِأَن اهُمْ ظلُِمُوا وَإِنا اللاوَ عَلَى نَصْرىِِمْ لَقَدِيرٌ '' 
أُخْرجُِوا مِنْ دِياَرىِِمْ بِغَيْرِ حَقٍّ إِلَّا أَنْ يَ قُولُوا رَب ُّنَا اللاوُ وَلَوْلََّ دَفْعُ اللاوِ النااسَ بَ عْضَهُمْ 
مَتْ صَوَامِعُ وَبيَِعٌ وَصَلَوَاتٌ وَمَسَاجِدُ يُْ َ رُ فِيهَا اسْمُ اللاوِ َ ِ يراً وَلَيَ نْصُرَنا  ببَِ عْضٍ لَذدٍُّ

الاِ ينَ إِنْ مَكانااىُمْ فِ الَْْرْضِ أقََامُوا  (40)اللاوُ مَنْ يَ نْصُرهُُ إِنا اللاوَ لَقَوِيٌّ عَزيِزٌ 
 ''الصالََةَ وَآَتَ وُا الزاَ اةَ وَأمََرُوا باِلْمَعْرُوفِ وَنَ هَوْا عَنِ الْمُنْكَرِ وَللِاوِ عَاقِبَةُ الْْمُُورِ 

سورة الدائدة،  145
 .48الآية 

 ''وَلَوْ شَاءَ اللاوُ لجََعَلَكُمْ أمُاةً وَاحِدَةً ''  

سورة ىود،  145
 .118الآية 

 ''وَلَوْ شَاءَ رَبُّكَ لجََعَلَ النااسَ أمُاةً وَاحِدَةً وَلََّ يَ زَالُونَ ُ َْ لِفِيَن '' 

سورة النحل،  145
 .93الآية 

وَلَوْ شَاءَ اللاوُ لجََعَلَكُمْ أمُاةً وَاحِدَةً وَلَكِنْ يُضِلُّ مَنْ يَشَاءُ وَيَ هْدِي مَنْ يَشَاءُ '' 
 ''وَلَُ سْألَُنا عَماا ُ نُْ مْ تَ عْمَلُونَ 

سورة يونس،  145
 .47الآية 

نَ هُمْ باِلْقِسْطِ وَىُمْ لََّ يظُْلَمُونَ ''   ' 'وَلِكُلٍّ أمُاةٍ رَسُولٌ فَِ ذَا جَاءَ رَسُولُذمُْ قُضِيَ بَ ي ْ

سورة سبأ،  146
 .28الآية 

 ''وَمَا أَرْسَلْنَاكَ إِلَّا َ افاةً للِنااسِ بَشِيراً وَنَِ يرًا وَلَكِنا أَْ  َ رَ النااسِ لََّ يَ عْلَمُونَ '' 

سورة الحج،  147
 .27الآية 

 ''وَأذٍَّنْ فِ النااسِ باِلحَْجٍّ يأَْتوُكَ رجَِالًَّ وَعَلَى ُ لٍّ ضَامِرٍ يأَْتِيَن مِنْ ُ لٍّ فَجٍّ عَمِيقٍ '' 

سورة النصر،  147
.2الآية   

 وَرأَيَْتَ النااسَ يَدْخُلُونَ فِ دِينِ اللاوِ أفَْ وَاجًا ''

سورة البقرة،  147
.199الآية   

 ''ُ ا أفَِيضُوا مِنْ حَيْثُ أفََاضَ النااسُ وَاسْ َ غْفِرُوا اللاوَ إِنا اللاوَ غَفُورٌ رَحِيمٌ '' 
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سورة الزخرف،  147
 .33الآية 

وَلَوْلََّ أَنْ يَكُونَ النااسُ أمُاةً وَاحِدَةً لجََعَلْنَا لِمَنْ يَكْفُرُ باِلراحَْْنِ لبُِ يُوِ ِمْ سُقُفًا مِنْ '' 
 ''فَضاةٍ وَمَعَارجَِ عَلَي ْهَا يَظْهَرُونَ 

سورة البقرة،  147
.124الآية   

وَإِذِ ابْ  َ لَى إِبْ رَاىِيمَ رَبُّوُ بِكَلِمَاتٍ فَأَتََاهُنا قَالَ إِنٍِّ جَاعِلُكَ للِنااسِ إِمَامًا قَالَ وَمِنْ '' 
 ''ذُرٍّياتِِ قَالَ لََّ يَ نَالُ عَهْدِي الظاالِمِينَ 

سورة  147
الْعراف، 

 144الآية 

قَالَ ياَ مُوسَى إِنٍِّ اصْطَفَيُْ كَ عَلَى النااسِ بِرسَِالََّتِ وَبِكَلََمِي فَخُْ  مَا آَتَ يُْ كَ '' 
 ''وَُ نْ مِنَ الشااِ ريِنَ 

سورة مريم،  147
 10الآية 

 ''قَالَ رَبٍّ اجْعَلْ لِ آَيةًَ قَالَ آَيَ ُ كَ أَلَّا تُكَلٍّمَ النااسَ ثَلََثَ لَيَالٍ سَوِيًّا'' 

سورة الدائدة،  148
 .110الآية 

إِذْ قَالَ اللاوُ ياَ عِيسَى ابْنَ مَرْيَمَ اذُْ رْ نعِْمَتِِ عَلَيْكَ وَعَلى وَالِدَتِكَ إِذْ أيَادْتُكَ بِرُوحِ '' 
 ''الْقُدُسِ تُكَلٍّمُ النااسَ فِ الْمَهْدِ 

سورة يونس،  148
 .2الآية 

نَا إِلَى رَجُلٍ مِن ْهُمْ أَنْ أنَِْ رِ النااسَ وَبَشٍّرِ الاِ ينَ آَمَنُوا ''  أََ انَ للِنااسِ عَجَبًا أَنْ أَوْحَي ْ
مْ قَالَ الْكَافِرُونَ إِنا ىََ ا لَسَاحِرٌ مُبِينٌ   ''أَنا لَذمُْ قَدَمَ صِدْقٍ عِنْدَ رَبٍِِّ

سورة الناس،  148
 .3-1الآية 

 ''إِلَوِ النااسِ  (2)مَلِكِ النااسِ  (1)قُلْ أَعُوذُ بِرَبٍّ النااسِ '' 

سورة  148
الحجرات، 

13الآية   

ياَ أيَ ُّهَا النااسُ إِناا خَلَقْنَاُ مْ مِنْ ذََ رٍ وَأنُْ َ ى وَجَعَلْنَاُ مْ شُعُوباً وَقَ بَائِلَ لِ َ عَارَفُوا إِنا '' 
 ''أَْ رَمَكُمْ عِنْدَ اللاوِ أتَْ قَاُ مْ إِنا اللاوَ عَلِيمٌ خَبِيرٌ 

سورة البقرة،  148
 .189الآية 

 ''يَسْألَُونَكَ عَنِ الَْْىِلاةِ قُلْ ىِيَ مَوَاقِيتُ للِنااسِ وَالحَْجٍّ '' 

سورة الفرقان،  148
 1الآية 

 ''تَ بَارَكَ الاِ ي نَ زالَ الْفُرْقَانَ عَلَى عَبْدِهِ ليَِكُونَ للِْعَالَمِيَن نَِ يرًا '' 

سورة  149
الْعراف، 

 .158الآية 

يعًا''   ''قُلْ ياَ أيَ ُّهَا النااسُ إِنٍِّ رَسُولُ اللاوِ إِلَيْكُمْ جََِ

سورة الدائدة،  177
 .47الآية 

نِْْيلِ ِ اَ أنَْ زَلَ اللاوُ فِيوِ وَمَنْ لََْ يَُْكُمْ ِ اَ أنَْ زَلَ اللاوُ فَأُولَئِكَ ىُمُ ''  وَلْيَحْكُمْ أَىْلُ الْإِ
 ''الْفَاسِقُونَ 

سورة يونس،  184 إِنا رَباكُمُ اللاوُ الاِ ي خَلَقَ السامَاوَاتِ وَالَْْرْضَ فِ سِ اةِ أيَاامٍ ُ ا اسْ َ وَى عَلَى '' 
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.3الآية  الْعَرْشِ يدَُب ٍّرُ الَْْمْرَ مَا مِنْ شَفِيعٍ إِلَّا مِنْ بَ عْدِ إِذْنوِِ ذَلِكُمُ اللاوُ رَبُّكُمْ فَاعْبُدُوهُ أفََلََ  
 ''تَ َ ارُونَ 

سورة  184
الْعراف، الآية 

54.  

 '' أَلََّ لَوُ الْخلَْقُ وَالَْْمْرُ تَ بَارَكَ اللاوُ رَبُّ الْعَالَمِينَ ''

سورة النساء  185
-58الآية 
60 

إِنا اللاوَ يأَْمُرُُ مْ أَنْ تُ َ دُّوا الَْْمَاناَتِ إِلَى أَىْلِهَا وَإِذَا حَكَمُْ مْ بَ يْنَ النااسِ أَنْ تَُْكُمُوا '' 
يعًا بَصِيراً  ياَ أيَ ُّهَا الاِ ينَ  (58)باِلْعَدْلِ إِنا اللاوَ نعِِماا يعَِظُكُمْ بِوِ إِنا اللاوَ َ انَ سََِ

آَمَنُوا أَطِيعُوا اللاوَ وَأَطِيعُوا الراسُولَ وَأوُلِ الَْْمْرِ مِنْكُمْ فَِ نْ تَ نَازَعُْ مْ فِ شَيْءٍ فَ ردُُّوهُ 
إِلَى اللاوِ وَالراسُولِ إِنْ ُ نُْ مْ تُ ْ مِنُونَ باِللاوِ وَالْيَ وْمِ الْآَخِرِ ذَلِكَ خَي ْرٌ وَأَحْسَنُ تَأْوِيلًَ 

أَلََْ تَ رَ إِلَى الاِ ينَ يَ زْعُمُونَ أنَ اهُمْ آَمَنُوا ِ اَ أنُْزلَِ إِلَيْكَ وَمَا أنُْزلَِ مِنْ قَ بْلِكَ  (59)
يرُيِدُونَ أَنْ يَ َ حَاَ مُوا إِلَى الطااغُوتِ وَقَدْ أمُِرُوا أَنْ يَكْفُرُوا بِوِ وَيرُيِدُ الشايْطاَنُ أَنْ 

 ''يُضِلاهُمْ ضَلََلًَّ بعَِيدًا
سورة الحشر،  199

 .9الآية 
يّاَنَ مِنْ قَ بْلِهِمْ يُُِبُّونَ مَنْ ىَاجَرَ إِلَيْهِمْ وَلََّ يََِدُونَ فِ '' ارَ وَالْإِ وَالاِ ينَ تَ بَ واءُوا الدا

صُدُورىِِمْ حَاجَةً مِاا أوُتوُا وَيُ ْ ثرُِونَ عَلَى أنَْ فُسِهِمْ وَلَوْ َ انَ بِِِمْ خَصَاصَةٌ وَمَنْ يوُقَ 
 ''شُحا نَ فْسِوِ فَأُولَئِكَ ىُمُ الْمُفْلِحُونَ 

سورة الشورى،  205
- 36الآية 
39. 

نْ يَا وَمَا عِنْدَ اللاوِ خَي ْرٌ وَأبَْ قَى للِاِ ينَ آَمَنُوا ''  فَمَا أوُتيُِ مْ مِنْ شَيْءٍ فَمََ اُ  الْحيََاةِ الدُّ
مْ يَ  َ وَ الُونَ  وَالاِ ينَ يَََْ نِبُونَ َ بَائرَِ الْإِ ِْ وَالْفَوَاحِشَ وَإِذَا مَا غَضِبُوا  (36)وَعَلَى رَبٍِِّ

نَ هُمْ  (37)ىُمْ يَ غْفِرُونَ  مْ وَأقََامُوا الصالََةَ وَأمَْرىُُمْ شُورَى بَ ي ْ وَالاِ ينَ اسَْ جَابوُا لِرَبٍِِّ
 ''وَالاِ ينَ إِذَا أَصَابَ هُمُ الْبَ غْيُ ىُمْ يَ نَْ صِرُونَ  (38)وَمِاا رَزَقْ نَاىُمْ يُ نْفِقُونَ 

سورة آل  205
عمران، الآية 

159. 

فَبِمَا رَحَْْةٍ مِنَ اللاوِ لنِْتَ لَذمُْ وَلَوْ ُ نْتَ فَظًّا غَلِيظَ الْقَلْبِ لََّنْ فَضُّوا مِنْ حَوْلِكَ '' 
فَاعْفُ عَن ْهُمْ وَاسْ َ غْفِرْ لَذمُْ وَشَاوِرْىُمْ فِ الَْْمْرِ فَِ ذَا عَزَمْتَ فَ  َ وَ الْ عَلَى اللاوِ إِنا اللاوَ 

 ''يُُِبُّ الْمُ َ وَ ٍّلِينَ 
سورة يوسف،  209

 .40الآية 
مَا تَ عْبُدُونَ مِنْ دُونوِِ إِلَّا أَسَْاَءً سََايُْ مُوىَا أنَْ ُ مْ وَآَباَؤُُ مْ مَا أنَْ زَلَ اللاوُ بِِاَ مِنْ '' 

ينُ الْقَيٍّمُ وَلَكِنا أَْ  َ رَ  سُلْطاَنٍ إِنِ الحُْكْمُ إِلَّا للِاوِ أمََرَ أَلَّا تَ عْبُدُوا إِلَّا إِيااهُ ذَلِكَ الدٍّ
 ''النااسِ لََّ يَ عْلَمُونَ 

سورة الدائدة،  209
- 43الآية 
44. 

وََ يْفَ يَُُكٍّمُونَكَ وَعِنْدَىُمُ ال  اوْرَاةُ فِيهَا حُكْمُ اللاوِ ُ ا يَ  َ وَلاوْنَ مِنْ بَ عْدِ ذَلِكَ وَمَا '' 
إِناا أنَْ زلَْنَا ال  اوْرَاةَ فِيهَا ىُدًى وَنوُرٌ يَُْكُمُ بِِاَ النابِيُّونَ الاِ ينَ  (43)أوُلَئِكَ باِلْمُْ مِنِيَن 

أَسْلَمُوا للِاِ ينَ ىَادُوا وَالراباانيُِّونَ وَالَْْحْبَارُ ِ اَ اسُْ حْفِظوُا مِنْ ِ َ ابِ اللاوِ وََ انوُا عَلَيْوِ 
شُهَدَاءَ فَلََ تََّْشَوُا النااسَ وَاخْشَوْنِ وَلََّ تَشْ َ رُوا بِآَياَتِ ثََنًَا قَلِيلًَ وَمَنْ لََْ يَُْكُمْ ِ اَ 
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 ''أنَْ زَلَ اللاوُ فَأُولَئِكَ ىُمُ الْكَافِرُونَ 
سورة الدائدة،  210

 .47الآية، 
نِْْيلِ ِ اَ أنَْ زَلَ اللاوُ فِيوِ وَمَنْ لََْ يَُْكُمْ ِ اَ أنَْ زَلَ اللاوُ فَأُولَئِكَ ىُمُ '' وَلْيَحْكُمْ أَىْلُ الْإِ

 ''الْفَاسِقُونَ 
سورة ال وبة،  211

 .30الآية 
وَقَالَتِ الْيَ هُودُ عُزَيْ رٌ ابْنُ اللاوِ وَقَالَتِ الناصَارَى الْمَسِيحُ ابْنُ اللاوِ ذَلِكَ قَ وْلُذمُْ '' 

 ''بِأَفْ وَاىِهِمْ يُضَاىِئُونَ قَ وْلَ الاِ ينَ َ فَرُوا مِنْ قَ بْلُ قَاتَ لَهُمُ اللاوُ أَنَا يُ ْ فَكُونَ 
سورة الدائدة،  211

 .15الآية 
ُ لَكُمْ َ ِ يراً مِاا ُ نُْ مْ تَُّْفُونَ مِنَ الْكَِ ابِ ''  ياَ أَىْلَ الْكَِ ابِ قَدْ جَاءَُ مْ رَسُولنَُا يُ بَ ينٍّ

 ،''وَيَ عْفُو عَنْ َ ِ يٍر قَدْ جَاءَُ مْ مِنَ اللاوِ نوُرٌ وَِ َ ابٌ مُبِينٌ 
سورة ال وبة  211

 .31الآية، 
اتَّاَُ وا أَحْبَارَىُمْ وَرىُْبَانَ هُمْ أَرْباَباً مِنْ دُونِ اللاوِ وَالْمَسِيحَ ابْنَ مَرْيَمَ وَمَا أمُِرُوا إِلَّا '' 

 ''ليَِ عْبُدُوا إِلَذاً وَاحِدًا لََّ إِلَوَ إِلَّا ىُوَ سُبْحَانوَُ عَماا يشُْرُِ ونَ 
سورة النساء،  212

 .60الآية 
أَلََْ تَ رَ إِلَى الاِ ينَ يَ زْعُمُونَ أنَ اهُمْ آَمَنُوا ِ اَ أنُْزلَِ إِلَيْكَ وَمَا أنُْزلَِ مِنْ قَ بْلِكَ يرُيِدُونَ '' 

أَنْ يَ َ حَاَ مُوا إِلَى الطااغُوتِ وَقَدْ أمُِرُوا أَنْ يَكْفُرُوا بِوِ وَيرُيِدُ الشايْطاَنُ أَنْ يُضِلاهُمْ 
 ''ضَلََلًَّ بعَِيدًا

سورة النور،  212
 .48الآية 

نَ هُمْ إِذَا فَريِقٌ مِن ْهُمْ مُعْرضُِونَ ''   ''وَإِذَا دُعُوا إِلَى اللاوِ وَرَسُولِوِ ليَِحْكُمَ بَ ي ْ

سورة النور،  212
 .51الآية 

عْنَا ''  نَ هُمْ أَنْ يَ قُولُوا سََِ اَ َ انَ قَ وْلَ الْمُْ مِنِيَن إِذَا دُعُوا إِلَى اللاوِ وَرَسُولِوِ ليَِحْكُمَ بَ ي ْ إِ ا
 ''وَأَطَعْنَا وَأوُلَئِكَ ىُمُ الْمُفْلِحُونَ 

سورة  216
الدم حنة، الآية 

8. 

ينِ ولََْ يُِْرجُِوُ مْ مِنْ دِياَرُِ مْ أَنْ '' لََّ يَ ن ْهَاُ مُ اللاوُ عَنِ الاِ ينَ لََْ يُ قَاتلُِوُ مْ فِ الدٍّ
 .''تَ بَ رُّوىُمْ وَتُ قْسِطوُا إِلَيْهِمْ إِنا اللاوَ يُُِبُّ الْمُقْسِطِينَ 

 



 

 

 

 

 فهرس المحتويات

 

 
 



  المحتوياتفهرس

 

357 
 

 ص أ.......................................................................................مقدمة

 50- 8ص...................مسارات المفهوم و إشكالية المنهج: الثقافة العربية –مدخل 

 8ص......................................................................... مفهوم الثقافة–أولا 

 20ص .........................................قراءة في الآليات و الاستراتيجيات: نقد النقد–ثانيا 

 25ص ........................................... إجراءات المقاربة الابستيمولوجية و غاياتها–ثالثا 

 28ص ....................................... تحولات المشروع النقدي عند جورج طرابيشي–رابعا 

 32ص ..................المقولات/ المقاصد المعرفية و التقاطعات المفهومية لثنائية المنهج–خامسا 

 .155-52 ص.نسق البناء و جدل الحضور و الغياب:  تاريخية السنة النبوية–الفصل الأول 

 52ص .................................... السنة النبوية و مشروع إرساء بدائل مفهومية مغايرة–أولا 

 80ص .....................................''تاريخية السنة النبوية'' البنيات التكوينية لمقولة –ثانيا 

 80ص .............................................. مركزية المعطى اللساني و هامشية المقدس–أ 

 86ص ....................................................... إثبات الشريعة و زحزحة العقيدة–ب 

 88ص ....................................... التمركز حول التبليغ و إقصاء التلقي الأول للنص–ج 

 97ص ..................................... من تطابق الأمية و العروبة إلى تقويض عالمية الرسالة–د 

 117ص .............................. من تجذير الرسالة إلى البحث عن كينونة الميثولوجيا النبوية–ه 

 132ص ........................................ تخلق العنف في رحم المقدس:  إسلام الفتوحات–و 



  المحتوياتفهرس

 

358 
 

 250-157ص.....و منطق التأسيس من الداخل... العلمانية و الثقافة العربية–الفصل الثاني 

 157ص..................................................................... مفهوم العلمانية–أولا 

 172ص .................................. نحو بناء الوعي العلماني في جسد الإسلام التاريخي–ثانيا 

 208ص....................................................... تقويض مفهوم الحاكمية الإلهية–ثالثا 

 219ص........................................... التأسيس العلماني و مبررات العنف الطائفي–رابعا 

  235ص .................................... العلمانية و الانتقال الديمقراطي في العالم العربي–خامسا 

 308-252......الثقافة العربية بين سلطة العصاب النكوصي و هاجس العولمة:الفصل الثالث

 252ص .....................................هزيمة حزيران و نشوء عقدة التثبيت حول الماضي- أولا

 268ص .............................................نقد بنيان البطولة في اللاوعي العربي - أ

 272ص ................................................................الطوطم/ التراث - ب

 274ص ....................................................................القربان/التراث-  ج 

 280ص .................................................. تجليات النكوص في الثقافة العربية–د 

 293ص ................................إشكالية التأسيس و حدود التفاعل:الثقافة العربية/العولمة–ثانيا 

 293ص ..........................................مفهوم العولمة من منظور جورج طرابيشي - أ

 295ص ........................................عراقيل التأسيس لثقافة العولمة عند العرب - ب

 295ص .....................................................العصاب الجماعي- 1ب



  المحتوياتفهرس

 

359 
 

 296ص .....................الاحتفاء بالتكنولوجيا و القطيعة مع روح الحداثة- 2ب

 300ص ......................استقبال العولمة و حتمية إزاحة المركزية الدينية- 3ب

 305ص .......................(نحو التأسيس لوعي منهجي مغاير) الثقافة العربية و العولمة –ج 

 310ص .......................................................................خاتمة

 318ص ...................................................قائمة المصادر و المراجع

 338ص ..................................................... .ثبت المصطلحات المترجمة

 341ص .............................................................فهرس الآيات القرّآنية

 357ص ................................................................فهرس المحتويات



إلى الوقوف على مختلف البدائل المنهجية و الخيارات المعرفية التي يقترحها يسعى البحث ملخص:

المفكر السوري جورج طرابيشي لمعالجة إشكاليات الثقافة العربية المعاصرة، و تقف ىذه الدراسة عند 

الأولى موجهة لسؤال المنهج الذي اعتمده المفكر في تحليل مختلف الإشكاليات من  أساسيتين، محطتين

خلال إبراز آلياتو و أطره المرجعية مع توضيح مدى فعاليتو في استنطاق المناطق المظلمة في الثقافة 

ج .و أما المحطة الثانية فهي مخصصة لتفكيك نسق المقولات الذي يؤطر المشروع الفكري لجور العربية

و تحديد  لمفاىيم إلى السياقات الثقافية التي احتضنتها و ساىمت في بلورتهاطرابيشي  من خلال رد ا

على  و استراتيجيات تسويقها توضيح إجراءات بنائها ثم ظاىرة و المضمرة التي تجمع بينها،العلاقات ال

 .أرض الواقع

 المقولات.الكلمات المفاتيح:الثقافة العربية، جورج طرابيشي، المنهج، 

 Résumé Cette thèse à pour objectif de connaitre les différentes alternatives 

méthodologiques et les choix cognitifs proposées par l’intellectuel  syrien George 

TARABICHI  dans le traitement des problématiques de la culture arabe 

contemporaine . 

La présente recherche s’étale sur deux points principaux : le premier porte sur la 

méthode adoptée par TARABHCHI dans l’analyse des différentes problématiques , 

en indiquant les techniques de ce dernier et ses cadres référentiels et en clarifiant 

son efficacité  dans l’éclaircissement des ponts obscurs de la culture arabe. Le 

deuxième point quant à lui ,est réservé à la déconstruction du système des concepts 

qui encadrent le projet intellectuel de George TARABICHI  en plaçant les 

différentes notions dans les contextes culturels qui les ont contenues et qui ont 

participé dans leur  cristallisation  , en définissant les relations apparentes et 

occultes qui les relient, et en démontrant les procédures de leur construction et les 

stratégies de leur commercialisation sur le terrain de la réalité . 

Mots clés : culture arabe, George TARABICHI, Méthode, Concepts. 

     


