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 :ةمقدم

ضارةيتفق العديد  ضاري على أن البحث ي موضوع ا  من امفكرين والباحثن ي الشأن ا
امعقدة امثرة للجدل، إذ مكن توصيف من أكثر اموضوعات الشائكة و  ، يعُد  ر ي قضاياها فلسفيا  والتفك  

ضاري قل ا دون يتعدى ويتخطى إحداثياته وفواصله  ، عابر للزمنحث ثاثي اأبعادبأنه  ااشتغال با
قب،أية قيود أو موانع،  شغل بواقعه ،حث مستغرق ي حاضر يبدو فأحيانا   وب كل ا خرط ي ،م  وم

، ،  أحداث صل عن ماضيه، وي نفس الوقت فهو عصر ته وتطوراته اتراكمويرعى إرثه بل يفتخر بغر مت
واحدة حرم التعدد  فيها السام واأمن واإخاء حضارة إنسانية م  ف أفق مستقبلية يعُ متشو   ،ي كل حقبة

وع قر  وتُ  ضارة إرث إنساي متاح ليست حكرا على أي شعب.الت  ، هذا تكون ا

ضارة هو ما يثر القلق امعري  أهم   لعل  و  القانون الذي ضبط باأخص لدى امهتمن بفلسفة ا
ضارة نشأة ومسارا  لود فمشكلة امصر  ومصرا.كم مسار ا على سبيل الذكر ا –وبالتحديد فكرة ا

صر ضارة امصرية فأبدعوا حضارة مازالت هي الفكرة الي داعبت كانت  -على سبيل ا اة ا عقول ب
جلر ي عمله الضخم اموسوم بأفول الغرب، معامها تشهد على عظمتها.  إ الفيلسوف اأماي اشب

وف من امص امفكرين وإن تعددت الرؤى وامقاربات، واختلفت العديد من ر هو هاجس أضحى يؤرق فا
ت امقاصد والغايات، هذا القلق هو مرر للبحث عن قانون يسمح ل مس  شعاع اأطر وامرجعيات، وتباي

ضارة بالسطوع  دوما. ا

ضارة أمية خاصة، إذ قل امعري مقياس فلسفة ا ديث يكتسي ا ضارة  أن ا هو ي –عن ا
نفسي انفعا عقلي وتركيب حديث عن اإنسان حديث عن تركيب بيولوجي عضوي مادي،  -الواقع
فتح على العام   ، ضف إ أنهجتماعي اقتصاديان ياك، باإضافة إ  رد كائن له بعد غيي ميتافيزيقي، م

ضارة.   امتغر، هذا اإنسان امعقد الركيب امتشابك اأبعاد امعقد ي تركيبه هو صانع ا

ا امعاصر، هذا  البحث ي ا يعزز أميةوم ية قضاياها وارتباطها بعام ضارية هو راه الدراسات ا
ك امرجعيات اأخر الذي حو ل إ حلبة لل ها على  ضارات فيما بي افس ا ضارات، إذ تت صراع بن ا

ية عالية. ،الثقافية والتطور العلمي ارج عاجية  وما يصاحبه من تق اأمر الذي يستدعي البحث عن 
ظر ي ما آلت إليهأزما ضارة اإنسانية امعاصرة، وال ضاري ت ا  .رجات التقدم ا

ا ضارة ي التساؤات التالية: ما تبلورت اإ من ه ها مقياس فلسفة ا شكاليات احورية الي يعا
ظريات امفسرة للحضارة؟ وما طبيعة العاقات  ضارة؟ فيم تتمثل أبرز ال هي الداات امفهومية مصطلح ا

ا، وما هي تطلعات الدوائر البحثية مستقبا؟  ضارات راه  القائمة بن ا
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هذا امقياس بصفة صب  يحيث  تسيطرها، تبلورت أهداف امقياس. كالية الي ت  انطاقا من اإش
ضارة، مركزة على احاور الكرى الي تشك   استجاء إ من ناحية وبالتا فهو يسعى ل قوام فلسفة ا

، كما يرمي إ مسك خيوط  ضارة اللغوي والتداو ضارة شبكة امفاهيم الي تدور ي فلكها مفهوم ا ا
قول الفلسفية وامعرفية التفكرية اأخرى لل وجه الشبه وااختاف مع ا كما ،   ،اورة ومقابلة ومرادفة، و

د أعقدالأبرز إ يتطرق امقياس  ضاري، مع الوقوف ع فلسفة  قضايا ظريات التفسرية امتعلقة بالشأن ا
ضارة، ، وهو مقياس نظري فقط، فهو مثل تغطية معقولة هذا باعتبار وحدة استكشافية امقياسف وهذا  ا

اور وتعقد قضايا قل امعري، مقارنة مع تشعب   .ا

 وعلى اه قصد السبيل
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 01 :رقم المحاضرة

 مفاهمية في الحضارةالتباسات 
 

 شكال:طرح الإ
هل قبل هذا وذاك و  ما هو مجالها وما هو منهجها؟ففلسفة الحضارة تشكّل حقلا معرفيا مستقلا، إذا كانت 

 ما هي الدلالات المفهومية لمصطلح الحضارة؟وبالتالي: هناك اتفاق حول مفهوم الحضارة؟ 
 

 فلسفة الحضارة حولالمحور الأول: مداخل مفهومية 

 أولا: في مفهوم الحضارة

 :العربية الحضارة في اللغةمفهوم -1

بَةِ، الـمَغيب نقيض: الُحضُور: حضر" العرب لسان معجم في جاء  حُضُورا   يْحضُرُ  حَضَرَ  والغَيـْ
 بمشْهَد   أي منه وبمحَْضَر  ... فلان بِحضْرةَِ  ذلك وكان إياه، وأَحْضَرهَ الشيءَ  وأَحْضَرَ ...وحِضارة ، 

: والبادي والقُرَى، الـمُدُنِ  في المقيم: الحاضر...البادي، خلاف: والحاضِرُ . البَدْوِ  خلافُ : والَحضَرُ ...منه،
. بَدَوِي   وفلان حَضَريِ   وفلان البادية، أهل من وفلان الحاضرة أهل من فلان: ويقال ...بالبادية،  المقيم

 والريِّفُ، والقُرَى الـمُدُنُ  وهي البادية، خلاف: والحاضِرةَُ  والَحضْرةَُ  والَحضَرُ ... الَحضَرِ،  في الإقامة: الِحضارةَُ و 
 1".قَرار   بها لهم يكون التي الديار ومساكِنَ  الأمصارَ  حَضَرُوا أهَلها لأن بذلك سُُيّت

 غابَ، ضِد  : وحضارةَ   حُضُورا   حَضَرَ، الحاء، فصل في آبادي وغير بعيد عن هذا يذهب الفيروز
 2.البادية خلاف: والحاضِرةُ  ،..الَحضَرِ، في الإقامَةُ : والَحضارةُ  ،...

: والَحضارةُ  والِحضارةُ  البَدْوِ، خِلافُ : الَحضرُ  أن من معجمه، في الأصفهاني كما أورد الراغب
 3.غيرهِ  أو إنسان   أو مكان   لشهادةِ  اسُْا   ذلك جُعِلَ  ثم والبَدَاوة، كالبِداوة  بالَحضَر، السكُونُ 

ومنذ القدم وجدت كلمات عند العرب في معنـى البداوة والحضر مثل: الوبر والمدر والحدر والحجر، 
صوف الإبل والأرانب ونحوها الذي يصنع منه البدوي خيامه وملابسه، وتعنـي أهل البادية، وقيل  الوبرفـ

                                                           
 ص ص م،1955 ،1ط صادر، دار: بيروت/لبنان الراء، باب حرف الرابع، المجلد ،ربالع   ان  س  ل   .مكرم بن الدّين جمال الفضل بيأ ،منظور ابن 1

196 – 197.  

 العرقسوسي، نعيم محمد: بإشراف الرسالة، مؤسسة في التراث تحقيق مكتب: تحقيق. المحيط   اموس  الق  . يعقوب بن محمد الدّين مَجد الفيروزآباديّ، 2
 .377-376ص ص م،2005 ،8الرسالة، ط مؤسسة: لبنان -بيروت

 .137م، ص2012نجيب الماجدي، بيروت: المكتبة العصرية،  :يقمراجعة وتعل ،القرآن ألفاظ مفردات .الراغب هاني،الأصف 3
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فهو قطع الطين المتماسك، وهو ما يبنـى منه في القرى أو في المدن  المدرأهل الوبر أي أهل البوادي، أما 
ليعنـي الحضر، وقيل أهل المدر أي أهل المدن أو الحضر فمثلا  سَـمــّى العرب مصر بالمدرة السوداء، كناية 

بادية، وهي الأرض المنحدرة التـي لا يبنى عليها لتعنـي ال الحدركذلك    4عن أنها تتكون من قرى ومدن.
 المدينة، لذا وجدنا في الجزيرة العربية مدن عدّة سُيت باسم الحجر. الحجرو

  البداوة، ضد الحضارة أن على تتفق أنها الحضارة للفظ اللغوي المدلول على يلُحظ أن يمكن ما
 لكنها والتّرحال، التنقل خاصيتها التي البداوة مقابل في وتأتي والاستقرار، التوطن عامل بفعل تحصل كونها

 وهو المعنى، لهذا إغفال فهناك الغياب مقابل في الحضور معنى إلى الحضارة يحيل الذي بالمعنى جميعا   تأخذ لا
 .لاحقا   بيانه سيأتي كما  المعاصرين المفكرين بعض إليه تفطن الذي الأمر

 :مفهوم الحضارة في اللغات الأجنبية-2
الأجنبية  اللغات في الحضارة دلالة العربية، أما إذا عرّجنا إلى اللغة في الحضارة هذا فيما يخص دلالة

 وذلك بغرض الإشارة  5،-الأصلية دلالته في مفهومه وتأصيل المصطلح سيرة في الخوض بقصد ليس-
 تتقاطع والتي الحضارة لفظ عن للتعبير تُستخدم والتي الأجنبية اللغات في الواردة للمصطلحات مركّز بشكل

 . معه
 تشمل فهي الثقافة من أوسع الحضارة مفهوم لكن للثقافة، مرادفة الحضارة تأتي الفرنسية اللغة فيف

 إلى بالإضافة فقط، الروحي بالجانب إلا الثقافة تتعلق لا حين في الروحية، الحياة مظاهر وجميع التكنولوجيا
 أما. فردي عمل دون تلبى لا شخصية جد قضية فهي الثقافة أما جماعي، أو اجتماعي شأن الحضارة أن

 ترتبط والثقافة والتكنولوجي، المادي بالتقدم الحضارة يعرفون والثقافة، الحضارة بين يقابلون فإنهم: الألمان
 استعمالا   ويستعملونه الحضارة مفهوم يهملون فإنهم الأنجلوسكسونية المجتمعات في أما الروحي، بالجانب
 وسيتمّ التفصيل في هذه المصطلحات في المحاضرة الثانية من المقياس. 6.الثقافة شأن شأنه مزدوجا  

هذا التمايز في دلالة مفهوم الحضارة، بين اللغات الأجنبية فيما بينها، وكذا في اللغة العربية، يدل 
 يفسّر على مدى ارتباط المفاهيم بالمنظورات الحضارية والرؤى المعرفية التي تنتمي إليها. ولعل هذا ما

 .المفهوم مع التعامل في الواضح لاضطرابا
 

 

                                                           
 .4/166صمرجع سابق، ، لسان العرب ،بن منظور 4
، 2، عمان: المعهد العالمي للفكر الإنساني، طلسيرة المصطلح ودلالة المفهوم" دراسة ، المدنية – الثقافة – الحضارة. نصر محمد عارف،: أنظر  5

 .بعدها وما 46 ص ، م19944
6  Pau Foulque et Raymond Saint-jean.DICTIONNAIRE DE LA LANGUE PHILOSOPHIQUE, 

Paris.Pres0ses Universitaires De France.1962.p 95.   
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 :الحضارة في الاصطلاحمفهوم -3

 حياته ظروف لتحسين الإنسان به يقوم جهد كل  ثمرة": بأنهافي المفهوم العام  الحضارة فتعرّ  
 الثمرة أكانت وسواء مقصود، غير أم مقصودا الثمرة تلك إلى للوصول المبذول المجهود أكان سواء
 7." معنوية أم مادية

-1832) (Edward Burrnett Tylorعرفها عالم الأنثروبولوجيا البريطاني إدوارد بارنت تايلور )  
هذا الكل المركب الذي يشمل المعرفة والمعتقدات والفن والأخلاق  إن ثقافة أو حضارة، هي( 1917

 8والقانون والعادات وكل القدرات والعادات الأخرى التي يكتسبها الإنسان بوصفه عضوا في المجتمع.

 :تعقيب

يعتقد نصر محمد يبدو جليا أن هناك تفاوتا بيّنا في الدلالة الاصطلاحية لمفهوم الحضارة، لذا 
عارف أن "المنهج السليم لتحديد دلالات أي مفهوم هو الرجوع إلى جذر المفهوم في لغته وتتبّع 
دلالاتها في مصادرها الأساسية، ومحاولة تجريد هذه الدلالات ثم إعادة دمجها في الواقع المعاصر بعد 

ا  للوصول إلى المعنى الحقيقي المجرد واختلاف الخبرات والواقع ... سعيلال الزمان والمكان ظخلعها من 
 9من خصوصيات الاستعمال التاريخي".

ابن  مآل استخدام ولعلّ من بواعث تبني نصر محمد عارف لهذا المنهج يعود إلى ما لاحظه من
 فَ قَ وَ  مـومن ثَ "قد توافق مع جذر المفهوم الأوروبي ستخدام خلدون لمفهوم الحضارة، إذ أن هذا الا

الباحثون العرب عند الدلالات التي أعطاها ابن خلدون للمفهوم، على الرغم من أن ابن خلدون لم 
الحركة البشرية ويلقي عليها بصفات قيمية يكن يتحدث عن مفهوم الحضارة كمفهوم كلّي شامل يؤطر 

المشتقة  معينة، ... لذلك كان استخدامه ... مقصورا فقط على إحدى دلالات هذا المفهوم وهي تلك
 10.من الإقامة في الحضر بخلاف البادية"

لهذا اتـّـجه نصر محمد عارف إلى بيان انعكاسات استخدام ابن خلدون لهذا المفهوم على الدراسات 
اللاحقة، واستجلاء مواطن القصور والخلل مؤكدا  بأن: "وجه التلبيس هنا ليس نابعا  من استخدام ابن 

                                                           
 والفنون للثقافة الوطني المجلس: بيروت ، 01، رقم:المعرفة عالم :سلسلة"، وتطورها قيامها وعوامل أصول في دراسة" الحضارة حسين. مؤنس، - 7

 .13ص ،م 1978 والآداب،
م، 2007، 1ط، للترجمة العربية مراجعة: الطاهر لبيب، بيروت: المنظمة، ترجمة: منير السعيداني، مفهوم الثقافة في العلوم الاجتماعيةكوش، دنيس.   8

 .31ص
 .55، ص، مرجع سابقالمدنيّة " -الثّقافة -الحضارةعارف، نصر محمد.  9

 المرجع نفسه، الصفحة نفسها. 10
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ثين العرب ... مثَّلت هذه الدلالات أرضية أساسية لديهم ... ومن ثم  الباحخلدون، بل نابعا  من أن 
كان رجوعهم لابن خلدون أو القواميس العربية القديمة ... يمثل رغبة في البحث عن مقابل عربي 
للدلالات الراسخة في أذهانهم، أي أن رجوعهم كان رجوعا  تسويغيا  استظهاريا ، ليس رجوعا  للبحث 

 11وم باستنطاق اللغة العربية والاستماع إليها بكل دلالات مفاهيمها".عن حقيقة المفه

 جميعأوّل وأعم وأكثر تكرار يورد لاستخدام مفهوم الحضارة في فقد لاحظ نصر محمد عارف أن 
شير إلى استخدام 'حضر' بمعنى 'شهد' أي الحضور كنقيض للمغيب، والحضارة بمعنى يمعاجم اللغة 

ن جميع من وعلى الرغم من ذلك إلا أالشهادة، وكأنه هو أصل استخدام المفهوم، أو قرين لفظ حضر، 
 12.رجع إلى الأصل اللغوي للّفظ بَحَثَ عن الحضارة بمعنى سكنى الحضر أو عكس البداوة

إلى سكان اللبس عن الاستخدام التداولي لمفهوم الحضارة الذي يحيل الحضارة  من رفع انطلاقا  
والاستخدام اللغوي للحضارة بمعنى الشهادة، فالحضور نقيض التوطن والاستقرار، مة سِ المقترن ب الحضر

 ننتقل إلى استقراء مفهوم الحضارة في القرآن الكريم.الغياب، 

 :الإسلاميثانيا: مفهوم الحضارة في التصور 

 مفهوم الحضارة في الإسلام: -1

عدّ شاهدا  أمثل على الالتباس الذي يكتنف مفهوم الحضارة، الحضارة، تُ  فهومالسياقات السابقة لم
إلى استقصاء دلالة المعنى في القرآن،   ين، أمثال: نصر محمد عارف، وعبد المجيد النجارحثاالببعض لهذا اتجه 
ولعلّ هذا المعنى يشير إليه أن حضر في القرآن الكريم تعني شهد،  المفهوم،لات القرآنية لهذا الدلاتكشف 

﴾ وإذا حضر القسمة أولوا القربى ﴿ (، وقوله:180)البقرة:﴾ إذا حضر أحدكم الموت﴿ تعالى: قوله
(، وجميع هذه الدلالات تؤدّي 185)البقرة: ﴾فمن شهد منكم الشهر فليصمه﴿وقوله تعالى:  (،8)النساء:

 13معنى الشهادة أو الحضور.

نصر محمد عارف أن هناك أربعة دلالات تتّحد لتؤدّي معنى الحضارة أو الشهادة في الفهم  يذكر
 الإسلامي وهذه المعاني أو الدلالات لا يمكن تجزئتها وإلا فقدت معناها، وتتمثّل هذه المعاني في:

                                                           
 .56المرجع نفسه، ص 11
 .57مرجع سابق، ص 12
 .نفسه، الصفحة نفسها رجعالم13
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بمعنى التوحيد والإقرار بالعبودية لله، والاعتراف بتفرّده سبحانه بالألوهية والربوبية، وهي محور الشهادة -1
 العقيدة الإسلامية، وعليها يتحدّد التزام الإنسان بمنهج الله أو الخروج عنه.

لم، أو الشهادة بمعنى قول الحقّ وسلوك طريق العدل، أو الإظهار والتبيين، أو الإخبار المقرون بالع -2
 الملاحظة والمراقبة وتعُد  مدخلا  من مداخل العلم ووسيلة من وسائل تحصيل المعرفة.

الشهادة بمعنى التضحية والفداء وتقديم النفس في سبيل الله حفاظا  على العقيدة ودفاعا  عن تحرير  -3
 الإنسان من عبادة العباد إلى عبادة الله وحده.

وكذلك جعلناكم أمة وسطا لتكونوا شهداء على الناس ويكون الرسول عليكم  ﴿كوظيفة للأمة:  الشهادة-4
 14(، كما ينصرف معناها إلى الشهادة في الدنيا والآخرة.143)البقرة:﴾ شهيدا

فالشهادة بهذا المفهوم تعني أن الأمّة متميزة وقوية وعادلة وتحمي حقوق الآخرين في الاختيار 
وبالتالي وجود نموذج إنساني يمجّد قيم التوحيد والربوبية، وبالتالي فإن دور والتخلّص من عبادة العباد، 

الإنسان هو تحقيق شرط الخلافة في عمارة الكون وفق المنهج الإلهي، وبالتالي يتحقق حضور الإسلام في 
  15الكون.

ينتج عنها نموذج   الحضور والشهادة بجميع معانيها التي" :وتبعا  لهذه المعاني الأربعة، فإن الحضارة هي
إنسانّي يستبطن قيم التوحيد والربوبية، وينطلق منها كبعد غيبي يتعلق بوحدانية خالق هذا الكون وواضع 
نواميسه وسننه والمتحكم في تسييره، ومن ثم فإن دور الإنسان ورسالته هي تحقيق الخلافة عن خالق هذا 

الإنسان في كل مكان على ظهر الأرض أساسها  كذلك إقامة علاقة مع بني...  ه، أرض الكون في تعمير
 16."الأخوة والألفة وحب الخير والدعوة إلى سعادة الدنيا والآخرة

 :الحضور خلاف للوجود-2

 الحضور لكن الحضور، يعني والذي اللغوي بمعناها الحضارة مفهوم الميلاد زكي قرن المفكر السعودي
 :وهي التالية والدلائل الأبعاد يحقق الذي هو عنده الفعلي

 صنعه على والقدرة الحضور ومقومات شروط امتلاك  القدرة على صنع الحضور، أيعنىبم الحضور: أولا
 .وتحقيقه

                                                           
  .58ص ،السابق المرجع 14

  .77 ص.م2004 ،1ط الحامد، ومكتبة دار: عمان ،الإسلامية الحضارة في الوسيط. فايز والربيع،. الدين عماد خليل، 15

  .59 ص سابق، مرجع ،المدنية – الثقافة – الحضارة محمد. نصر عارف، 16
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 الداخلية الأصعدة مختلف على وتطور تقدم من وتحولاته العالم لمتغيرات الأمة مواكبة معناه الحضور: ثانيا
 .، وليس هامشه وأطرافه، أو الانكماش والعزلة عنهوالعصر العالم حركة في حضور هو فالحضور والخارجية،

 ظروف في يتحقق لا التقدم لأن والعصر، العالم مع والتواصل والتفاعل الانفتاح بمعنى الحضور: ثالثا
 .الجمود أو الانغلاق

 ويفرض ،الفعلي الحضور يصنع الذي هو وهذا ،المتواصل والنمو التجدد على القدرة بمعنى الحضور: رابعا
 .منطقه وفق معه والتعامل به الاعتراف الآخرين على

 التعامل وعدم المسؤولية وتحمل والعصر، العالم قضايا في والانخراط والتعارف المشاركة بمعنى الحضور: خامسا
 17.اللامسؤول أو المتفرج بمنطق

 وهو الحضور بمعنى الحضارة بين التوفيق يمكن أنه إلى الميلاد زكي يذهب أخرى جهة ومن جهة، من هذا 
 :وهي الحقائق من جملة خلال من أكده ما وهذا البادية، مقابل في الحاضرة بمعنى والحضارة الغياب، نقيض

 مصيره ويربط الاستقرار يعرف لا لأنه والوجودي، المعنوي: بالمعنيين حضور له ليس البدو مجتمع إن* 
 الوجودي المعنى فيه يتحقق الذي الحضري المجتمع بخلاف والوديان، الصحاري بين والترحال بالتنقل ووجوده

 . المعنوي حضوره صنع وبإمكانه والتوطن الاستقرار نتيجة

 حيث انغلاقه نتيجة الأخرى المجتمعات مع والمشاركة والتفاعل التواصل إمكانية فيه تنعدم البدوي المجتمع* 
 الحضري المجتمع عكس السريعة الاتصال وسائل غياب إلى بالإضافة الجهات كل  من الصحراء به تحيط
 والشعوب الأمم بين الحيوية الاتصال وسائل أهم تمثل التي والبحار الأنهار بقرب يتوطن ما غالبا   الذي

 .والحضارات
 لا هنا ومن والعمران البناء حوافز على يتوفر لا فهو الترحال على القائم البدوي المجتمع طبيعة بحكم* 

 لنفسها وتحتفظ الأجيال، فيها تتعاقب حيث للتوطن، تتجه الحضرية المجتمعات المقابل في الحضارة، يصنع
 18.الحضارة صنع على يساعد مما ومكتسباتها ومنجزاتها بتراكماتها

 والذي الوجودي المعنى خلال من يتحقق الميلاد زكي عند الفعلي والحضور الحضارة فإن القول ومجمل  
 خلال من المعنوي حضوره يصنع أن وبإمكانه والإنماء، البناء على يشجع مما والتوطن، الاستقرار يتضمن
 قضايا في والانخراط والتعارف المشاركة فرصة يتيح مما الأخرى والحضارات ولمجتمعات الأمم على الانفتاح
 .العالم تغيرات ومواكبة العصر

                                                           
ص  م،2008 ،2ط الإسلامي، الفكر لتنمية الحضارة مركز: بيروت  ،متغير؟ عالم في مستقبلنا نبتكر كيف  – الحضارية المسألة. زكي الميلاد، 17
 .116- 115ص
 .117 - 115.  ص ،مرجع سابق ،؟ متغير عالم في مستقبلنا نبتكر كيف  – الحضارية المسألة ، الميلاد زكي - 18
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 المجال والمنهج: فلسفة الحضارةثالثا: 

 التداولي لحقل فلسفة الحضارة: المجال-1

من الواضح أن مصطلح فلسفة الحضارة يتكون من كلمتين: فلسفة وحضارة، والمتفق عليه أنه لا  
يوجد تعريف جامع مانع للفلسفة يشمل التيارات والمذاهب والنظريات قديمها وحديثها، لذلك سيتبنى 

أن الفلسفة في حقيقتها ليست سوى مجموع الأفكار والآراء البحث المفهوم العام للفلسفة والذي يشير إلى 
والنظرية ذات الطابع التأملي المجرد التي تدور حولها المسائل الكبرى التي تواجه العقل الإنساني. أما الحضارة 

وهي تعدّ واحدة من المسائل الكبرى في هذا العصر، ولربما في   -فقد سبق الوقوف عند دلالتها المختلفة-
عصر، كونها البؤرة المركزية التي تنضوي تحتها مختلف القضايا التي تواجه الإنسان، سواء في استيعابه كل 

لواقعه الحاضر، أو في وعيه لماضيه ودروسه، أو في استشراف مستقبله. وعلى وجه العموم يمكن النظر إلى 
  19بها قادة الفكر في المجتمع. الحضارة بوصفها مجموعة الإبداعات الفكرية والفنية والتقنية التي يقوم

وتبعا  لذلك حدّد إبراهيم محمد تركي الحقل المعرفي الذي تتناوله فلسفة الحضارة بقوله: "فلسفة  
الحضارة ليست سوى البحث في تعريف الحضارة، وأسباب نشأة الحضارات، وهل هناك حضارة إنسانية 

لكل منها شخصيته المستقلة. كما يتضمن واحدة تتخذ مظاهر مختلفة أم أن هناك حضارات متعددة 
البحث في فلسفة الحضارة الحديث عن عوامل تكوين الحضارات، والمقومات الأساسية التي لا بد من 
توافرها لكي تقوم الحضارة وتزدهر...،كما يتضمن البحث في فلسفة الحضارة الإشارة إلى القضايا الأساسية 

 20الحضارات وصدام الحضارات ونهاية التاريخ والعولمة وما إلى ذلك."المطروحة في الوقت الراهن، مثل حوار 

كما عرّف علي عبود المحمداوي مصطلح فلسفة الحضارة في دلالته المفهومية على أنه: "دراسة  
الحضارات من ناحية أسباب وجودها وظهورها ومن ثمة عوامل قيامها وديمومتها وأهم أسباب وعوامل 

ق بها، كل ذلك من وجهة نظر فلسفية تهدف إلى البحث في معناها ونشوئها الانهيار الذي قد يلح
وانهيارها، والتنظير لما يمكن أن تكون عليه في المستقبل )التنبؤ( وبذلك فهو دراسة ليس لمدى العمران أو 

كل الأثر المادي كما أنه لا ينحصر بالفنون والمعارف والإنجازات،...، إنما فلسفة الحضارة ستختص بال
الذي يضم العاملين بالإضافة إلى مستوى الهوية الأكبر الذي يجمع المجتمعات التي تعلن انتماءها لعنوان 

  21الحضارة المعينة كالحضارة الإسلامية والحضارة الغربية والصينية وهكذا".
                                                           

 .19ص ،م7200 ،1ط والنشر، الطباعة لدنيا لوفاءا دار: العربية مصر جمهورية ،مناقشاتو  قضايا: الحضارة فلسفة في. محمد براهيمإ تركي، 19

  .20-19ص ص ،نفسه المرجع 20

 النديم ابن: لبنان-الجزائر الدائم، والعود والنهاية البداية جدل التاريخ فلسفة: كتاب  ضمن ،والإنسان الزمن الحضارة فلسفة. عبود علي المحمداوي، 21
 .591-590ص ص م،2012 ،1ط ناشرون،-الثقافية الروافد ودار والتوزيع، للنشر



14 
 

ل فلسفة الحضارة حقل معرفي يهتم بالبحث في حيثيات الحضارة من وجهة فلسفية، ويشموعليه فإن  
مفهومها، وأسباب قيامها، وعوامل انهيارها، وسبل استمرارها، بالتنظير لما يجب أن تكون عليه في المستقبل. 

 فتستنتج القانون العامّ الذي يحكم مسار الحضارة.

 : فلسفة الحضارةمنهج  -2

نظمة لقد تطورت الدّراسات التاريخية نتيجة انحسار الأنظمة الدكتاتورية وحكم الفرد وبزوغ الأ 
الديمقراطية وانعكاسها على الدراسات التاريخية من التأريخ السياسي والعسكري إلى التأريخ للحضارات أو 
بالأحرى الشعوب ممثلة في علمائها، وأدبائها، وفنانيها، وفلاسفتها، ومفكريها، وكان رائد هذا التحوّل هو 

 22.م(1778 -هـ1694)  voltaireفولتير 

الكتابة التاريخية كانت من التأريخ السياسي إلى التأريخ الحضاري، وما تاريخ الحضارة فالنقلة الأولى في  
إلا سجل لإنجازات الإنسان في التاريخ متضمنا  أوجه النشاط في مختلف المجالات من زراعة وصناعة وتجارة، 

تلف عن من فكر وفن وعلم، من مؤسسات سياسية واقتصادية واجتماعية. على أن فلسفة الحضارة تخ
تاريخ الحضارة اختلاف الفلسفة عن التاريخ، فإذا كان تاريخ الحضارة مجرد وصف وتقرير، كما يتعلق 
بالتفاصيل والجزئيات، فإن فلسفة الحضارة تعليل وتفسير، وهي تنحو نحو التعميم والكليات، فضلا  عن 

 23المقارنة بين الحضارات.

خ فإذا كانت فلسفة الحضارة تستخلص الأحكام العامة كما تختلف فلسفة الحضارة عن فلسفة التاري 
من وقائع جزئية تاريخية محددة. أي أن فلسفة الحضارة تنتقل من وقائع تاريخية جزئية لتصل إلى أحكام عامة  
كلية،  فمنهجها منهج استقرائي، أما في فلسفة التاريخ فإن الفيلسوف يختزل العلل الجزئية للوقائع الفردية 

 24احدة عادة يفسّر في ضوئها التاريخ العالمي.إلى علة و 

كما أن تفسير التاريخ إنما يكون وفق فكرة أو نظرية مسبقة تفُسر في ضوئها وقائعه، ففيها انتقال من  
الحكم الكلي إلى الوقائع الجزئية على خلاف فلسفة الحضارة، إنها تتعلق بالمستقبل ولا تقف بأحداث 

 25.التاريخ عند اللحظة الحاضرة

                                                                                                                                                                                     
 
 .8ص ،1ط ،مرجع سابق ،(الغربيَّة-الإسلاميَّة-اليونانيّة) الحضارة فلسفة في. السلام عبد صفاء وجعفر، محمود أحمد صبحي، 22

 .10ص نفسه، المرجع 23

 .14ص نفسه، المرجع 24

 .16 -15ص ص نفسه، المرجع 25
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وعليه تكون مهمة فلسفة الحضارة أن تتسع دراسة التاريخ لما هو أهم من أخبار المعارك وسير الملوك  
 26وحواديث البلاط، وأن يتتبع سير العقل البشري ممثلا  في شتى مظاهر النشاط الإنساني.

  

 

 

 

 

                                                           
 .123ص سابق، مرجع ،التاريخ فلسفة في ،محمود أحمد بحي،ص 26
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 02: رقم المحاضرة

 الحضارية المفاهيم شبكة
 

 : المطروح الإشكال
 الحضارة؟ مفهوم مع تقابلةوالم المرادفة المصطلحات هي ما
 

 :المدنية مفهوم في: أولا
 :لغة المدنية-1

 وأخذ المدن أهل عيشة عاش( تمدَّن) المدينة، أتى: مُدُونا– فلان( مدَن) الوسيط المعجم في جاء 
 العربية اللغة في المنجد :في ورد السياق هذا 1.العمران واتساع الحضارة(: المدنيّة) الحضارة، بأسباب

 الرُّقي مظاهر تمثلوهي  حضارة،: مَدَنيِة المدن، إلى منسوب: مُدُن مدينة، ساكن تعني :مَدَنّ ف المعاصرة،
 حالة من انتقل تحضَّر،: تمدَّن". يونانية مدنية" :جماعة أو ببلد الخاصة والاجتماعي والأدبي والفني العلمي
 حضارة له من والعمران، بالمدنيَّة ينعم من :مُتمدِّن وتهذيبا، لطفا أكثر وأصبح والحضارة المدنية إلى البداوة
 2.متقدمة

 مصطلح وبين بينه كبير  وتداخل تلاحم هناك أن نلمس" مدنية" لكلمة اللغوي المعنى خلال من
 المدنية تمثل أخرى جهة ومن العمران، تشتمل كما  الحضارة، عناصر أحد المدنية تمثل جهة فمن الحضارة،

 فقط، المدن في السكن تعنـي لا أي الحضارة، في المادي الجانب أيضا تعنـيكما   .الحضاري التقدم منتهى
 من وتقدما تطورا أكثر جديد أسلوب إلى القديمة الأساليب من العيش طريقة في الانتقال تعنـي وهي

 والخدمات والعمران والتجارة والصناعة بالزراعة بدءا الإنسان عيش طرائق كل  ويشمل القديم، الأسلوب
 . البادية أو المدينة أو القرية في كان  سواء الفرد بحياة تتعلق التي الجوانب في يدخل ما وكلّ  الأخرى،

 :الأجنبية اللغات في المدنية مدلول-2
 مصطلح اشتقاق من واضحا ذلك ويظهر والمدنية، الحضارة مفهومي بين خلط هناك بأن يلحظ

 الجذر إلى"  civilisation" الأوروبية الكلمة أصل يعود إذ (.Civil) المدنية من( Civilization) الحضارة
 يتعلق ما أو مدن بمعنى" civilis" أو المدينة، ساكن بمعنى"  civis" و مدينة، بمعنى" civites"  اللاتيني

                                                           
 . 859  ص سابق مرجع ، 2ط ، 2ج ، العربية اللغة مجمع ، الوسيط المعجم - 1

 .1327 ص ،م 2001 ، 2ط ، المشرق دار:  بيروت ،المعاصرة العربية اللغة في المنجد ، وآخرون نعمة أنطوان - 2
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"  منها يشتق ولم البربري، على المتعالي الرومان المواطن به يعُرَّف ما وهو" Citizen"أو المدينة، بساكن
ncivilizatio  "3.عشر الثامن القرن حتى 

 لفظف مفهومه، على مختلف حضارة لفظ أن إلى صبحي محمود أحمد ذهب المنحى نفس وإلى
 الأوروبية، اللغات أو العربية اللغة في سواء المدينة من مشتق مدنية لفظ أن كما  الحضر، من مشتق الحضارة

 civilis من أو المدينة ساكن بمعنى civis أو المدنية بمعنى اللاتينية فيcivitos  من مشتق civilisation فلفظ
 لما المدن سكان الحضر،أي وبين المدن في عادة المتحضرة الحياة تقوم حيث المدينة ساكن أو مدن بمعنى
 وفلاسفة ومفكرين وابتكارات اختراعات من البشرية الانجازات عن فضلا صناعية أو تجارية ثروات من يتوفر

 لا الأقل على أو مدنية أو تحضر بقيام الريف أو الجبال سكان أو البدو حياة تسمح لا بينما  وعلماء
 تتجلى لا ولكن فلاسفة أو علماء أو مفكرين أو عباقرة القرية تنجب وقد المدن، في إلا الحضارة تزدهر

 4.المدينة إلى هجرتهم بعد إلا عبقريتهم
 المعاملة رقةّ هي المدنية فاعتبر الحضارة إلى قريبة بصورة المدنية عرّف قد ديورانت أن ونلاحظ

 في والترف الراحة وسائل من الصناعة تقدّمه ما ذلك ويساعد المدن سكان ابتدعه الذي المهذب والسلوك
 5.المادي بالانتاج الآخرون ينشغل حين في والفلسفة المختلفة للعلوم الناس بعض تفرغ كذلك  الحياة،

 :الثقافة مفهوم في: ثانيا
 :العربية اللغة في الثقافة مفهوم-1

 :التالية والدلالات المعان عند الوقوف يمكن العربية اللغة معاجم إلى العودة عند
 :والمهارة الحذق* 

 وثقَِف   ثَـقْف   ورجل حَذَقَه،: وثُـقُوفَةً  وثقَِافاً ثَـقْفًا الشيءَ  منظور،ثقَِفَ  لابن العرب لسان في جاء فقد
 وفعله، الشيء إدراك في الحذق: الثَـقْفَ  أن إلى فيذهب الأصفهان الراغب أما 6.فَهِمَ  حاذق،: وثَـقُف  
 7.النظر في لحذق ببصرك أدركته إذا كذا  ثقَِفْتُ : ويقال

 
 

                                                           
 . 33.  ص ، سابق مرجع ،عارف نصر محمد - 3

 للطباعة العربية النهضة دار: بيروت ،الغربية – الإسلامية – اليونانية)  الحضارة فلسفة في .السلام عبد صفاء ،جعفرو   محمود أحمد ،صبحي - 4
 . 6 ص ،1999 ، 1ط والنشر،

 للطباعة الجيل دار: بيروت الأول، المجلد صابر، الدين محي: تقديم محمود، نجيب زكي: ترجمة ،الحضارة نشأة: الحضارة ةقص  . وايريل لوِ  ديورانت، 5
 .5ص ،م1988 والتوزيع، والنشر

 . 22.ص ، سابق مرجع ،الفاء حرف ، 9 المجلد ، العرب لسان ، منظور ابن - 6

 . 76.  ص ، سابق ،مرجع الأصفهان الراغب -7
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 :والذكاء الفطنة *
، لَقِن   غلام التعلم، سرعة هو: الشيء ثَـقْفُ : العرب لسان في جاء إذ  والمراد وذكاء، فطنة ذو ثقَِف 

 9.ثقَِف   فهو فطنًا، حاذقاً صار: ثَـقَفًا ثقَِفَ : الوسيط المعجم وفي 8.إليه يحتاج بما المعرفة ثابت أنه
 : الاعوجاج وتقويم التهذيب *

 وهذّبه أدّبه: الإنسان وثقّف وسوّاه، منه المعوجّ  أقام: الشيء ثَـقَّفَ  الوسيط، المعجم في جاء
 10.وعلَّمه

 :الأوروبية اللغات في الثقافة مفهوم-2

 من cultura اللاتينية عن مأخوذة وهي ،الحضارة معنى على للدلالة  cultureلفظة تستعمل كما
 مقصورة والوسيطية القديمة العصور في اللاتيني الأصل دلالة كانت  وقد نمىّ، أو حرث بمعنى colere فعل
 .agriculture في نجدها التي الدلالة تلك- ومحصولاتها الأرض تنمية على

 مع والعقلي، المادي بمدلوليها والفرنسية الانجليزية في تستعمل بدأت الحديثة العصور أوائل وفي 
 كان  فلما الانجليزية، في ومثلها. la culture des lettres–la culture du blé تنميته المقصود الشيء إضافة
 شيء إلى إضافة دون إجمالا اللفظة هذه يطلقون وأقرانه كفولتير  الفرنسيون الكتاب أخذ عشر الثامن القرن

 إلى العملية هذه حصيلة انتقلت ثم والذوق، العقل تنمية على تدل المطلق المعنى بهذا  cultureوغدت معين،
 11.الثقافة بلفظة بالعربية عنها نعبر التي والذوقية والأدبية العقلية المكاسب

 وإعداده الشيء تهذيبو  الإصلاح معنـى يحمل الثقافة، لمصطلح اللاتينـي الأصل نأ يبدو
 .والذكاء والفطنة الحذقة لمعنى افمراد الثقافة مصطلح جعل على درجت قدف العربية المعاجم أما. للاستعمال

اصطلاحا فقد تعدد تعاريف الثقافة فهناك من عرف الثقافة بأنها: "تراكم الأفكار والقيم  أما
 12والأشياء، أي أنها التراث الذي يكتسبه أفراد المجتمع عبر الأجيال المتعاقبة عن طريق التعليم والاكتساب".

على السواء، وعلى هذا الأساس وهناك من عرفها بأنها: "حصيلة الفكر والمعرفة في المجالين النظري والعلمي 
 13فإنها تعتبر خاصية إنسانية من خصائص الإنسان دون غيره من الكائنات".

                                                           
 . 22.  ص ، سابق مرجع ، منظور ابن - 8

 .76.  ص ، سابق مرجع ، الأصفهان الراغب - 9

 . 98 ص ، سابق مرجع ، الوسيط المعجم - 10

م، ص 1981 ،4ط للملايين، العلم دار: بيروت ،"الحضاري الواقع في وأحوالها الحضارة ماهية في دراسة" الحضارة معركة في. قسطنطين ،زريق - 11
 .33 – 32ص 

 .21، الجزائر: شركة دار الهدى للطباعة والترجمة والنشر، د س، صهذه هي الثقافةبن نعمان، أحمد.   12
 .22المرجع نفسه، ص 13
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 :الكريم القرآن في الثقافة فكرة -3
 القرآن آيات ضوء على الدلالي وحقلها الثقافة فكرة اختبار الميلاد زكيالمفكر السعودي  حاول

 فيض لاستلهام فيها والتأمل عندها التوقف منا تستدعي مهمة إشارات هناك أن اكتشف حيث الكريم،
 فكرة بتحليل تتصل التي القرآنية الإشارات هذه ومن البرهان وحكمة المعرفة وأصالة النظر وتصويب المعان
 :الثقافة

 في النظر لنا تتيح كونها  في الآية هذه أهمية تكمن ،(31:البقرة" ) كلّها  الأسماء آدم وعلّم: "تعالى قوله: أولا
 في منها نبدأ أن ينبغي التي البداية لنا وتحدد بالعلم، الإنسان علاقة حول الوجود إلى ظهر كلام  أول

 عن حدثنا الذي الكتاب هو والقرآن أيضا، الثقافة يشمل وبما والمعرفة بالعلم يتعلق ما  كل  عن الحديث
  من المقصود هو ما تحليل في - النظر وأمعنوا وحديثا قديما – كثيرا  المفسرون توقف وقد 14.البداية هذه

 وعلاقتها الآية هذه نختبر حين لكن. الشأن هذا في النظر وجهات وتعددت كلها  والأسماء الأسماء، كلمة
 :هما مترابطين أمرين في يتحدد نستنتجه ما فإن الثقافة بفكرة
 عن العلم ينفصل أن ينبغي لا وبالتالي والإدراك والمعرفة العلم مصدر هو آدم علَّم الذي الله أن: أولهما

: تعالى قوله في كما  الله، يخشون الذين هم العلماء وأن المصدر، هذا يخالف فيما ويسخَّر ويوجَّه مصدره،
 من ونستنتج بالله، الإيمان مع العلم تلازم ضرورة يعني كما،(28:فاطر" ) العلماءُ  عباده من اللهَ  يخشى إنما"

 في العاقلة القوة هي( كلها  الأسماء)  من المقصود أن باعتبار بالله والإيمان الثقافة بين العلاقة ضرورة ذلك
 والعلوم، المعارف الإنسان يكتسب العاقلة القوة وبهذه كذلك،  والثقافة والإدراك العلم مركز وهي الإنسان
 . صورة أحسن في ويجعلها نفسه ويهذب الأشياء حقائق ويدرك

 على حيوية بقابلية داخله في مزود ،الطبيعة حيث من وعاقل عالم كائن  الإنسان أن الآية من يفهم: ثانيهما
 المهد من العلم أطلبوا: " الشريف النبوي للحديث مصداقاً  اللحد، مرحلة إلى تتوقف لا قابلية وهي التعلم،

 وبهذا الجبرية، وقوانينها الطبيعة عن وانفصل المخلوقات، سائر عن الإنسان تـَميـزّ القابلية وبهذه". اللحد إلى
 الجزء. آدم تعلمها التي كلها  الأسماء من جزء فهي الثقافة من قريباً  الإنسان يكون العاقلة القوة أو العلم
 الإنسان مقدور في كان  لما الأسماء هذه من جزءاً  الثقافة تكن لم ولو آدميته، أو الإنسان لمفهوم يرمز الذي

 قوانين جبرية من تحرره التي وهي الإنسان إنسانية معنى تعطي التي هي فالثقافة بها، قوالتخلّ  عليها التعرف
 15.غرائزه وتهذب الطبيعة،

                                                           
 .153.  ص ، السابق جعر الم - 14

 .156- 155.  ص.ص ، نفسه جعر الم - 15
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 سوَّيته فإذا*  مسنونِ  حمإِ  من صلصال من بشراً خالق   إن للملائكة ربك قال وإذ: "تعالى قوله: ثانيا
 الآيتين هاتين حسب البشرية فالطبيعة ،(29-28: الحجر") ساجدين له فَـقَعوا روحي من فيه ونفَخت
 إل يقود قد الآيتين معنى فهم محاولة وإن الإلهية، الروح نفخة ومن طين من تتكون فهي التركيب مزدوجة

 من طلب أنه إذ البشرية، الطبيعة عليها تحتوي التي الإلهية الروحية للنفخة أكبر أهمية يعطي القرآن بأن القول
 في التفاسير أقرب ولعل. آدم ذات في الإلهية الروحية النفخة حدوث قبل وليس بعد لآدم السجود الملائكة
 معرفة تشبه وإرادة معرفة الإنسان أعطى الله أن تعني الإنسان في لروحه الله نفخة أن: الآية هذه معنى تحديد
 بقية على والسمو التفوق الإنسان تمنحا أن قادرتان فإنهما بحق لهما الإنسان استعمال وعند الله، وإرادة

 . الأخرى الأجناس
 الحقل في النظر تعميق إلى الميلاد زكي دعا لقد ،(1:العلق) "خلق الذي ربك باسم اقرأ: "تعالى قوله:  ثالثا

 النزول، في السبق حكمة لها أن باعتبار تليها التي الأربع الآيات مع خاص بوجه( اقرأ) لكلمة الدلالي
 تبدأ ولا( اقرأ) من تبدأ فالثقافة الإسلامي، المجال في الثقافة فكرة وبين( اقرأ) كلمة  بين الارتباط لشدة وذلك

 . غيرها من
 هذا فإن الفكرية، القدرات وتهذيب الفطرية الملكات وتنمية الذهن إصلاح بمعنى الثقافة أخذنا فإذا

 مقدمة أن تفيد كما  العلم، اكتساب على والاستمرار بالقراءة الأمر تفيد التي( اقرأ) بـ الصلة وثيق المعنى
 كل  إلى موجّه خطاب أنها( اقرأ) دلالات ومن صوره، بكافة للجهل نفي وهي قبلها وليس( اقرأ) الثقافة
 فكل" ربك باسم اقرأ: "تعالى قوله بدلالة القراءة هذه تصويب من ولابد والعصور، الأزمنة كل  في إنسان
 في ربه الإنسان يخشى حتى الكون، هذا في شيء كل  خالق هو الذي( الله اسم) بـ يبدأ الإسلام في شيء
 النص إلى العودة وقيمة أهمية لنا يتبين هنا من. الحكمة، الإنسان الله يلهم الخشية وبهذه وتثقيفه، تعلمه

 ما وقيمة أهمية عن ويكشف .الحديثة والإنسانية الاجتماعية العلوم وأبحاث دراسات مجال في القرآن
 16.الثقافة ونظرية بفكرة علاقة لها وتصورات مفاهيم من لدينا

 والاستناد بها التخلق من لابد وروحا، وتخلقا وطاقة قوة":الميلاد زكي عند الثقافة مثلت لهذا
 صورها بكافة التخلف مشكلة وهي الأمة، في مستعصية مشكلة وأعظم أكبر مواجهة في إليها

 17." والاستيلاب التبعية عن بعيدا والتحضر التمدن نحو وسعيا وأنماطها
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 :والتخلف التقدم: ثالثا

 :التقدم لمفهوم والاصطلاحية اللغوية الدلالة-1

 الأمام، إلى السير أنه منها أخرى دلالات تفرعت اللغوية الدلالة هذه ومن ،السبق يعني لغة التقدم
  الأعمال، من عمل في النجاح من طيبة درجة تحقيق يأ. والتراجع التقهقر هو الحالة هذه في والنقيض
 المقابل .الشفاء من قدر تحقيق للمريض بالنسبة يعني أنه كما  دراسته، في الطالب يحرزه الذي كالتقدم
 18(Devlopment) الفرنسية وفي ،(Progress) كلمة  هو المصطلح لهذا الانجليزي

 من البشري المجتمع وانتقال أفضل، إلى حالة من التحول يعني فالتقدم الاصطلاحية الدلالة أما
 نشوء مع وتطوّر المعاصر المفهوم نشأ فقد الإنسان الفكر على جديد محدد كمفهوم  وهو أرقى، إلى مستوى

 19.عشر والثامن عشر السابع القرنين في الصناعية الثورة

 أوسع نجده الذي الترقي مصطلح مثل تماما، لها المكافئة المصطلحات من مجموعة هناك أن كما
 بعض أن إلا جديد التقدم مصطلح أن ومع م،20 القرن في الكونيتين الحربين بين ما فترة حتى انتشارا

 الفلاح، الصلاح، الفوز، التحسين، كلمات  استخدموا قد مثلا كالزهراوي  أنفسهم المحدثين العرب المفكرين
 الرقي كلمتا  به تستخدم الذي بالمعنى نفسه القرآن في مشتقاتها بعض استخدمت أصيلة عربية كلمات  وهي

 20.المحدثان والتقدم

 فمفهوم، والتغير التطور مفهوم: هما آخرين بمفهومين التقدم -جدعان فهمي الأردن المفكر يربط
 أي لوجوده يبقى لا فإنه الطابع هذا من جرّد ما وإذا ،أخلاقي معياري مفهوم الأولى بالدرجة هو التقدم
 21.عليه يدّل ما تغطية على آنذاك قادرين وتطور تغير مصطلحا ويصبح مسوغّ

 

 

 :التخل ف-2
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 من ذلك عن ينتج وما النسبي المعيشة مستوى انخفاض تمثل حضارية– اقتصادية ظاهرة التخلّف 
 العلمية والاختراعات العلمية بالمفاهيم دراية عدم ومن المجتمع في الفوقية والبنـى الثقافية المستويات في ضعف
 22.المتقدمة والبلاد المتخلفة البلاد وضع بين المقارنة من ينطلق لأنه نسبي وضع وهو. الحديثة

 أبناءها وعدت التي الجماعات لأوضاع البغيض الوجه وهو للتقدم المقابل الوجه هو :التخلّف
 أجل من تكافح جميعا الأقطار هذه أن حيث الإسلامي العالم أقطار في شاملة ظاهرة هو والتخلّف بالحياة،

 الحياة في وتخلّف وتجسيدها العقيدة فهم في تخلف فثمّة متعددة التخلف بها يتشكّل التي والصّور. دحره
 والحكم التدبير وأنظمة السياسية الأحوال في وتخلف والاجتماعية الاقتصادية التنمية في وتخلف الأخلاقية

 23سياسي؟ أم ؟ عقدي هو هل للتخلّف السببي المبدأ في المسلمين اختلاف إلى أدى ما وهذا

                                                           
 .703ص سابق، مرجع ،1ج ،ةالسياس موسوعة .الوهاب عبد ،الكيالي 22

 .548ص نفسه، المرجع 23
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 03:رقم محاضرة

  اشفيتسر آلبرت عند الحضارة فلسفة

 :اإشكال طرح
ضارية الرؤية مقومات تتمثل فيما د ا  اشفيتسر؟ ألرت ع
 

 :اشفيتسر ألبرت عند الحضارة ماهية: أوا

 تعريف الحضارة عند اشفيتسر:-1

ضارة ي مفهوم الفيلسوف والطبيب اأماي    التقدم: "تع (م1965 -1875) اشفيتسر ألرتا
ماهر لأفراد وامادّي الروحي ضارة اشفيتسر عرّف فقد ،1"السواء على وا : قوله ذلك من موقع غر ي ا

ضارة نعرّف أن أولا  ونستطيع" قول عامة بصورة ا ضارة إن: ف  لأفراد وامادّي الروحي التقدّم هي ا
ماهر اس حقّقه تقدّم كل ماع إها: "بقوله عرفها كما2".السواء على وا  من ال كل ي فرد وكل ال

 فهذا لأفراد، الروحي الكمال يساعد التقدّم هذا كون حيث من نظر، وجهة كل ومن العمل الت
  3."التقدّم كل التقدّم هو اأخر
ضارة ي يفصل ل اشفيتسر أن يبدو  ه وامادي، الروحي جانبيها بن ا  كفة بوضوح يرجح لك

 .التقدم عن هو ويعتر بل امادّي، التقدّم على الروحي للكمال واأولوية اأسبقية

ضارة، مقومات عن اشفيتسر يتساءل ثّ    اأعباء من تقلل أها مقوماها أوّل: "بقوله فيجيب ا
ماهر اأفراد على امفروضة اشئة وا اد. الوجود ي الكفاح عن وال ياة ي للجميع امواتية الظروف وإ  ا

فسه يطلب مطلب اإمكان قدر  روحياا  اأفراد كمال أجل من يطلب أخرى ناحية ومن ناحية، من ل
ضارة من القصوى الغاية وهو وأخاقياا،  ي نفسه اإنسان يؤكد أن فيجب مزدوج الوجود ي والكفاح. ا

فيف. وضدهم اإنسانية ي إخوانه بن وكذلك الطبيعة، وضد الطبيعة  سيادة بتقوية يتحقق الكفاح و
ارجية الطبيعة على العقل ة دقة بكل امطلوبة اأهداف دم وجعله اإنسانية، والطبيعة ا  4.مك

                                                           

شر، للطباعة اأندلس دار: بروت بدوي، الرمن عبد: ترمة ،الحضارة فلسفة. ألرت اشفيتسر، 1  .6 -5 ص ص ،1980 ،2 ط وال
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ضارة تكون وبذلك  د ا  على أولا  العقل سيادة ي نفسها قّق فهي: الطبيعة مزدوجة اشفيتسر ع
 سيادة خال من نفسها قّق وثانياا  الطبيعة، على والسيطرة امادّي التقدّم قيق ي وامتمثّل الطبيعة، قوى

اس نوازع على العقل  . اآخر البعض ضد بعضهم يستخدم فا ال

قيقي التقدّم أن تصور وي  ضارة ي ا وع هو ا  على سيطرته اإنسان فيه قق الذي الثاي ال
كن التقدمنْ  من كاا  أن من الرغم على. نوازعه  على العقل سيادة نعد   أن نستطيع حيث روحياا، عَدّ مُ
ا مادياا  تقدماا  الطبيعية القوى  العقل سيادة أما. اإنسان لصاح ونستغلها امادية اأمور على نسيطر فيه أن
وازع على  ي التفكر قوّة من قسم عمل أي الروح، ي الروح عمل آخر، مع روحي عمل فهي اإنسانية ال
ها آخر قسم  .م

وازع على العقل بسيادة امقصود أما  ماهر اأفراد أن هو اإنسانية، ال  إرادهم علون السواء على وا
ضارة جوهر اأخاقي فالتقدم أخاقية، أفعاهم تكون أن أع للكل، والروحي امادي للخر موجهة  ا

كن جوهرية، أقل فهو امادّي التقدم أما. واحد مع غر له وليس حقاا   سيء أو طيب أثر له يكون أن وُ
ضارة تطور ي د غريباا  سيبدو أنه للحضارة اأخاقي التصور هذا أن جيداا  اشفيتسر ويدرك. ا  بعض ع

اس  5.الزمان عليه وعفى عقلياا  بوصفه ال

 :اشفيتسر عند الحضارة قانون: ثانيا

 :اشفبتسر عند الحضارة قيام دافع -2

ضارة مقومات تتحدّد  د ا  يصرح كما العام، إ نظرة أو الكون، ي نظرية توفّر بضرورة اشفيتسر ع
اد هو الروح على املقاة الواجبات أعظم من بأن اشفيتسر ظرة ويقصد العام، إ نظرة إ : العام إ بال

 فيه، يعيشون الذي العام موضوع وعن الطبيعة عن أفكارهم يؤلفونه، الذين واأفراد اجتمع أفكار مضمون"
 هذا ي نفسي أنا ذاي مع وما فيه، أعيش الذي اجتمع مع ما. ومصرها واأفراد اإنسانية مكانة وعن

ه؟ عليه صل أن نؤمل وماذا العام، ي نفعل أن نريد وماذا العام؟ ا ماهو م  6".اهه؟ واجب

ظرة هذ مرتكزات باأحرى أو شروط عن أما   متفائلة تكون أن ب أها يؤكد اشفيتسر فإن ال
ه يعر ما وهو وأخاقية، ظرية: "قوله ي ع  على الوجود تفضل كانت إذا متفائلة تكون الكون ي وال
ياة وتؤكد الاوجود ياة الكون من اموقف هذا ومن. ذاته ي قيمة له شيئاا  بوصفها ا شأ وا  إ الدافع ي

ا يكون الذي بالقدر القيمة مستويات أعلى إ الوجود رفع ا ومن. ذلك قيق ي تأثر ل شأ ه شاط ي  ال
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 .67ص نفسه، امرجع 6



25 

 

ية، الفرد أحوال إصاح إ اموجه ه واإنسانية، والدولة اجتمع وأحوال ا بثق وم ضارة أعمال ت  ا
ارجية ظيم الطبيعة قوى على الروح وسيطرة ا   7."الجتماعي والت

ظرية أن اشفيتسر ويعتقد هذا  ضارة إنتاج على اأخاق مع تتعاون اأخاقية امتفائلة الكونية ال . ا
هما واحدة تستطيع ولن  هدف ها العام تطور عملية بأن الثقة يهب فالتفاؤل. الدور تؤدي أن مفردها م

انب. للفرد اأخاقي الروحي الكمال يهيئ واجتمع للعام العامة العاقات سن وبأن حقيقي، روحي  وا
اد ي يسهم اأخاقي مية على القدرة إ  اجتمع وي العام ي للتأثر الضروري العقلي الستعداد ت
ا كل بن التعاون وإحداث هائية الغاية هو ما للفرد، واأخاقي الروحي الكمال لكفالة أعمال  ال
 8.للحضارة

 :اشفيتسر منظور في الحضارة انحال أسباب -2

ضارة بأن اشفيتسر يصرح  ة فرة مرور بعد هايتها تبلغ أن بد ل مو، عملية أية شأن شأها ا  من معي
ا فليس الزمن، ال هذا أسباب بأن نسلّم أن غر نعمله ما لدي ا ماماا، طبيعية أسباب هي ال  أن وعلي
ا ي ما نفعل ضارة بأن تشهد الي األيمة، شيخوختها ظاهرة من لإفادة وسع ياا  تفقد ا  طابعها تدر

 9.اأخاقي

ال اشفيتسر حدّد  ضاري ال بدأ: "قوله خال من عملية بطريقة ا قرر ول  أولية حقيقة مة ف
اصية للعيان، واضحة ا ي امروعة وا  الروحي، تقدمها من جداا  بكثر أكر امادّي تقدمها أن هي حضارت

ا لكن ،... توازها اختل لقد اها الي القوّة وأسباب امعرفة ي للتقدّم ماست ا بلغ ضارة نتصور جعلت  ا
ا ممعيباا، ناقصاا  تصوّراا  ازاها تقدير ي نغا فإن صر أمية نقدّر ول امادّية، إ ياة ي الروحي الع .  قدر حق   ا
قائق ولكن ضارة أن حاد بلسان تقول إها التفكر إ تدعونا بدأت ا مو ل الي ا واحي إل فيها ت  ال
ة يكون ما أشبه هي الروح ميدان ي متكافئ مو ذلك يواكب أن دون امادّية  ومضت قيادها اختلّت بسفي
 10".عليها ستقضي الي الكارثة و متزايدة بسرعة

ال، أسباب أما ما ال ضارة تكون حي ال بسبيل ا ها العلل من السلسلة نفس مة فإن ال  لك
اء فيصاب. سلبية بطريقة فعلها تفعل صر أن يتداعى أو بالتلف الب  كليهما أو اأخاقي أو امتفائل الع

ا ومهما. الواهي اأساس اهيار اهارا قد معاا   فكل  . تغرات من يقع ما تفسّر أخرى أسباباا  د فلن ث
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وع هذا من الي وامعتقدات اأفكار شأ ال  التفاؤل) الدعامتان هاتان كانت فإن. اأخاقي الدافع من ت
تن( واأخاق  11.شا ما مة فليس متي

ضارة مستقبل فإن وهذا"   ها الكون ي نظرية إ يصل أن الفكر ُكن كان إذا ما على يتوقف ا
ظريات كان ما اأخاقية والدوافع بالتفاؤل وثوقاا  وأشد   أمية أكثر ارتباط  12".السابقة لل

ا فإذا: "أنه اشفيتسر ويؤكد  ياة العام يؤكد فيها كونية نظرة تقرير ي ح ع، و على وا ا مق  فإن
ستطيع ة س ال على اهيم ضارة ا ا قمدّر وإل. جديد من حقة حية حضارة وبلوغ امتواصل ا  أن علي

ال لوقف اولة كل إخفاق نشهد قائق من أصبح إذا إل القوم السبيل نسلك ولن ال  ها امسلم ا
ضارة ديد أن عامّة ا بتجديد إل يتم أن ُكن ل ا اد جديد سعي قام إذا وإل للحياة نظرت  نظرة إ

 13".كونية

ضارة من اأخاقي اشفيتسر موقف اء يبدو   أو مقوماها، ديد ي أو تعريفها، حيث ن سواء ا
ضارة فأهل سقوطها، وعوامل قيامها حيث من بهوا قد الغربية ا انب أمية إ ت اء ي الروحي ا  ب

ضارة، ال بتاي كفيل اأخر هذا ا  .ال
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 04: رقم محاضرة

 اشبنجلر عند الحضارة فلسفة

 (م1936 -1880)

 :اإشكال طرح
لفيات هي ما جلر تفسر كم ال ا  للحضارة؟ اشب

 :اشبنجلر عند الحضارة ماهية: أوا
 :(Oswald Spengler) اشبنجلر بـ التعريف-1

بورج، ي ولد'. الغرب ال' بكتابه كبرا تأثرا أحدث أماي، حضارة فيلسوفهو    كان والدا باك
تيا مسيحيا  العلوم ي صص حيث برلن جامعة دخل م. هلّة ي الثانوية دراسته أوزفلد أمضى. بروتست

شن جامعة دخل ذلك وبعد  ذلك بعد حياته وأمضى. أخرى مرة هلّة إ م برلن إ عاد م(. ميونخ) م
ة ي شن مدي قطعا كاملة وحرية هائلة عزلة ي وحيدا م ال' كتابه وكان والتأليف، والقراءة للبحث م  ا

 1.حياته طوال امعاش له كفلت ثروة مصدر' الغرب
 :اشبنجلر عند الحضارة مفهوم- 2

ضارة مفهوم يتحدّد  د ا جلر ع ضارات إن: "بقوله اشب  هو التاريخ وان عضوية، تراكيب هي ا
ن. الشخصية سرها موع ية للحضارة الضخم التاريخ بان مورفولوجية نظر وجهة من نقول و  أو الصي

يوان، تاريخ أو اإنسان، للفرد القزم التاريخ يعُادل الكاسيكية،  هذا وقو. زهرة أو شجرة تاريخ أو ا
سبة فرضية أو بزعم ليس سبة هو إما الفاوستية، الرؤيا إ بال  2."وخرة اختبار ذكرت ما بال

هائي اجموع بوصفها ما، حضارة فكرة أميز إن": يذكر كما  ية، إمكاناها ال  ظاهرها من الباط
ساسة جزة مكتملة كواقعة التاريخ، صورة على مظهرها أو ا فس عاقة وهي. م سد ال ي، با  عاقته ا

ور عام ي بتعبر ا امدرك ال  وإكمال فيها، للمكن امطرد التحقق إا هو ما ضارة التاريخ هذا إن. أعي
از التحقق هاية، ماما   يعادل وإ امة ال  3".وا

ات من مكوّن إذا   فالتاريخ: "امع وهذا  ضارات، هي حية عضوية كائ ها حضارة وكل ا  تشابه م
يوان أو اإنسان كتاريخ حضارة كل فتاريخ التشابه، مام العضوي الكائن  بسواء، سواء الشجرة أو ا

ضارات هذ حياة ترمة هو العام والتاريخ ياة سياق كان فإذا. ا  ت تدخل ال اأفراد بن واحدا   ا
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ا فإذا. عليه تسر واحد سياق ميعا   فللحضارات واحد، نوع ه استطع سبة تعي ا واحدة إ بال  أن استطع
ه سبة تعي ضارات، بقية إ بال ا اميسر من وصار ا ئذ ل  حضارة أية ها ستمر ال اأدوار نعرف أن حي
بأ أن أيضا   اميسر من يكون كما...  4".اأرض على اآن اموجودة للحضارة سيجري ما نت

د التاريخ أن هذا من يفهم  جلر ع ات من يتكون اشب ضارات، هي حية عضوية كائ  كل وأن ا
ها حضارة ي الكائن تشبه م  أصالتها كانت مهما حضارة كل تاريخ فيكون الشبه، مام العضوي ا

يوان أو اإنسان كتاريخ وعراقتها، ضارات هذ ياة ترمة إا التاريخ وما الشجر، أو ا  .ا

 :اشبنجلر عند الحضارة قانون :ثانيا

 :والفناء والنمو النشوء منحى اشبنجلر عن الحضارة-1

جلر أرجع  ضارة نشأة قي الرئيس السبب اشب  حيث كبرة، روح ي وامتمثّل ميتافيزيقي سبب إ ا
د نقف أن مكن ا ية اللحظة ع جلر يقول إذ ما، تمع ي الروح تلك فيها تولد ال الزم  ان: "اشب

ضارة  لإنسانية( proto spirituality) اأولية الروحانية عظيمة نفس فيها توقظ ال اللحظة ي تولد ا
 دود، وغر خالد هو ما فانيا   دودا   وشيئا   له، شكل ا ما شكا   لتصبح نفسها، وتعزل الطفولة، اأبدية
 هذ اأرض برقعة ملتصقة تبقى حيث تاما ، تعريفا   ها ومعرفة ها ددة اأرض من رقعة تربة ي فتزدهر
بات، شأن ذلك ي شأها دما موت م ال فس هذ قق ع  ي إمكاناها كامل( امرجم-أيقظتها ال) ال

ون ومذاهب ولغات شعوب أشكال  5"(Proto-Soul). اأولية نفسها إ وتعود وعلوم، ودول وف

ي وجودها لكن: "نـمُوّها شأن ي وقال  قبات سياق به وأع ا  وتعرض تعرّف ال العظمى ا
 وتدمدم خارجها همهم ال الفوضى قوى من( (Idea فكرها صيانة بغية شجي صراع هو ااكتمال، مراحل
ان وليس وعي، دوما داخلها اق وضد مادي هو ما ضد وجاهد يصارع الذي هو وحد الف  ي الفكرة اخت
 فيه الذي والفراغ، باامتداد الصوفية، تبلغ تكاد ح رمزيتها ي عميقة رمزية عاقة حضارة فلكل داخله،

اضل وبواسطته   6."ذاها قق كي ت

دما: "فيقول مصرها شأن ي أما   توى وكامل الفكرة وتكتمل( )ذاها قيق) اهدف هذا تبلغ ع
ية إمكاناها جز الباط مد وتتسمم وتفسد فجأة تتصلب آنذاك( ظاهرها ي واقعية وتصبح وت  دماؤها و

ور خرة أغصاها تشرئب مهرئة عماقة كغابة حاها وتغدو ،... مدنية فتسمى قواها و اقها البالية ال  بأع
                                                           

ان الكويت ،اشبنجلر. الرمن عبد بدوي، 4  .101ص م،1982 القلم، ودار امطبوعات وكالة: ولب

جلر، 5  .217ص السابق، امرجع ،الغربيَة الحضارة تدهور  . أسوالد اشب
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ن من آاف أو مئات السماء و  كبرة بروح ميادها تبدأ ها، مرّ  دورة للحضارة يكون امع هذا 7".س
ارجي، الوجود إ ها تدفع ال باإمكانيات تضج ضارة تلك وموت وتف ا دما وتف ا فذ ع  تست
 .وإمكاناها قدراها كامل الروح

 :اشبنجلر عند الحضارية الدورة -2

جلر استقى   ضارية الدورة تصوّر اشب ضارة، طبيعة من انطاقا   ا  مر حضارة كل ان: "يقول إذ ا
 8".وشيخوختها ورجولتها وشباها طفولتها حضارة فلكلّ  اإنسان، الفرد ها مر ال ذاها، العمر مراحل
ضارة كانت ما: "وهكذا ي العضوي كالكائن ا  ونضجها وشباها طفولتها حضارة فلكل. تطور إبان ا

ضارة أدوار فَمثِل شئت إن أو وشيخوختها، ة، بأدوار ا ئذ وقل الس  وصيفها ربيعها حضارة لكل إن حي
صائص من اأدوار هذ من دور ولكل. وشتاءها وخريفها وية للفصول ما ا اظرها ال الس  من ت

اظرة اإنسان حياة أدوار ما أو خصائص،  9".وميزات خصائص من ها ام

اء  عقد التشابه هذا على وب ضارة بن ام ي والكائن ا ها أو ا ة، فصول وبن بي  أن القول مكن الس
ضارة د ا جلر ع  :وهي موها، قبل مراحل بأربع مر اشب

 أو الروح، هذ مصدر الدين ومثّل. التاريخ إ ما حضارة تدفع روح تستيقظ وفيها: الحضارة ربيع: أوا
 .أخاقية أو روحية تعاليم من شاهه ما

ضارية، الروح الدين هذا من تأخذ ال والعلوم الفلسفة تشكُل يبدأ فيه: الحضارة صيف: ثانيا  وتُشكّل ا
فس الوجود ظواهر حول اجردّة امفاهيم  .والكون واأخاق واإنسان وال

 هائيا   السيطرة ويفقد امعرفية، الظواهر كبقية للدراسة قابا   ميتافيزيقيا   الدين يصبح: الحضارة خريف: ثالثا
 .بالعلم اإمان عصر ويبدأ اأفراد على

ضارات من حضارة عليها تأسّست ال الروح تكون: الحضارة شتاء: رابعا  على مولتها استفرغت قد ا
ون وعلوم دوّل شكل ة طور امرحلة هذ ومثّل ومعارف، وف ضارة هاية ببداية إيذانا   تكون ال امدي  10.ا
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ضاري الكيان بن والتماثل التشبيه وهذا  ات ا ية، والكائ اء يكون ا ضاري الف د ا جلر ع  اشب
تفي وفيه اختيار، وليس حتمية  من للعديد تفسر تعرض وقد. الكسب على وقدراهم اأفراد إرادة ت

 11.اانتقادات
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 05: رقم محاضرة

 ديورانت ول عند الحضارة فلسفة 

 :اإشكال طرح
ضارة فلسفة كانت إذا ضارة، قوانن عن بالكشف هتم ا   ا
ضارة كم ال العوامل هي فما  ديورانت؟ ول اأمريكي تصور ي ا
 

 الحضارة فلسفة نظريات أبرز: الثاني المحور
 :الغربي السياق في الحضارة فلسفة نظريات أبرز: أوا

 :ديورانت ول عند الحضارة مفهوم في -1
 ومؤلف مُرَب   ،(م1885– 1981) Will (iam james)  Durantديورانت ول اأمريكي تعريف

 الفلسفة: آثار أشهر. والفلسفة التاريخ تبسيط على جهودهم وقفوا الذين الكت اب أبرز أحد يعتر. أمريكي
ضارة وقصة الفلسفة، قصة ااجتماعية، وامشكلة   1.لدات عشرة ي ا

 تتألف وإما الثقاي، إنتاجه من الزيادة على اإنسان يعُن اجتماعي نظام: "بأها ضارةيعرف ا
ضارة اصر من ا ظم ااقتصادية، اموارد: أربعة ع لقية، والتقاليد السياسية، وال ون، العلوم ومتابعة ا  والف

تهي حيث تبدأ وهي وف، من اإنسان أمِنَ  ما إذا أنه والقلق، ااضطراب ي  دوافع نفسه ي ررت ا
فك   ا وبعدئذ واإنشاء، اإبداع وعوامل التطلع وافز ت هضه الطبيعية ا  فهم إ طريقه ي للمضي   تست
ياة 2".وازدهارها ا

 

 :ديورانت ول عند الحضارة قوانين -2

 :ديورانت ول عند الحضارة قيام عوامل-أ-2

ضارات وسقوط قيام بقضية اهتموا الذين امؤرخن أبرز من ديورانت ول يعد    : الضخم مؤلفه ي ا
ضارة قصة" ضارة أن يرى حيث ،" ا  تَعوق أو خُطاها تستحث ال هي عوامل من بطائفة مشروطة ا

د التحض ر عوامل وتتحد د مسراها، ان عوامل أربعة ي ع ها اث يولوجية العوامل: وما الطبيعة إ م  ا

                                                           

ر البعلبكي، 1  دار: بروت ،-امورد موسوعة من مستقاة واحدثن القدامى واأعاجم العرب اأعام أشهر تراجم موسوعة– المورد أعام معجم. م
 .198ص م،1992 للماين، العلم

2
يل دار: بروت اأول، اجلد صابر، الدين ي: تقدم مود، يب زكي: ترمة ،الحضارة نشأة: الحضارة ةقص  . وايريل لوِ  ديورانت،    للطباعة ا
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غرافية، والعوامل  ي متبتس أن تستطيع أها إا خلقاً، امدنية لق ا الطبيعية العوامل أن من الرغم وعلى ا
ان .ازدهارها سبيل وهيئ وجهها ها واث فسية والعوامل ااقتصادية العوامل: وما اإنسان إ يعودان م  ال

 صورة وأوَل امختلفة، أنشطته تتكامل وفيه اأمية، من كبرة درجة على ااقتصادي العامل أن نظر وي
اعة تعمل م الزراعة، هي الثقافة فيها تبد ت ة وي والفراغ، والرف الراحة وسائل مضاعفة على الص  امدي
 فيه وتستثار الذكاء، ويرهف العقول، تتاقح التجارة طريق وعن واأفكار، السلع ويتبادلون التجار، يتاقى

لق على قوته  .واإبداع ا

سي العامل على ديورانت ول ويعرج  داً  ا ظرية زعم مف  امدنية تتوقف وليست:  مؤكداً  العرقية، ال
س على س، دون ج شأ وقد تلك، أو اأخرى دون القارة هذ ي تظهر فقد ج  من اللون هذا عن ت

س هو فليس ذاك، أو البشرة ع الذي العظيم ا  أن الشعب، لق ال هي العظيمة امدنية بل امدنية يص
غرافية الظروف مط لق والثقافة ثقافته لق وااقتصادية ا  مؤكداً  ديورانت ويسرسل. عليه يصاغ الذي ال

شأة ازمة شروط إا هي ما والبيولوجية اماد ية العوامل أن على  تكو ن ا نفسها العوامل تلك لكن امدنية، ل
شئها وا مدنية  3.عدم من ت

اء س دور يكون عليه وب س وليس إبداعي، هو ما أكثر مهيدي العرق أو ا  هو امع هذا ا
ضارة، صانع ضارة ولكن ا  ميع فيها أسهمت التعاون، على تقوم عملية وهي الشعوب، صانعة هي ا

ميع تراث فهي تقريباً، الشعوب  4.ا

ادي كما  فسية العوامل بضرورة ديورانت ي اس يسود أن بوجوب وحد دها الدقيقة، ال  سياسي نظام ال
فظ اأمن يوف ر ظام، و بغي كما ال اس بن لتكون لغوية وحدة تتوف ر أن ي  أيضاً  اأفكار، لتبادل وسيلة ال

هم يربط خلقي قانون يسة طريق عن بي اك تكون ح غرها، أو امدرسة أو اأسرة أو الك ياة لعبة ي ه  ا
ارجون ح ها ويعرف الاعبون يرعاها قاعدة اس سلوك يط رد وهذا عليها، ا تظم، الشيء بعض ال  وي
اس بن يكون أن الضروري من كان ورما. وحافزاً  هدفاً  له ويتخذ  الرئيسية العقائد ي ااتفاق بعض ال
شود، اأعلى امثل مثابة هو ما أو الطبيعة وراء كائن هو ما اإمان وبعض  من اأخاق يرفع ذلك أن ام
ا عل كذلك وهو. ذاته للعمل اإخاص مرحلة إ وضرر العمل نفع بن فيها توازن مرحلة  أشرف حيات

 .اموت طفها أن قبل أمدها قصر من الرغم على وأخصب
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تقل لكي الربية عامل من بد ا وأخراً   اشئة توريث من بد فا اأجيال، مر   على الثقافة ت  تراث ال
وها، وعلومها وتقاليدها وأخاقها ومعارفها نفعها فرثون وروحها، القبيلة  طريق عن التوريث كان سواء وف
 أن القس يس، أو امعل م أو اأم أو اأب هو امرب   يكون أن ذلك ي وسواء التلقن، أو التعليم أو التقليد

شء هؤاء و ل ال اأساسية اأداة إا هو إن الراث هذا يوان مرحلة من ال  5.اإنسان مرحلة إ ا

ضارة ي يتكامل  د ا اصة اإنساي العامل مع الطبيعي العامل ديورانت ع  الذي فيها الربية عامل و
 طريق عن والتعلم لاكتساب يكون وبذلك اأجيال، عر الثقافية القيم استمرار ي كبر حد   إ يسهم
يوانية عن واابتعاد اإنسانية سل م ي اإنسان ارتقاء ي هام دور الربية  .ا

 :ديورانت ول عند الحضارات انحال -ب-2

ضارة: "بأن ديورانت ول يقر    اً  ليست ا  وعليه 6".وموت تتحلل م   وتتطور تولد فهي. أبدياً  كائ
ضارة اء اموت مآها فا ضارة مصر ويتوق ف. والف د ا  يؤكد إذ. قيامها عوامل استمرار مدى ديورانت ع

ضارة عوامل انعدمت لو بأنه ها واحد انعدم لو رما بل– الذكر سابقة ا  يتقو ض أن للمدنية از -م
ارجية العوامل صعيد فعلى أساسها، اخي   تغرُ  أو خطر، جيولوجي انقاب دث قد الطبيعية ا  م
اس من يفلت وباء أو شديد، صوبة زوال أو زمامه، ال  طغيان بسبب الزراعة فساد أو اأرض، من ا
واضر تهي يث الريف، على ا اس اعتماد إ اأمر ي  باد من متقطعاً  إليهم يرد ما على أقواهم ي ال
فاد أو أخرى، امة امواد أو الوقود ي الطبيعية اموارد است  عن اأمم من أمة يبعد  التجارة طرق ي تغرُ  أو ا
 .العالً  لتجارة الرئيسية الطريق

ضارة اهيار أسباب ترجع فقد اإنساي امستوى على أما  ال إ ا شأ خلقي أو عقلي ا  عن ي
ياة واضر ي ا هكات من فيها ما ا شأ أو واتصاات، ومثرات م  كان ال التقليدية القواعد هدم عن ي
ظام  بسبب اأصاب قوة اهيار أو مكاها غرها إحال عن العجز م أساسها على يقوم ااجتماعي ال

ياة اضطراب سية ا اس يسود ما بسبب أو ا  يصيب عقم بسبب الزعامة ضعف أو الكفاح، ازدراء من ال
سبية القلة وبسبب اأكْفاء لف تور ث أن مقدورها ي كان ال اأسرات أفراد ي ال ماعة تراث ا  ا
تهي زناً  تركزاً  للثروة تركز   أو كاماً، الفكري اس ي ، واإفاس اهدامة والثورات الطبقات حرب إ بال  اما

اء إ تؤدي قد ال الوسائل بعض نظر ي هذ  بد ا شيء هي بل بواً  شيئاً  ليست امدنية إذ امدنية، ف
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 ااقتصادية عواملها ي خطر اضطراب حدث ما فإذا جديداً، اكتساباً  اأجيال من جيل كل يكتسبه أن
ائها على عاماً  يكون فقد آخر إ جيل من انتقاها طرائق ي أو  7.ف

ضارة انتقال يع التعليم كان إذا أنه ديورانت ول يؤكد كما  حن وإذاعتها ا . شك بغر نتقد م ف
ضارة  من قرناً  اانتقال توق ف وإذا. جيل كل يد على جديد من واكتساها تعلمها ب وإما تورث ا وا

ضارة ماتت الزمان ضارة انتشار يتوقف إذن 8.أخرى مرة مجاً  وصرنا ا  من كبر قدر على واستمرارها ا
صر توف ر يقتضي والذي. والتعليم الربية على أميته  .اهدف بقو ة واإمان اإرادة ع
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 06محاضرة رقم: 

 توينبي  الحضارة عند أرنولد ةفسلف

 :طرح اإشكال

ي؟ د توي ضارة ع  ما ميّزت فلسفة ا

 

:  :نظرية التحدي وااستجابة-أوا:  ظرية إ  تعود هذ ال

ي آرنولد جوزيف ُ   مؤرخ وفيلسوف بريطاي.  وهو َ،مArnold Joseph Toynbeَ ُ1889/1975توي
 A Study ofَ ي كتابه الكبر 'دراسة للتاريخ' ُ challenge-responseوضع نظرية 'التحدي وااستجابة' ُ 

Historyُ لدا مابن  1مَ.1934/1961َ الذي يقع ي اثي عشرة 

حو اآي: ظرية على ال  ومكن بسط هذ ال

 :انبعاث الحضارة -1-

ي نشوء   قطعة من خال نظرية التحدي يفسّر توي ضارات ام ضارات أو كما يسميها ا ا
ضارات نتيجة استجابة لتحدّ صادر أما عن البيئة امادية، وإما عن الوسط   2وااستجابة. إذ تظهر ا

 3البشري، أو عن كليهما، ي ظل زعامة أقليات مبدعة.

 أقسام التحديات عند توينبي:-2-

ي التحديات    إ قسمن:يقسم توي

غراي وغرها. والتحديات الطبيعية    غرافيا، واموارد الطبيعية، واموقع ا اخ، وا ديات طبيعية: مثل ام
قد تكون أرضاً صعبة، وزازل وبراكن وفيضانات، وما شابه ذلك، فاأرض الصعبة تكون دافعاً إ أن 

                                                           

ر.  1  .147، مرجع سابق، صمعجم أعام الموردالبعلبكي، م

ي، أرنولد.  2  ،اأمرية امطابع لشؤون العامة اهيئة: القاهرة غربال، شفيق مد: مراجعة شبل، مد فؤاد: ترمة ،1ج ،مختصَر دراسَة التّاريختوي
 .115ص م،2011 ،1ط

 .9ص دس، للكتاب، العامة امصرية اهيئة: القاهرة ،توينبي أرنولد للتاريخ دراسة. مد فؤاد شبل، 3
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وات، وي ديدة يطوّر اإنسان قدراته، وأن يشقّ الطرق والق بتكر وسائل امواصات، وكذلك اأرض البكر ا
 تدعو اإنسان إ تطوير قدراته استغاها.

اك أيضاً دوافع   ديات بشرية: مثل عدد السكان وأنواعهم وثقافة اجتمعات وطبيعتها. وه و
ع ا كبات بيئية أم من ص دث مآسٍ كبرة ي اجتمع، سواءً كانت هذ ال كبات، كأن  إنسان، ففي ال

ديات كبرة جداً وا بد من أن يطوّر قدراته للتغلّب عليها. تمع ما  التن يواجه   4ا

 التحديات عند توينبي: مستوى -3-

قسم التحديات من حيث مستوياها إ ثاث أقسام رئيسية:   ت

 دٍ قاسٍ: أكر من قدرة اجتمع، وا يستطيع اإنسان أن يقوم بتطوير آليات للتغلب عليه.  -أ-

 دٍ ضعيف: غر مستفزّ لإنسان ليطوّر ذاته، وبالتا يظل اإنسان على حاله من غر تقدّم. -ب-

قادرٌ على تطوير آلياتٍ للتغلب دٍ خاق: وهو الذي يستفز طاقات اإنسان، فيكون فيه اإنسان  -ج-
امي              د ما، زادت طاقاها. وبذلك يكون اجتمع ال مية قدراها مواجهة  عليه، وكلّما استجابت اأمة بت

اجحة.   5وامتقدم حضارياً وليد سلسلة التحديات وااستجابات ال

ي: "أن أشد التحديات استثارة،   ما هو ي درجة متوسطة بن إفراط ي وي هذا الصدد يذكر توي
طم  الشدة ونقصان فيها، أن قصور التحدي قد يعجز ماماً عن استثارة الطرف امتحدّى، وعلى العكس 

ب أن  6إفراط التحدي روح الطرف امتحدّى." فراً للقوى والطاقات  ابياً ومست فلكي يكون التحدي إ
، وا ضعيفاً جداً فيتم فا يؤبه له. يكون التحدي ي الوسط الذهي فا يكون  قوياً جداً فيعجز عن رد

ي أن الذي يقود التحدي هم اأفراد امبدعن والقادة واملهمن والفئة ذات الرؤية   هذا ويرى توي
هم امعول عليهم ي عملية امواجهة.  -والي تطرح رؤية للمستقبل وحراكاً مواجهة التحديات-والتصور 

 7نقادت إليهم اأغلبية قادوا هذ اجتمعات إ التغلب على ما يواجهها من عقبات.فإذا ا

 

                                                           

شر، لأحاث العربية الشبكة: بروت ،(للتاريخ فلسفية أداة) التاريخ فهم في ااستراتيجي الفكر. جاسم سلطان، 4  .47ص ،2015 ،1ط وال

 . 40ص ،نفسه امرجع 5

ي، 6  .313ص سابق، مرجع ،1ج ،التّاريخ دراسَة مختصَر. أرنولد توي

 .50ص السابق، امرجع ،(للتاريخ فلسفية أداة) التاريخ فهم في ااستراتيجي الفكر. جاسم سلطان، 7
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 :انهيار الحضارات عند توينبي-4

ضاري ي ثاث نقاط:  ي طبيعة ااهيار ا  وقد أمل توي

: إخفاق الطاقة اإبداعية ي اأقلية امبدعة وتتحوّل هذ اأقلية   مسيطرة. إ أقلية -بعد إخفاقها–اأو

اكاها. كم اأقلية بسحبها واءها والعدول عن   الثانية: رد اأغلبية على 

 8الثالثة: ضياع وحدة اجتمع ااجتماعية.

ضارية. لكن يبدو   يدفع التحدّي امعتدل إ استجابة ناجحة يتحقق من خاها نشوء اجتمعات ا
جلر حول مصر ا ي أكثر تفاؤاً من اشب ضارة الغربية 9ضارة الغربيةأن توي اوز ا ، إذ يقول بإمكانية 

 الة ااهيار.

 

 

                                                           

 .22ص سابق، مرجع ،توينبي أرنولد للتاريخ دراسة. مد فؤاد شبل، 8
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 07: المحاضرة

 ابن خلدونعند ة فلسفة الحضار 

 :طرح اإشكال
ضارة؟  كيف قرأ ابن خلدون سؤال ا

 
تقل إ الشق الثاي من احور الثاي) ثانيا: فلسفة الحضارة في السياق اإسامي:  (ن

 :الحضارة عند ابن خلدون ماهية -1

طق  1336/1406َابن خلدون ُ  . وُلِد ي تونس. درس ام مؤرخّ وفيلسوف وعام اجتماع عر
ّّ والياً  . م رحل إ مصر ي مرحلة ثالثة ودرس ي للكتابة م سفراً  وزيراً م والفلسفة والفقه والتاريخ، عُ
 التلليف ه يخلدون علماء الغرب وفاسفت   فيه ح وفاته. سبق ابنُ  اأزهر. وتوّ قضاء امذهب امالكيّ 

قيقي لعلم ااجتماع. من مؤلفاته: مقدمة 'كتاب العر' ال ي فلسفة التاريخ، ويعتر الكثرون امؤسّ  س ا
 1اشتهرت باسم 'مقدمة ابن خلدون'.

ياة 1406 -هـ1336تعريف ابن خلدون ُ ضارة هي حصيلة ا مَ الوارد  ي مقدمته من أن ا
ون  امستقرة، أن البدو هم امقتصرون ضر هم امعت على الضروري ي أحواهم العاجزون عما فوقه، وأن ا

حاجات الرف والكمال ي أحواهم وعوائدهم، وكان اجتماع البدو وتعاوهم ي حاجاهم ومعاشهم بالقدر 
اجة من الغ  تحلّ للمعاش وحصل هم ما فوق ا ياة، م إذا اتسعت أحوال هؤاء ام فظ ا الذي 

فه دعاهم ذلك إ السكون والدعة، وتعاونوا ي الزائد على الضرورة، واستكثروا من اأقوات وامابس والر 
وي موضع آخر ركّز ابن خلدون ي  2والتلنق فيها وتوسعه البيوت واختطاط امدن واأمصار للتحضّر.

نٌ ي ضارة إَا هي ت ـف  ضارة على مار ااستقرار بقوله: "وا ائع امستعملة ي تعريف ا  الرفِ وإحكام الص
زل وأحواله". ية وسائر عوائد ام  3وُجوهِهِ ومذاهبه من امطابخ وامابس وامباي والفرش واأب

ظرية التعاقب الدوري للحضارات، قبل أن   ظرين القائلّ ب يعتر ابن خلدون من أقدم امفكرين ام
ديث.يقول ها غر من أعام الفكر اأور  در اإشارة إ أن ابن خلدون ميز بّ نوعّ من  4 ا و

                                                           

اج، كميل. 1 ان ناشرون، ط، بروت: إنجليزي -الموسوعة الميسّرة في الفكر الفلسفي وااجتماعي عربي ا  50م، ص2000، 1مكتبة لب

2
دراي، مد: تقدمو  وشرح ضبط ،خلدون ابن مقدمة. مد بن الرمن عبد  خلدون، ابن   ،  دارلكتاب: بروت ااسك  ص م،2008 ط، د العر

 .123 -121ص

  .169 ص نفسه، امرجع  3

ة تشيكو،  4 زائر ،توينبي وأرنولد نبي بن مالك عند الحضارة مفهوم. آم ية امؤسسة: ا  .36ص م،1989 للكتاب، الوط
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ضر  ضري، حيث يقول: "البدو هم امقتصرون على الضروريّ ي أحواهم ...، وأن ا العمران البدوي وا
اجي والكما  ون حاجات الرف والكمال ي أحواهم وعوائدهم. وا شك أن الضروري أقدم من ا امعت

تهي بسعيه وسابق ع ري إليها وي د التمدن غاية البدوي  ضارة. وهذا  ليه... فخشونة البداوة قبل رقة ا
صل له به أحوال الرف وعوائد عاج إ الدعة وأمكن  ها وم حصل على الرياش الذي  إ مقرحه م

ة وهكذا شلن القبائل امتبدية ...وذلك يدل على أن أحو  ضارة ناشئة عن أحوال نفسه إ قيادة امدي ال ا
ضارة. 5البداوة". اضرة دفع بابن خلدون للوقوف على مراحل وأطوار ا  هذا اانتقال من البادية إ ا

 المراحل العمرية للحضارة عند بن خلدون:-2

يعتقد ابن خلدون أن الدولة ها أعمار طبيعية كما لأشخاص، وأن عمر الدولة ي الغالب ثاثة  
:أجيال  حو التا لفها على ال  فيها يكون َوها وتطورها، وهرمها و

: وهو جيل البداوة، م يزالوا على خُلُق البِداوة وخشونتها وتوحشها من شظف العيش الجيل اأوَل-
فوظة فيهم، فحدهم مُرهفٌ وجانبهم  والبسالة واافراس وااشراك ي اجد فا تزال بذلك س ور ةُ العصبية 

اس هم مغلوبون.مر   هوب وال

ضارة ومن الشظف الجيل الثاني- ول حاهم باملك والرفه من البِداوة إ ا ضارة، وفيه  : وهو جيل ا
صب ومن ااشراك باجد إ انفراد الواحد به وكسل الباقّ عن السعي فيه ومن الشظف  إ الرف وا

صب ومن ااشراك ي اجد  إ انفراد الواحد به وكسل الباقّ عن السعي فيه ومن عزّ إ الرف وا
ضوع. هم امهانة وا كسر سورة العصبية بعض الشيء وتؤنس م  ااستطالة إ ذل ااستكانة فت

شونة كلن م تكن ويفقدون الجيل الثالث- س وْن  عهد البِداوة وا طاط، وفيه ي : وهو جيل التدهور واا
عيم وغضارة  حاوة العز والعصبية قو من ال ما هم فيه من ملكة القهر، ويبلغ فيهم الرف غايته ما تب

هم. ساء والولدان احتاجّ للمدافعة ع ضارة  6العيش فيصرون عيااً على الدولة ومن ملة ال و عليه فا
اء. و وتطور، م يلفها الف  مر بثاث مراحل عمرية رئيسية مياد، وَ

 الحضارة عند بن خلدون:أطوار  - 3

قسّم ابن خلدون أطوار الدولة انطاقا من اختاف أحواها وخلق أهلها إ مس أطوار، حيث قال  
تلفة وحاات متجددة، ويكتسب القائمون ها ي كل طور خُلقاً من  تقل ي أطوار  إعلم أن الدولة ت

                                                           

 .123ص سابق، مرجع ،خلدون ابن مقدمة .مد بن الرمن عبد خلدون، بن 5

 .168 -167ص ص ،نفسه رجعام 6
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لدولة وأطوارهُا ا تعدو ي الغالب مسة أحوال ذلك الطور ا يكون مثله ي الطور اآخر. وحاات ا
 7أطوار. وهي:

: وصف بن خلدون هذا الطور بلنه: "طور الظفر بالبُغية وغ لْبِ امدافع واممانع وااستاء الطور اأول-
على املك وانتزاعه من أيدي الدولة. ي هذا الطور أسوة قومه ي اكتساب اجد وجباية امال وامدافعة عن 

و  فرد دوهم بشيء، أن ذلك هو مقتضى العصبية ال وقع ها الغ لبُ وهي م تزل بعد ا ماية ا ي زة وا
 8حاها.

: طور ااستبداد على القوم واانفراد باملك، وكبحهم عن التطاول للمسامة وامشاركة، الطور الثاني-
اذ اموا وال اع الرجال وا يعاً باصط دع أنوف عصبيته وعشرته فهو ويكون صاحب الدولة م ائع  ص

. د ، ح يقر اأمر ي نصابه ويفُردِ أهل بيته ما يب من   يدُافعهم عن اأمر ويصدهم عن موارد

ـزع طباع الطور الثالث- صيل مرات املك ما ت " : : طور الفراغ والدعة، يتجه فيه صاحب الدولة إ
ليد  صيل امال و ائعه وحاشيته ي البشر إليه من  اآثار وبعد الصيت، ...هذا مع التوسعة على ص

ود وإدارر أرزاقهم وإنصافهم ي أعطياهم،...وهذا الطور آخر أطوار  ا واعراض ج أحواهم بامال وا
ااستبداد من أصحاب الدولة أهم ي هذ اأطوار كلها مستقلون بآرائهم بانون لعزهم موضحون الطرق 

 م.من بعده

وع وامسامة، يكون صاحب الدولة قانعاً ما ب أولو سِلْماً أنظار من الطور الرابع- : وهو طور الق
وا  روج عن تقليدهم فساد أمر وأهم أبصر ما ب املوك، وأقتاله مقلداً للماضّ من سلفه، ويرى أن ي ا

. د  من 

ب الدولة ي هذا الطور متلفاً ما مع أولو ي : طور اإسراف والتبذير، يكون صاحالطور الخامس-
وا  ائع سلفه ح يضطغ سبيل الشهوات واماذ والكرم على بطانته، مستفسداً لكبار اأولياء من قومه وص
هم وجه مباشرته  د ما أنفق من أعطياهم ي شهواته وح ج ب  ع عليه ويتخاذلون عن نصرته مُض يِعاً من ج

، فيكون صل ي الدولة طبيعة اهرم ويستو عليها امرض  وتفقد ون. وي هذا الطور  رباً ما كان سلفه يب
قرض". ه وا يكون ها معه برء إ أن ت لص م  9امزمن الذي ا تكاد 

 
                                                           

 .171ص ،السابق امرجع  7
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 :قوانين الحضارة عند ابن خلدون-4

ضارة، وعوامل ضعفها واهيارها، وقد أر   جعها إ عاملّ رئيسيّ حث ابن خلدون ي عوامل قيام ا
ذكر ابن خلدون ي شلن ما تكون به العصبية من : "أن صلة الرحم طبيعي ي  وما: العصبية والرف،

اهم ضيم أو تصيبهم هلكة فإن  عرة على ذوي القر وأهل اأرحام أن ي البشر إا ي اأقل. ومن صلتها ال
د ي نفسه غضاضة من ظلم قريبه أو الع ه وبّ ما يصله من امعاطب القريب  ول بي داء عليه ويود لو 

  10وامهالك."

الدور الرئيس للعصبية يتمثل ي ااستياء على املك، ويستدرك ابن خلدون باعتبار أن العصبية  
ية، أن الدين له  بوذة ي الراث اإسامي، بقوله أن كل عصبية تسعى للملك ا بد أن تغلفها دعوة دي م

هم على أثر كب افس بي ، فيؤدي الدين إ اجتماع العرب فيقضي على الت ر ي نفسية اإنسان العر
ون الدول. وي الوقت الذي تعمل فيه العصبية على  ققون املك ويب الرئاسة، كما يسهل انقيادهم وبذلك 

دما هرم نشلة الدولة من خال التغلب على بقية العصبيات اأخرى، فإها تكون عاما لسقوط ها، فع
. فت قوة العصبية لدى أفراد املك بسبب الرف وعوائد  11الدولة 

اء. فضاً عن    ويؤكد ابن خلدون ذلك بقوله: "وعلى قدر ترفهم ونعمتهم يكون إشرافهم على الف
عيم كاسر من سورة العصبية ال ها التغلب، وإذا انقرضت العصبية  املك فإن عوارض التـرف والغرق ي ال

ماية فضاً عن امطالبة، والتهمتهم اأمم س واهم. فقد تبّ أن التـرف من قصر القبيل عن امدافعة وا
 12عوائق املك واه يؤي ملكه من يشاء."

تمعها، تقوم ي مكاها دولة جديدة أتت  ما تتوارى الدولة، ويفسد عمراها ويضمحل  وهكذا حي
قيقها، وبعد أن  ضارة، فهي غاية هم يسعون إ  ها عصبية قوية قادمة من البداوة ال تستهوي أهلها ا

ضارة–صل هؤاء هذ الغاية ي ضارة  -وهي ا قلب ا عقب تلسيس دولتهم ويتمتعون برفها ونعيمها، ت
تمعها. وهكذا مضي حركة التاريخ ي دورة تعاقبية  عليهم، فتتسبب ي سقوط دولتهم وانتهاء عمراها و

طلق من العصبية:   ت

                                                           

 .129ص ،السابق رجعام 10

ليم عبد مهورباشة، 11  .74-72ص ص ،سابق مرجع ،اإنساني للتاريخ التفسيرية للنماذج مدخل التاريخ فلسفة. ا

  .140ص سابق، مرجع ،خلدون ابن مقدمة. مد بن الرمن عبد خلدون، ابن 12
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د     وتدهورُترفَ     عصبية         دولة             استبدا      عصبية ُبداوةَ         دولة ُحضارةَ
 13تدهور ...

 

 

                                                           

جار، 13 شر للطباعة عدنان ومكتبة دار: العراق ،خلدون ابن فكر في وفلسفته التاريخ علم. موسى ميل ال  م،2013 ،1ط والتوزيع، وال
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  08:رقم محاضرة

  نبي بن مالك عند الحضارة فلسفة

 :اإشكال طرح
ضارة فلسفة تتقوّم م د ا  ني؟ بن مالك ع
 
 :نبي بن مالك عن نبذة-1

ة ي ولد هضوي مفكر  طي زائر قس  الثانوية دراسته أتّ  متواضعة، أسرة من( م1905/ه1323) عام با
دسة ي الدبلوم على حصل حيث باريس ي العالية دراسته واصل رأسه، مسقط  بعد شغل. الكهربائية اه

زائر استقال صب ا  إسامية، قومية سبيل ي وعمل باديس، ابن تامذة من كان. العا التعليم مدير م
ولث إقامة إ ودعا  فكرية حلقة ااستقال بعد أدار...  وإفريقيا آسيا تقارب إ وكذلك إسامي، كوم
 القرآنية، الظاهرة: مؤلفاته من ،(م1973/ه1392) عام وفاته وكانت اإسامي، العام سوسيولوجيا عن

هضة شروط الثقافة، مشكلة اإسامي، العام وجهة  1.ال

 :نبي بن مالك عند الحضارة مفهوم -2

 :الوظيفي المفهوم-أ-2

ضارة مفهوم أن ني بن مالك يعتقد  د تتحدد وهي وظيفيَة، نظر وجهة من يتحدَد أن ب ا : بـ ع
، من فرد لكل يقدِم أَن معن جتمع تتيح   الي وامادّية اأَخاقية الشروط موع"  من طور كل ي أفراد

، أَطوار ذ وجود . موِ أطوار من ذاك أو الطور هذا ي له الضرورية امساعدة الشيخوخة، إ الطفولة م
 القطر، تراب سائر عر صور ميع ي واأَمن امواصات، شبكة ونظام وامستشفى، وامعمل، فامدرسة،

 على امتحضِر اجتمع ويقدر يريد،: الي للمساعدة تلفة أشكااا  ميع ها مثّل الفرد، شخصية واحرام
تمي الذي للفرد تقدمها   2."إليه ي

 هل الذي بامريض التخلّف، من التخلّص ي اإسامي العامَ  اوات ني بن مالك صوّر وقد 
ضارة صيدلية فدخل عاجه، ومدّة دائه موطن  البادية، اأعراض عاج على مقتصراا  الشفاء طالباا  الغربية ا

                                                           

ان -بروت ،(المتصوّفون -ااهوتيون -المتكلمون -المناطقة -الفاسفة) الفاسفة معجم. جورج طرابيشي، 1 شر، للطباعة الطليعة دار: لب  وال
 .35ص م،2006 ،3ط

زائر الشريف، الطيب: ترمة ،للمفهومية– للثقافة– للحضارة: جزائرية آفاق. مالك ني، بن 2 هضة مكتبة :ا زائرية، ال  .47-46ص ص دس، ا



44 

 

ضارة عملية ي العام امقياس إن: "يعتقد أنه مستحيل العاج هذا أن يعتقد ني بن مالك أن غر  هو ا
ضارة: أن تجاها، تلد الي هي ا  حن القاعدة، هذ نعكس أن حتماا  والسخرية السخف من وسيكون م

ع أن نريد تجاها من حضارة نص  3."م

ضارة وعليه  اء حركة فا ضارة إن: "بقوله الباحثن أحد يؤكد ما هذا تكديسياا، عماا  وليست ب  ا
اء حركة نتاج هي وي بتوازن اجتمع اب  ي اجتمع هذا الدور مارسة قق ددة أهداف إ مادي -مع

اس، بعض فهم إذا البحر رث كمن التحضّر عملية تكون ولكن البشرية، تاريخ ضارة أن ال  هي ا
تجاها، فكرها استعارة أو اأخرى، اأمم أشياء استراد  الطموح موت بذرة للحضارة، الفهم هذا ي إن وم

ضاري  4".للشعوب ا

 :نبي بن مالك عند الحضارة عناصر تركيبة -ب-2

ضارة كانت ما  د ا اء، حركة ني بن مالك ع از إ اإسامي العام إرادة تتجه أن يتوجب فإنه ب  إ
ضارة تركيب مهمة طبق حضاري ناتج كل أن يتقرر امسلك هذا وي معن، زمن ي ا  الصيغة عليه ت

 .وقت+  تراب+ إنسان= حضاري ناتج: التالية التحليلية

سبة صادقة الصيغة هذ أن يعتقد كما   مشكلة أن إ الصيغة هذ وتشر حضاري، ناتج أي بال
ضارة  ولكي. الوقت ومشكلة الراب، ومشكلة اإنسان، مشكلة: أولية مشكات ثاث إ تتحلل ا

اء نقيم تجات، نكدس بأن ذلك يكون ا حضارة ب . أساسها من الثاث امشكات هذ ل بأن وإما ام
د تثر الصيغة هذ فإن ذلك ومع ضارة كانت إذا: هو هاماا  اعراضاا  التطبيق ع اا  موعها ي ا  نا

اتج هذا يوجد ا فلم والوقت، والراب لإنسان اصر هذ توفرت حيثما تلقائياا  ال  هذا 5الثاثة؟ الع
ا التساؤل ه يب اصر ع ضارة ع  .ا

 .التاريخ سر مع انسجامه الشروط بتحديد حلها يتم: اإنسان مشكلة: اأول العنصر

ل: التراب مشكلة: الثاني العنصر  6.ااجتماعية العملية ي استغاله شروط معرفة و

                                                           

 والتوزيع للطباعة الفكر دار: سورية ني، بن مالك ندوة: بإشراف ، شاهن الصبور وعبد مسقاوي كامل عمر: ترمة ،النَهضة شروط  . مالك نيّ، بن 3
شر،  .47ص م،1987 ،4ط وال

فائس دار: بروت ،  إصاحيا م فَكّرا  : نبي بن مالك. أسعد السحمراي، 4  .147-146ص ص م،1986 ،2ط ،ال

 .50-49ص ص سابق، مرجع ،النهضة شروط. مالك ني، بن 5

زائر ،نبي بن مالك فكر في اإسامي للعالم الحضاري البناء استئناف إستراتيجية. موسى رش، 6 امعية امطبوعات ديوان: ا هوية امطبعة ا  ا
ة، طي  .97ص ،2006 بقس
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ا بث خال من الوقت مشكلة حلّ  يتمّ : الوقت مشكلة: الثالث العنصر  ونفسية اجتمع روح ي مع
 7.الفرد

ما أنه امعلوم ومن: "ني بن مالك يقول: الدينية الفكرة: الرابع العنصر ضارة، إ السر يبتدئ حي  ا ا
ال بطبيعة الزاد يكون اعي اإنتاج من وا والعلوم، العلماء من ا ون، أو الص  تشر الي اإشارات تلك الف

تجات هذ أساساا  يكون الذي( امبدأ) هو الزاد إن بل الرقي، من ما درجة إ  هو امبدأ وهذا ،8."ميعاا  ام
اصر مزج ي يؤثر الذي العامل أي ،الحضارة مركّب عليه يطلق ما  الفكرة وهو ببعض، بعضها الثاثة الع

ية ضارة تركيب دائماا  رافقت الي الدي  9.التاريخ خال ا

 :نبي بن مالك عند الحضارية الدورة في الديني المعامل فاعلية - 3

 : ي وتتمثل للحضارة مراحل ثاثة ني بن مالك صاغ 

 :الغرائز وترويض الروح سيادة مرحلة

الة ي الفرد يكون امرحلة هذ ي   مع أي الفطرة: كلمة امسلمن امؤرخن بعض عليها يطلق الي ا
ية الفكرة أن غر الطبيعة، إياها وهبته كما غرائز ميع  مثّل تكييف لعملية غرائز إخضاع تتو سوف الدي

فس علم ي يعرف ما ها الغرائز، على القضاء العملية هذ شأن من وليس. بالكبت الفرويدي ال  تتو ولك
ظيمها ية، الفكرة مقتضيات مع وظيفية عاقة ي ت يوية الدي يوانية فا ها تلغ، م الغرائز، ي امتمثلّة ا  لك
الة هذ وي. معن نظام لقواعد خضعت ضع ذاته، ي امفطور الطبيعة قانون من جزئياا  الفرد يتحرر ا  و

ية، الفكرة أوجدها الي الروحية للمقتضيات كله وجود ديدة حياته فيمارس الدي  10.الروح لقانون طبقاا  ا

 :العقل منعطف مرحلة

ضارة، أوج ومثّل  ون العلوم تزدهر وفيها ا  ملك ا العقل هذا أن غر العقل، نشاط اتساع والف
ا. الغرائز على الروح سيطرة فاضاا  نلحظ أن مكن وه  الفعالية ي ونقصاا  اجتمع، أخاق مستوى ي ا

                                                           

 .بعدها وما 145ص ،سابق مرجع ،النهضة شروط. مالك ني، بن: أنظر 7

 .55ص ،نفسه رجعام 8

  .50ص ،نفسه رجعام 9

زء ،مجتمع مياد. مالك ني، بن 10 زائر الفكر، دار: سورية ،1ط شاهن، الصبور عبد: ترمة ااجتماعية، العاقات شبكة: اأول:ا  الوعي دار: وا
شر  .109ص م،2013 والتوزيع، لل
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ية للفكرة ااجتماعية ئذ. الدي ماح امكبوحة الغرائز تشرع وحي ية الفكرة بيد ا  اانطاق إ سعيها الدي
 11.فشيئاا  شيئاا  اجتمع وعلى الفرد على غلبتها الطبيعة وتستعيد والتحرر

 :الغريزة انفات مرحلة

 وجهها عن تكشف الي الغريزة طور إنهّ. ماماا  الغرائز تتحرر وفيها واأفول، ااهيار مرحلة مثّل وهي 
ا. ماماا  تهي وه  ية للفكرة ااجتماعية الوظيفة ت  تمع ي ماماا  مهمتها القيام عن عاجزة تصبح الي الدي

حل، ضارة ي دورة تتمّ  وبذلك التاريخ ليل ي هائياا  دخل قد يكون م  12."ا

ضارية الدورة ني بن مالك مل  ضارة فدورة: "قوله ي ا وال، هذا على تتم إذن ا ما تبدأ إذ ام  حي
ية فكرة التاريخ تدخل ة، دي دما أو معي تهي أها ،كما...معن، أخاقي مبدأ التاريخ يدخل ع ما ت  حي
ة هائياا  الروح تفقد ماح امكبوحة أو امكبوتة الغرائز على ها كانت الي اهيم  13."ا

ماذج هذ ترز  ضارات أن للحضارة، التفسرية ال ائها نشوئها ي ضع ا ن لقوانن وف  ثابتة وس
وّعة متعددة العوامل وهذ سواء، حدّ  على والعري الغري السياقن ي وذلك تلف ومت  إ حضارة من و
 دين، أو كروح مفارقة  ميتافيزيقية قوى إ أو وجغرافية، طبيعية عوامل إ العوامل هذ تعود فقد. أخرى

فسية، أو اأخاقية العوامل كتأثر إنسانية عوامل إ تعود وقد د إبداعية كطاقة تتفجر ال  أو اأقلية، ع
 الربوية القيم من بتأثر أو العصبية، تأثر ت أو دثها، الذي التحدي طبيعة مع متكيفة فعل ردود

ة ا  .العوامل من وغرها والتضامن للتعاون تدفع اقتصادية لعوامل أو التعلم، عن ال

  

 

 

                                                           

 .77-76ص ص سابق، مرجع ،النهضة شروط مالك،: ني بن 11

 .77ص ،نفسه رجعام 12

 .78ص ،نفسه رجعام 13
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 09المحاضرة رقم: 

د جار فلسفة الحضارة ع  عبد المجيد ال
 طرح اإشكال:

جاراحددات العما هي  د ال  ؟امة للتحضّر اإنساي ع
 

جار: التحضرعوامل أوا:  د عبد المجيد ال  ع
جار،   ااجتماع أوضاع من وضع   هو" عبد اجيد مفكر تونسي معاصر، يعتر أن التحضر: ال

 اأفراد هؤاء وعاقة عليها، يعيشون ال باأرض اجتمع أفراد عاقة  خاصّة مواصفات ذو اإنساي
ياة من مطا   كلها العاقات هذ تثمر يث ببعضهم، مو ا وية امادّية امكتسبات فيه ت  بألوان متلوّنة وامع

 1".أخرى إ حضارة من تلفة
 
 اإنساني:مفهوم العوامل العامة للتحضر -1

ضارات  قيامها   ضع له ا جار العوامل العامة للتحضّر بقوله: "هي قانون اجتماعي عامّ  عرّف ال
ويضيف مؤكدا  بأن: "وضع التحضّر  2وسقوطها مهما كان لوها، ومهما كانت خصائصها وميزاها الذاتية".

ن عامة سواء   حدوثه أساسا ، أو  تطور ومائه، أو  توقّفه  كوم بعوامل وس على اختاف ألوانه 
ها  تلفة، ولك ضارات بألوان  تلف  احتوى التفصيلي الذي يلوّن ا ن قد  اله. وهذ العوامل والس وا

ها  اوي اوين تلتقي متوحّدة  ع يث ا يكون نشوء لتحضّر، وا ماء وتطور فيه إا بفعل تلك الع العامة 
اله". سبة ارتكاس التحضّر وا  3العامة، وكذلك اأمر بال

ملة من القوانن ال   ضع  صل محض الصدفة والتلقائية، إما  ا أن فعل التحضّر ا  وهذا مع
تكس مسعا دد الشروط والعوامل ال تدفع لقي ، وكذلك يسقط التحضّر وي كم مسار تطور امه، و

  بفعل ملة من العوامل، وهو ما مي بالعوامل العامة للتحضّر.
 :قيام الحضارات في السياق اإنساني العامعوامل  -2

جار إمكانية إعادة صياغة   ظريات امفسّرة للحضارة وعوامل نشوئها، ارتأى ال نظرا  لتعدد الرؤى وال
تلك العوامل بطريقة أخرى، لتكون أكثر عموما  وموا  قائا : "مكن صياغتها بطريقة أخرى تبدو فيها أكثر 

                                                           

جار، 1  ،م،2006 ،2ط اإسامي، الغرب دار:بروت ،1ج ،"اإسامي ة اأم ة الحضاري   الشهود": اإسامي التحضر فقه. عمر اجيد عبد ال
  .19ص

  .6 ص ،امرجع نفسه 2

  .19 ص ،نفسه جعر ام 3
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يث تصدق على ظاهرة التحضّر بصفة مطلقة، دون نظر ريدا   ها بل إ زمن  عموما  و إ حضارة بعي
ضّر إنساي مهما تكن درجتها القيمية ا تتأتى ظهورا  وموا  واستمرارا   ه ...وبيان ذلك أن كلّ ظاهرة  بعي
عل تلك الفكرة فاعلة  الواقع،  ياة، ودافع  إا باجتماع عوامل أساسية ثاثة هي: فكرة عن الوجود وا

: 4التحضّر". وبيئة طبيعية تستجيب إرادة  وتفصيل ذلك كالتا
 :عامل الفكرة -أ -2

ضاري من مسلمة عامة مفادها أنه ا يوجد   از ا جار  بيانه لعامل الفكرة ودورها  اإ انطلق ال
دّد طبيعته  ية  سلوك عملي فردي أو ماعي خارج ما مليه الغرائز الفطرية إا ما هو متأتٍ من فكرة ذه

شأ بدافع من الفكرة، وغايته مهما   ضارة فهي ت زلة تلك الفكرة  ميزان القيمة. وكذلك شأن ا كانت م
طق موحّد هادف، ا مكن  ماعي فهو ذا م جار: "التحضّر باعتبار مظهرا  راقيا  للسلوك ا ا يقول ال وه

شئ  اس، وتُ موعة مّا من ال قها  بثقا  عن فكرة دافعة تعت دث إا م بدفعها وتوجيهها مطا  الٍ أن 
ا ".   5حضاريا  مُعي

ضارة وبن مضامن الفكرة الدافعة إليها،  جار  شأن اارتباط الوثيق بن نشوء ا هذا وقد قال ال
ديد غاية  أن الفكرة:  "تلك الرؤية الشاملة  تفسر الوجود و تقوم حياة اإنسان، انتهاء بذلك إ 

ياة يسعى  قيقها. ومهما يكن من أمر هذ الفكرة قوّة  وضعفا  وسدادا  وضاا  فإها هذ ا اجتمع إ 
شأ حضارة على غر أساس من فكرة". يث ا ت ضّر،  6مثّل العامل اأساسي  كل ظاهرة 

 

ضاري لإنسان  شار إ أن: "التقدم ا حى قال به الكثر من امفكرين، يشر مصطفى ال هذا ام
ضارة  كل دورة من دوراها إما تبدأ بفكرة يبتدعها البشر الذين يقودون هذ الدورة ت قود أفكار، فا

ون ها ويستلهموها، وتعمل سواعد البشر  ية يؤم رد عقيدة دي ضارية أو تلك. ورما تكون الفكرة  ا
عون إبداعاهم لتحويل هذ الفكرة أو هذ العقيدة إ واقع ملموس يعيشونه...، إهم ي تفاعلون معها ويص

عو من واقع مادّي جديد  ضارة اإنسانية ككل وفقا  لـما يبدعو وعلى أساس ما يص من خاها. فتتقدّم ا
راته كما يستمتع به ويضيف عليه من يأتون بعدهم."  7يستمتعون هم 

تمع  مرحلة وهذا الصدد يقول مالك بن ني: "إن حضارة  ما هي نتاجُ فكرة جوهري  ة تَطْبع على 
موذج اأصلي  ما قبل التحضّر الدفعة ال تدخل به التاريخ. ويب هذا اجتمع نظامه الفكريَ طبقا  لل

                                                           

  .26 ص ،السابق جعر ام 4

  .26 ص ،رجع نفسهام 5

  .27 ص ،نفسه جعر ام 6

شار، 7 ديثة قباء دار: القاهرة ، ،"واحدة إنسانية حضارة نحو واآخر اأنا جدل" الحضارة فلسفة في. مصطفى ال شر للطباعة ا  والتوزيع، وال
  .31 ص  م،2007 ،1ط
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ضارات  دّد سائر خصائصه ال ميّز عن الثقافات وا ٍ أصلي  يط ثقا ضارته. إنهّ يتجذّر  
  8اأخرى".

جار يتف  تجها، ولعلّ هذا يبدو جليا  أن ال ضارة بلون الفكرة ال ت ق مع مالك بن ني من اصطباغ ا
ي بكثر  إثبات ما للفكرة من أثر  إنشاء  كم بأن مالك بن ني كان أوضح من توي ما جعله 
ضارات على قاعدة التحدّي وااستجابة أها تعُطي  ي العامة  قيام ا ضارة، وسجّل على نظرية توي ا

شأ عن فكرة مسبقة شاملة.ا شأ عن ردّ فعل آ أكثر من أها ت ضارة ت  9نطباعا  بأن ا
ية أي  صوص طبيعة الفكرة الدافعة للتحضّر ومصدرها، فإن الفكرة قد تكون متأتيّة من فكرة دي أما 

أتيّة من من بيان متعال عن اإنسان، نازل من مصدر غيي حقيقي أو موهوم، وقد تكون فكرة إنسانية مت
ية هي الفكرة اأقوى دفعا   جار: "أن الفكرة الدي يال اأسطوري أو من التأمّل الفلسفي، لكن يعتقد ال ا
ضارات  تاريخ  ميتها، ولذلك فإن أغلب ا فاظ عليها وت ضارة، كما أها اأدوم  ا إ إنشاء ا

ضارات الكرى هي حضارات ناشئة و  ها ا ية، ...، وا غرو  اإنسان، وخاصّة م متطوّرة بأفكار دي
از  دث قوة دفع  إ ماعي ما  فس، ومن الشيوع ا ية يكون ها من العمق  ال ذلك فإن الفكرة الدي

يالية والفلسفية." دث مثله اأفكار ا ُ   10التعمر ا 
حصر دور عامل الفكرة  اإنشاء اأو للحضارة فحسب، بل هي أيضا    جار عامل  وا ي د ال ع

ضارية  يث تظلّ بعد اإنشاء اأول تكيّف كل التداعيات ا ضاري  ميع جوانبه،  اء ا صياغة للب
ضارة، لكن على الرغم من  سبها، هذا امع تكون الفكرة عامل ضروري  نشوء ا وية  امادية وامع

تمع ما إا أها ليست بكافية  إطاقه ميته، "بل هي مشروطة  ذلك توفّرها لدى  شئ التحضّر وت ا لت
قّ، ويرجع بعضها اآخر إ  بشروط، يرجع بعضها إ ذات  الفكرة  قوّتـها وأصالتها ونسبتها من ا

ضاري." از ا فوس موقع الدفع والفاعلية لإ  11العوامل والظروف ال توقعها  ال
ر إا أها مشروطة بشروط ذاتية وأخرى موضوعية ا يكون فالفكرة وإن كانت عاما  ضروريا  للتحضّ  

اصر اموالية.  ها فعل إا بتوفرها، وهو ما سيأي بيانه  الع
 :عامل البيئة الطبيعية -ب-2

جار: "مسرح التحضّر، فعلى اأرض يكون استقرار اإنسان، ومن   تـُمثّل البيئة الطبيعية  تصوّر ال
كوما  مرافقها يرتفق استيفا غرا يكون نشاطها  اخ ا مية أساليب حياته، وبطبيعة ام ء حاجاته، وت
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اخ تتحدّد حركته  اانتفاع بالتبادل الثقا وااقتصادي ما  انبساطا  وانقباضا ، وعلى أساس اأرض وام
مو إا يكون له أثر بالغ  التحضّر. وعلى هذا ااعتبار فإن حياة متحضرة لإنسان ا مكن أ شأ أو ت ن ت

اخه."   12على مسرح بيئي مستجيب لاستعطاء  أرضه وم
بغي أن تكون   جار موقع البيئة من قوانن التحضّر اإنساي إشارة  إ الشروط ال ي يتضمّن تصوّر ال

جار تلك الشروط بقوله البيئة تكو  ن: عليها البيئة الطبيعية لكي تستجيب لفعل التحضّر، وقد حدد ال
ما تتوفّر على إمكانية ااستقرار وااستثمار مع توفرها أيضا  على قدر من التأبـيّ فا  ضّر حي "عامل 
هد إنساي يثمر من قبلها العطاء الذي يكون به التحضّر، وذلك ح يكون فيها ما يستثر  فسخ إا  ت

زوع إ امغال ية والعملية فيتكوّن لديه ال ةّ اإنسان الذه ه ذلك مِ از، فإذا ما كان م بة، والدافع للعمل واإ
ضاري امادي  اء ا هد وااستجابة الب ، فيحدث من ذلك ا هد باشر البيئة بااستثمار فتستجيب 

وي." 13وامع
 

صوص   جار إذا كان يؤيد الطرح الذي قدّمه مالك بن ني  تج من هذا القول، أن ال مكن أن يست
ب تأثر الفكرة  نش ي فيما يتعلق بدور عامل البيئة. إذ  ظرية توي ا أكثر ميا  ل وء التحضر، فإنه يبدو ه

د الوسط بن اليسر الكامل وبن القسوة الكاملة ح يستطيع اإنسان  أن تكون الظروف البيئية  ا
جار ذلك بقوله: "إذا كانت  الطبيعة على وضع من اللن مباشرة البيئة الكونية استثمارا  وإعمارا ، ويوضّح ال

ياة فإن ذلك يكون عاما   الدعة والقعود، وكذلك  انيا  من مرافق ا يث تعطي اإنسان عطاء   امفرط 
كسر عليها جهود اإنسان فا تعطيه من الثمار  ئذ ت إذا ما كانت على وضع من القسوة امفرطة فإها حي

ياة على اء، فتبقى ا ه من الب ها". ما مكّ  14وضع البداوة أو قريب م
اسبا  لإنسان، ليس   ديا  م ا نرى  العام  و هذا الشأن يذهب عماد الدين خليل إ القول: إن

د امطلوب إثارة التوتر البشري للردّ، وكأن إرادة اه  قد شاءت أن تقف  جل جالهمعجزا  وا هو دون ا
قق خافته  اأرض، فلم يشأ اه أن مهد  قّق اإنسان امدى اأقصى الذي  دّ لكي  د هذا ا به ع
ه وأسرار بالكلية، أن هذا نقيض عملية ااستخاف  العام مهيدا  كاما  ويكشف لإنسان عن قواني

ديا  ودأبا   وإبداعا ، ويسلم اإنسان إ كسل ا تقرّ مهمّة والتحضّر واإبداع ال تتطلب مقاومة و
عل العام على درجة من التعقيد والصعوبة الطبيعية  جل جالهاإنسان  اأرض، كما أن اه  م يشأ أن 

ضارية ال  ا ومهمته ا واانغاق والغموض، يعجز معها اإنسان عن ااستجابة واإبداع، اأمر الذي يت
 15ليفة اه على اأرض جاء إعمار عام غر مقفل وا مسدود.أنيطت به كخ
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ضارة، فقد تكون البيئة الطبيعية    شوء ا إن عامل البيئة الطبيعية على أِيته، فهو غر كاف ل
حدها الوسط بن اانكشاف واانغاق، مع ذلك ا تتطوّر حياة اجتمع إ التحضّر، وكذلك شأن 

ب على قدر كبر من الفكرة فقد يتوفّر  اصر القوّة، وت تمع ما على فكرة تتوفّر فيها من حيث ذاها ع
ضارة. فما هو  طو اجتمع خطواته  سلّم ا ياة، مع ذلك ا  قّ  شرح حقيقة الوجود وتقدير ا ا

ضاري الذي يتمّ موجبه التفاعل بن الفكرة والبيئة الطبيعة ليحصل الفعل ا  ضاري؟امركّب ا
 :عامل الدافع الحضاري -ج-2

جار   وصفه: "أن للتحضّر   ضاري العامل الثالث من عوامل التحضّر، وقد قال ال يشكّل الدافع ا
ضاري وااستمرار فيه،  اء ا عاما  ثالثا  على درجة بالغة من اأِية هو الدافع الذي يدفع اجتمع إ الب

فوس تكو  فار هبّ ها اجموعة وهو عامل يتكوّن  ال نا  ماعيا  تكون له قوّة توحيد، كما تكون له قوّة است
ماعي." مية استثمارا  للبيئة الطبيعية، وترقية للكيان اإنساي الفردي وا   16 خطّ مشرك للتعمر والت

ضاري بأنه عامل تفعيل للفكرة من جهة، وللبيئة ا  جار آلية عمل الدافع ا لطبيعية من وقد فسّر ال
ياة، كما  قيق الغاية من ا فس دافعة للعمل من أجل  يث تصر به الفكرة فاعلة  ال جهة أخرى، 
ماعية  فس ا فس يدفع إ اقتحامها مباشرة استثمارها والتعمر فيها، فتكون ال يصر به للطبيعة موقع  ال

فعلة بالفكرة من جهة، وبالبيئة الطبيعية من جهة أخر  فر لتحقيق الفكرة متخذة من البيئة مسرحا  م ى، فت
ا يذكر  فس، وه صل العكس إذا خفت وقع هذا العامل  ال لذلك التحقيق تستخدم مرافقه ومقدّراته. و
ماعي بقيت الفكرة  اأذهان شاخصة شخوص اأشباح  فسي ا جار: "وإذا م يتوفّر هذا الدافع ال ال

فية اجرّدة، وبقيت البيئة الطبيعية مسرحا  للوجود وليست مسرحا  للفعل مثل كثر من اأفكار الفلس
تفي التحضّر انتفاء الدافع إليه."  17وااستثمار، في

جار إ توجيه ملة من اماحظات أهمّ   ه ال ضاري، ا وماشيا  مع الدور الذي يؤديه الدافع ا
ني وصفه بأنه تسجيل الفكرة  اأنفس، ووصف  التفسرات ال حاولت شرح هذا العامل، فمالك بن

فوس، وعلى الرغم من ضبابية   موضع آخر  هذ الفعالية لأفكار الدافعة للتعمر بأها اانطباع  ال
ما تكون  اء حضاري حي طاي، فإن مقصد العام أن اأفكار تؤدي إ ب حى ا هذا الشرح وانتحائه ام

فوس موقف ا ي رغم ما  هذا الشرح لعامل التحضّر واقعة  ال لفعالية والدفع، وقال  شأن شرح توي
طوي على شائبة مادية آلية، ويعتقد أن ابن خلدون كان أعمق مَن شرح عامل الدافع  من معقولية، فإنه ي

ماعي. ضاري تطبيقا  له على اإمان بفكرة التوحيد اإسامي  كلّ من امستوى الفردي وا  18ا
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فوس حلوا  إمانيا ، يكون حلوها اإماي ذلك هو   لّ  ال ما  جار: "إن الفكرة حي ولذلك يؤكد ال
فس  لول اإماي للفكرة هو إما هو ذلك الوضع الذي تكتسبه  ال ضاري، وا فسي للعمل ا الدافع ال

توجّه قدرات ذلك الكيان توجيها  بالغا  فيها من العمق درجة تصبح ها مسيطرة على كل كيان اإنسان ف
لّ اأداة  فس  لّ  ال ما  ازي لتحقيقها  الواقع. وكذلك فإن البيئة الطبيعية حي و العمل اإ موحّدا  
قاص أو استهوال فإها تكون عامل جذب وترغيب  فيذ الفكرة  غر ما است امسخّرة من أجل ت

 19استثمارها والتعمر فيها".
فوس هذا وي  جار على أن الدين هو الذي يكسب الفكرة الدرجة اإمانية حيث تستشعر ال شدد ال

استشعارا  ماعيا  قداسة امصدر الذي أملى الفكرة، فتوجّه كل قوى اإنسان  مرضاة ذلك امصدر 
فس، بدليل فكرة التوحيد ال جاء ه زلة الطبيعة  ال ا اإسام بتحقيق ما حدّد من غاية للحياة، وم

ريرا  لإنسان لتكون عبوديته خالصة  افة  اأرض، تعمرا  ماديا  فيها، و ياة بغاية ا تهية إ ملء ا م
لّ الدافع الذي  ه، تلك الفكرة ال وقعت  أذهان البدو من ذوي الفطرة السليمة، فحلّت  نفوسهم 

ضارة اإسا وا ا فرهم  قوّة عجيبة ليب  20مية.است
ه    و هذا السياق يذهب طه عبد الرمن إ القول: "الروح  اإنسان هي اأصل الذي انشعبت م

ن أعدنا تربية هذ الروح على هدي الدين، كفانا ذلك  كل القدرات واملكات ال يتميّز ها، فإذا 
تائج بإعادة تربية هاية وا اموثوق ال تلف هذ ااستعدادات واملكات ال  ااشتغال الطويل غر امعلوم ال

أهال عليها التاريخ أكداسا  من الرسبات والغشاوات، إذ أن الروح م تدفق فيها اإمان وتاقت إ كمال 
وارح  إثرها، على مقتضى هذا اإمان الدفاق الذي يتحقق به التكوثر". ركَت الدواعي، وا  21العمل 

بوءة أو الواية كان الوازع فكما يذكر بن خلدون أن ا  تمع أهواؤهم فإذا كان الدين بال لعرب قلما 
اس قبوا   هم فسهل انقيادهم واجتماعهم. وهم أسرع ال افسة م هم من أنفسهم، وذهب خلق الكر وام

 22للحق واهدى لسامة طباعهم من عوج املكات وبراءها من ذميم اأخاق.
جار: مسوغاته وعواملها: ارتكاس التحض ر نيثا د ال  اإنساني في بعد العام ع
 ارتكاس التحض ر: المسوغات -1

مل    جار إ أن التحضّر لـمّا كان وضعا  إنسانيا  مكتسبا  وفق عوامل وأسباب، فإنه  يشر ال
ضارة، 23نفسه إمكانية تصدّعه وتاشيه. فقد كما رصد ملة من الشواهد ال تسوغّ القول بأفول ا
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بوا   فطرة اإنسان، كاّ وا هي شيء  استشهد بقول ول ديورانت ومفاد أن: "امدنية ليست شيئا  
اء، إما هي شيء ا بد أن يكتسبه كل جيل من اأجيال اكتسابا  جديدا ". كما   24يستعصى على الف

ضارا ي الذي يثبت أن تاريخ اإنسان قد حَفملَ  د إ الشاهد التار ت كثرة بلغ بعضها أوج العظمة، است
ال، وبعض آخر  ضارات تشهد أطوارها اأخرة  اا اء، وأصبحت أثرا ، أما حاليا  فبعض ا م لفّها الف

و اأفول. دار    25يشهد إرهاصات ونذر ببداية اا
زع الجبر وااختيار - 2  :انهيار الحضارات بين م
  وط الحضاري: ااتجا القائل بحتمية السق -أ  -2

شأ بن امؤرخن   ضارات وتعاقبها كان دافعا  أن ي جار أن املحظ امسجل حول سقوط ا يعتقد ال
ه فكاك شأنه  ضاري، وجعل ذلك طورا  ازما   حياة التحضّر ليس م تمية السقوط ا زع يقول  ها م

جار إ رصد ملة من الت ه ال اء اإنسان احتوم، فا ضارة، من ذلك شأن ف فسرات القائلة باهيار ا
ذ الدّولة وحدة للدراسة  تمية، فقد ا تفسر ابن خلدون للمجتمع البشري يوحي بأنه يتوجّه هذ الوجهة ا
تمية السقوط، انطاقا  من أن الدولة ها أعمار طبيعية كما  ضارة، وكان ميل إ القول  وليست ا

ز  ضارات لأشخاص. كما برز هذا ام ضارة على أن ا جلر الذي أقام فلسفته  ا د اشب تمي ع ع ا
دار واموت. مو واا  26شأها شأن ميع القوى الطبيعية تتبع مطا  مشركا  من امولد وال

 :مآل الحضارة والكسب )اإرادة اإنسانية( -ب-2
زع آخر يذهب  تفسر التح  تمي يوجد م ـزع ا ضّر إ أن مآل كل حضارة إما  مقابل هذا ام

هو مآل مرتبط باإرادة اإنسانية، فإذا تعلّقت هذ اإرادة بأسباب التحضّر وعوامله فإنه قد يستمرّ باطراد 
تهي إ ااضمحال. تمية التشاؤمية الازمة عن 27دون أن ي ي الذي رفض ا ومن رواد هذا الطرح توي

د  حركة التاريخ دورانا  رتيبا  كدوران العجلة،  نظرية التعاقب الدوري للحضارات لدى جلر فهو ا  اشب
هار، وكذلك الفصول اأربعة، فذلك وفقا  لقانون فلكي  ه الليل وال ركة الفلكية يتولّد ع وإذا كان ايقاع ا

يك نسيج التاريخ البشري فا يع ذلك أ نه تكرار  الطبيعة، وإذا كان مة تكرار  حركة القوى ال 
ي أن اموت للحضارات السابقة م يكن قضاء وقدرا  وإما كان انتحارا  وهو  على مط واحد، ويرى توي

ضارة الغربية ال قامت على حرب عامية ثالثة.  28مصر ا
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علها دورة   ه م  الدة، لك د مالك بن ني، وقد ماها بالدورة ا ضارية ع باإضافة إ الدورة ا
ضارة مكن أن تستمر  أمة ما إذا  حتمية ضارات الزائلة، وإا فإن ا امآل إ الزوال، بل إنه حلّل ها ا

ة. يي فيها غائية معي ية   استمرت الفكرة الدي
شأ   شأ التحضّر اإنساي م جار ميل إ الطرح الثاي وهذا ما يؤكد قوله: "وإذا كان م ويبدو أن ال

ليس فطريا  مطبوعا ، فإنه من امعقول أن يكون تداعيه أو استمرار أمرا  إراديا  مكتسبا  أيضا . إراديا  مكتسبا  و 
ضارة إ التداعي إما هي من مكتسبات اإنسان باكتساب أسباها، ولو تعلّقت  وعلى ذلك فإن أيلولة ا

 29إرادته بأسباب ااستمرار لـما كان للتحضّر اضمحال."
جار تحض رعوامل تداعي ال -3 د ال  :ع

جار يعتقد أن   ضارة  البحث عن اأسباب امفضية إ تداعي التحضّر، لكن ال اجتهد مؤرخوا ا
اظر فيها إذا أرجع  ضاري تتفاوت  أِيتها، وتتعدّد  أنواعها، ولكن ال اأسباب امؤدية إ التداعي ا

رج عن العوامل الثاثة  ال سبق ذكرها  عوامل التحضّر متمثلّة  أخال بعضها إ بعض يلفيها ا 
ضارة وموها. :30تصيب هذ العوامل  شروطها إنشاء ا  وتتمثّل هذ العوامل 

 :عامل انحراف الفكرة -أ-3
ي   راف الفكرة ال دفعت إ قيام التحضّر، كأن يؤول تصوّر الوجود إ تصوّر وِ ويتمثّل  ا

، أو يؤول تص قاص للذات أو خرا زع ااست زع م ها إ مفاهيم ت ياة وغايته م وّر اإنسان ودور  ا
ضارة على تداعي الفكرة  زع التشاؤم واليأس والعبثية. و هذا اإطار أقام اشفيتسر فلسفته  تداعي ا م

ياة  أذهان أهلها وتقلص البعد اأخاقي التفاؤ  تلك الفكرة، حيث يقول: "فإذا  31عن الكون وا
ال  ة على ا ستطيع اهيم ا س ع، فإن و مق ياة على  ا  تقرير نظرة كونية فيها يؤكد العام وا ح
اولة لوقف  ا أن نشهد إخفاق كل  ضارة امتواصل وبلوغ حضارة حية حقة من جديد. وإا قدر علي ا

ال ولن نسلك السبيل القوم إا إذا أصبح من ا ضارة ا مكن أن اا ديد ا قائق امسلم ها عامة أن 
اد نظرة كونية". ا للحياة وإا إذا قام سعي جديد إ راف يعود  32يتم إا بتجديد نظرت أي أن جذور اا

ها.  إ الفكرة ومدى اانفصال ع
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 :عامل التغيرات البيئية –ب  -3
غرافية سببا  من أسباب تداعي ا   اخية ذات تكون البيئة ا ضارة، نتيجة لتغرات بيئية أرضية أو م

دّ الصاح الذي به نشأ التحضّر وتطوّر، وقد يكون العامل البيئي سببا    رج ها عن ا صبغة إنقابية 
فاف القاسي  تداعي التحضّر ما تبلغ إليه البيئة من حدّ الفظاظة والغلظة مثل التجلّد والتصحّر وا

اس إ والرطوبة امفرطة ، وقد يكون متمثّا  فيما تبلغ إليه من حدّ الرخاء والعطاء اجاي، ما يدعو ال
ضاري. از ا هاد فيكون الفتور  اإ  الراخي، ويضعف فيهم روح ا

  
 : عامل ارتخاء أو فتور الدافع الحضاري -ج-3

جار أهمّ أسباب تداعي التحضّر وأكثرها انتشارا   سقوط   ضارات عر التاريخ، إ عامل أرجع ال ا
ضاري  اء ا اء  الدافع الذي يدفعهم إ الب ضاري، ومفاد "أن يصيب أهل حضارة مّا ار الدافع ا
ماعية، فإذا بالفرد يصيبه  فسي الفردي، أو على مستوى اإرادة ا از، إما على امستوى ال وفتور إرادة اإ

باس نفسي يقلّص فعاليته إ  ماعة ا رّ حياته دون مبادرة وابتكار، ...، وإذا با حدّ كبر، فإذا هو 
ا واحد  ماعي الذي تتوحّد فيه القوى  ا عدم فيها التحفّز ا تتقاطع مشارها، وتتعارض قواها، في

از واإبداع."   33فتقوى على اا
ضاري من تراجع الفكرة احركّة عن مو   اء الدافع ا شأ ار قق به الدفع قد ي فس الذي  قعها من ال

ها غر دافعة وا فاعلة،  افظة على صحتها  ذاها، ولك إ موقع سطحي تكون فيه موجودة بل و
زلة تكييف  زلة اإمان، أن م فس إ م زلة تكييف ال ضاري براجع الفكرة من م ومكن تفسر الراجع ا

فس هي ال يكون ها الدفع إ ام از، ويرتب على تراجع الفكرة من موقع الدفع ال بادرة واابتكار واا
دثه الفكرة  الفرد يؤول  فسي الذي  ماعية للتحضّر، ذلك أن التكيّف ال فس، تراجع  اإرادة ا  ال

وازع الفردية اأنانية فتوجّه، حركتهم مد ال ماعية، وبه  توجيها  فاعا   به إ ما يشبه اانصهار  البوتقة ا
ماعية  شط، فإذا باإرادة ا فسي بالفكرة فإن نوازع اأنانية ت ما يضعف التكيّف ال ازي، وحي بالتعاون اإ
اء  ماعي إ الب از، و خضم هذا الصراع يتاشى الدافع ا احر بدل اإ تتشتّت فتصرف القوى إ الت

ال.  ضاري فيؤول التحضّر إ اا
شأ فس،  قد ي تله البيئة الطبيعية  ال اء الدافع ا التحضّر بسبب من اموقع الطبيعي الذي  ار

ميته، ولكن موقعها  ذلك أن البيئة الطبيعية قد تكون قائمة  ذاها على قدر صاح إحداث التحضّر وت
ذب للتفاعل معها والفعل فيها إ موقف سلي م فوس قد يتغرّ من موقع ا رد  ال ها يفضي إ 

العيش فيها، مثال ذلك امسلمن  عهد إنشائهم للتحضّر اإسامي كانت البيئة الطبيعية تقع  
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افة  اأرض، وكان مفهوم التسخر هو الذي  بغي استخدامها لتحقيق ا نفوسهم موقع الوسيلة ال ي
زّل به الطبيعة  نفوسهم فانطلقوا يستثمرون ما خُلق م سار تت سخرا  من أجلهم ، ومرور الوقت وبسبب ا

دار للتحضّر  فس، أصبحت الطبيعة موضوع استهاك ا استثمار، فكان ذلك مظهر ا موقع الطبيعة  ال
  34اإسامي.

جار إ نتيجة مفادها: "أن التحضّر ظاهرة إنسانية إرادية، ولذلك فإن قيامها    اأخر خلص ال
خل  أغلبها ضمن نطاق اإرادة اإنسانية على سبيل التحصيل والكسب، كما أن يكون رهن عوامل تد

عوامل تداعيها أيضا  تدخل  نطاق الكسب اإرادي لإنسان  أغلبها، وهذا امع تدخل ظاهرة 
كومة بقانون اأسباب وهي أسباب إرادية وليست حتمية، فإذا شاء  التحضّر اإنساي ضمن دائرة 

حدر تلك مسؤوليته التكليفية  اإنسا حدر  حضارته فإنه ي ن أن يتحضّر فإنه يتحضّر، وإذا شاء أن ي
35نطاق القدر اإهي العام الذي يدور فيه الوجود كلّه".

 

ا اإسامي  ليم عويس: "ويرى اا أن مة )حتمية(  التاريخ  -أيضا  -هذا الطرح يؤكد عبد  ا
ن الكونية اإه تمية ا تشمل حركة اإنسان الفرد، وا ت كبل حركة اأمّة إن هي هي )الس ية( لكن هذ ا

ركي، ...  اي ا ا اإ سب على هذا اا ضارة، فالقدرية ااستسامية ا  قـرّرت السر  طريق ا
ضارة اإسامية قادرة على اإفات  ا الدورة الطبيعية للحضارة ... وا من حصار ويرفض هذا اا

اموت، وعلى الروز  مواقع أخرى أكثر قدرة على مل رايتها والتعبر عن فطرها وأدق مبادئها، أها 
ب أن يبقى  مواجهة )الباطل(". ق( الذي   36)ا
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  10المحاضرة رقم:

 نهاية التاريخ 

 :طرح اإشكال
رب الباردة، فما مدى معقولية هذا الطرح؟ رجات هاية ا  لئن كانت مقولة هاية التاريخ من 

 
 : التاريخ نهاية مقولة في قراءة أوا:

 : التاريخ ونهاية فوكوياما فرانسيس –1

وان له مقال إ" التاريخ هاية" ٓطروحة البعيدة آصول فوكوياما أرجع لقد    هاية هي هل" :بع
 إماعا   أن إ امقال ذلك ي ذهب حيث ،1989 عام أ The National Interest) جلة كتبه" التاريخ؟
وات ي ظهر قد ملحوظا   اء ميع ي اماضية القليلة الس ظام الليرالية الدمقراطية شرعية حول العام أ  ك
افسة باإيديولوجيات اهزمة قت أن بعد للحكم  الفرة ي والشيوعية والفاشية الوراثية املكية مثل ام

هاية نقطة" تشكل قد الليرالية الدمقراطية أن ذلك إ أضاف أنه غر آخرة،  اإيديولوجي التطور ي ال
هائية الصورة"و ،"لإنسانية ظام ال كم ل  غر من ٓنه "التاريخ نهاية" مثل فهي وبالتا ،"البشري ا
 .أعلى مثا الليرالية الدمقراطية من أفضل هو ما د أن امستطاع

وعة صورا   امقال هذا تلقى قد، من مت  الكثرين على اختلط آمر أن إ ذلك فوكوياما ربر   وقد ال
ا التاريخ يفهمون إذ مه  ف   " التاريخ" لكلمة استخدامه بسبب آو للوهلة  من سلسلة باعتبار التقليدي مع

 مفردة عملية هو حيث من بالتاريخ يقصد بل 1قاطع، و على خطئه إثبات فيه الفهم وهذا آحداث،
 الفهم هذا ارتبط وقد العصور، ميع ي الشعوب كافة ارب ااعتبار بعن أخذنا م وتطورية متامة
ا من جزءا   أضحى م هيجل، آماي بالفيلسوف ارتباط أوثق للتاريخ اخ  كارل بفضل اليومي الثقاي م
 .هيجل من التاريخ عن امفهوم هذا استعار الذي ماركس

 بل هاية، ا ما إ ليس البشرية اجتمعات تطور أن وماركس هيجل من كل اعتقاد ي كان حيث
 افرض وهكذا آساسية، احتياجاها يشبع اجتمع أشكال من شكل إ البشرية تصل حن سيتوقف إنه

ان د هي" هاية للتاريخ" أن ااث د الليرالية، الدولة هيجل ع  هذا مع وليس .الشيوعي اجتمع ماركس وع
تهي أن ياة الوادة من الطبيعية الدورة ت  هذا يع وإما وقوعها، سيتوقف اهامة آحداث وأن  واموت، وا

                                                           

ة ولد ياباي، أصل من أمريكي السياسية الشؤون ي وباحث وفليسوف مؤرخ:  فوكوياما فرانسيس*   ي السياسية العلوم ودرس ،شيكاغو ي 1952 س
ارجية ةر وزا ي عمل م هارفارد، جامعة ز جون جامعة ي أستاذا نوع   ،ا امعات أكر إحدى هوبك ها الكتب من العديد ألف وقد آمريكية، ا  :م

 ."آخر والرجل التاريخ هاية"

شر، للرمة آهرام مركز: القاهرة أمن، أمد حسن :ترمة ،البشر وخاتم التاريخ نهاية .فرانسيس فوكوياما، - 1  .8 ص ،م1993 ،1ط وال
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 الكبرة امسائل كافة ٓن ذلك آساسية، وآنظمة امبادئ تطور ي التقدم من مزيد ال مة يكون لن أنه
 واضح للبشرية تاريخ عن ليتحدث "البشر وخام التاريخ هاية" :كتابه جاء هذا .حل ت قد ستكون حقا

 :مستقلن لسببن وذلك الليرالية، الدمقراطية صوب البشرية من آعظم بالشطر يتجه وآهداف امعام
 2."وااحرام التقدير نيل أجل من الصراع" يسمى ما يتصل والثاي ،بااقتصاد صليت   آول

دئذ البشرية تكون لن اعتقاد وي ة، وأشكال صور ي تتفتح زهرة ألف ع  مثابة ستكون وإما متباي
ة صوب العربات هذ بعض تتجه قد متشاهة، عربات من طويلة قافلة  وقد مفاجئة، حادة حركة ي امدي
اء بعضها عجات تتعطل وقد الصحراء، إ بعضها يعود بل صعود أث ود يهاجم وقد .ا مر اه  ةعد   ا

ار فيها فيشعلون عربات  كل فيفقدوا الركاب، من عددا   امعركة ت ذهل وقد الطريق، ي ركاها ويهجرها ال
طأ، الطريق ي - مؤقتا - ويتجهوا بوجهتهم، إحساس  فيقرر الرحلة، من عربتان أو عربة تتعب وقد ا

ة نقط ي معسكرات ي الدائمة اإقامة ركاها  الطريق إ بديلة رقا  ط   آخرون د وقد الطريق، من معي
بال من آخرة السلسلة اجتياز أجل من أهم سيكتشفون أهم رغم الرئيسي،  يستخدموا أن عليهم ا

فق نفس  إ البطيئة رحلتها ي ستمضي العربات من العظمى الغالبية أن غر غرهم، سيستخدمه الذي ال
ة، وعة وامواد ألواها اختاف مع ح متشاهة والعربات إليها، معظمها سيصل امدي ها، امص  أن غر م

ها لكل رها أربع، عجات م يول، ميعا و ها كل وبداخل ا  تكون أن وتدعو آمل، يساورها عائلة م
ة، الرحلة  وحتمية دائمة اختافات تعكس أها على العربات حالة بن الظاهرة ااختافات تؤخذ ولن آم

ظر وإما ركاها، بن  كبر عدد دخول إن...  الطريق طول على مواقعها اختاف نتيجة باعتبارها إليها سي
ة إ العربات من اع كفيا   سيكون امدي طقي شخص أي بإق  غر مة يكن م بأنه اموقف يتأمل التفكر م

 3.للرحلة واحد وهدف واحدة، رحلة
 :فوكوياما نقد -2

 يفضي ال لأهداف كشفا  " الوثائق" أكثر "التاريخ هاية" :كتابه ي فوكوياما مسامة اعتبار مكن
هج إليها  والثقافية وااقتصادية السياسية التغرات من ملة استثمر فوكوياما أن ذلك وااستمرارية، الوحدة م

 غاية حقق الغري اإنسان بأن القائلة نظر بوجهة ليد العشرين القرن من آخر العقد ي وقعت ال
ياة،  الدمقراطية" أو" الليرالية" وهي غايته وحقق التاريخ، انتهى فقد وبذلك اآخرين، اعراف وانتزع ا

رة الرأمالية  ".ا
 ا إمكاناته كانت وإذا وكونت، وماركس هيجل جوار إ يصطف أن عبثا فوكوياما حاول كما

 أولئك، ها قال ال النهايات ب  موصولة" التاريخ هاية" ففكرة وثيق، برباط معهم ربطته غاياته فإن   تسعفه
                                                           

 .9 – 8 ص ص ، السابق امرجع - 2

 . 294 – 293 ص  ص ،هسنف امرجع - 3



59 

 

ه امماثلة وتبدو " ب  حلم طاما الذي ماركس مع أقل وبدرجة كبرة، آهداف ناحية من هيجل وبن بي
هاية ماما تلفة" هاية فس أن قرر آخر فهذا فوكوياما، وصفها ال لل  ها اآخرين اعراف عن الباحثة ال
 حر فضاء ي تتحقق ال السيادة من نوع إ سيؤدي الذي ااعراف انتزاع غايتها وأن للتاريخ، احرك هي

 4.دمقراطي
 لرعاة التقليدية الصور من امستعار التشبيهي اجازي اإطار فوكوياما فكرة على ياحظ ما أو للعل 

اصر من موعة يرتب الذي اإطار هذا أمريكا، ي البقر يفها م   لو بعض، جوار بعضها الع ليلها تص  و
طاقها، اقضات من لو وا سق،ت   م   غر فوكوياما رتصو   أن لتبن واست  ليل يكشف أن ومكن الت

س أن: اآتية بالصورة الفكرة أبعاد امضمون  انتزاع عن ثا  ) عليها كوم العربات من قافلة البشري ا
ة إ جهتت   أنأ بااهتمام وااستئثار ااعراف ها مدي  خيار وا ،أالليرالية الدمقراطية حيث الغرب) بعي

ذ القافلة انطلقت وقد أما ،أوالبدائية امتخلفة اجتمعات) الصحراء قلب رق بطريق امرور إا أمامها  م
ذ) القدم ليقة بدء م ة غاية إ تصل أن اعتبارها ي وضعت فقدأ ا رية) معي  التمايز أن إا ،أوامساواة ا

 مواصلة على القدرة وعدم آهداف، إدراك ي التماثل عدم بسبب القافلة تلك ي ظهر ما سرعان والراتب
 : موعات ثاث إ القافلة انقسام إ ىأد   الذي آمر الطريق، اطر عن فضا   الطويلة، الرحلة

ة إ ووصلت بدقة، ووجهتها أهدافها دتحد   ال :اأولىالمجموعة  سبة مكن، وقت بأسرع امدي  وبال
ققت غاياها، بلغت فقد اجموعة هذ إ يل مقاصدها و سبة انتهى فالتاريخ م ومن ااعراف، ب  ها، بال

 هذ يقصد فوكوياما أن الواضح ومن امطلوبة، الغاية الليرالية الدمقراطية بواسطة ها حققت قد الذات ٓن
اصة الغري، اجتمع اجموعة  .آمريكي و

 خاصا   تشبيها   لْخر تار فوكوياما زال ما) الطريق فضل ت اآباش هجمات تعرضت :الثانيةالمجموعة 
ادا    التقدم إعاقة اولة أي القافلة، على اهجوم إا رتصو   ي هم وظيفة ا فاآباش التفاوت، مبدأ إ است
يا   أو سياسيا   يكون كأن ومفاجئ، طارئ ظرف ت وقعت أها أي ،أالبشري  دون ول ،أوعرقيا   دي
اسب الوقت ي وصوها ظم خضعت ال اجتمعات أها ويرجح وصوها، فيتأخر ام  الغرب ي مولية ل
 .بديلة طرق على تعثر ما سرعان ٓها فوكوياما، خطاب به يوحي ما فهذا نفسه،

ازل تقرر وهذا امرسومة، هايتها إ الرحلة ي امضي على القدرة إ تفتقر ال وهي :الثالثةالمجموعة   الت
ة، إ الوصول فكرة عن تار امدي ية، أوضاعا تعيش وستظل الصحراء، ي اإقامة و  ستكون أي تار

                                                           

شر، للدراسات العربية امؤسسة: بروت ،"الذات حول والتمركز التكون إشكالية" الغربية المركزية .اه عبد إبراهيم، - 4  ص ،م2003 ،2ط وال
54. 
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اقضات ضحية جات الت ية العرقية والتش  غر اجتمعات ها يقصد أنه الواضح ومن والسياسية، والدي
 5.الغربية

اذ قدرة ها اجموعة هذ أن الغرابة يثر وما اقض وذلك الصحراء، ي البقاء وهو وحيد قرار ا  ي
 .ذلك لتحقيق" التيموس"  ب  مسوقة دد هدف إ متجهة القافلة أن دأك   قد كان ٓنه الغائية، فكرته

اقض هذا يتجاوز فوكوياما ويبدو أن ميع بأن للتأكيد ويعود بسهولة الت  غاياهم إ يصلوا أن ابد ا
طوي الذي امع ي وليس الوصول توقيت ي فقط يكمن وااختاف  من نوع هو الوصول إن عليه، ي

تهي وبذلك وبذاها لذاها الذات قيق  عليه الوقوف مكن ما أبرز ولعل   .امرجوة غايتها تبلغ و مسعاها ي
 مع امساواة رغبة اهل وبامقابل ااعراف، ي الراغبة الذات نزعة على فيه امبالغ فوكوياما تأكيدهو 

 6.اآخرين
هائي الفصل يكرس أن يريد فوكوياما مفهوم نكما يبدوأ  يأسا   يتضمن فصل إنسانيتن، بن ال

 سوى ها يبق وم التاريخ، اكتمال هاية خسرت ال" العام بقية" كل من اإنسانية، معظم من وتيئيسا
فايات مكان إ الركون خبة عزل بامقابل ويتضمن فقط، ال  الوحيدة والعاقة العام، خارج عرض ي ال
هما  أما "الشقراء- البيضاء القبيلة" هم" التاريخ هاية" ة فاموعودون بالقوة اإخضاع مبدأ هي بي

يفهم يعد فلم اإنسانية، معظم وهم اآخرون  التصفية رحلة عن للتعبر يكفي امتخلفن خانة ي تص
حيم سكان بن امطلقة القطيعة هو وامطلوب آخرة، ي  ا خبة التار عمة الفائزة وال اصية بال  وحدها ا

 7.العامن دون
داثة فإن وعليه د ا ر والتبادل الرأمالية انتشار تع فوكوياما ع  وهي الليرالية، والدمقراطية ا

 8.الليرا الدمقراطي الغرب قيم عليها هيمن العامية السياسة ٓن معاء البشرية أمام امطروح الوحيد آفق
ضارة، بفلسفة يتعلق الذي بعدها ي القضية هذ إ نتعرف لكي    نظرية إ اإشارة مكن فإنه ا
ي، طرحها ال" وااستجابة التحدي" ضارات نشوء مسألة ريفس   أن خاها من حاول وال 9توي  وموها ا
للها، تدهورها م غرافية البيئة فرضتها ال للتحدياتأ امبدعون) اجتمع أفراد استجابة أن فذكر و  على ا

اء ضارات وادة إ أدت قد البدائية اجتمعات بعض أب  الشروط من أن أوضح وقد .آوأ آصلية) ا
 صعوبته ي مفرطا   التحدي ذلك يكون ا أن هو ناجحة استجابة يولد كي التحدي ي توافرها الواجب

وط، اليأس يولد يث شأ يث سهولته ي بالغا   وا والق ه ت  ابد امثا التحدي إن والتفريط، ااستهانة ع
                                                           

 . 55  ص السابق، امرجع - 5

 . 55  ص ،نفسه امرجع - 6
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ه تتولد كي السهولة الصعوبة بنأ متوسطا) يكون أن ة، استجابة أفضل ع د هذا دعا وقد  مك  الوسط ا
 10.أالذهي الوسط)

اء   اك كانت انه الغري، التصور مع يتفق ما فوكوياما يدعي ذلك على ب  الشيوعية: حضارتان ه
ظر لوجهة خافا   والليرالية، ضارة أن تعتر ال اإسامية ال  حضارة عليها نطلق أن صح إن – الشيوعية ا

قيقة ي اماركسية ٓن الغرب، حضارة هي واحدة لعملة وجهان كاما واللرالية هي – هائي بعدها ي ا  ال
دما الغرب، حضارة نتاج من هي  الشيوعية اهيار بسبب الغرب عن زال قد التحدي أن فوكوياما زعم وع
اك كانت وإن يذكر د للغرب يبق فلم اوزها استيعاها على قادر والغرب بسيطة فهي ديات ه  وهذا و
ا ومن اإسام، خطورة من قلل  11.امزعومة هايته إ وصل ه

الك من ي قيقي الضعف أن عتقدوه ظور أخرج أنه امقولة، ي ا ضاري ام  دائرة من اإسامي ا
تاج والتحليل التفكر ليلها أحكامها ي متسرعة كانت امقولة هذ. فنظريته تكوين ي وااست  أفقدها ما و
ضج هجي، العلمي والتماسك والعمق ال  حقل وي هايته، عن ويعلن التاريخ، تزل السهولة هذ فليس وام

 12 .شديدة بسرعة يتحرك فيها التاريخ كان وقت ي جاءت وأها خصوصا   بالذات، والفلسفات آفكار
وع آطراف امتعدد الصراع تكريس ي فعاا عاما فوكوياما تصريح امفكرين بعض اعتر كما  وامت
تهى الليرالية والدمقراطية اإنسان حقوق عد   أن ذلك ااهتمامات، اضر ي البشري الفكر يبلغه ما م  ا

ة تكريس إ يهدف صراع الواسع، مفهومه للصراع تأسيس وامستقبل،  وتثبيت العام، على آمريكية اهيم
هاية عن تعبرا   بوصفها العومة تب يقتضى اموقف هذا  13.آفكار عام ي العظمى ال

 مطلع ي وجيزة لفرة استمرت ال التاريخ هاية مقولة انتهت ما سرعان قليلة أشهر بعد لكن  
يات تغتون مقالة صدور بعد اماضي القرن من التسعي ضارات، صدام عن ه  كتابا فوكوياما أصدر م ا

وان جديدا ظام باعتبارها "العومة" من عل أن فيه حاول"الثقة" :بع ديد العامي ال ظام ا هائي ال  ال
ا يقتضي ما وهذا. 14.اإنسانية للحضارات  وتعميق الوعي ها. .العومة فكرة بيان م

 :العولمة-3
 اإسامية، العربية الباد ي واسعا نقاشا تثر ال الرئيسية اموضوعات من العومة موضوع أضحى

صوص، وجه على الثقاي امستوى على وهديدات اوف من أثارته ما نظرا سواء، حد على العام وي  ا
ا ما هذا   نشأت؟ وكيف ؟ بالعومة امقصود ما نتساءل عل
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 أي عامي، مستوى على الشيء جعل تع ال الفرنسيةأ Mondialisation) لكلمة ترمة العومة
دود إ امراقب احدود من نقله أى الذي الا ا واحدود مراقبة، كل عن ي  ال القومية الدولة أساسا هو ه

مارك مستوى على صارمة ومراقبة جغرافية دود تتميز قل: ا  ما ماية إ إضافة والسلع البضائع ت
دود أما الثقافة، أو السياسة أو بااقتصاد آمر تعلق سواء خارجي، تدخل أو خطر أي من بداخلها  الا
 اجال ي القومية الدولة حدود إلغاء مع تتضمن إذن فالعومة آرضية، الكرة أي" العام" به فامقصود

 الكرة يشمل فضاء وداخل العام عر اجال هذا ي تتحرك آمور ترك وأ والتجاري اما) ااقتصادي
 .ميعها آرضية

ليزيةأ Globalization)  لكلمة ترمة هي إما الفرنسية الكلمة أن على  ما أول ظهرت ال اا
 امع وهذا الكل، ليشمل دائرته وتوسيع الشيء تعميم تفيد وهي آمريكية، امتحدة الوايات ي ظهرت

 من مط تعميم تع فإها ماعة، أو بلد من صدرت إذا امع هذا العومة إ الدعوة أن دس أن مكن
ماعة تلك أو البلد ذلك ص الذي آماط تج أن مكن وعليه .الكل يشمل وجعله ا  آمر أن نست
ديث الرأما التطور آليات من بآلية فقط ليس يتعلق  وبالتا معن، موذج تب إ بالدعوة أيضا بل ا

ظام هذا تعكس إيديولوجيا أيضا هي اقتصاديا نظاما كوها جانب إ هي فالعومة دمه ال  وتكرسه و
اك ها يقرن من الكتاب من وه  15.آمريكي الطابع وتعميم نشر أي" آمركة" وبن بي

 من إا كام وا لأقوياء، إا فيه بقاء ا اآن فالعام آقوى، فلك ي الدوران العومة  تع كما
هم أقوى هو من تبعا دائما يكونوا أن وعليهم مغلوبون مقهورون فهم الضعفاء أما القوة، متلك  يدورون م

 16.بأمر ويأمرون فلكه ي
اك ظيم جديدة مرحلة تبشر العومة اعتر من ه  السابقة امرحلة نقيض مثل اإنساي، العامي للت

روج بصدد ن ال ها، ا دود على واانكفاء القومية، الدولة مرحلة أع م  كإطار للدولة السياسية ا
د والروحي امادي للتثمر جغراي ماعات ع  قد العومة أن ذلك يع ا وبالتأكيد عموما، والبشرية ا
 طويلة لفرة وستبقى اليوم رئيسيا دورا وتلعب قائمة تزال ا القومية فالدولة وإمكانياها وعودها ميع حققت

 17.العامية آوضاع ترتيب ي كبر دور ذات
 صورة وهي امرن والتفاعل امكثف والركيب الشديد، بااختزال تتصفوقد صورها بعض امفكرين بأها 

ارجي واقعه ي العام صورة عن تلف اصر واحكوم ا غرافية بع  وامعقدة، الواسعة وتضاريسه مساحته ي ا
ركة جهة من الفيزياء وبقوانن  غاية ي هو فهم عن نظر ي العومة عرت كما .الزمان و امكان و ا

                                                           

ابري عابد مد - 15  . 137 – 136  ص ص ، سابق مرجع ، ا
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ساسية اول واختزالية تركيبية فلسفة مثابة هي و والتشابك، والتعقيد ا  العام من عل أن واندماجية،
وع ا تزا جغرافياته و ودياناته ولغاته قومياته و وثقافاته هوياته ي وامتعدد امت د  .واحد قالب ي وم

ا من اها مضمونا لتقدم العومة جاءت ه  وتطويرا له واستبداا الكونية القرية مفهوم فكريا وا
ه امرجوة والغايات لفلسفته  18.م

 مفهومها ي العومة أن يرون ااقتصادين من فريقا فإن* نشأها عن أما العومة مفهوم عن هذا
ا تصف ي نشأت ا يات م يات بداية و الثماني دما التسعي اد أخذ ع  دول من يضمه وما السوفيي اا

ولوجيا اقتصاديا قطبا كان الذي وهو ااهيار، ي اشراكية ة يتقاسم عماقا وعسكريا وتك  السياسية اهيم
ذ آمريكية امتحدة الوايات مع العام على رب م ، العامية ا  الذي ااهيار هذا نتيجة من وكان آو

افس دون من الدولية الزعامة عرش على تربعت وحيدة كقوة أ.م.الو برزت أن العام به فوجئ  19.م
 اهيار أعطى فقد العام، لكل ثقافتها سيادة ضرورة تعلن أن ٓمريكا هيأت الظروف فهذ

زب دكتاتورية حها إضافية دفعة العقيدة هذ الشرقية أوروبا ي الواحد ا  أبعاد ذات لتصبح القدرة وم
ذ عامية،  على وإصرار جدية وبكل وساق قدم على جار العمل فإن الروليتارية، الديكتاتورية خطر هاية فم
 20.العامية السوق دكتاتورية تشييد

اء على  يار ي  ما سبق طرحه، ب ظر، ولكم ا العومة،  قيقةرفع مستوى اإدراك لكم واسع ال
ا ومدى تداعيتها على قيق معها العيش إمكانيةومدى  ؟ اإسامية ثقافت   اهوية على واحافظة الذات و

  ظلها؟ ي
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 11محاضرة رقم: 
 نظرية صدام الحضارات.

 :طرح اإشكال
ضارات  وما هي مرراها؟ ؟فيما تتمثل نظرية صدام ا

 
 :أوا: جدل اأنا واآخر في العالم المعاصر

ة، امثرة للجدل على ساحة  و"اآخر" من أهم   "تعتر إشكالية "اأنا ضارية الراه القضايا ا
التداول الفكري، حيث تزايدت وترة ااهتمام بشكل العاقة بن اأنا واآخر كرد فعل حتمي على ملة 
التغرات والتحوات ال عرفها العام ي ظل  سيادة اأحادية القطبية والثورة امعلوماتية، باإضافة إ ملة 

ضارات" دامصت ال انتهى اا القر  العشرو ، وال يت  ي مقدمتها مقولة "امقوا   .ا

 :واآخر اأنا يةهام-1
 اأنا في اللغة:-أ-1

ن". ا ومعه " فصل للمتكلم وامتكلمة، مُثَ الذات ال  يقصد به( Moi-Egoاأنا: ) 1ضمر الرفع ام
فسه وليس  رد  ـتُ  إليها أفعال الشعور ميعها وجدانية كانت أو عقلية أو إرادية، وهو دائماً واحد ومطابق ل

اول فرض نفسه على اآخرين، وهو  ارجي، و من اليسر فصله عن أعراضه. ويقابل اآخر والعام ا
ساب وامسؤولية.  2أساس ا

 اصطاحا:اأنا -ب-1
موعة القيم اأصيلة، وامبادئ العليا ال جاء اا الدين اإسامي، إضافة ظر إ اأنا باعتبارها يُ  

ما نستخدم مصطلح اأنا أو إ التجربة ال قام اا امسلمو ، على هُ  دى تلك القيم وامبادئ. فحي
ربة إنز  ال تلك القيم الذات فإ  امقصود من ذلك هو: تلك القيم امعيارية امتعالية على الزما  وامكا  مع 

سي وامتحرك وامتغر.   3امعيارية امطلقة على الواقع ال
 :والغير مفهوم اآخر-2
 مفهوم اآخر:-أ-2

ونة"، وبالتا   إ  مفهوم اآخر، هو أحد مفاهيم الفكر اأساسية، شتنه ي هذا شت  "أنا" أو"كي
كما ،  وغرها التمييز وامقارنة والتحديدفهو يستعصي على التعريف، أ  التعريف يقوم على الوصف و 
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ى "امغاير" و"امختلف" و"امتباين" ـيتعارض مفهوم "اآخر" مع فكرة "امماثل" أو "امماهي" إذ يتضمن مع
ضاري أيضاً   4و"امتميز". واناً  ،فاآخر ا موع القيم وامبادئ اأساسية ال  ،هامياً  ليس ع وإما يع 

ية ال قامت اا شعوب العام الغري عموماً جاء اا الغرب  ضاري، إضافةً إ التجربة التار انطاقاً  ،ا
ارجي. ا إنزاها ي الواقع ا نقصد باآخر اإنسا  الغري بداية من صانع كما   5من تلك القيم وعماً با

ضارة اليونانية القدمة ح صانع امدنية اأوروبية واأمريكية ي    6عام اليوم.ا
 :(Other-Autre: )الغير-ب -2

تلف ومغايرالغر  من  7.هو أحد تصورات الفكر اأساسية، ويرُاد به ما سوى الشيء م ا هو 
ونة متوازنة من حيث ال السابق خال التحديد امفاهيمي ن' ا يشكا  كي تج أ  'اآخر' و ' قيم نست
ية مدِ جسور التاقي  أد ى إ وقوع التباعد بن الطرفن وزاد ي صعوبة وهذا ما .وامبادئ والتجربة التار

 .همابي
ن لثقافة اآخر، على شيء من   ن، ومعرفة  وا يتم  هذا اللقاء امتواز  إا معرفة اآخر للغة 

متكافئ وب اء بن امساواة ي امثاقفة وامعارفة، فبدو  امعرفة الثقافية امتبادلة ا مكن أ  يتحق ق حوار 
ن للِغة اآخر م تفُض إ نتيجة مثمرة، أَ  جهل اآخر معرفة لغة  الطرفن امختلفن أصاً، فمعرفة 

ن"، ضارية واإقرار بفض -" رد اأداة التعبريةامقصود معرفة اللغة معرفة القيم ا ظلَ عائقاً  -لها، وليس 
ن، وإما اإحساس فكرياً وتواصلياً فول د لدى "اآ خر" عد ة تصورات: إما اإحساس بالتخو ف من 

ن، وذلك على أساس أ  هذا  بااحتقار ما كوَ  عقدة استعائية تتمث ل ي اإحساس بالعظمة على 
ع التاريخ وا التتثر فيه، هذا ما أد ى باآخر إ تصو ر  "ال حن" ليس على شيء من الثقافة وا يستطيع صُ

 8ة الذات.عوم

 (Struggle – Conflict/Clashصدام أم صراع ) -3

هجية تقتضي أ  نتفحص بعض امصط احية ام ، وال استعملها الكثر من مفكري لحاتإ  ال
افذة وردَدها اإعام الغري. ظري الدراسات اإسراتيجية ي الدول ال من الكتاب  فلقد التبس لدى كثرر  وم

ديدما ي كل دراسة على إذ لفظا  اصطاحيا  ما: الصدام والصراع،  ي نشوء عدد   ىدحِ تسبب عدم 
هما على أساس التعريف، حيث تشهد  افات، مكن نفي أغلبها بالعودة إ التفريق بي كبر من ا

                                                           

 .13صم، 1986، بروت: معهد اإماء العري،1،اجلد:الموسوعة الفلسفية العربية. معنزيادة،  4
مد. فو  5  .54صمرجع سابق،  ،الغرب وحوار المستقبل، اإسامظ، 
شار،  6 شر جدل اأنا واآخر نحو بناء حضارة إنسانية واحدة"" في فلسفة الحضارة .مصطفىال ديثة للطباعة وال ، القاهرة: دار قباء ا

 .49ص م،2007والتوزيع،
 .450ص مرجع سابق، مراد وهبة، 7
زائر:  ،اإسام والقضايا المعاصرة .عبد املكمرتاض،  8 شر والتوزيع، دار هومها  .9ص ،م2009 للطباعة وال
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ذ امؤلفات السياسية القدمة على وجودما ي التداول التتليفي امروي   ا، م وامكتوب من الراهن بن أيدي
ضارة الغربية ال امس قبل بداية التتريخ اميادي ي ا ها امفكرو  امسلمو  و القر  ا الغربيو   هل م

ة قضايا اجتمع -على حد سواء-احدثو    9.أكثر من غرها ي معا
 تعريف الصدام:  –أ-2
 :التعريف اللغوي-أ

جد اللغة  فر  العربية:ورد ي م صِدَام، شِدَة، دخل ي الشيء وحط مه، و  صَدَم صَدْمًا: دَفَع بع
ديث فإ  كلمة  10شيء بآخر، خِافٌ، نزاعٌ، مشادَة، مُشَاحَة. تَصَادُم، اِرتطامُ  أما ي قاموس أكسفورد ا

"clashمل مع افر، يتضارب، يشتبك اشتباكاً "   11.مسلحاً  ، يت
 :اإجرائي التعريف -ب

اصل بن شيئن متجانسن أو غر متجانسن ي مادة التكوين " الصدام يع حالة التتثر ا
ن، إذا أعاق  )الطبيعة( أو الفاعلية )السبب( أو الغائية )الغرض(، لدى التقائهما ي زما  ومكا  معي
عه أو دعا إ الراجع.  12أحدما انتشار اآخر أو م

 م خصائص الصدام فيما يلي:: تتمثل أهخصائص الصدام -جـ 
أمريكي تع اإجبار والقسر والقتل والتدمر، وهي مسالك مكن  -إ  الصدام بعقلية الغرب: اأورو *

افرها مع اآخرين  فسها ي حالة صدامها وت دمة أهدافها، حيث أجازت ل للحضارة الغربية أ  توظفها 
قيق الو  ما ترا مفيداً بسلوك  ظورات أو ما مك ها من  صر ي تلك امواجهة، فالغرب ا توقفه موانع أو 

إ    دو  البقية من اآخرين، ح و ل أ  تكو  اأو مقدسات بل تسر عقلية براغماتية ذرائعية م ها اأو  
و الشراكة السياسية أو ااقتصادية. ها ي الفهم   كانوا قريبن م

و التخوم العالية، فهو نفي ما مكن أ  نطلق عليه اأفكار الصدام نفي واستئصال وتغريب وهجرة  *
ض  العشرين، امتضرر الوحيد فيه هم الضعفاء أو عدمواري الواحد لعام القر  الواحد و امشركة للسياق ا

داعة ي لغة السوق السياسية مساعدة من وسائل التتثر، و  لذلك فإ  مستعملي ومرددي األفاظ الراقة وا
ضارة على امستوى العامي ب ية با يو  برسيخ وتقدم وإثراء حضارهم ح اإعام غر مع قدر ما هم مع

 لو على حساب اندثار العام اآخر.و 

                                                           

                                   ،"الحضارات صدام في هنتغتون صامويل أطروحة نقدية تحليلية دراسة" العالم تنظيم إعادة .ياسر مد شرف،- 9
 .375ص ،م2004 ،الثقافة وزارة: دمشق

جد - 10  .826 – 825ص ص سابق، مرجع امعاصرة، العربية اللغة ي ام

11 - Oxford Basic English Dictionary, New 3rd edition ,University Press ,2006, p 68  

 .376 – 375 ص ص سابق، مرجع شرف، ياسر مد - 12
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يفاً  * فلتاً  الصدام على الدوام يكو  ع أو  أو دبلوماسياً  ( فهو م يكن ي يوم هادئاً وانتقاميا وأحيانا )م
وهو ااستعمال الذي أشاعه - دام عن غر من ااستعمااتال تعبر الص، لذلك فإ  استعمحضارياً 

تغتو  ي مؤلفه ضة، و  -ه ه البعيدة وامتكلسة ي آخر الرأس دعوة مقصود وليس مصادفة  هو ي مضامي
ضارة الغربية من اآخرين، اأمر الذي يستوجب أ  يتسل   ح إ التحسب من الشرور ال تتعرض ها ا

ضارة ما مك  تمع   13.ه من دخول الصدام معها والقضاء عليها وعلى شرورهاهذ ا
 تعريف الصراع: - 2 - 1
 :التعريف اللغوي -أ 

جد اللغة العربية: صِراع مسلح  -ال، كِفاح، نِضال، "صِراع سياسي صِراَعٌ، مُصارعَة، قِت جاء ي م
ياة صراع"،- أما مصطلح  14."صراع الطبقات ااجتماعية-قائدي صراع: نزاع، خصومة، "صراع ع ا

ديث Struggl" الصراع ا ي قاموس أكسفورد ا دَد مع ، على شكل كفاح، صراع، نضال، يكافح" فقد 
اهد، يبذل جهد اضل، يصارع، يقاوم،   15.ي

 :التعريف اإجرائي -ب 
متجانسن ي مادة التكوين الصراع يع حالة التتثر الفاعل امتبادل بن شيئن أو أمرين غر 

تشر  ن حاما ي )الطبيعة( أو الفاعلية )السبب( أو الغائية ) الغرض( لدى التقائهما ي زما  ومكا  معي
اصات الثاث ال تشك   انس ي تلك ا ا اآخر، أ  اجتماعهما غر مكن بسبب الا ل أحدما با

صم( الواحدة قيضها )ا ها قوة طاردة ل ة )أطر هو  .م  إثبات( ا مكن أ  -وحة ذا يع أ  فكرة معي
قيض )طباق تج عن خلت تعديات جذرية عليهما معا، و نفي( إا إذا أد -تلتقي مع خصيمتها ال ما ي

ية ) هذا ليس اجتماع الفكرتن، بل فكرة ثالثة اقضات الضم ها الت تفي م في( ولو كانت ت تركيب، نفي ال
 16.اعتبار ماتشبه كا من سابقتيها ب

د:خصائص الصراع -ج   : من خصائص الصراع 
ت خيمته أشكال متعد  الصراع ليس عدوانياً  * وارات سواء أكانت سياسية أم ، حيث تدخل  دة من ا

تيجة ليس مُ  للصدام والتطاحن بل إنه ي أغلب  فضياً اقتصادية أم علمية أم ثقافية أم عسكرية، وهو بال
التوائم وااتفاق، فالصراع إ  إيصال وجهات نظر امختلفن أو امتصارعن وصواً  اأحيا  يكو  جسراً 

الة ح و  يفة، فإ  تلك ا اء وليست أ  دفعت اأقدار اعبيه إ الوصول أية حالة ع تكو  ااستث

                                                           

شر، وائل دار: اأرد  ،الحضاري والصراع واإسام الغرب. مد ميد السعدو ، - 13  .27 – 26 ص ص ،م2004 لل
جد - 14  .829 ص سابق، مرجع امعاصرة، العربية اللغة ي ام

15 - Oxford basic dictionary , p 378  

 .377 – 376 ص ص سابق، مرجع .ياسر مدشرف،   -16
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ضاري ال أفرزها أنشطة الصراع، ذالقاعدة، و  لق حالة من التآلف ا كومة  ات الشكل تكو  نتائجه 
جة العقلية والفعل  تائج ي شكل عمقها وتتثرها ي حالة الصراع اهادئ وامشحو  با ضاري، أي أ  ال ا

يف ولعل   اميداي أكثر تتثراً  تائج امتحققة ي حالة الصراع الع ضاري الذي  من ال ي مثال التاقح ا
ضارات اأخرى خر مثا ضارة اإسامية مع ا  ل.جسدته ا

يفاً  * تمل أ  يكو  ع ُ ف  إذا الصراع  ائي، وا يع هذا الع ف حالة مؤقتة وشكل استث لكن هذا الع
الة وهو ي كل اأحوال يكو  صراعاً  أو نفياً  إلغاءاً   للمقابل بقدر ما يع الضرورات ال استوجبتها ا
افسياً  م ت  حجته ي دحض مشاريع امقابل.اهر و يستقوي 

ك بات الصراع أحد مستلزمات العصر، ابتداء من جهد اإنسا  ي كسب قوته وح تغير قوانن لذلو  *
ضارات ي صراعها  ليست حكراً عة، وعليه فالصراع حالة عامية و الطبي على حضارة دو  أخرى، بل إ  ا

لقها حالة ال فسها وللحضارة اإنسانية الكثر من اإبداعات ال  افسي صراعمع بعضها تكسب ل  .الت

يث تبدو أشكال  قد يكو  شاماً  Struggleكما أ  الصراع  * تلفة وي وقت واحد،  وعلى صُعد 
ظر ويوحي بامواجهة أ  ساحة الصراع  ماسة والقوة، ما يسرعي ال الصراع وكتها فروع مشتعلة با

حضارات آشور وبابل  ،لعل  ي صراعات اأقدمنو  أصبحت أوسع من طاقات وحجم امتصارعن،
ضارات أبرز مثال على ذلك.  واإغريق و   غرها من ا

ياد أو الصداقة مع من مارس معه شكاً  * تقل إ حالة ا صم ي حالة الصراع هو خصم وق وقد ي  ا
كم امتبدلة، لكن ذلك  من أشكال الصراعات امختلفة تبعاً  لسياقات القضية أو الوقت أو أشكال ا

هائي لأمور، أي أنه خصم يتعامل معه امقابل من  ط ال صم ي حالة الصدام هو حالة من حاات ا ا
وعات أو حاات امرونة امطلوبة، إنه حالة يستوج ص احظورات أو امم فظ ي ما  ب القضاء دو  

صم أقرب إ أ  يكو  عدواً اذا الشكل يصباأمر، و عليها لضرورات   17.ح ا

يفاً ح و   Struggleالصراع  * هائية أكثر تقدمية  إ  كا  ع تائج ال ي بعض صور أو أوقاته فإنه ي ال
يفة أ  ااضطرار الذي حضارية عما سبقها من حاات ح و وعلمية و  الة اانتقالية ع إ  كانت تلك ا

ائية تستوجبها ضرورات ما بعد انتهاء التصارع  ف هو حالة استث شكل الطموح و دفع بالصراع إ حالة الع
قق أو حد نتقالة ال تتمخض عما بعد انتهاء الصدام ث من أجلهما الصراع، أما حالة ااوالرغبة اللتن 

Clash  كانت   حالة أقل ما فيها أها مليئة بالكراهية واأحقاد والثارات تتتسس على قاعدة نتائجها أياً فهي
تائج أفعااً  فاً  تلك ال  18.عن ما سبقها من أفعال ونفياً  واستئصااً  تكو  أشد ع

                                                           

 .30- 28ص ص سابق، مرجع .مد ميد و ،السعد - 17
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د بعض امفكرين امسلمن امع*                      فالصراع       ة فردية واجتماعية،  اصرين فإنه سُ أما الصراع ع
ياة وااستمرار مو واازدياد عامة ا يوية وال لية وانتهاءوالتدافع هو سبيل ا ية،  ، ابتداء من ا ياة ا با

ر و  ياة ااجتماعية و هو أحد  وار وامفاكرة وامثاقفة، كات ا امتداد التاريخ البشري، وله صور امتعددة من ا
اظرة والقتال وامو  افسوام ر والشر والعدل و  معاركة والسباق وامغالبة، كلها صور و اجهة وام الصراع بن ا

ياة ق والباطل ا يتوقف إا بتوقف ا قد، والعفو والثتر، وا ب وا  19.والظلم، وا
اك بوناً  تج أ  ه الصراع، فمصطلح الصراع الذي بن مصطلحي الصدام و  شاسعاً  ما سبق نست

ظري ااسراتيجيات الكونية هو أقل استفزازاً ري استعماات ، وهيجاً  ه مرادفة مع مفهوم الصدام بن م
عدوانية، ما يع أ  استعمال مصطلح و  راً مل معاي أقل ضر حالة إنسانية أرقى من الصدام، و  هوو 

ا أ  مهد الطريق ي استقراء العقل امهيمن عاميا.و  الصدام مقصود،  اذا يتس ل
 :نظرية صدام الحضاراتدعاة ثانيا: 

 :برنارد لويس -1
ضارات ليس جديداً  تغتو  من وا هو إ  مفهوم صدام ا  وإما يعود إ حوا ،ابتكار صمويل ه

ة خلت، و  ه برنارد لويس إ ترير قد صاغه امفكر الريطاي برنارد لويس.*مسن س "جذور السخط  ا
ظر إ اإسام على أنه واحد من أعظم  اإسامي" على أنه ليس شيئاً  ضارات، فهو ي أقل من صراع ا

ح الراحة و ديانات ا ساء، فقد أعطى كرامة الطمتنلعام، كو  اإسام م صى من الرجال وال ة ماين ا  ي
تلفة أ  يعيشوا حياة أخوية،   مع للحياة ال كانت رتيبة تعيسة بائسة، كما أنه عل م شعوباً و  من عروق 

ت حياة خاقة ومفيدة، و  مسلمو  وغرهم معاً كما أنه أهم حضارة عظيمة عاش فيها ا ضارة أغ هذ ا
ازاتال   .عام بتسر ما حققته من إ

ي  العنفالكراهية و لكن وعلى شاكلة غر من اأديا  فقد عرف اإسام فرات نفخ فيها روح 
ا أ  غاأتباع ف موجهة ضدنا ي هذ الكراهية و  -وليس كل-لبية ه، ومن سوء حظ ، هذ الغربالع

ة و الكراهية تتجاوز أحيانا   شاماً  ضاً تصبح رفالعداء اموجه ضد مصاح وأفعال وسياسات وح بلدا  معي
راسخ، ويؤمن بإله دي بشكل كما أك د برنارد لويس على أ  القرآ  بالطبع توحي .للحضارة الغربية برمتها

اكواحد، و  ر و  ه الشر أي بن أوامر اه واإغراءات، إا أ  ذلك يبدو وكتنه صراع ي قلوب البشر بن ا
سوم سلفاً  وية القدمة  صراع مسر من قبل اه و اف اأديا  الث ه، وظيفته اختبار اإنسا ، و لصا

                                                           

في حسن: تقدم ،العولمة ظل في الحضارات حوار مستقبل .اجيد عبد عمراي، - 19  .29 ص ،2009 ،2ط للتوثيق، الوليد دار: القاهرة ،ح
ا اأوسط الشرق قضايا ي متخصص بريطاي مؤرخ:  Bernard Louisلويس برنارد*   .وحضارة تار
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صر للخر ضد الشر، رغم ذلك فإ  اإسام مثله مثل  فليس لإنسا  دور ي هذا الصراع لتحقيق ال
ظام  ور والظلمات، ال ر والشر، وال وية حول صراع كوي بن ا اليهودية وامسيحية تتثر بفكرة امث

قيقة والزيف، اه وعدو الذي عُرف بالشيطا  أو إبليس.  والفوضى، ا
ر والشر ي اإسام اكتسب بسرع على سبيل - سياسية وعسكرية، فمحمد ة أبعاداً لكن صراع ا

كومة  على شاكلة غر من مؤسسي اأديا  فهو أيضاً  علماً أو مُ  م يكن فقط رسواً  -التذكر قائد ا
من م فإ  كفاحه استلزم دولة وقوات مقاتلة، إذا كا  امقاتلو  ي سبيل اإسام و  ،مقاتاا  واجتمع حاكماً 

ما أ  اه هو امهيمن ول إ  خصومهم يقاتلو  ضد اه، و يستتبع القيقاتلو  من أجل اه، فإ  ذلك 
ب ي وخلفاؤ من بعد وكاء ـومصدر السلطات من حيث امبدأ، وهو القائد العلوي للدولة اإسامية، وال

ه فإ  اه إذ  هو راعي  يش وقائد و مباشرو  ع يش هو ا فالرؤية  .جيش اه واأعداء هم أعداء اها
والعقيدة اإسامية، والباقي دار  : دار اإسام، حيث تسود الشريعةم العام كله إ فريقنقس  اإسامية تُ 

رب ال من واجب امسلمن أ  يضموها إ اإسام.  20الكفر أو دار ا
 ُ وير  قيقة والت بغي  اطاً العام اإسامي ي ذروة تتلقه رأى نفسه كمركز ا ه ي عليامجين كفرة ي

ورهم، و  ض رهم وي موعات هؤاء اأغراب الكفرة فقد ترت  الوقت امائم أ   ب لكن بسبب اختاف 
ين، و على ذلك اختاف آخر حاسم، فاأغراب ي الشرق  وب كانوا مشركن ووث من م فلم يكونوا وا

افسن جدين لإسام على  اإطاق، أما ي الشمال والغرب فقد يشكلو  أي هديد خطر، وم يعتروا م
اك خصماً  ذ البدايات اأو أ  ه اً حقيقياً  أدرك امسلمو  م افساً  عامياً  ، دي يت بإهام وحضارة متميزة بُ  م

افس عُرف من  صرانية و من ذلك الدين، هذا الكيا  ام  ما مثله من عام مسيحي.قبل أتباعه وغرهم بال
افسن مدة أربعة عشر قرناً  استمر الصراع بن هذين ظامن امت ، لقد بدأ مع اأيام اأو ال

ا الراهن، و  لإسام ي القر  السابع، واستمر عملياً  ن اهجومات قد اشتمل سلسلة طويلة مح يوم
ن اأواهجومات امضادة، و  صرانية ي حالة تراجع طوال الس لف اأو كا  اإسام متقدما، وكانت ال

ا عام تو  صار الركي الثاي لفيي ذ اندحار ا قهقر ما عرضها للخطر، ولكن طوال الثامائة عام اأخرة، م
 21،وبروز اإمراطوريات اأوروبية ااستعمارية ي أوروبا وإفريقيا، تراجع اإسام إ وضع الدفاع م1683

حت امسيحية وحضارها، وما أعقبها ي أوروبا و  اها، ي و جعل العام كله ما ي ذلك اإسام يدور ي ب
 فلكها.

ن  حسب برنارد لويس أ  الشيء السيئ فعاً و  ة الكفرة على امؤم وغر امقبول هو هيم
كموا هم الكفرة أ  ذلك يوفر فرصة  اسب والطبيعي أ   ن يبدو أنه من ام سبة للمتدي قيقين"، فبال "ا

                                                           

يل، دار: بروت، الغربية اإعام وسائل في اأصولي اإسام سعيد، إدوارد - لويس برنارد - 20  .13 -10ص صم، 1994 ،1ط ا
 .15 – 14 ص ص ،هسنف امرجع - 21
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كمهم " الكفرة "ماية الشريعة اإهية، أما  فإ  ي ذلك إفساد للدين واأخاق ي اجتمع واستهتار  أ  
ة ي بقاع متعد  هذا يساعدنا على تفه  بالشريعة اإهية وتعطيلها، و  ضع م ااضطرابات الراه دة حيث 

كومات غر مسلمة  22.امسلمو  
 من اإعجاب واحاكاة واحرام كبرر  ي البداية كانت استجابة امسلمن للحضارة الغربية نوعاً   

يها، هذ الرغبة نبعت من ازات الغرب ورغبة ي تقليدها وتب امي بضعف وفقر  ا اد وامت اإدراك ا
أما ي الوقت الراهن  رما على أمل إحياء تفوقهم امفقود.سامي مقارنة بالغرب امتقدم، و ف العام اإل  و 

و   الة  واحاكاة إ نوع من الرفض والعدائية، مكن التتكيد إ حد  لت حالة اإعجاب فقد  ما أ  هذ ا
ة، امي بن وراثي حضارة عريقة وفخورة طاما كانت مهيم  العدائية نتجت عن شعور باإذال واإدراك امت

يات امتحدة وأصبحت الوا من قبل أولئك الذين طاما اعتروهم مرؤوسيهم. -بل وسُحقوا- بتهم سُبقوا
هي القبلة ال توجه ضدها تلك الكراهية والعداء وذلك اامتعاض وامكبوتات باعتبارها الوريث الشرعي 

 للحضارة الغربية والقائد اأوحد وامميز للغرب.
اد على ما سبق أقر برنارد لو  ا نواجه تياراً  ب أ  يكو  واضحاً  يس بتنه:بااست حركة و  اآ  أن

كومات ال تاحقهما، إ  هذا ليس شيئاً تتجاوزا  بكث صراع أقل من  ر مستوى القضايا والسياسات وا
ا اليهودي  -رما غر عقاي- ، إنه رد فعلالحضارات افس قدم موجه ضد مراث ي م ه تار –لك
رنا كا  أا نسمح من إنه من اأمية مرنا الراهن، وضد امتدادما العامي، و ضد حاضو  -امسيحي ا  جانب

ي موازاستفزاز و  افس ،نا للقيام برد فعل تار ا أ  نت   يضيف:، و ضد ذلك ام بغي علي ا ي خذ كل "من جانب
ية، مرفعن عن إثارة ا روب الدي ب خطر عهد جديد من ا تج افات أو اأحقاد ااحتياطات ل

 23."القدمة
 :برنارد لويسرأي نقد  -أ-1

ضاراتأو   لقد استخدم برنارد لويس ة  "ل مرة مفهوم "صدام ا حيث اعتر أ  أزمة  م1964س
رد خصومة بن الدول بل من صدام بن حضارتن،  أما آا  غراش الكاتب  الشرق اأوسط، بع من  ا ت

ة  سواء مت صياغة هذا ، و 1957بصحيفة لوموند الدبلوماسية فيعتقد أ  برنارد لويس صاغ هذا امفهوم س
ة  1957ة امفهوم س ة و فهو مفهو  1964أو س مسن س باأوضاع  ليس مرتبطاً م قدم عمر يقارب ا
ديد رب الباردة و ا  سقوط حائط برلن.ة ال برزت بعد ا

ا من قريب وا من بعيد مع  إ  برنارد لويس ي أي مرحلة من مراحل حياته م يكن متعاطفاً 
زاهة العلمية ي  العام اإسامي والعري على وجه التحديد، خافاً  للعديد من امستشرقن الذين تدفعهم ال
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ابياها  طقة من العام، عن خرها وشرها، عن ا أحيا  كثرة إ تقدم صورة موضوعية عن هذ ام
يز واضح ضد العرب و  اك  كت  برنارد لويس قد قام ما قام من ح يبدو و  ،امسلمن عموماً وسلبياها، فه

دراسات ا بدافع الفضول العلمي وااطاع على حضارات أخرى يثري من خاها آفاقه العلمية بل 
ضارة اليهودية امسيحية ي ما يسميه با  24.لتجميع أوفر ما أمكن من امعلومات عن خصم أو عدو تار

و ل برنارد لويس إ  25،رد سعيد *برنارد لويس بإمام امستشرقن امعاصرينوهذا لق ب إدوا حيث 
مات الصل اهضة لإسام والعرب، و سلطة مُسَخ رة لصاح ا رب الباردة، تلك اليبية ام صهيونية وخادمة ا

مي ة متلفعة مسحة مو  ف ذ  لذي يزعم لويس أنه التعلم اد  ذات صلة واهية للغاية بذلك "العلم"، و ال ت
 26.حامل لوائه
تلها برنارد لويس إ جانب غر من امستشرقن ي اجتمعات الغربية و  لذلك فإ  امكانة ال 

اربة امسلمن  اس باجتمعات الشرقية العربية واإسامية، ونزعتهم الشديدة ي  باعتبارهم أعلم ال
كومات  والشعوب الغربية بتفكار مغالطة عن امسلمن وسلوكهم، واإسام، مح هم بتغذية عقول ا

وأنتجوا صورة سلبية عن اإسام تلقتها الشعوب الغربية وأصبحت تتقيد بتعاليمها ي التعامل مع اآخر 
ققاً  27.العري امسلم تلف امتو  وامصادر  وباحثاً  إ   هر  وب مصباحه و مثل برنارد لويس الذي 

د ي مواضع الضرورة يبادر باإشادة اإسامية كي  اية ما يتوافق مع آراء ونظرياته،  ها بع تار م
جزات حضارة امسلمن وثقافتهم، طقية على كامه  م وما ذلك إا ادف إضفاء طابع اإنصاف وام

 28.وآرائه ي موضع آخر
ليات برنارد لويس وأحكامه ونظرياته بشت  اإسام  لطه لأوراق البحثية كما تتميز  وامسلمن 

ية، فمن بن اأساليب  تاجه أسس نظرية من اأحداث والوقائع التار امختلفة بعضها ببعض وكذلك است
ية بعضها إ جانب  ال انتهجها ي كتاباته ودراساته، القيام بوضع عدد من اأحداث والوقائع التار

ميل أحكامه ام ية بعض بشكل انتقائي، و تيجة فقهية أو فكرية من واقعة تار روج ب سبقة عليها وا
أفعاهم على ميع امسلمن ي العام، وتسجيل هذا فات ماعة من امسلمن وسلوكهم و وتعميم تصر 

ية وااجتماعية والسياسية  لط ي موضوع واحد بن اموضوعات التار هاية على اإسام، وا السلوك ي ال
                                                           

هضة العربية، طصدام الحضارات ونهاية التاريخ زمن هنتغتن؟. العري مدعزوز،  - 24  .16 – 15 ص ص م،2009، 1، القاهرة: دار ال

 . فلسطي وأكادمي وناقد كاتب كولومبيا، جامعة ي امقار  اأدب أستاذ( 2003 1935)  سعيد وديع إدوارد* 
رير ترمة ،ااستشراق على تعقيبات ، سعيد ادوارد - 25 شر فارس دار: عما  حديدي، صبحي :و  .7ص ،م1996 ،1ط والتوزيع، لل
 . 43ص نفسه، امرجع - 26

ضارات وحوار اإسامفوبيا بن العاقة جدلية" مشري مرسي - 27 ة ،55 العدد ،أوسطية شرق دراسات مجلة ،"ا  2011 ربيع ،15 الس
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تيجة امسبقة من جانب، وا هاية إ ال موضوعات الفكرية الفقهية والتفسرية من جانب آخر، للوصول ي ال
  29.ي نفسه ال تلقى قبواً 

 المهدي المنجرة*: - 2
جرة ي حديث  تن أعلن امهدي ام ضارات بس تغتو  حول صدام ا قبل صدور مقال صامويل ه

ليج ال اندلعت  1991فيفري 11" تاريخ Der Spiegel"نشرته له اجلة اأمانية "دير شبيجل"  أ  حرب ا
ة  ". 1991س ضارية اأو رب ا وا  باللغة و  هي"ا مل نفس الع ة أصدر كتابه الذي  ي نفس الس

زائر والقاهرة م ترمه إ الفرنسية ي الس ليزية و العربية ي الدار البيضاء وا  30اليابانية.ة اموالية م إ اا
جرة على تقسيم التاريخ امعاصر إ ثاث مراحل:  وتقوم نظرية امهدي ام

: يات أوو  :المرحلة ااستعمارية وهي امرحلة اأو مسي اها ي حدود ا يات، وهي مرحلة  ال عش الستي
رج للشارع لتعرف أعدائك.  واضحة ي طبيعتها إذ يكفي أ  

ات مرحلة ااستعمار الجديديسميها و  امرحلة الثانية: ، وهي مرحلة شبه استعمارية، متد من بدايات الستي
ا قبل ذهابه هياكل غر قادرة على مسايرة 1990أغسطس  2إ  ، أنه بعد رحيل ااستعمار ترك ل

ا، صرنا نطبق برامج مفكرة تمعات ارج، و  التطورات امتسارعة ما أثر على تعطيل مو  تلك  خاصةمعدة با
ية ظمات دولية "ال تسمى" امساعدة الف ا من "م ك الدو وغر من امؤس   "ال تتتي سات أو من الب

ها وبن و  قت هُ اامريالية ال عم   الفات مشركة بي اصلة داخل اجتمع، كما ركزت مصاح و ة الفوارق ا
 فئات قليلة معادية مصاح الشعوب ولطموحاها.

ى هذ امرحلة ما        م  ـوس 1990أغسطس  2 تبدأ منو  :مرحلة ما بعد ااستعماروهي  امرحلة الثالثة:
رب القادمة هي  تائج امادية، فا ظر عن كل ال تهي بغض ال بعد ااستعمار أها حرب انطلقت ولن ت

وب، وهي حرب بن فكرة التسلط حرب ثقافات وحضارات بن الشمال و  ضاري، و ا بن وااستبداد ا
وب فكرة ااختاف و  ليج ا تزيد عن كوها حلقة ي الصراع بن الشمال وا رب على ا التعدد، فا

ظ ر اأول لـ" عتركما يَ  31اعتبارات حضارية باأساس. الذي ستطغى عليه مستقباً  جرة نفسه ام حرب ام
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ضارات" ضارات" أو "صدام ا تغتأن ا تن ي طرحها و ه سبق ه ح به على موقعه ما صر   هوو  بس
 32.االكروي
جرة-تكمن أسباب الصراع و  و   -حسب ام بات أو ع الثقايي الت ، ففي علم البيولوجيا، وعلم ال

ال ى أ  أساس البقاء هو التعددية، و علم الكو  أو أي علم نر  اء وخاصة ي  بدو  التعددية يكو  الف
ضارة فمستلة  ية على التعدديةا جرة "أ  الغرب و  33.البقاء دائما مرتبطة ومب رفض أ  يتفاهم يرى ام
ة والتعاو  والتفاهم ... باللغات اأخرى، و  أع باللغة اأخرى القيم، فرهن أ  ليست له أية روح للمسا

ه أ  أملهم ي أ  اآخر هو الذي سيكو  جزءاً  ضف إ أ   34."م، فا فائدة ي مفامة مع اآخرم
وات امقبلة وذلك لأسباب  عميقاً  يعيش رعباً الغرب خائف و  وب خال الس بسبب أخطار يرقبها من ا

 التالية :
وب، مقابل تراجع مه* مو السكاي داخل ا اتج عن تزايد وترة ال ول ي اهرم خطر اانفجار الدمغراي ال

 .السكاي لدول الشمال

وب.خطر التغير * ة وااستغال الغري لدول ا ديد كل مواقع اهيم  الدمقراطي والذي من شتنه 

د  * ضارة الغربية، خطر حضاري من شتنه ا ة ا ذ  من هيم بدأت  1986/ 1985خاصة اإسام، فم
ملة ضد اإسام بعد أ  كشف معهد الفاتيكا  امتخصص ي دراسة اإسام أ  عدد الكاثوليك  ا

فض مليو  مسلم( مع  865مليو  مسيحي مقابل  850)أول مرة ي التاريخ عن عدد امسلمن  ا
فاض نسبة امسيحين وارتفاع نسبة امسلمن.  35احتمال اتساع اهوة با

 المهدي المنجرة:رأي نقد  -أ-2
ظوة ال حظي    ليزية بذات ا جرة رغم ترمته للفرنسية واا ظ كتاب امهدي ام اا كتاب م 

جرة مثقف من العام الثالث وبالتحديد من العام  طقية وهي أ  امهدي ام تغتو  أسباب م صامويل ه
ظام الرأما  تغتو  إ صفوة الصفوة ي ال تمي صامويل ه العري امهمش ي اإعام العامي، ي حن ي

جرة باإضا .ر سيطرة مطلقة على وسائل اإعامالعامي الذي يسيط مفكر عري فة إ أ  امهدي ام
وب مية وااستقال و " ي تقدمي يدافع عن حقوق "بلدا  ا ة بتشكاها، فما الذي الت اهض اهيم ي

عله  ية، وما الذي  ع ليست له أية قاعدة فكرية صلبة وا مشروعية تار أقحمه ي سجال فكري مصط
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ض جرة ذا  ؟ارات" ؟ فما هو وجه الفخر ي ذلكيفاخر بتنه أو ل من أنتج مفهوم "صدام ا كما أ  ام
هل من سبقه  لوسكسونية ا مكن أ   تغتو  إ إنتاج و الثقافة اأ تسويق هذا امفهوم وسبق صامويل ه

ة، وهو امؤرخ الريطاي  ذ حوا مسن س اإسرائيلي برنارد لويس، وكا  على امهدي  -اأمريكي –م
جرة أ  يشر اول اموضوع بتلك الطريقة  ام رز من ت إ ذلك من باب اأمانة العلمية، وكا  عليه أ  

ضارات " تمي إ  ح ا يبدو وكتنه يشر ع مفهوم "حرب ا ويضفي عليه مصداقية، وهو امفكر الذي ي
رب  36.الشعوب امستهدفة من تلك ا

 صامويل هنتغتون: نظرية صدام الحضارات عند -3
ضارات( إ أنه ي صيف  تغتو  ي مقدمة كتابه )صدام ا نشرت صحيفة  1993لقد أشار ه

ارجية  ضارات؟ "، وقد أثار هذا امقال نقاشاً  مقااً  (Foreign Affairs)الشؤو  ا وا  "صدام ا  له بع
دهشن ومعجبن وهائجن وخائفن وحائرين من الطرح الذي وضعه من أ   حاداً  ة بن م وردود فعل متباي

تلفة، هذا ما  البعد امركزي للسياسات العامية البارزة ستكو  صراعاً  تمي إ حضارات  بن ماعات ت
اقشتها أو من اموض ر امقال إ كتاب ح يتس له تغطية كثراً طو  ى به إ أ  يُ أد   وعات ال م يتم م

من العلوم  قد صر ح بت  ال ية من هذا الكتاب ليست عماً و  التطرق إليها إا بشكل يسر ي امقالة.
رب الباردة، إنه من امتمول أ  لتطو   من ذلك يع تفسراً  ااجتماعية، إنه بداً  ر السياسة العامية بعد ا

سبة للباحثن ومفيدة لصانعي أو نظرية  تفسرياً  يقدم إطاراً  ظرة السياسية العامية تكو  ذات مع بال ي ال
 37السياسة.

 منطلقات صدام الحضارات عند صامويل هنتغتون: -أ-3
ضارات هو: "أ  الثقافة أو اهوية الثقافية وال هي ي  إ  اافراض الرئيسي ي خطاب صدام ا

ضارية، رب الباردةوالصر  ل ماذج التماسك،تشك  ال  أوسع معانيها اهوية ا ، 38."اع ي عام ما بعد ا
رب الباردة، فإ  أكثر ااختافات أمية بن الشعوب ليست إيديولوجية وا  ويضيف ي عام ما بعد ا

موعة الدول اأكثر أمية م تعد مكونة من ثاث ، تصادية، إما ثقافية أو تراثيةسياسية أو اق إ  
رب الباردة، و معسكرات   إ  الصراع بن القوى العظمى  ،حضارات رئيسية لكن من سبع أو ما كما ي ا

ضارات. له صدام ا ديد، فإ  أكثر الصراعات انتشاراً  قد حل   وخطورة  حيث يؤكد أ  ي هذا العام ا
ية و لن  د  تكو  بن طبقات اجتماعية، غ لكن بن و  اقتصادية،دة على أسس فقرة أو ماعات أخرى 
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روب القبائلية والصراعات العرقية سوف تقوم داخل  تلفة، ا تمي إ هويات ثقافية  شعوب ت
 39.حضارات

ها ي شكل حضاري أو أشكال  دد الدول بشكل متزايد مصا رب الباردة،  ي عام ما بعد ا
تشااة أو مشركة وهي ي أغلب حضارية، فهي تتعاو  وتوحد نفسها مع الدول ال تشاطرها ثقافة م

دد التهديد ها ي الثقافة، والدول  تلف ع ات ي شكل اأحيا  تدخل ي صراع أكثر مع الدول ال 
وايا والكيفية ال تدركها اا تتشكل بشكل قوي باعتبارات ثقافيةنوايا الدول اأخرى، و   40.تلك ال

قاط ال أثارها هو  د أهم ال قف ع  تغتو  وامتمثلة ي:فيما يلي س
 :طبيعة الحضارة – 1
تغتو  عن السؤال:   دما نتحدث عن حضارة لقد أجاب ه ضارة هي أرفع ماذا نع ع ؟ بت  ا

مع ثقاي للبشر وهي أمل مستوى للهوية الثقافية ا يفوقه من حيث هديد للهوية الثقافية إا الذي ميز 
اصراأخرى، و ا  عن غر من اأنواع اإنس ديدها أو تعريفها بكل من الع اموضوعية مثل اللغة  مكن 

لدى البشر عدة مستويات للهوية فمواطن ؤسسات وبالتمايز الذا  للبشر، و الدين والعادات واموالتاريخ و 
ة الشدة كروماي و  روما رما يعرف نفسه تموكاثوليكي و  إيطابدرجات متباي ضارة ال ي ي إليها غري، وا

 41هي امستوى اأمل للتمايز والذي يعرف به بشدة.
 تقسيم الحضارات: – 2

تغتو  إ سبع أو ما  حضارات وهي: د ه ضارات امعاصرة ع قسم ا ضارة ت ية، ا  الصي

ضارة اليابانية، ضارة ا ـدوسية، ا دوكيـة أو اه ضارة اإسامية، اه ضـارة ا ضارة اأرثوذكسية،  ا ا
تملة(. ضارة اإفريقية ) ية وا ضارة اأمريكية الاتي  42الغربية، ا

 رفض الحضارة الواحدة العالمية: – 3
االتقاء الثقاي للبشرية  يتضمن عموماً  "إ  انبثاق مصطلح "حضارة عامية" أو"حضارة كونية

اء العام. اهات واممارسات وامؤسسات امشركة للشعوب ي ميع أ  والقبول امتزايد للقيم والعقائد واا

ضارة الغربية العامية،43 تغتو  يرفض فكرة ا الغربية من لباس  حيث أكد أ  استعمال اأدوات لكن ه
ز ي ضارات " وموسيقى "وشراب "الكوكا كوا ""ارتداء ا الراب" ا يع بتي حال من اأحوال اندماج ا

ضارة الغربية، الغرور الساذج فقط مكن أ  يقود الغربين إ ااعتقاد بت  غر الغربين  اأخرى ي ا
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مط الغري'سيصرو   يع قوله للعام  ما الذي حقاً  باكتساب السلع الغربية، ويتساءل:' متمدنن على ال
دما يعُرِف الغربيو  أنفسهم وحضارهم بالسوائل اعن  طلونات ذات اموضة و الغرب ع اأطعمة لغازية والب
 44؟الدمة

 خصائص الحضارة الغربية: – 4
صائص ال ديد ملة من ا تغتو  إ  ضارة الغربية واا شك   تُ لذلك انصرف ه ل مامح ا

والقانو   امتمثل ي الفلسفة اليونانية والعقانية،الكاسيكي و قت على غرها ومثلت ي: امراث تفو  
ية وامسيحية والكاثوليكية والروتستانتية )امسيحية الغربية(، واللغات اأوروبية بصورها  الروماي والاتي

يسة وسلطة الدولة وسيادة القانو  والتعددية ااجتماعية واهيئات العام ة والفصل بن الك يابية امتباي ة ال
زعة الفردية.  45وال

 الخوف من انبعاث الحضارات: – 5
ضارات اأخرى: ظر إ العاقة مع ا : توجد صورتا  عن قوة الغرب بال ة  الصورة اأو اهيم

تصرة والشاملة غالباً  طر الوحيد للغرب  امتفوقة وام اد السوفي زال التحدي ا للغرب، أ  بتفكك اا
تيجة فالعام هو مصاح الدول الغربية. الصورة الثانية: إها ل بتهداف وأولويات و تشك  هو وسيظل يَ  وك

العسكرية آخذ ي اهبوط السياسية وااقتصادية و حضارة ي حالة اضمحال نصيبها من القوة العامية 
تج فوزا بل إهاكاً بال رب الباردة م ي ضارات اأخرى، فاانتصار ي ا اف ما تصور - قياس إ قوة ا

 بشكل متزايد مشاكله واحتياجاته الداخلية، فيما هو يواجه مواً  هتماً ا مُ دَ إ  الغرب بَ  -تلميذ فوكوياما
كومي، اضمحال أخاقيات ي عدد سكانه، البطالة، تفاقمات ها وركوداً  بطيئاً  اقتصادياً  ئلة ي العجز ا

وي عدد من الدول ما ي ذلك الوايات امتحدة، التفكك ااجتماعي،  العمل، معدات ادخار بطيئة،
رمة، القوة ااقتصادية آخذة بشكل سريع ي التغر إ شرق آسيا، كما أ  القوة العسكرية  امخدرات، ا

فوذ ال ، و سياسي بدأ يتبعا  نفوال ا و الغرب، وكذلك س اا العام اإسامي صار بشكل متزايد عدوانيا 
سبة لثقة الغرب ي نفسه و ا ة، إ  أكر أهم زيادة ي القوة ستكو  للحضارات ال بال إرادته ي اهيم

ي كمجتمع هو الذي يتحد   فوذ العامياآسيوية مع بزوغ الصن التدر ، ى على اأرجح الغرب من أجل ال
ضارات تؤدي اآ  وسوف تؤدي إ إحياء  تتكيد الذات الثقاي امتزايد و هذ التحوات ي القوة بن ا

 46للمجتمعات غر الغربية ورفضهم امتزايد للثقافة الغربية.
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مو ااقتصادي امذهلة، فإ  يضيف قائا: " ما كا  هوض شرق آسيا قد غذته معدات ال فبي
تغتو  اأسباب  47."كل متساو معدات مو سكاي مذهلةغذته بشاانبعاث اإسامي قد  كما أرجع ه

ية تتوسع وتتعمق  ضارتن اإسامية والصي عل العاقة بن ا ضارة الغربية ال  وتستمر وتتحدى ا
ووية وحقوق اإنسا  وقضايا أخرى.و  ع انتشار اأسلحة ال تغتو  على أ  و  تعارضها حول م لذلك يلح ه

ه.مستوى البعيد للدفاع عن مركز و ذ الغرب ميع التدابر على امستوى القريب كما على ايتخ أهى و  مصا
تغتو    ضارة يعتمد على الفهم والتعاو  بن القيادكتابه بت  مستقبل كل من السام و ه ات السياسية ا

  48.الروحية والفكرية للحضارات الكرى للعامو 
 :الحضاراتنظرية صدام نقد  -4

تغت ضارات، ولقد خضعتهذ أهم اآراء واأفكار ال طرحها ه آراء إ  و  حول صدام ا
تلفة وظهرت مسامات فكرية قيمة ي الرد على تلك  اقشة من زوايا  قد وام ظرية سواء من جانب ال ال

اك من . فامسلمنو  امفكرين العرب امفكرين الغربين أوالباحثن و  تغتو  ها طابعا   تيعتقد به  :فرضية ه
دما أكد أ  مصدر الصراعات كا  إيديولوجيا أو اقتصادياً  ليلي ع ي  ليلي ومعياري، فهي ذات طابع 

ظار الصراع و  ،يل اآ  إ أ  يصبح ثقافياً أنه مالسابق، و  ظر م ث  على ال دما  هي ذات طابع معياري ع
ضارات إ ما كا  قد  طق إيديولوجي أو اقتصاديبن ا 49.صيغ فيما سبق م

 

ي والثقاي ا يؤدي إ الصدام والصراع و  ضارات الدي واللغوي والتار اك من اعتر أ  مايز ا ه
وإما الذي يؤدي إ الصدام والصراع هو امصاح السياسية وااقتصادية واإسراتيجية العليا ال تقوم 

اهن أساسينذ التمايزات بتوظيف ه  :ي ا

ا  - خب صاحبة امصلحة السياسية وااقتصادية ا ا لترير الصدام والصراع الذي ستقوم به تلك ال ا
خبة تعبئة نشيطة وفعالة، و اجتمعات والشعوب اأخرى من أجل أ  تضمن ه اوين ومسميات ذ ال ت ع

 تؤثر ي امخيال الغري.
ا تغطية اأطماع التو  - ضاري، الذي يدفع إ ضرورة ا الغلبة سعية وااستعمارية، برداء التمايز ا

ضارية أحد اأطراف، و  عة، فتكو  هذ ا ضارة الغربية اليوم هي ال متلك أسباب القوة وام ما أ  ا
ظري امقولة مثابة امرر ا ة و  -ل مط اهيم ي ل ضارة الغالتار ا الغطرسة ال تباشر قوى ا ربية اليوم ا

  50.الشعوب و اأمم اأخرى
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قاد يعتقد أ  لذلك فإ  تغت بعض ال طلق من امركزية الغربية، و آراء ه لتحذير  تت  أساساً و  ت
الغرب على الصعيدين السياسي وااقتصادي بالدرجة اأو والصعيدين الدي والثقاي، إا أ  هذ اآراء 

ذير للحضا هي أيضاً  اص، وم تقم بتحديثه ورفدمثابة  ضاري ا  رات غر الغربية، إذا م تعمق بعدها ا
 51.امعرفيةبالقوة ااقتصادية والعسكرية و 

اب ضارات تتحدث عنريأما ا طر امواجهة و  * فرى أ  أطروحة صدام ا ذر  رب اامستقبل وت
يطة و  موذج وتدعو صراحة إ أخذ ا ضاري اأمريكيااستعداد للدفاع عن ال وعن امصاح ال يقوم  ا

ابري: ماذا كل هذاعليها. و  ضارات قد تساءل ا امفروض أ  ؟ أنه كا  من اانشغال بتطروحة صدام ا
اس ي هذا اموضوع الذي يستقطب ااهتمام و  معها هاية اماركسية هويكو  سقوط الشيوعية و  يشغل ال

ثاً لعقد اأخر من القر  العشرين، ا العوامل ال أدت إ ذلك ااهيار الذي جعل عن اأسباب و  وذلك 
دث  حداً  اهل هذا ا أحام الطبقة الكادحة وللمخاوف ال أثارها لدى خصومها، فقد استغرب 

ي امهم.  52التار
احية الع ضاراتكما يعتقد أنه من ال ب أ رد وهم و  "لمية "صدام ا  فكرة غر معقولة، إذ 
ضارات عبارة عن صحو  أو ذاك ح مكن تصورها تتصادم، ولكن ذا و سيارات أو ما أشبه ه تكو  ا

طوي فعاً  ن  هذ الفكرة من ناحية اإسراتيجية السياسية والعسكرية والثقافية ت ا  على قضية، وما أن
عن وجوب تعميم  فضاً العرب وامسلمن على رأس امستهدفن فيها فمن الواجب امسامة ي فضحها، 

 53أهدافها.الوعي مضموها و 
يوية  ن استعرنا من الب اك ثابتاً  Structural)) إذا   واحداً  بعض مفاهيمها أمكن القول إ  ه
اموقف من العرب أو من اإسام أومن الصن أو من اليابا  موقف الغرب، والباقي متغرات، و  ي أساسياً 

طق، و يتغر دائماً  أو أية دولة أخرى ي العام قيض إذا اقتضى ذلك م "، "الثابت قد يقفز إ ال
ركات الغرب شيئا آخر غر "امصاح "ليس"الثابتو  اك ما ي  دما مس مصاح الغرب أو يكو  ه " فع

 يتهددها تغر اموقف. 
ابري أ  الغرب مصاح و هو  ا  ا شيء غر امصاح، وكل حوار معه أو تفكر ضدا يؤكد ا

طلق من امعادلة التالية طاب امغالطي التمويهي )الغرب= امصاح ي ( إما هو إنزاق وسقوط ي شباك ا
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يفها، و توج صرف اأنظار عن "امصاح" و السائد ي الغرب واهادف إ يقوم يهها إ اانشغال ما 
ضارة " و: مقامها ي تعبئة الرأي العام مثل  54."" اأصوليةالدين "ولثقافة " و" " ا"ا

اك من أشار إ ماحظة متعلقة بالعقل الغري، وهيو     التوجس الشديد من خطر التقهقر  ه
جلر عن "أفول الغربرما يكو  امثال الواضح على واأفول، و  ات من هذا ذلك كتاب شب " ي العشري

كوم   عليها شتها ي ذلك شت  ما سبقها من القر ، كا  مبعثه التساؤل عما إذا كانت حضارة الغرب 
طر من الغرب إ التاريخ اأوروي،  حضارات بالزوال واأفول، وقد يرجع هذا اإحساس بالتوجس وا

ذ أكثر من ألف عام، حيث كانت أوروبا مراً  هكذا غلب على اأوروبين اإحساس و  لغزوات مستمرة م
حوا ي  أخراً ميزهم واختافهم عن اآخرين، و  اجة إمن م او  عرضهم امستمر للخطر من الغربت

ا كانت ظاهرة القلق والتوجس من و  د وجودهم ي اماضي،فرض سيطرهم على حضارات كانت هد   من ه
فى على الذهن  وف من فقد هذ السيطرة أيضا، فكذلك ا  ال ا زوال هذ الذاتية والتميز، وبطبيعة ا

ضارية إما مكن أ  يشر  "الغرب"أ  اختيار تعبر  إ ااعتقاد  -ي العقل الباطن-كتعريف هذ الكتلة ا
طر سوف يت  من "الشرق" فالشرق  55.الغرب غرب، ومن امستحيل أ  يلتقياشرق، و  بت  ا
ث ي الب اك من  زعة ـي امقابل ه ى الفكرية للحضارة الغربية ال ساعدت على تزكية هذ ال

:الص  دامية وأرجعها إ
هي ال قامت على نسخ ( ي فلسفة التاريخ و 1770–1831) Hegelنسبة إ هيجل  اهيجلية: - 1

ديد للعصر ا لول معهاالعصر ا  .لقدم، عر الصراع مع مكوناته، وا
ية - 2 شوء واارتقاء،Darwin  (1809- 1882نسبة إ داروين : الداروي وهي ال قامت  ( ي فلسفة ال

 على صراع اأحياء ونسخ اأقوى لأضعف والضعيف، أ  اأقوى هو اأصلح.
رالية الرأمالية والذي ( أو ي اللي1817– 1883)  Marxالصراع الطبقي سواء ي ماركسية ماركس  - 3

زعة والفلسفة الصراعية ديدة تصارع ي عاقات الطبقات ااجتماعية، فالطبقة الوليدة  "يعتمد "ال وا
ها وترثها، الطبقة القدمة لتقهقرها، فرد بكل الثمرات واامتيازات والسل وتز طات البورجوازية ي الليرالية وت

د اماركسينالرو و   .ليتارية ع
ضارة الغربية بصبغة الفلسفة الصراعية، على"إماتة"  ظريات الثاث هي ال صبغت هوية ا فهذ ال

ضارات الغربية، فبما أنه هو اأقوى فهو إذ  اأصلح، ولذلك  إبا  "صراعه" الضمر الغري، فإ  مع ا
ضارات الضعيفة و  ى اموروثة لأمم امستضعفة، هو "قانو  علمي" و"رسالة نبيلة" يقوم ـالبُ صراعه ضد ا
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مو وامواريث وامؤسسات " "اماضي" اا هذا الرجل اأبيض إزالة ضاري الغري الضعيفة" وإحال ال ذج ا
وعة "لفلسفة الصراع".  56ي العام كله عر التطبيقات امت

ضارات العام إ مانية  تغتو   اعتر على الدين بشكل أساسي، و  اعتماداً والبعض انتقد تقسيم ه
ة امسيحيإذ دمج بن الديانتن اليهودية و هذا التقسيم غر دقيق ويتاءم بدرجة رئيسية مع ديانته اليهودية 

ضارة ( اإسامية والكونفوشيوسية وهو ي نفس الوقت يفصل الديانة امسيحية ال ستقف ي مواجهة )ا
تغتو   ضارة الغربية امسيحية اأخرى.كما يدعي ه حسب امذاهب أو الطرائق إذ يعزل اأرثوذكسية عن ا

القيم الغربية يت  اأكر للمصاح و  رات فإ  التحديأنه على الرغم من أ  الغرب يواجه اآ  بضع حضا
من اارتباط اإسامي الكونفوشيوسي الذي ي نظر مؤامرة بن ثقافتن ساخطتن لتقويض قوة الغرب عن 

ولوجيا اأسلحة من الصن الكونفشيوسية على دول إسامية، إ  من الصحيح  طريق تدفق لأسلحة ولتك
قائق أيضاً القول أ  الصن باعت أسلحة لدول إسام وب إسامية ت أ  دواً  ية ولكن من ا قع ي ج

ها عشرات إ  م نقل مئات امليارات من الدوارات   غرب آسيا تلقت خال العقود اأخرة أسلحة بلغ م
 .أو مؤامرة مسيحية إسامية رتباطاً وم يُسم أحد ذلك ا

تغتو  من خال عدم التوافق يو  اك من يوجه نقد لفرضية ه يس  نظام التسمية ااصطاحية، له
اقضا اإسام وامسيحية أو الغرب و  اظر بن اإسام و الشرق، ما اللذا  يت اك عدم ت الغرب، أ  ، فه

طقة جغرافية قيقية الكافية لفرضية العدو الضروري  .اإسام دين والغرب م والبعض اآخر قي م الدوافع ا
هاز العسكري تريراً  اد السوفيي أوامتمثل ي اإسام، إ زوال اا د ا ميزانية التسلح  الشيوعية ح 
 والسياسات العسكرية اهجومية.

قيقي للصراع بن الغرب واإسام موعة العام الثالث فقد أرجعت السبب ا إ ماضي  أما 
ضاري.الغرب ااستعماري واامريا و  تغتو  أ  العام اإسامي  ويدعي ا يعود إ عدم التوافق ا ه

ق أ  مثل جرة إ عدد من الدول الغربية، و من خال ثقله السكاي امستقبلي واه يهدد الغرب دمغرافياً  ا
اصة مثل التسامح الدي وحرية  :هذا التهديد قد أرغم الغرب على أ  يعيد دراسة قيمه  اأساسية ا

 57.راطية والتعددية  بل وح الدمقالتعبر وحقوق اإنسا
اهض الصدام، و وح من ال   ضارات مكن جدا غرب تعالت دعوات ت تؤمن بت  تعايش ا

ا نبحث عن طرق و  للعيش على هذا الكوكب  وسائل اكتشاف الطريقة الصحيحةومرغوب فيه، فكل
ا يريد السام و  ا ومن أجل اامزدحم وميع يوات رية والعبادة ذلك لتعزيز الفرص من أجل ااستمتاع  لعيش 

                                                           

 .63 - 62 ص  ص ،م2008 ، 2ط الدولية، الشروق مكتبة: القاهرة ،واإسام الغرب بين المواجهة فقه في .مدعمارة،  - 56
 

ديثي، - 57 شر أسامة دار: عما  ،الحضارات وصراع اإستراتيجية السيطرة نظريات .عباس ا  .92– 90 ص ص ،م2004 ،1ط ،والتوزيع لل



82 

 

سب قوانن قابلة تمام بوجودنا احبب، و وااه ن ميعا نتقاسم امصلحة ي ازدهار اقتصادي عامي 
ا، كم عاقات  58.هو ليس سببا للمواجهةهذا هو اأساس الصلب للتعاو  و و  للتطبيق 

ضارات من أنشط اأفكار تداواً كما   طاق العامي الواسع،  اعتر زكي امياد نظرية صدام ا ي ال
تغتو   ديدة ال صاغها ه يتها الفكرية ا ديد فيها هو ب مع العلم أها مقولة ليست جديدة، لكن ا

هة ال عرت عن هذ الفكرة. ي  وحساسية الوقت الذي جاءت فيه باإضافة إ نوعية امصدر وا
ضارات كوصف للواقع امو  قيقة أ  مقولة صدام ا  ،ضوعي القائم ي عام اليوم قد تكو  صحيحة نسبياً ا

إما ما نشاهد اليوم ي العام من نزاعات ع هذ امقولة أو الترير ها، و هذا ا يع بالتتكيد ااتفاق مو 
ه عن صدام بن حضارات، وهذا الصدام ليس  ية يكشف ي وجه م وحروب وانقسامات عرقية وثقافية ودي

 و امفرض ي العاقات بن اجموعات البشرية على اختاف ثقافاها وحضاراها.الواقع الطبيعي أ
اريو للمستقبل أو كما يقول    تغتو  هو التبشر اذ امقولة كسي لكن ااختاف اأشد مع ه

ضارات، هذا الكام على بساطته هو  ن مع هاية القر  العشرين على أبواب مواجهة بن ا تغتو   ه
زاع أو الصراع أو الصدام بن  ظرة اإسامية ا تتفق مع أي دعوة لل اأكثر خطورة على العام، كو  ال

ضارات  59.اأمم والشعوب وا
ضارات سجل زكي امياد ملة من اماحظات على و  ظرية صدام ا قدي ل حى ال عليه، ي هذا ام

هج نوردها كما يلي:  مستوى ام
كوم أوا: تغتو  كا   ضارات، و  اً يبدو أ  ه د هي الفرضية ال وظ  بفرضية الصدام بن ا ف ها ما ع

صصه اأكادمي وامه لكي يرهن على صدقية هذ الفرضية،  هجية متصلة مجال  من خرة معرفية وم
فسرونه من زاوية الصراع ساي ويولعل مبعث هذ الفرضية أهم ي الغرب بصورة عامة يقرؤو  التاريخ اإن

زاع و  اس أوال ضاراتالصدام على مستوى الطبقات أو اأج كما أ  طبيعة  .و الثقافات أو الدول أو ا
ه ا ضارات اأخرى غر ديث وامعاصر مع اأمم والشعوب و العاقات ال حكمت الغرب ي تار ا

طق ااستعمار غرب مع االغربية سامت ي تكريس مثل هذ الفرضية، فقد تعامل ال ضارات اأخرى م
ية التدمر و   السيطرة .واامريالية، وبذه

تغتو  هو عبارة عن قر و  هجيات و هذا مكن القول إ  ما قد مه ه أدوات اءة سياسية للحضارات وم
ظريات الرئيسية تسب إ العلوم السياسية ونظرية الصراع هي واحدة من ال ظر والتحليل ت ي هذ  ي ال

ظر للعاق .العلوم ضارات ا ي اماضي، و كما ا مكن ال مستقبل من خال فرضية ا ح ي اات بن ا
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ضارات، و بالذو  واحدة، الذي نعرفه ويوثقه التاريخ اإنساي أ  العاقات بن ات نظرية الصدام بن ا
تعايش بن امسلمن وامسيحين تسامح والاأديا  ي دولة امسلمن باأندلس كانت على درجة عالية من ال

ةو  اك س ما خرج امسلمو  من اأندلس بعد سقوط دولتهم ه يث حي م، خرج معهم 1492 اليهود، 
 على أنفسهم من الذين حكموا اأندلس بعد ذلك إ جانب أمثلة أخرى.  اليهود إ تركيا خوفاً 

ظر والتفكر ثانيا: ال لل تغتو  أي  د بصورة م يعط ه ضارات، وتركز الطرح ع وار بن ا ي فرضية ا
ضارا ه أشار ي خامة امقالة و أساسية على فرضية الصدام بن ا بشكل عابر إ الدعوة للتعايش، ت، لك

ب  تلفة  اك حضارة عامية، بل عام يضم حضارات  سبة إ امستقبل لن تكو  ه وحسب قوله: وبال
ها  أ  تغتو  هو كيف تتعلم هذ .التعايش مع غريتعلم كل م ه ه ضارات  لكن الذي م يتحدث ع ا

وار والتفاهمالصد التعايش، هل على قاعدة تقل هذ ام أم على قاعدة ا ؟ كما أنه م يشرح كيف ت
ضارات من وار.حالة الصدام إ حالة التعايش و  ا   60ا

ضارة اإسامية، وما اكتشفه من مع كل ما أخذ الغرب من معارف وعلوم  ثالثا: من الثقافة اإسامية وا
ما عرفه عن الدور الكبر الذي لعبه ي هضة العقل والعلم واآداب، قدرة حضارية خاقة ي اإسام، و 

ضارة اإنسانية، و ومشارك اء ا ء مع ما مكن أ  يقدمه هذا الدين مستقبل اإنسا ، واارتقاته ي ب
ضارة الب ، ا يريد اشرية، مع كل هذا و با ر حقا، غر لغرب أ  يصحح عاقته باإسام، وهذا أمر 

ضارات يساهم ي دفع الغر و  ظريته صدام ا تغتو  ب و ااصطدام مستقبا باإساماذا فإ  ه  . ب 
فاإ  امكو   رابعا: طلق من خلفية ا تغتو  هو أنه ي ظرية ه قيقي ل الغرب،            ظ على مصاح   ا

ته على العام،و  ضارات، و  ضبط هيم ا شك أ  هذ خلفيات واستمرارية تفوقه وفرادته على بقية ا
ترسيخ الفروقات بن  تكريس اانقسامات ي العام، و ا تساهم إا يشديدة التحيز إ الغرب، و 

لفيات إما يغلب السياسة على الثقا تغتو  اذ ا ضارات، وه عل من السياا ضارة  قل فة وا سة ا
ظر والتحليل ال يتعل له الدوافع و الذي يشك   هجيات ال دد م ضارة، امل اا مع الثقافة و التصورات، و ا

تغتو  و  اها هو الثقافة هي نظرية سياسية ي اأساس ح و هذا مكن القول أ  نظرية ه لو كا  
ضارة   61.وا

ضا   ها و رات نظرية تفسرية أو هكذا أراد أ  هذا فإ  صدام ا تغتو  لكي يدافع ع ع يصورها ه يق
تغتو  اا، ويقطع على اآخرين شكوكهم وهواجسهم وا أ  يقدم  -كما يدعي-حتجاجاهم، فقد أراد ه

زاعات و  روب امالصدامات و نظرية كلية يربط من خاها ويفسر بواسطتها اأحداث والوقائع وال شتعلة ا
ية وعقائدية و وام ذ زمن طويل، وترجع أسباب وخلفيات دي ظرية  ثقافية.تفجرة م لكن امشكلة ي هذ ال
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اوزت ذلك إ أبعاد  تغتو ، وإما  د حدود اأبعاد التفسرية كما أراد أ  يصور ذلك ه أها م تقف ع
ذر الغرب من احتمال و  ائماً ، حيث كانت تبدو دتحريضيةإنشائية و  ضارات غر  صدام معكتها  بقية ا
افظ على تفوقه ويكو  ي مستوى مواجهة مثل هذا ااحتمال، اأوروبية، و  رضه بالتا على ضرورة أ  

لفيو  ،لكي ا يفقد حضارته أو تفوقه على مستوى العام اوف ات هي ال أثارت حفيظة العام و هذ ا
 62.سع من نوعه ي تاريخ العام امعاصراجموعات البشرية وحر ضت على سجال هو اأو 

جرة  فهذا اأخر يعتر ه وبن امهدي ام ا يكمن الفرق بي ابية و ه وقائية  الدراسات امستقبلية إ
ضارية اأو  رب ا خب السياسية والفكريةأنه حن كتب كتابه عن ا ي العام: "إنه ي حالة   قال لل

روب القادمة ستكو  حروب قيم وثقافة، و الثقافية، فإ  عدم احرام القيم اإنسانية و  اآ  فإ  لغة الرئيس ا
ظر عن ميزانية الدفاع اأمريكية البالغة  فاع عن قيم مليار دوار هي د 340اأمريكي بوش كلها، بقطع ال

ة ابياً يهودية مسيحية معي تغتو  فقال أصحاب القرار:  ، فكامه كا  إ ديث عن امستقبل أما ه ي ا
طر سيت  من العام غر اليهودي امسيحي  63.خذوا حذركم إ  ا

اية ويتعل   تغتو  بع ه ه دث ع اك بعد آخر  ود ق هذا البعد بفكرة اضمحال الغرب مقارنة بصعه
ها، وهي ي ضارات اأخرى، وبالذات اآسيوية م تغتو   هذا يدعو 64. نظر فكرة جادةوتقدم بعض ا ه

ضارات اأخرى، و  ضارات الغرب أ  يقاوم صعود وتقدم ا طورة ي نظرية صدام ا ا يكمن وجه ا ه
بغي أ   65.حسب زكي امياد ضارات ي وامعادلة السليمة ي تقدير امياد هي أ  الدعوة إ تعدد ا

ضترافقها دعوة للحوار والتعا  66.صراعهاارات ا إ صدامها و رف بن ا
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 12محاضرة رقم: 

  نظرية حوار الحضارات

 :المطروح شكالاإ

ضارات كدها متغراته، ؤ  ترة حياتية مليها طبيعة العصر، و " ضرو لقد أضحى مطلب "حوار ا
روب بن الدول ع نشوب ا ضارات؟ ماذا تبلورت نظرية الدعوة  .لتفادي الصدام وم وار ا ما امقصود 

ضارات؟ ما هي  ضارات؟ هل نظرية وار ا غاياته وأهدافه؟ من هم أبرز دعاته؟ ما هي آليات حوار ا
ضارات قابلة التحقيق مع آخر ما هي معيقاته؟  حوار ا

 :حوار الحضارات: السياق والدالةمطلب أوا: 

ديدة وار ي دالته ا رب الباردة بن بتزايد حد   لقد اقرن ظهور مصطلح ا ة ما كان يعرف با
اد السوفيالشرقي )اغري بزعامة الوايات امتحدة، و امعسكرين السابقن ال ، فقد لشيوعيأ بزعامة اا

وار  وار مع تصاعد ضراوة الصراع اإيديولوجي بن هاتن القوتن العظيمتن، فكان ا تزامن ظهور لفظ ا
ادي عار وتب فلسفتهعسكر الشيوعي شالذي طرح الغرب فكرته مقابل التعايش الذي رفع ام . فالغرب ي

وار وار بن آديان م ا ضارات والشرق  با اد السوفي سابقا  -بن الثقافات وا ايش يدعو إ التع -اا
التنلالسلمي والتعايش بن آمم والشعوب، و   1.كل دعوة غايتها ي كلتا ا

وار هلقد كان الغرب هو السابق إ ال   د ي أو  ذا امفهوم، و دعوة إ ا ل آمر على اهدف است
وار اإسامي ، حيث وقالدي يسة الغربية هي ال وج  -ع الركيز على ا هت الدعوة امسيحي، وكانت الك

وار وذلك ي أعقاب نشوء أزمة حضارية جديدة ي العام العري واإ سامي نتيجة تصادم بن إ هذا ا
انبن مبلغا  بلوغ حد  سامية والغربية، و اإرادتن: العربية اإ انب الغري أنه بات  ة الصراع بن ا قد ر ا

وار ي ايهد   ه فكانت الدعوة إ ا وار اإسامي امسيحيد مصا م ي اجال  "،جال الدي ي صيغة "ا
وار آورويالسياسي ي صيغة " ثانية نشطت فيها الدعوة حلة العري" ي مرحلة أو أعقبتها مر   –ا

وب" "حوار الشمال وا  .إ

وار ي أشكاله لقد كان الغرب ي كل آحوال، و  ي ميع الظروف هو صاحب امبادرة إ هذا ا
وعة، سعيا   فها امتعددة وبصيغه امت ه إ أهداف رمها وإ غايات حددها، يكت ميعا قدر من  م

 الغموض.
                                                           

ري، - 1  .11ص ،م1998 ،1ط الشروق، دار: القاهرة ،التعايش أجل من الحوار .عثمان بن العزيز عبد التو
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ق إزاء دعوة صا ا  فوذ السياسي والقدرة علدرة من جهة ملك شروط القو  إن ى ة ااقتصادية وال
، و  دث والتحكم ي مسار ع ا وار ي هذا اإطار بقدر  ص ا وجب التعامل مع ا يطة   من ه كبر من ا

ذر وار نفسها على إثر الظروف ال أعقبت ها 2.وا ا فرضت مقولة ا رب الباردة وصدور من ه ية ا
ا سيتمحور وعليه  الصدام ".أطروحة " وار، و موضوع وار.حول دعاة ا  قبل ذلك نعرج على مفهوم ا

 :مفهوم الحوار-1

  الحوار لغة:مفهوم  –أ  – 1

اورة ، و جاء ي ام  ُ أ  هم،  جادله.: جاوبه و حوارا  عجم الوسي  )حاور اوروا: تراجعوا الكام بي
ادلوا. استحَار واراستلطفَه،  :و ري بن شخصن أو أكثر ي العمل القصصي أا و بن مثلن : حديث 

ية مأخوذة عن الكلمة اإغريقيةي الات أ Dialogueإن كلمة 3.أو أكثر على امسرح تع  و  ،أDialogos) ي
اقشة موضوع مامكتوبا   موضوعا   وار أو ام  4.، يقوم فيه شخصان أو أكثر با

ية  وار مشتقة من الكلمة الاتي   Dialoguesوقد ورد ي القاموس اموسوعي اروس: أن لفظة ا
ظر بن شخصن أو وال تع ُادثة، أكثر هدف  كما يع مداولة كامية، نقاش، تبادل لوجهات ال

اد أرضية للوفاق و  ا 5.التفاهمإ ا اللغوي يفيد احادثة وام وار ي مع قشة ال تدور بن طرفن أو إذن فا
 أكثر.

 الحوار اصطاحا: –ب  – 1

وار  ت كلمة ا دوات وامؤمرات  -وما يدخل ي إطارها-لقد هيم اث وال على جزء كبر من آ
ا امعاصر، بل إها أصبحت تستخدم ي جاات السياسة وااقتصاد والثقافة وااجتماع  ي عام

ل مشكلة أو  معضلة شائكة وعالقة، فهي قائمة دوما   واايدولوجيا، وهذ الكلمة تدل بداية على ُاولة 
هما ي ااتصال مع اآخر فإن هذ بن طرفن أو أكثر يفتقدان ال دما يرغب كل م تواصل امطلوب وع

وانا لتواصلهما  .6الكلمة السحرية تصبح ع

                                                           

 .12ص السابق، امرجع - 2

 . 205 ص سابق، مرجع الوسي ، امعجمأنيس، إبراهيم وآخرون.  - 3

ياته الحوار .إبراهيم م اللبودي، - 4  .1 ص ،م2003 ،1ط وهبة، مكتبة: القاهرة ،تعليمه وأساليب واستراتيجياته ف
5
 - La Rousse Dictionnaire Encyclopédique .paris . tome 1 , 1999 , p 338 .  

 .8 - 7 ص ص ،م2001 ،2 ط الفكر، دار: دمشق ،اإسامي - العربي العالم في الثقافية المسألة .أمد برقاوي، و رضوان ،السيد - 6
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هود ومواجهة التحديات الداخلية  ا التواصلي وامعري مقدمة أساسية للتعاون وتعاضد ا وار مع ا
وار وس ارجية، فا لول وااتفاق على آهداف الكرى، من واقعية تأصيل للرؤى و يلة تعارف ولقاء و وا ا

 7.ت بعضها ببعضتغق آفكار و تعم  اهات ويعاد ترتيب آولويات و خاله تتقارب اا

ا، وار ه يات الطيبة ليس جرد التحاور بن بعض آ إن امقصود با من فراد من أصحاب ال
انبن، وإما امقصود هو التعاون بكل   مله هذ ا اصة على اما  امستوى العلمي من  لكلمة من مع و

ياة ومدى قو   ، ومن الواضح أن وحدة هذا العام وفرصته ي ا ة ترابطه تتأثر أجل خر هذا العام واستقرار
ابا   سلبا   مع أمم العام امختلفةمقدار قو   وإ  8.ة أو ضعف أي حلقة من حلقات السلسلة ال 

وار عو  اك من عر ف ا هما  لى أنه ُادثة بن شخصن أو فريقن حول موضوع ُدد لكل  ه م
ظر بعيدا   قيقة أو إ أكر قدر مكن من تطابق وجهات ال  وجهة نظر خاصة به، هدفها الوصول إ ا

صومة والتعصب، بطريق يعتمد على العلم و  قيقة و العقل مع استعداد ك  عن ا لو ا الطرفن لقبول ا
ن ها غالب على مغلوب، أو و  9.الطرف اآخرظهرت على يد  وار هذا حق مشاع للجميع وليس م ة م ا

صرا   وار ع راك عن آفكار، إنه التحرر من ش   ياة آشخاص فضا   حيويا   قاهر على مقهور، فيصبح ا
وار أميع مفاهيمها ودالتها الفكرية وامعرفية والسياسية وااجتماعية، و السلطة  : اكتشاف لْخر يضا  ا

فس امرتبة اكتشاف الذات ي نظر اآخرين، أي الت  و  يع أيضا  داخل الذات و  ف على آنا اموضوعية عر  ب
ن، و ال يراها اآخرون مقابل   خصبا   جاا  ن م يكون اآخر امتدادا للذات و مآنا الذاتية ال نراها 
 10.للتعرف على عوام ختلفة

وار يت  در و  ها:اإشارة إ أن ا  خذ عدة أشكال م

ل تلقائي يشارك فيها طرفان أو أكثر دون التزام موضوع.*  رة: حوار مر  احادثة ا

اقشة: أح*  ظم يتحدث امشاركون فيه حول موضوع أو د آساليب امستخدمة ي العلم و ام هي نشاط م
ثا   ة   عن إجابات أو حلول. إشكالية معي

اظرة * جج و  : هي حوار يتبادلام اظران ا رمي أمام مهور،  ا بشكل  مَ  آدلة حول مسألة  فيه الطرفان امت
ق أو جاء للصواب و  ووفق إجراءات متعارف عليها بلوغا    .تشرط التزام طرفيها بشروط ُددةإ ا

                                                           

 .10ص ،ابقسال امرجع - 7

 .49ص ،م2005 ،1ط الدولية، الشروق مكتبة: القاهرة، والغرب اإسام .مدي ُمود زقزوق، - 8
 .20ص ،م1997 قتيبة، دار: دمشق ،المسيحي اإسامي الحوار .بسام عجك، - 9

امد دار: عمان ،نسانياإ للتواصل التأسيس في اإسام ومؤهات الحضارات حوار .عمار جيدل، - 10 شر للطباعة ا   ،1ط والتوزيع، وال
 .37ص ،م2003
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واب: و *  وار آكثر شيوعا  ه  السؤال وا ياة و من صور ا و ه  اليومية، رمية أو غر رمية، و  ي مواقف ا
 11.الة للتواصل اإنسايوسيلة فع  

دل:* دل" ي القرآن الكرم ي أكثر من موض ا وار" و"ا لكن الكلمة آو أقل ع، و وردت كلمتا "ا
د ها ذكرا   استعماا   حن ا  ها ي سورة الكهف والثالثة  من الثانية، ف تان م إا ي آيات ثاث: جاءت اث

دل" فقد جاءت اإشارة إليها ي سبعة وعشرين موضوعا   ي  ي سورة اجادلة، أما الكلمة الثانية "ا
ياة أو اجتماعية تدخل ي إطار اجتمع، ولعل   ية متعلقة بقضايا العقيدة وا اصة من دي  القضايا العامة وا

ر ي هذ امساحة ال أخذها الكلمة ي القرآن الكرم فيما واجه اإسام من قضايا أو عاش فيه لس  ا
 اإنسان من مواقف.

دل أخذت مدلوا    دل ٓن كلمة ا وار على ا يقرب إ  جديدا   لكن م  تفضيل واختيار كلمة ا
اعة قد يقصدها الكثرون لذ ول إ ص ، كما  من أجل التدرب على آخذ والرد اها الرف الذه

اعة.و  قيقة أو ليصل معه إ ق  اهجوم والدفاع ي جاات الصراع الفكري ليعطل خصمه ا ليوصله إ ا
وار فهي أوسع مدلوا   وار يت   أما كلمة ا ما ا دل يتضمن الصراع، بي دل باعتبار أن ا سع له من كلمة ا

عله أكثر إفادةالفكرة بطريقة السؤال و  ه إيضاحلغر ما يراد مو  واب، آمر الذي   12.ا

اول كل طرف كة بن آطراف امشاركة فيه، و التفاوض: هو عملية البحث عن آرضية امشر * فيها 
ه، وار، فالتفاوض هو فن التعامل مع ااختاف  قيق أكر قدر من امكاسب لصا وذلك من خال ا

فاظ  ها أو تعارضتمن أجل ا  13.على كفاءة العاقات بن أطراف اختلفت مصا

ى حوار الحضارات: -2  مع

وار إماا ضارات" فهو مفهوم مركب، فإذا كان هذا عن مفهوم ا ، أما مصطلح "حوار ا
ياة و  اصر ا ضارة "يع ي مفهومه امعاصر جموع ع أشكاها ومظاهرها ي جتمع ما، وإذا  مصطلح "ا

واركان  : امخاصمة أو احاججة و ادلة و هو اجاوبة أو اج ""ا ضارات " يع اظرة فإن "حوار ا  ام

ظريات ي ثوب من امطارحات و  أوا: اشئ عن احتكاك امبادئ وال اقشات ذلك التفاعل الفكري ال ام
اظرات الفكرية، و  آخر أو رفضها أو طرحها اما يستتبع ذلك من قبول أحد آطراف احاورة نظريات وام

 الرد.لأخذ و 

                                                           

 .43 – 41 ص  ص سابق، مرجع. إبراهيم م اللبودي، - 11

،" القرآن في الحوار حسن، ُمد، اه فضل - 12 زائر ،1ج ،"معطياته أساليبه، قواعد صوري دار: ا شر ام  .18 – 16 ص صد س،  ،لل
 .47 ص سابق، رجعم .إبراهيم م اللبودي، - 13
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ضارات" ثانيا: ا يع أيضا: "حوار ا ة حضارة على حضارة،ذلك التأثر العملي ا ما و  دث من هيم
ياة العملية وأشكاها وأماطها و يستتبع ذلك من تغير ي  اصرها كلها.مظاهر ا  14ع

 :الحضارات حواردعاة ثانيا: 

 :للحضارة الغربيةونقد  روجيه غارودي – 1

ضارات والتحرر من عقدة )مار   وار ا ثونأ ال فصلت الغرب لقد خلص غارودي إ الدعوة 
افلة  وضعت العامن وجها  عن الشرق و  ربة حياته ا لوجه ي عاقة معركة وحرب وصدام، من خال 

ومن آصقاع اإسامية ومن إفريقيا إ أناس من آسيا الذي مله إ ثقافات ا غربية و بالغ اإنساي 
ية، وقد تطل   ماعة إ أمريكا الاتي ع إ ماذج أخرى من عاقة اإنسان باإنسان وعاقة كل امرئ با

ر امستقبل ي شكل إمان ساذج بالتقدم أو واجب اإقاع عن تصو  عزلة آنا آوروبية امتبجحة و مكافحة 
از مشروع ياة حضارية إنسانية متعاونة، تؤدي ي صورة فيض من إ ية، بل ي هيأة طفولة جديدة  ات تق

 15.إ امدنية ي آخر امطاف

ة  يف بالتعاون مع  م1976وهذا قام غارودي ي س ضارات ي ج وار ا بتأسيس امعهد الدو 
ظمة اليونسكو: وار ذو هدف إبراز دور الباد غر الغربية وإسهامها ي الثقافة الع" م امية ح يتوقف ا

د اإنسان الغري  16.البعد الواحد من جانب الغرب، أو )امونولوجأ الذي يقوم على وهم وعقدة التفوق ع

د غارودي:"الغرب عارض طارئ، ت لكم هي امصادرة  ضارات ع تقوم الفكرة آساسية ي حوار ا
اول امستقبل، وهذا الطراز ا لذي أل فه "الغربيون "ي اعتبارهم أن الفرد مركز آشياء  آو ي كل اخراع يت

يات من حيث هي وسائل مداولة  كلها ومقياسها وي إرجاعهم الواقع إ امفهوم، أي ي الرقي بالعلم والتق
اء ضئيل ي املحمة اإنسانية ال دامت ثاث  اس إ مصاف القيم العليا، إنه طراز استث آشياء وال

ة.ماين  كم العرقي امسبق القائل بتميز اإنسان آبيض وجدنا  ويعتقد غارودي أنه: س ردنا من ا إذا 
اب  .أ إما ولدت ي آسيا وي إفريقياامسيحيةع الغرب )اإغريقية والرومانية و م

                                                           

 .12 ص ،م1996 ،وهبة مكتبة: القاهرة ،"إسامية لرؤية مدخل" الحضارات حوار .ُمد أمد العسال، - 14
ه مضى، ما ي شيوعيا كان فرنسي، وكاتب فيلسوفأ  Roger Garaudy)  غارودي روجيه زب من طرد لك ة الفرنسي الشيوعي ا  م 1970 س
اد امستمرة انتقاداته وذلك وار ي عضوا   كان أنه وما السوفياي، لا يات، ي الشيوعي امسيحي ا جذبا   نفسه وجد فقد الستي  أن وحاول للدين م
يات، عقد خال الشيوعية مع الكاثوليكية مع ق أن لبث ما م السبعي  . رجاء ااسم متخذا م 1982 عام ماإسا اعت

شورات: دمشق ،فكرية دراسة الحضارة آفاق .عادل العوا، - 15  .188 –187 ص  ص ،م2001 الثقافة، وزارة م
ة ،وحياة فكر رحلة غارودي رجاء .اجد أبو أمد، - 16 طي شر، للطباعة البعث دار: قس  .91ص ،م1983 ،1ط وال
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: هضة وهو ليس حركة ثقافية وحسب، كما يذهب غارودي إ بل وادة مواكبة  "إن عصر ال
بت  نسان فيها الرأمالية وااستعمار، قد هد م حضارات أمى من حضارات الغرب، باعتبار عاقات اإأ

زعة اإنسانية باإهي بدلبالطبيعة وباجتمع و   هذا أطلق غارودي عبارة "الشر آبيض" ".أن يكون ذروة "ال
انب من الدور امشؤوم الذي ه  17.ريخض به اإنسان آبيض ي التاعلى هذا ا

ضارة الغربية ي موها من القرن السادس عشر ح القرن العشرين  كما يذهب غارودي إ أن ا
 اتبعت ثاث موضوعات: 

 موضوعة رجحان الفعل والعمل باعتبار ذلك قيمة أساسية. -1

حو اآي: -2 ائز أن نصوغها على ال  موضوعة رجحان العقل ومن ا

ك ال يستطيع العلم أن امشكات وا توجد مشكات حقيقية إا تلإن العقل قادر على حل ميع 
حل الفكر إ الها، و  ب، وا اإمان و ي مثل هذا التصور الوحيد البعد ي د فيه ا ، وا  ا لذكاء وحد

 الشعر جاا.

ا أع الاهائي الكمي وحسب، وباسم هذ ا اموضوعة الثالثة رجحان الاهائي السيئ، -3 موضوعة أمك
مو باعتبار موا   مو وأن نعرف ال  .ي اإنتاج وااستهاك صرفا   كميا     ااعتقاد بإمكان ا هائي ي ال

يل و    تيجة التالية: أن حضارة تقوم على هذ اموضوعات الثاث:  قد خلص غارودي إ ال
يل يل الفكر إ الذكاء، و كم، إها حضارة مؤهلة  اإنسان إ العمل وااستهاك،  الاهائي إ ا

ضارات وحد مكن أن يولد مشروع 18.لانتحار  كوي يتسق مع اخراع امستقبل،  هذا آمن بأن حوار ا
ميع، ٓن ابتكار مستقبل حقيقي يقتضي العثور جددا  و  ميع مستقبل ا رع ا على ميع  ذلك ابتغاء أن 

ضارات والثقافات الاغربية طوات امتعثرة  19.أبعاد اإنسان ال مت ي ا ا ي جال ا ا مازل كما أقر بأن
قيقي الذي سيتيح وعي ن وار ا ا الغري عن العام و التمهيدية هذا ا قيق  سيتيح أخرا  سبية مفهوم
اب نزعة إنسا  20.نية كلية حقاالركيب الكبر الذي يستطيع وحد إ

 

 

                                                           

شر، للطباعة عويدات دار: بروت العوا، عادل: تعريب ،الحضارات حوار سبيل في .روجيه غارودي، - 17  .9ص ،م2007 ،6ط وال
 .8 – 35 ص  ص ،هسنف امرجع - 18

 .10 ص نفسه، امرجع - 19
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د غارودي:شروط و  –أ  – 1 –  أهداف حوار الحضارات ع

دما يكون كل ُاور  قيقي يوجد ع وار ا د غارودي أن ا ضارات ع لعل  من أبرز شروط حوار ا
ذ البدء أن مة شيئا يتعلمه من الطرف اآخر عا م وا   21.مقت ي  كبرا    كما أن فهم ثقافة أخرى يستلزم 

ا الغربية  ازات ي التواضع الفكري و  كبرا    وجهدا  عقليت رفض التشويهات امتبادلة والت ي القبول ل
حو بل نطلب من كل أن يصبح ما هو وار ا يقوم على هذا ال ات، فا  22.وامصا

ائز إا إذا اعترت اإنسان اآخر والثقافة آخرى جزء   ضارات حقيقيا ليس  ا من إن حوار ا
ل امشكات ال نضطلع مسؤوليتها إا بلقاء جديد،  ن ا  ذاي يعمر كياي ويكشف  عما يعوزي، و
ية، وعلى هذا  كمة والتمرد القائمة ي آسيا وإفريقيا والبلدان اإسامية وأمريكا الاتي وار مع ضروب ا و

يا عاقات  ا التوصل إ أن نتصور و وال وحد مك جديدة أغ بن البشر والطبيعة وهي عاقات ام
ية و ت باين عاقات   23الغزو.التق

اء نظام  د غارودي إ اإسهام على الصعيد الثقاي ي ب ضارات" ع يهدف مطلب "حوار ا
اع طوباوية ا أساس ها من الواقع، بل أمر وعي ما تصبوا إليه  24عامي جديد، إن آمر ليس أمر اصط
هما مصلحتها إ أن آاف اجت وعة وهي تسعى كل م معات امتشاركة والطوائف على اختاف أماطها امت

ياة، إن آمر أن نعرف القاسم امشرك بن تطلعاها وأن نفتح آفاق إمكانات جديدة، إن ما نرا  تغر ا
قيق عام آخر، رأة على تصور وعلى  ا سلفا الثقة وا ح مو وم  25.موا إنساي الوجه اآن يولد وي

هض   ية وحسب،بل إنه ي ضارات وخصبه ي عصرنا على فائدته التار وا يقتصر وعي حوار ا
قيقي م يزل ي طور بدء امغامرة اإنسانية، إنه  ضارات ا بدور أمامي ٓجل اخراع امستقبل، إن حوار ا

افا من أجل إقامة عاقات  ا امشركالعام مع سائر البشر و جديدة مع أكثر آمور إ  26.مع مستقبل
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د غارودي نقد نظرية حوار الحضارات -ب-1  :ع

ضارات، حيث زكي لقد اعتر  امياد أن ما قدمه غارودي أنضج طرح اتصف باانفتاح على ا
ضارات  قاسيا   ه غارودي نقدا  وج   لغرب ٓن يدعو اغر الغربية، و لسلوك الغرب ي تاريخ عاقته بآمم وا

ظر إ ذاته، و  هيعيد ال ضاري من خارج ُيطه الغري، واانفتاح عليه، والتعلم م كما  27.إ اآخر ا
ضارة الغربية  ة أزمة ا ضارات قراءة للمستقبل، فقد انشغل معا مثل دعوة غارودي للحوار بن ا

ضارات آخرى، بعد إدراكه بأن م  ضارة الغربية وخاصة  وبتصحيح موقفها من ا التطور الذي مارسه ا
اعي إما من شأنه القضاء عليها ولوجي والص  28.ي جال التقدم التك

ضارة  ليله ٓزمة الثقافة وا ضارات، بعد  وار ا هذا اعتقد امياد أن غارودي قد بلور دعوته 
ه وإليه قاصدا   توجها  للغرب، م نقديا   الغربية، أراد من هذ الدعوة أن تكون خطابا   ة أن يلتفت به ضرور  م

ظومته الفكرية والفلسفية وااجتماعيالغرب لبعض مشكاته و  اشئة ي م ة، وطريقته ي التطور إشكالياته ال
ضاري، و  تمي  ي م  رؤيته لعاقاته بالعام إنقاذ وتصحيح مساراته.ا وعليه فإن نظرية غارودي ت

ظريات الغر  ف على ال إما القصد ، و أو إسقاطا   ها أو رفضا   بية، لكن هذا ا يع ذلك بالضرورة نقدا  وتص
ديد طبيعة الفضا ظرية، وفهم غاياها ومقاصدها وكيفية التعامل معهاهو  بالتا . ء امعري وامرجعي هذ ال

ظرية إا ي إطار التثاقف والتواصل الفكري وامعري ليس ااعتماد عليها و  ،ا مكن الرجوع إ هذ ال
بوصفها نظرية كونية عامة، أو باعتبارها قابلة للتعميم على امستوى اإنساي، مع أها قد تعد  من أنضج 

ظريات ي ضارات آخرى غر آوروبيةجاها وأكثرها دعوة لانفتاح و  ال  29.التواصل مع الثقافات وا

مقولة صدام  راضية ونقدية، وهي أصلح وأسبق منضارات مقولة اعكما تعد  مقولة حوار ا    
ضارات من حيث ويلها إ واقع ومارسة مازالت تقف دونه التداول العام ا ، لكن الوصول إليها و

د هل أن البي وها. ولعل ما يدعو إ التوقف ع ع من أن يتقدم العام خطوات كبرة  ئة مسافات طويلة م
يث تتقبل فيه فكرة حوار  وصلت إ مرحلة -ي وااجتماعي بامع الثقا -العامية  ضج  من ال

فسه أن يدخل ي حوار مع حضا ضارات؟ وهل الغرب يسمح ل هو رات ا يوجد فيها التكافؤ معه، و ا
دية والسافية  ضارة اإسامية واه ضارات آخرى كا احكوم بعقلية التوازنات امادية؟ وهل أن ا
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ضارات  واإفريقية ، وحضارات العام الثالث أخذت تستعيد توازها الطبيعي ما يؤهلها إ حوار مع ا
 30الكرى وامتقدمة ي العام بصورة متكافئة؟

ضارات" حقائق شديدة الوضوح  يذهب أحد امفكرين إ أن غارودي قدم ي كتابه "حوار ا
طلق القوة وفرض الرأي، رغم ذلك ا يوافقه  تكشف كيف تعامل الغربيون مع شعوب العام آخرى من م

ضاري "، فقد تصور غارودي أنه مكن للغربين اليوم إذا ما وعوا تلك  وار ا ي طرحه من ضرورة "ا
هم البعيد والقريب أن يتواضعوا وأن يعرفوا بأمية الثقافات آخرى،وبإمكانية  قائق امرة من تار ا

ضارات ي ااستفادة من ا اء هذ ا وار مع أب ضارية  للشعوب آخرى، و من م أن يقبلوا ا جزات ا م
وية وامادية رات امع ميع ويتبادلون ا ميع من ا  .31عام يستفيد فيه ا

وا ون با وار ا يكون إا بن أناس يؤم ر هذا فإن التصور الذي قدمه غارودي مستحيل ٓن ا
ية و ويقبلون الرأي ا وار ا يقوم إا بن متكافئنآخر بأر اظر إ و  32.ب، كما أن ا خر دليل أن ال

ضارات  اء ا ظر إ أب ضارة الغربية ي عصر من عصورها يتأكد من أها كانت دائما وا زالت ت تاريخ ا
ضارة اليونانية ونظرة اإنسان الغري إ ذ ا الشرق هي هي م  نسانآخرى نظرة استعاء واحتقار، فم

ضاريآوأنه  آا يصلح إا للرق والعبودية الربري الذيآتتغر: إنه ذلك  ا آو أنه آ غر قادر على التحدي ا
يقدر على إنتاج الفكر الفلسفي أو اإبداع العلمي وأنه بشكل عام ا يصلح إا أداة تسرها إرادة الغرب 

ه ال كانت وا زالت  هي دائما امصلحة العليا لإنسانية، فاإنسان  –نظر الغربين  ي –لتحقيق مصا
وهو الوحيد القادر على القيادة والريادة  الغري هو الوحيد الذي يعرف أين امصلحة العليا لإنسانية،

 33.واإبداع

ا ي هذا العام امسكون بالقوة والبغض والقسوة أن نر  فع : ماذا ي ا يطرح السؤال التا فع ومن ه
وار ي   34؟وقت ا يعرنا اآخر ح التفاتةشعار ا

 *محمد خاتمي – 2

ضارات لقد طرح ُمد على نظرية الصدام، هذا اقرح باسم  " ردا  خامي دعوته إ "حوار ا
طوة أو إ تسمية عام  مهورية اإسامية أن تبادر آمم امتحدة  ضارات، على  2001ا عام حوار ا
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رية العامية، فمن أهم مكاسب القرن أمل أن  طوات الضرورية آو ي سبيل العدل وا وار هذا ا قق ا
وار اع بضرورة ا ؤول دون اللجوء إ القوة و  العشرين ااقت سيق والتفاعل ي اجاات وا تعزيز عملية الت

رية والعد  35.ل وحقوق اإنسانالثقافية وااقتصادية والسياسية إ جانب تعزيز أسس ا
خب الثقافية والسياسية، وهو يعكس رغبة ي آمم امتحدة و  واسعا   ترحيبا  اقى هذا امقرح  بن ال

ياة ي ظل موذج آخر اء ا  36.تتملك العام ي مطلع آلفية الثالثة، بالتخلي عن موذج الصراع وإعادة ب

د خامي بديا   ضارات ع ة خال ٓساس تقليدي قامت عليه العاقات الدولي مرجعيا   مثل حوار ا
ادي والعشرين، وهو أساس القوة و  ةالقرن ا وار ا يع استخدام م  جديد من لغة  37.اهيم لذا فإن ا

رب والصراع، بل  الدبلوماسية لتحقيق مصاح تتعلق بااقتصاد والسياسة والتفوق على آعداء ومواصلة ا
ضارات و  الثقافات ا مكن أن يتحقق معزل عن التوافق واحبة والسعي الصادق من أجل فهم إن حوار ا

 38.اآخر، واستيعابه ا خوض صراع معه هزمته

د خامي إ ما هو أبعد من العاقات ااقتصادية والتجارية ال وار والتواصل ع  تتكون يهدف ا
ياة و  د حدود العاقات العلمية كما ا ااحتياجات امادية.نتيجة لضرورات ا  مكن للحوار أن يقف ع

والثقافية ال تظل ُدودة بالرغبة ي معرفة اآخر، إذ إن ماذج العاقة والتواصل هذ متحققة اليوم، غر 
بثقة من الصفاء ووحدة ا ة لقلوب فإها قد تفضي إ نتائج و أها حن تتجرد عن عاقات م تبعات كاهيم

 39.دلل على ذلك تاريخ العاقة بن الشرق والغرب خال القرون آخرةوااستعمار وي
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هذا سيتوحد مصر العام ي مطلع آلفية الثالثة، وطوال آعوام القادمة، ومن أجل أن يكون ذلك 
ضارات والثقافات. عادا   مصرا   ا من خيار سوى حوار ا ا بالسعادة والفاح فليس أمام فقد   يعود علي
اسرين، ي حن حقق آخرون  القرن العشرون يتحرك ي مدار السيف،كان  وي حركته تلك خرج بعض ا

وار وإا فسيتحول ذلك السيف إ حسام قاطع  ديد ابد أن يتحرك ي مدار ا صر، غر أن القرن ا ال
روب ي طليعة ضحاا يعرف الرمة أبدا   قيقة ، وكثرا ما كان الطغاة الذين يشعلون نار ا ياها،إن هذ ا

 40.هي إحدى تبعات العومة وإفرازاها

ا ام ع السام عن طريق التضامن عاصر أصبح مثابة قرية كونية، و فعام ا تواجهه مهمة ص من ه
ة   كونية العامي، ولعل  الوصف آكثر مائمة لإنسانية اليوم هو أها مثل ماعة استقرت على ظهر سفي

ب حدوث أي خلل فيها بأي منلكوي، و تبحر عر الفضاء ا  41.يتحتم عليها أن تتج

د خاتمي –أ  – 2 – 2  :شروط الحوار ع

صت لْخر، د خامي أن ن ضارات ع كما نتحدث إليه بالضب ،  من بن ما يتطلبه حوار ا
ا أن نتحلى ها، و فاإن خاص من ي سبيل ذلك ابد أن يبادر اإنسان إ امتاك لون صات فضيلة علي

فس والرياضة العقلية ول جذري ي  42.آخاق وهذيب ال ضارات إحداث  كما يتطلب حوار ا
آخاق السياسية، فالتواضع واالتزام بالعهود وامسامة الفاعلة هي من أهم امتطلبات آخاقية لتحقيق 

وار ي جال السياسة والعاقات الدولية. وار ا يت فضا   ا حقق إا ي ظل ظروف تتدخل ي عن أن ا
اعات عامة مسبقة ا مكن  تاج إ أحكام وق ا  اصر نفسية وفلسفية وأخاقية خاصة، من ه ها ع تكوي

وار ي مضمونه الدقيق دوها أبدا    .قيق ا

ضارات رغم أن التسامح مفهوم ضروري و هذا  مثل التكافؤ ي ااستحقاق شرطا آخر ي حوار ا
داثة* لتحقيق ا ا إدراك أن مة بونا شاسعا بن ما دعت إليه مرحلة ا مراحل آولية للحوار إا أن علي

(Modarnity-Modernism) اي مل سلبين، والتكافل أو التعاون اإ  الذي تدعو إليه ديانات من صر و
 43فلسفاته.الشرق و 

وار،    اتج عن ا اك شرط آخر يتعلق بالسام ال التاريخ إ  فاإنسانية ظلت تسعى على مر  ه
و السام القائم على  ب ي حد ذاته مستويات الصراع والصدام، وميل  قيق السام، فاإنسان يتج
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وار الذي يبدأ حن يتم  العدل وتوفر ااحرام امتبادل الذي يبديه كل طرف حيال اآخر هو أساس ا
ة.  إلغاء مارسة اهيم

أنانيته فهي مهد اإنسان ومن امؤسف أن جشع اإنسان و إ سام آخر مع الطبيعة باإضافة 
ياة معها، فراح يرى ي الطبيعة  بيعة بدا من العيش ي أحضاها و دفعا إ الصراع مع الط ا  ا با  مادا   كائ

ث البيئة وما عد تلو  ، حيث يها باء عليه نتيجة لعبثه وجشعهقد أصبحت هذ الطبيعة ذاروح، فعبث ها و 
 44.تشهد خصوصا من فوضى التهديد آكر الذي تواجهه حياة اإنسان

د خاتمي -ب  – 2 – 2  :عوائق حوار الحضارات ع

وار والتفاهم بشكل ساذج ومتفائل، بل  لكن ليس ي وسع العام اليوم أن يدعو إ السام وا
وار: 45.ابد من إدراك أن ذلك سيكون صعبا جدا قيق هذا ا وان دون   ٓن مة معوقن 

ا و تاريخي اأول ية مروعة، : إذ أن بي ية تار روب الصليبية، و بن العام امسيحي ذه قد اسيما أعقاب ا
ولت مع مرور الزمن إ جموعة تشك   لت حالة من عدم الثقة والتشكيك بن امسيحين وامسلمن 

 46.ي العامنترسبات سادت آذهان 

افات الكامية بن الطوائف  لت ا ية أخرى بن امسلمن أنفسهم إذ  باإضافة إ مشكلة ذه
وامذاهب اإسامية على مر  التاريخ على شكل صراعات دامية ميزة لأحقاد السياسية، وبالتا ازدياد 

 .طقي مع القضايا امستعصيةآحقاد، والتشكيك العاطفي إ درجة أها حالت دون التعامل ام

ضارة الغربية كان ظهورها على العام ولأسف على ويتمث   :الثاني عصري ل ي ااستعمار، فبعد استقرار ا
ية  اوزوا حدودهم الوط شكل ااستعمار، إذ أن أصحاب امصاح ااقتصادية والسياسية وح العسكرية 

ها بقصد السيطرة على العام، ولتحقيق هذا ا هدف أباحوا ٓنفسهم استخدام كل الوسائل وآدوات، وم
افات بن امسيحين وامسلمن وكذلك بن  إثارة مساوئ التاريخ ي آذهان ليس فق  لإبقاء على ا
افات من زوايا عديدة وعلى نطاق واسع، ليتمكن  امذاهب اإسامية نفسها، بل أيضا إثارة هذ ا

هم غر امشروعة.  امستعمرون ي ظل زاعات من الوصول إ مصا افات وال  هذ ا
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وار بن العامن اإسامي وامسيحي، من خال إزاحة  ويعتقد خامي بإمكانية فتح جسور ا
طق لتحقيق عام يعم   جب وحوافز التعصب عن آذهان، وباعتماد الفكر وام رم فيه حقوق ه الس  ا لم، 

ت أقدام أصحاب امصاح وكذلك  اإنسان، يلولة دون إهدار حقوق اإنسان  وية وبا قيمه امع
وار أن  ااقتصادية والسياسية. ون با بغي على مفكري العامن اإسامي وامسيحي الذين يؤم كما ي

و ل الدين وامسائل العقائدية والفكرية إ أدوات بيد الساسة وأصحاب  ااقتصادية امصاح ذروا من 
 47.إن كان هذا العمل عسرا إا أنه قابل للتحققوالسياسية، و 

د خاتمي: -ب  – 3  نقد فكرة حوار الحضارات ع

ضارات تتأكد حاجة ال فكر اإسامي إ تطوير معارفه مع دعوة خامي إ فكرة حوار ا
ضارات، ليكون أكثر قدرة عو  هجياته حول العصر، والعام وا راط والتواصل واانفتاح.تصوراته وم  لى اا

ضارات، واإقبال على  اجة مع انفتاح العام على اإسام، وحضور اإسام بن ا وتتضاعف هذ ا
اقه والتدين به، فهو من أكثر الديانات السماوية انتشارا    ي قضايا العصر، واقتحاما   ي العام وتأثرا   اعت

داثة، بالشكل الذي يثر ااندهاش واإعجاب ي قدرته على التجدد واانبعاث واإحياء والتواصل  لعام ا
بغي أن ندركه جيدا   مع ختلف الثقافات واللغات والقوميات. ح نرتقي إ مستوى هذا التقدم  هذا ما ي

اء والتجديد و الذي وصل إليه اإس  48.طويرالتام ي العام مزيد من الب

ضارات وال    ما طرحت فكرة حوار ا ا الفكرية ٓنه حي خب كر امياد اموقف السلي ل هذا است
ة  امفكرين فن و م يظهر من امثقم 1998دعا إليها على امستوى العامي ُمد خامي ي خطابه س

ااندفاع ، و على تعميقها فكريا ومعرفيا  العمل بتطوير هذ الفكرة و  كبرا    والباحثن العرب وامسلمن اهتماما  
ها والتأكيد عليها،  طاق اإنساي والدفاع ع تغتون  -و طرحها ي ال اف طرح كل من فوكوياما وه

ا م نبتكر   -اللذين اندفعا إ تطوير امقال إ كتاب بسبب ما أحدثه امقال من سجال فكري  كما أن
ا هذ ال ا فهما خاصا ا ية ويرتكز على معايرنا الفكرية ٓنفس ا التار د إ حقائق قضية الفهم الذي يست

ا الثق طلق من شروط من دون تكوين هذا القدر من الفهم امستقل، فإن افية وااجتماعية وااقتصادية، و وي
ا التواصل مع العام ي هذا اجال ٓن التواصل ي جوهر هو عملية معرفية وال ذي ا من الصعب علي
ريضا   ع العام بالتواصل ٓن امعرفة من أكثر البواعث  از معرفة، فإنه ا مكن أن يق اعا   يستطيع إ  وإق

 قيمة.و 

                                                           

 .126 – 125 ص  ص السابق، امرجع - 47

بروت: الدار العربية للعلوم ناشرون،  ،"وإشكالياته ومسائله وقضايا اإسامي الفكر حول الحضارات حوار" والمدنية اإسام. زكي امياد،- 48
  .94  ص ،م2007، 1ط



98 

 

ا غر مسامن ي رفد امعرفة اإنسانية وإمائها و  قيقي ي كون ا ا تراكمها هذا شخص امياد ضعف
ا هذا الدور، و جهته ا يعر م من ـالعالَ على امستوى اإنساي، و  هو الدور الذي يفرض أن يقوم على ف ل

ضارات،  ا أن متلك القدرة على مواصلة حوار ا ضارات، لذلك من الصعب علي أساسه أي حوار بن ا
هجياته ي جاات امعرفة اإنسانية، واصل مع العام، و إذا م نكتشف أو نطور إمكانيات الت طرائقه وم

حن ا نعتمد على أنفسوهذا هو التحدي ا تظرنا، ف ا، و ضاري الذي ي ضارت نفتقد ا ي تكوين امعرفة 
ضارات ي هذا العام. هذا يرى امياد ضرورة وجود نظرية نرتكز  من جهة أخرى إ تكوين امعرفة با

ويل هذ ضارات، و ويل هذ ر التحض  ا امشروع إ فلسفة ي التمدن و عليها ي مشروع حوار ا و
هض بالعام اإسامي  49.الفلسفة إ برنامج حضاري ي

ظور الكلي والتعرف على ماهية و  د امياد هدف إ تكوين ام ضارات ع عليه فإن فلسفة حوار ا
ضارات والرؤية الكونية للو  ا امشرك ي هذا العام كما تسعى هذ الفلسفة جود اإنساي، و ا عن مستقبل

ضارات إ البحث ية بن ا وهرية وا قول واجاات امختلفة و  عن امشركات العامة وا  امتعددة،ي ا
ون واآداب، وي السياسة وااقتصاد وااجتماع  والربية امشركات ي حقول الثقافة والفلسفة والقانون والف

قوق، إهكذا ي  جال القيم وامبادئ كالعدالة واإ غر ذلك من حقول، و   قضايا رية وامساواة وا
اوز البيئة والسكان والصحة و  غرها، فكل حضارة ها عبقريتها وإبداعاها واكتشافاها وفتوحاها بقصد 

ظرية حوار  اق، ي التفوق واإبداع، ف وع البشري ا أحادية الرؤية أو التسل  الثقاي، وإظهار عظمة الت
ضارات هي لتأكيد ااعرا ضارات ورفض سيطرة الغرب آحاديةا  50.ف با

د زكي امي   ضارات ع بغي أن يفهم أو يتحدد ويتأطر بن عام اإسام وعام إن حوار ا اد ا ي
يث يضم ختلف الغرب، بل هو أوسع و  ضارات اإنسانية، و أمل من ذلك  الغاية من هذا الثقافات وا

وار هو ابتكار خطاب تواصلي وفلسف طاب الذي يستدعي ا ضارات وهو ا ة تواصلية ي العاقة بن ا
ضارات لتجاوز أشك زاع والتبعية ويستحضر تصورات ومقوات ختلف ا ال القطيعة واانغاق والتصادم وال

ة بن و  ضاراتاهيم وار. كما حاول اا طلق هذا ا دد م ضارات من خال أن كل من هذ ا مياد أن 
ا ي تها وإبداعاها وفتوحاها و ها عبقري ابتكاراها ال ابد من اانفتاح عليها والتفاعل معها، لكن مشكلت

ضار  ا حول حوار ا اء نظرية ل ا ي العام العري واإسامي نفتقر إ ب ات، نظرية ترتكز على هذا اجال أن
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اء فكري و  ا امستقب ي، تعر  عن فهم هجي وتراكم تار راط أساس م ل هذ القضية، ٓنه ا مكن اا
ظرية اء هذ ال ضارات إا بعد ب قيقي والفاعل ي حوار ا  51.ا

 :2001سبتمبر  11أزمة الحوار الحضاري بعد أحداث  - 4

قامت ثاث طائرات ي عملية انتحارية بتدمر برجي مركز التجارة  2001سبتمر  11ي يوم 
تمون إ العام  طن، امتهمون فيه ي العامي ي نيويورك وجزء من وزارة الدفاع آمريكية ي واش

دثي لزلزال  52.اإسامي اهات ي التحليل ا ه إ اللجوء إ  11وقد اختلفت اا سبتمر فالبعض ا
ديث حوله بعد آحداث" باراديغم ضاري" الذي كثر ا  53.الصراع ا

ضارات، دث أصبحت مفاهيم: صراع ا وصراع اإسام والغرب، واإرهاب  مباشرة بعد ا
ضارة الغربية، و تفو  اإسامي، وحرب آديان وعقانية الغرب و"بربرية" اإسام، و  غطرسة الغرب، ق ا

ر ضد اإرهاب  وات اإعامية ومعركة العام ا ضارات مواضيع أساسية ي أعمدة الصحف والق وحوار ا
ل تفك امؤسسات ولن السياسين ي ختلف الدول و ، وانشغال امسؤ ر امراكز والدراسات آكادميةوُ
ة ال أحدثتها انفجارات نيويورك، قام احللون والباحثون ي ي ضوء هذ امتغرات امهم  الدولية، و 

ظر ي جموعة من ياسات والعاقات الدولية،الس ظرية امتحكمة الثوابت وامرتكزات التحليلية و  بإعادة ال ال
ضارات اهتماما شاسعا   أما  54.ي كل أرجاء العام مثرا  و  ي العاقات الدولية واستقطب مفهوم صدام ا

د   جديدا   سبتمر شيئا   11البعض فقد اعتر جرمة  بب موليتها بل السياسة العامية ليس بسة ي مام ا
ذ حرب بسبب ما استهدفته سبة للوايات امتحدة م ال هاجم فيها  1812، فتلك كانت امرة آو بال

ق، الرعب، و  55الباد أو هدد ي الداخل، ون، ا قد كان رد الفعل آمريكي امباشر هو الصدمة، ا
 56الرغبة ي اانتقام

ا اع يا  من ه دث تار دقية، وهذا  ، أن شيئا  تر هذا ا ا فوهة الب ما قد تغر، فالذي تغر هو ا
شيء جديد ي تاريخ الوايات امتحدة، فامرة آخرة ال جرت فيها مهامة الباد، أو ح هديد ما،  

ذ عهد   طن م ه يعتقد  ما يضرب مثال غالبا  ، و جدا   بعيد   كانت حن أحرق الريطانيون واش برل هارير، لك
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ا ذلك، قصفوا قواعد عسكرية ي مستعمرتن  ظر عن شعورنا ا أها مقارنة سيئة، فاليابانيون بغض ال
وة من سكاهما آصلين، هذ امرة جرت مهامة  أمريكيتن ا تقعان داخل حدود الباد م احتاهما ع

 57طة، لكن امثال فريد من نوعه.الباد بشكل واسع، وقد توجد أمثلة هامشية بسي

عطفا   دث م ا فقد شكل ا أتى على مكتسبات نضالية ي جاات حقوق اإنسان  خطرا   من ه
ريات امدنية، فكان حقا  والدمقراطية، والس   على العامن العري واإسامي، لقد  أليما   عاما   لم العامي وا

ضارات بدعوة حضارية من  فاجأ تمي، لكن ما إن أطبق العام ح داخل العام اإسابدأ عام حوار ا
وار و لإ ن ا مسؤول بأن العام العري واإسامي مفرخةبإعا ، وبن مطلب ا همة ـت  رهاب الدو

ا يبدو السؤال أوضح:   الغرب غامضا  دأ مستقبل العاقة بن اإسام و اإرهاب، ب د آقصى، من ه إ ا
ضارات بعد أن حصل هذا اإجهاض امفاجئ ؟  58كيف نواصل حوار ا

طابات امتعلقة بأحداث  اك رأيان: الرأي سبتمر، و  11هذا اختلفت ا ي هذا اإطار ه
اءمر هو امتداد للحقبة السابقة، و سبت 11آول:يرى أن ما بعد  سبتمر ما هو  11بعد و  أن ما حدث أث

اك مرحلة ختلفة نوعيا بعد  ما يرى الرأي اآخر أن ه ة آمريكية، بي اك سبتمر، و  11إا تثبيت للهيم ه
ال بالتحول من "الف ة"، و من وصف هذا ا ة امق ذ وضى الطليقة إ اهيم طبق على الفرة اممتدة م هذا ي

كأن الو.م.أ كانت تتم رحلة مرحلة الفوضى الطليقة و امقد وصف هذ ، و 2001ح عام  1990عام 
اد السوفياي بدأت آمم تعر عن خصوصياها الثقافية وبدأت  حدوث اانفجار، حيث أنه بعد اهيار اا

طقة البلقان وما إ ذلك، و مرحلة اانفصال بالقوة وبالراضي وحدث ي هذ امرحلة ت حروب أهلية ي م
ولوجي وما من الفوضى الط ليقة ظهرت الو.م.أ باعتبارها القوة الوحيدة ي العام بتفوقها العسكري والتك

ة، سبتمر نقلت الو.م .أ من مرحلة الفو  11إ ذلك، وعليه فإن أحداث  ة امق ضى إ مرحلة اهيم
ت نفسها القوة العظمى الوحيدة ال تفرض قانوها على اآو  ء على خرين سوايقصد بذلك أن الو.م.أ أعل

لفاء أو على آعداء، و  ا مرحلة جديدة ابد وأن تؤثر على حوار ا ا فرق ي ذلك وبالتا دخل
ة طلق اهيم ضارات ٓن الو.م.أ تريد أن تتحرك من م  59.ا

ديدة، فقد  11أما زكي امياد فقد اعتر أحداث  دث الذي تؤرخ به آلفية الثالثة ا سبتمر، ا
ت عليه  وتوترا   حااته انفعاا   دفعت هذ آحداث العام ليعيش ي أشد   ف و هيم القوة مفاهيم الع
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تغتون صدق ي نبوءته.  واإرهاب وأصبح اجتمع اإنساي ٓول مرة وكأنه يعيش صدام حضارات، وكأن ه
وبالذات ي العام العري واإسامي  ل اعتر امياد أن هذ آحداث لفتت انتبا العام جددا  لكن ي امقاب

ضارات امفهوم الذي أصبح له وقع فعلي، وم يعد كما كان قبل هذ آحداث جرد  إ مفهوم حوار ا
 60.صرا محات ورغبات مثالية ا واقع ها و مفهوم يعر عن فهم أخاقي نبيل وعن طمو 

ضارات ضرورة حتمية وليس ترفا   اي امثفكريا   يعتر حوار ا مر ، وواجب أخاقي لتحقيق التعاون اا
ضارات. رد  والتعايش السلمي بن البشر، وَ  ضارات  لمث فعل على الطرح القائل بالصدام بن ا حوار ا

د غارودي ُاولة لدفع الغرب لرؤية ختلفة للمستقبل وهي رؤية قائمة على أساس شراكة الغرب لأمم  ع
ميع وقد أما مشروع آمل. ميع مستقبل ا رع ا على الرغم من أن طرح  غر الغربية على قاعدة أن 

ضارات آخرى إا أن البعض يعتر غارودي و صف بأنه أنضج طرح اتصف باانفتاح على     مستحيا  ا
ضارات أحد أهم مكاسب  .لن يعر اآخر اهتماما  كون الغرب لن يتواضع و  امي مثل حوار ا سبة  بال

ة ي العاقات الدولية، و لأساس التقليدي القوة  مرجعيا   القرن العشرين، وهو مثل بديا   يعتقد واهيم
ي والعصري.بإمكانية مد  جسور ا اوزنا العائق التار نظرية  وار بن العامن اإسامي وامسيحي إذا 

ضارات ورفض  د امياد هي لتأكيد ااعراف با ضارات ع  .سيطرة الغرب آحادية على العامحوار ا

                                                           

 .75 ص سابق، جعر م ،الحضارية المسألة .زكي امياد،- 60



102 

 

 13محاضرة رقم: 

 نظرية تعارف الحضارات  

 :شكالاإ طرح 

دية، وإا كان حوارا  حلقة تبقى  وار يفرض التكافؤ وال ضارات، ما دام أن ا  مفقودة ي حوار ا
ا نتساءل عل وار؟  :فارغا ، فهذا ما  ما هو موقف العام اإسامي من هذ  كيف السبيل إ تفعيل ا

: أا توجد إمكانية لتحقيق التواصل الثقاي والتعارف التحديات وما هي  اهتها؟ وبالتا إسراتيجيته ي 
طق الصدام؟ ضاري لتجاوز م   ا

  زكي المياد:عند فكرة تعارف الحضارات ر بواكي أوا:

ة ز  محافظة القطيف شرق امملكة العربية  ،م1965كي عبد اه أمد امياد من مواليد س
اإساميات امعاصرة، رئيس وباحث ي الفكر اإسامي و  ،اميةص ي الدراسات اإسالسعودية، متخص  

لة الكلمة، اد العامي للمؤلفن باللغة العربية  لة فصلية فكرية تصدر من بروت. هيو  رير  حه اإ م
موع  كما أنه عضو اهيئة ،  اث والكتابات واأعمال الفكريةامؤلفات واألقب دكتورا إبداع على 

ياة الطيبة، تفكر، امعارج، من هذ اجات: ااستشارية لعدد من اجات الفكرية العربية، نصوص  ا
جاج. إسامية امعرفة، معاصرة، ضارية. :مؤلفاتهأبرز من  ا  امسألة ا

 داات التعارف:– 1
 معنى التعارف لغة: –أ  – 1

اسة من حواسه فهو عارف وعَريفٌ وهو عَرُوفٌ  عرَفَ، مَعرفِة  وعِرفاَنا :  امعرفِةُ، والعِرفاَنُ: 1.أدركه 
ا أو تعارفوا: عَرف أحدما تعارفَ  2.إدراك الشيء بتفكِر وتدبرُ أثرَ وهو أخصُ من العِلم ويضاد  اإنكار

وات من الفراقتعارفَ ،" اآخر أو بعضهم بعضاَ  هم أصبح متفقا   ""تعارفوا على أمر   ،ا بعد س  3.عليه بي
ا س  أو بالتفك ر والتدبر العقلي، مع رف إ امع اللغوي للتعا يل إمكانية التقارب اإدراك وامعرفة إما با

قيق ااتفاق والتفاهم  ،رافات وااختااتلايأي التعارف ي مرحلة احقة تصحيحا  عليه و  ،الفكري و
افر أي بعد زمن من ااختاف والتباعد و  د فيكون التعارف بذلك اأرضية ال مه   القطيعة،الفراق و و الت

 .للفهم امتبادل
                                                           

 .595 ص م،9،القاهرة: مطابع دار امعارف، ج ،مع اللغة العربية الوسيط، المعجم .إبراهيم وآخرون ،أنيس - 1

 .، صمرجع سابق، معجم مفردات ألفاظ القرآن .الراغب ،اأصفها - 2

 .9 ص مرجع سابق، ،المعاصرة العربية اللغة في المنجد .أنطوان، نعمة وآخرون - 3
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 اصطاحا: معنى التعارف –ب – 1
تمي إ الفضاء امعري اإسامي، وتتحد   ضارات فكرة جديدة وخاقة ت د ي تعتر فكرة تعارف ا

ضارات. دال إذ  ال العاقات بن ا في امياد أن تكون الغاية من هذ الفكرة توسيع دائرة ا ي
ضارات. ضارات وحوار ا ي  إما تكمن الغاية من هذ الفكرة،و  والسجال امراكم حول مقول صدام ا

ضارات، ظر إ عام ا اولة لتطوير مستويات الفهم ي ال اكتشاف آفاق جديدة أو غائبة والسعي  أها 
ضارات، وت ُ  ديد العاقات بن ا اء س  وَ تساهم ي  ها، والتأكيد على ضرورة ب ع من دائرة التواصل فيما بي

هل  اء جسور التعارف إزالة كافة صور ا هذ العاقات على أساس امعرفة امتبادلة، ومن خال ب
 والتخلص من رواسب وإشكاليات القطيعة.

طلق من قاعدة أن و    كمة من فكرة التعارف أها ت دوة ال أعدها امياد أن ا قد جاء ي مقدمة ال
ضارات أو انبعاث حضارات جديدة ا يفرض أ ضارات، و تعدد ا بغي أن ن يؤدي إ صدام بن ا ا ي

بدون التعارف ا من جهة أخرى أنه و  ،يفهم هذا التعدد أو أن يفسر على أساس التصادم، هذا من جهة
وار وا يتطور و يتح   4.يتقدم كذلكقق ا

ركيزتن  حيث يؤكد أحد الباحثن أن التحديات امصرية ال أصبحت تشغل اإنسان امعاصر هم  
وع البيولوجي، والتعدد الثقاي، فالتأحيد الثقاي هو مثابة إبادة ثقافية  ياة: الت أساسيتن استمرار ا

، اأمر الذي ا يقل خطورة عن اختال التوازنات اإيكولوجية والبيولوجية ي ان ثقافيا  وانقراض لإنس
ضارات هو  فاظ عليها وتعدد ا ب على اإنسانية ا العام، لذلك فإن التعددية الثقافية تعتر ثروة كبرة 

اسبة للتحديات امختلفة  5.أفضل ضمانة لقدرة اإنسان على إبداع أجوبة م
د امياد أحد أرقى  هذا تاج وأهم م من أشد  امفاهيم وأكثرها قيمة وفاعلية و يعتر التعارف ع ا 

ضارات، و  ضارات إليه اأمم وا هو دعوة أن تكتشف وتتعرف كل أمة وكل حضارة على اأمم وا
ة أو إقصاء أو تدمر. قق وجود كما أن التعارف هو ا اأخرى با سيطرة أو هيم اآخر وا يلغيه لذي 

عها أو يقاومها، و  الشراكة والتواصل معه ا أنسس العاقة و يؤ و  اصة أن مفهوم التعارف يقطعها أو م ا
ضارات  6.يع التواصل الكو واانفتاح العامي على مستوى اأمم وا

                                                           

ضارات تعارف: ندوة ،"ومصيرا وتطورا فكرة...  الحضارات تعارف .زكي امياد، - 4  ص ،م2006 ،الفكر دار: دمشق امياد، زكي :إعداد ،ا
  .9 - 8 ص

ضاري التواصل إشكالية. مد سعدي، - 5 ة ،233 :العدد ،العربي المستقبل مجلة ،"والغرب الشرق بن ا  يوليو 1998 مارس ،21 الس
             .157ص، العربية الوحدة دراسات مركز :وجدة ،1998

ة:20العدد:  ،مجلة الكلمة ،العومة وقضايا اإسامي الفكر .زكي ،امياد - 6 اث، 5، الس تدى الكلمة للدراسات واأ  ص م،1998، بروت: م
 .19- 18 ص
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ه من أمية زيدلعل  ما يو  ا امعاصر هو ما تشتكي م ضارات ي عام كل حضارة   مفهوم تعارف ا
اأمر  ي أن الصورة امتشكلة حوها ي أذهان اآخرين، هي صورة ناقصة أو مشوهة أو شديدة السطحية،

اك جها   ضارات و  متبادا   الذي يؤكد أن ه هل إا بالتعارف بن ا هذا حاول  7.ا سبيل لرفع هذا ا
  .امياد التأسيس امعري هذا امفهوم

 تعارف الحضارات:أهداف بواعث و  – 2
 بواعث تعارف الحضارات: –أ– 2

بع هذ البواعث من طبيعة الر   ضاري يوفر اإطار امائم ت سالة اإسامية ي العام، فالتعارف ا
ضارة تقدم العاج، كما يُ ء واجبات شرعية، وإبراء الذمة، و أدا سيد صفة عامية الثقافة وا ساعد على 

 أهم هذ البواعث ي:اإسامية، و تتمثل 
كل خطابات الباغ ال وجهها اه تعا لرسوله )صلى اه عليه وسلم(   اهداية، فإن  باعث الدعوة و  -1

ا أن نتجه إ اآخرين  ادهم وندخل عقوهم انتقلت مقتضياها إ أمته من بعد وهذا لزم علي اورهم و
ها، وه نتفهم بعض ما فيها ونصحح بعضا  و  ا و  دي هم بعضا  م ا ومبادئ ا الرسالية،من قيم لوا هذا و  معاني

ضارة اإسامية اك شيء امه ا أن ااعراف باآخر واإقرار له  8 .البعد ي الرسالة اإسامية ما كان ه
يا   شأنا   صوصية م يعد مبدئيا   ياة العملية فحسب، و  أو عقيديا   دي تزعة عن ا لإنسان بل ا نظرية م

ياة  حاجة ماسة ي ظل   ية واحدة على مسرح ا ظة زم ضور الكثيف والفاعل للرأي والرأي اآخر وي  ا
كمه نظرية العومة الشهرة  9.اليومية ي عام باتت 

اس، فقد أناط اه تعا هذ اأمة مسؤولية الشه – 2 اسباعث الشهادة على ال : ل ،ادة على ال قوله تعا
اكم أمة"و  اس و  كذلك جعل (، من 143 :" )البقرةالرسول عليكم شهيدا يكونوسطا لتكونوا شهداء على ال

ق   ا ق هذا و البديهي أن اأمة ا ترقى مستوى هذا التكليف إا بعد أداء واجب الباغ، فإها ا 
ضارات.   تستوعب مقتضيات ذاك إا إذا انطلقت من مستوى تعارف ا

ركية ااتصالية امتطلعة للقاء  – 3 افيان لطبيعة اإسام ا اانفتاح على العامية، فاانغاق والعزلة 
فاإسام  10.ر قدر من اانفتاح على العاميةكما أن التقدير السليم لأمور واأفكار يتطلب أك والتعارف،

بية، ة جرد كوها أج اية ويأخذ ما يفيد ي و  دين متفتح ا يرفض ثقافة معي ظر فيها ويفحصها بع إما ي

                                                           

 .101 ص ،مرجع سابق ؟،متغيركيف نبتكر مستقبلنا في عالم  الحضارية المسألة امياد، زكي - 7

ضارات، تعارف :ندوة ،"الحضارات لتعارف إسامية رؤية نحو" .مد مراح، - 8  90 ص ص ،م2006 الفكر دار: دمشق امياد، زكي :إعداد ا
– 92. 

صور غريغوار مرشو،  - 9 ، و م سي  .99 ص ،م الفكر، دار:  دمشق ،واآخر نحن .صادق مد سيد ا

 .92 – 91 ص ص سابق، مرجع .مدمراح،  - 10
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ي )صلى اه عليه وسلم(: ضارية، ويؤكد ذلك قول ال كمة ضالة امؤمن أ وجدها "ا مسرته ا
 11."أخذها

ا الفكري السليم  – 4 باعث تقدم العاج أزمات العام الروحية والعلمية واأخاقية والفكرية، فاا
ضاري اليوم ي تصاعد مستمرالقائل بأن اإ قذ للواقع ا  12.سام هو ام

ية العامية،  :وهذا ما يؤكد امياد من أن تابه شعور عميق بضرورة اإصاح والتغير ي الب العام ي
وب، امية ي دول الشمال وا ا أمام صحوة عامية مت  فقد تعالت اأصوات ال تطالب باإصاح وكأن

اس أص ولوجيا ااتصاات على أوضاع العام وأحداثه ما وفرته هم  وإطاعا   بحوا أكثر وعيا  أن ال تك
ضارية ال تضيق باجتمع العامية، و  قد كشفت هذ الظاهرة على أن العام أخذ يقف على أزماته ا

ضارية ابد أن  رج هذ اأزمات ا من رؤية  يكون نابعا  اإنسا وتدمر اإنسان والبيئة، والتفكر ي 
ضاري  وهذ امرة وي هذا الظرف ابد أن يكون اإسام شريكا   حضارية إنسانية عامية، ي هذا التفكر ا

فز قبوله وهو آخذ ي التشكل  اك ما  ع جهات عديدة، وه أزمات العام الكرى، وهذا الرأي بدأ يق
ضارية الكرى ي هذا شار إليه ي التقارير العامية، ف، و يُ عاميا   يارات ا اإسام اليوم يفرض نفسه كأحد ا

ضارية  13.العام ي مواجهة اأزمات ا
 أهداف تعارف الحضارات: –ب  – 2
، ال يسعى لتحقيقها وفق الرؤية اإسامية اأهداف أهم   امياد رصدمسار التعارف  ضبطا    

قيق  :وتتمثل ي 
اي هو الذي يبذل فيه كل طرف أقصى جهود للتعرف على ما التقارب والتسامح –1 : فالتعارف اإ

بالتعارف والتحاور ي يقربه من الطرف أو اأطراف اأخرى ال تشاركه التطلع نفسه، فيبحث القائمون 
و كل ما هثقافاهم و  هم  طرته لتحقيق فو إنسا معر عن جوهر اإنسان و حضاراهم عما يقرب بي

ضاراتالوف  .اق بن ا
للخروج بامسألة من  جادا   تفكرا  ، و أفكاربفلسفة السام و  بالغا   يتطلب تعميقا  و  :التعايش السلمي – 2

اعة التحسابات ومصا السياسين والعسكرين و  فعة من ص سلح، إ ساحات التوعية العامة أصحاب ام
تمع، فتسود اجتمع و  اع ماعات الضغط من دعاة السام العامي العادل ي كل حضارة، بل ي كل  اصط

قيقية بأن تضمن  ح فكرة السام صورها ا  . وضعها ي ذمة امبادئ ا امصاالدو ثقافة حضارية م

                                                           

 .17 ص ،م2002 ،2ط الدولية، الشروق مكتبة: القاهرة ،العولمة عصر في اإسام .مدي مود ،زقزوق - 11
 .92 ص سابق، رجعم ،الحضارات لتعارف إسامية رؤية نحو .مد مراح، - 12

 –63ص - ص م، 2001دمشق: دار الفكر، ،حوار لقرن جديد ،والمستقبل الحاضر والغرب اإسام .تركي ،الربيعو وعلي زكي ،امياد - 13
65. 
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ديثفك عقدة الهيمنة وتجاوز عقيدة الصراع – 3 ضارة الغربية ا ة ي  ة بُ : أن ا ت على الصراع واهيم
ياة، وما يزال الصراع هو احر   أفضل موذج له السياسة اأمريكية ك اأساس لسياسة الغرب و فأهلكت ا

رية الشخصية القائمة على ضرورة خلق العدو   عمة ا ولتجاوز هذا اأمر يتطلب  ،الذي يسمح للفرد ب
خب امفكرة  اورات مستمرة بن ال ضارات واجتمعات امعاصرة تراجع فيها الكثر من لقاءات و لش ا

ظومة الفكرية الغربية والتخلي عن نزعة ااستئثار بتحديد  امفاهيم ال أصبحت من امسلمات ي ام
ر  مية وغرها.ية و امفاهيم كالدمقراطية، وحقوق اإنسان وا  التطور والت

ضارات صورا   فكثرا   رة المسبقة عنه:معرفة اآخر على حقيقته وتصحيح الصو  – 4 مطية  ما رمت ا
ضع حسابات التعامل معها  ظر إليها إا من خال تلك الصورة و ضارات، فا ت لغرها من ا

ولكن من شأن الدفع مشروع تعارف  ما تكون تلك الصورة مغلوطة لعدة أسباب، وكثرا   .14مقتضاها
ضارات أن يؤد   على صورة اآخر كما هي، وهذا التوجه تعليم ي خدمة جليلة ا لإنسانية فيتعرف كل  

ب أن يتعر   ن امسلمن إذ  ا  اس و ربا كرم ل ا ال ا على ف علي مل اس وهذا اأمر  نتعرف على ال
تظرة هذا السلوك دلة أهل الكتاب بال هي أحسن، و ا تائج ام ة عقد ااستعاء. من ال ضاري معا ا
اية شديدة قد والتخلف و وا ل ع بغي أن تكون  ضاري وأهدافه ال ي الاإنسانية فمن مهام التعارف ا

تمعات ما بعد ااستعمار امتخل   خب امتعارفة وامتحاورة، اارتفاع مستوى  فة إ مستوى من جانب ال
 .إ مستوى اإنسانية ااستعمار خ بإمر امتلط  اارتفاع مستوى الرجل امتحض  ضارة، و ا

طلق من عقيدة أن اه م  :تشجيع فكرة اانتفاع المتبادل من خيرات اأرض – 5 الرؤية اإسامية ت
تلفة فيما  د الفريق اآخر، فإذا كانت اأرض  ر ما ع تفع كل فريق  سفك الدماء، بل لي لق اأرض ل

تجه، ضارة الغربية ا ههذا توج  فاإنتاج كله لإنسانية كلها. و  ت لقائمة على أبشع صور الف سلوك ا
 ترير بدعاوى التقدم.ااستغال و 

وعا  شك  حضارة عن اأخرى، فتُ  ز كل  ال مي   احترام الخصوصيات الحضارية: – 6 ضارات ت  ل ا
ضارة العامية، وتَ  فسيفسائيا   ل اختيار من الثقافات يغ ا ها  ات إنسانية بقى مسألة اأخذ والرك م

اسبا   فر قواها  تقديرية تكيفها كل حضارة مع ما ترا مت ضارية، فتست مع أوضاعها وقيمها ومرحلتها ا
و امتفاعل حضاريا   ضاري، وبعيدا   اإبداعية ي هذا ا عن مضار العزلة  لتطوير نفسها داخل نسقها ا

ضارية و  ضارة اإنسانية من اأحادية ا ضارية ال تزدهر يَ والتقوقع فتخرج ا ربة التعددية ا عرف العام 
ضارات والثقافات بِ و  فيها قوى اإنسان وقدراته اإبداعية، افسة الشريفة لُ تتخاطب ا يطوى معها غة ام
طق الصراع والصدام والغلبة امبيدة و   15.التبعية الذليلةم
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  المنطلقات المنهجية لصياغة مفهوم تعارف الحضارات: ا:نيثا
ضارات على ثاثة نقاط رئيسية وهي  د زكي امياد ي تأسيسه مفهوم تعارف ا   :است

 الفحص والنقد: – 1
ا إ ما قبل زمن الفكرة و ي الفحص يث إذا نظرنا إ  ديدا  رجع ب ضارات  إ فكرة حوار ا

ا ي اجال العري، فإنه مكن التوق   ضارات كما وصلت طتن اجال التداو لفكرة حوار ا ف أمام 
 ما:و  ،أساسيتن

 :غارودي فكرة حوار الحضارات عند المحطة اأولى:
صف الثا من و  ات القرن العشرين،هي احطة اأهم واأساس، جاءت ي ال ت هذ وقد مر   سبعي

يا   الفكرة بثاث أطوار مثلت سياقا   هذ اأطوار و  من اإحاطة به لتكوين امعرفة هذ الفكرة، بد   ا تار
 هي:

ذلك بعد أن انتقل غارودي من امسيحية إ وار بن اماركسية وامسيحية، و الدعوة إ ا الطور اأول:
اء العاقة بن التحرر واإمان، التحرر الذي مث  اماركسية، وأراد  وار ب له اماركسية غارودي من هذا ا
 له امسيحية.واإمان الذي مث  

ضارات، الطور الثاني: وار بن ا وار بن اماركسين و  الدعوة إ ا ذلك بعد أن وجد غارودي أن ا
، و  إقليميا   وامسيحين سوف يظل   طقة م إايتقد  لن حسب تعبر طقة ثقافية واحدة، وهي م  ي نطاق م

ضارات. وجد من الضرورة التحو  الغرب، و  وار على مستوى ا و إدارة هذا ا  ل 
وار بن الغرب واإسام، وال شرحها غار  الطور الثالث: ودي ي كتابيه )وعود اإسام( الدعوة إ ا

 16.الفكر(وح و  الغرب ... قرطبة عاصمة الر اإسام يو)
ظرة ال ملها  ضارات هي ال اعة غارودي أن العقبة الرئيسية ال تقف ي وجه حوار ا وكان ي ق

ن عن اإسام. ذ مئات الس ضارات  و  الغرب م وار ا ا رؤية غارودي  يذهب امياد إ أنه إذا ما فحص
د أنه كان  ضارات(  أن الغرب إ الغرب ي هذ الدعوة، و  متوجها  كما شرحها ي كتابه الشهر )حوار ا

ذلك بعد أن وصل إ مأزق حضاري خطر ي نظر  الدعوة، بقصد تصحيح مساراته، و هو امع هذ
قدي، و ف غارودي. معرفته الواسعة وانفتاحه على الثقافات غر اأوروبية وجود قد اكتشف غارودي بفكر ال

ضارة  ، إا  أزمة حضارية ي الغرب، وا باانفتاح  الغربية، وا سبيل لتجاوز هذ اأزمة وتداركها ي نظر
ها اكتشاف ما يسميه بالفرص امفقودة،  ضارات اأخرى غر اأوروبية، والتحاور معها والتعلم م على ا

ضارات والثقافات غر اأوروبية  17.واأبعاد اإنسانية واأخاقية امطلوبة ال مت ي ا
                                                           

درية ،والتأسيس والخبرة الفكرة الحضارات؟ تعارف مفهوم لماذا .كيامياد، ز  - 16 ضارات، تعارف مؤمر: اإسك   .1ص ،م2011 ا

 . 2ص  ،نفسه امصدر  -17
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اك، وهذا تراجعت فكرةلذل   ضارات ونسيها  ك م تلق هذ الفكرة إصغاء أو استجابة ه حوار ا
ضارية و  ربته ا ن ا يبدو 18.مسكه الشديد مفهوم امركزية اأوربيةالعام، وقلما تُذكر ي إطار نقد الغرب و

ضارات، وار ا اطب الغرب ب هذ الفكرة ال كوها غارودي  صورة أساسية، لذلك فهي أراد ها أن 
ضارة الغربية. طلق من نقد التجربة الغربية وا ظريات الغربية، ال ت ف على ال تمي وتص  ت

 فكرة حوار الحضارات عند محمد خاتمي: المحطة الثانية:
معية العامة لأمم  ضارات ي خطابه الذي ألقا ي ا وار ا ة دولية  مد خامي إ س لقد دعا 

ة  ة وحد   واستجابت اأمم امتحدة هذا ااقراح، 1998امتحدة س ة اأمم امتحدة  م 2001دت س س
ظر إليها من زاويتن: ضارات. هذ الدعوة بعد الفحص مكن ال  : أها جاءت ردا  اأولى الزاوية وار ا

ضارات  هاعلى مقولة صدام ا : أن السيد خامي أراد من هذ الزاوية الثانية .امقولة ال تشاءم العام م
 الدعوة أن يعيد تصحيح العاقات الدولية إ إيران.

ضارات، -حسب امياد -إن التطور امهم الذي حصل ي هذ امرحلة  هو إحياء مفهوم حوار ا
ديد العمل ال العاقات الدولية، و  و ضارات،  تقويضخدامه ي نقد و استبه ي  اصرة مقولة صدام ا و

او  فتح أوسع نقاش دو عابر للثقافات والقوميات واللغات حوله، ء تراكمات فكرية وثقافية حوله، و ب
ضارات. وار بن ا سور وتعزيز ا اء ا  والتأكيد على ب

ضارات، دخل امفهوم ي دائرة الفحص امعري ي اجال : مع التداالنقد ول الواسع مفهوم حوار ا
تلفةيتجه هذا امفهوم، و  النقدالعري، ونتيجة هذا الفحص بدأ   19.يتعدد ي جهات 

ديد للغرب وامتمث   وعليه، قدي ا داثة،مكن  ربط نظرية غارودي بالفكر ال  ل بفكرة ما بعد ا
اولو  ديد الذي  ية خطاب امركزية اأوروبية، و ظر للثقافات غر اأوروبية و  تفكيك ب إعادة إدماجها ال

سب رغبة الغرب امتعا ي امدارات  داثة بعد أن كانت هذ الثقافات يتحدد مكاها  ي عوام ا
ف خطاباها على اماضي والراث والتقليد والتبعية، ومن دون ااعر  از أو اهامشية، وتص اف ها ها بأي ا

طاق اإنسا أو الراث العام.  إبداع أو تفوق ي ال
طيم مقوات اليقن   داثة نقد والتشكيك فيه، من خال  هذا ما حاول فكر ما بعد ا

داثة ليست امتيازا   بالغرب،  خاصا   واإطاق والثبات ي الفكر الفلسفي الغري، اأمر الذي يع أن ا
مو ليس طريق واحد و الغرب ليس هو  تقدمو   20.خيار ثابتهاية التقدم أو هاية التاريخ وطريق ال

                                                           

 .17 – 16 ص ص ،مرجع سابق ،"ومصيرا وتطورا فكرة...  الحضارات تعارف" . زكيامياد،  - 18

 .3 ص ،هسنف جعامر  - 19

 .27 ص ،سابق جعمر  ،" مصيرا و تطورا و فكرة... الحضارات تعارف"  .كيامياد، ز  - 20



109 

 

قد تبن  للمياد أن هذ امقولة ضارات( تفتقد إ الدقة والوضوح واإحكام  بعد ال )حوار ا
ضارات تتحاور فعا   ل ما يعرض هذ امقولة هو:والتماسك، وأو   التحاور  ر هذا؟ وكيف نتصو  هل إن ا

ضارة اأ ي ميادين التاريخ وااجتماع و علما بأن الدارسن والباحثن وامؤرخن ؟ونرهن عليه نثروبولوجيا وا
ضارات وأشكاها وأماطها م يتحدثوا  والثقافة، وار بن الذين درسوا صور العاقات بن ا عن ظاهرة ا

ضارات، و  دثوا عن ظواهر أخرى كالتفاعل ا تكاك إ جانب الصراع والتعاقب والتبادل وااحإما 
بأشكاها، ولعل  ي أكثر اأحيان يكون امقصود من حوار شرحوا هذ الظواهر وعر فوا ها و قد والصدام، و 

ضارات تلك الظواهر امذكورة، لكن هذا ا يعفي من سلب الدقة عن هذ امقولة.  ا
ة فعا من جهة التطبيق، أن ومن جهة أخرى يشر امياد ي نقد هذ ام قولة إ أها غر كك

ضارات ليس على استعداد  أساسيا   الغرب الذي يفرض فيه أن يكون طرفا   ي أي حوار على مستوى ا
وار مع حضارات يعترها  خرط ي هذا ا ضارة الغالبة و هو الذي مث  غر متكافئة معه، و أن ي رة امسيطل ا

ضارات اأخرى قد ا يشجعه على هذا  .وامتحكمة بثرواتهعلى العام  كما أن تاريخ عاقات الغرب با
وار، وهو الذي دخل ي صدام و  ها ثرواها وأوصلها لدرجة ا ضارات اأخرى وسلب م تدمر مع بقية ا

 21.التخلفاإفقار و 
مد خامي قد جاء  ضارات ي رؤية السيد  استجابة لبعض امعطيات يضاف إ ذلك أن حوار ا

ضارات. بديا   نقديا   ومن أجل أن تكون خطابا   ،والضروريات السياسية ي الدرجة اأو  طاب صدام ا
طاق وم تتحول إ نظرية تعر عن رؤيته ي كيفية التقدم والتحض  و  عن أماط ر و قد ظلت تتحدد ي هذا ال

 22.عاقاته بالعام
ا  ا خلص امياد أن على مستوى العام العري واإسامي ا متلك نظرية واضحة حول حوار وه

ضارات، وا نفهمها وا نتعامل معها إ طاقية ال تفتقر إ التحديد ا بطريقة تغلب عليها العمومية واإا
ها مع ذلك تبقى من امقوات ال مكن اعتبارها بأها تتضمن دعوة أخاق  23.ية نبيلةوالتقييد والتبين، لك

ا   و متأما   هذا بقي امياد ناظرا   ا آخر: هل توجد فكرة أو نظرية إسامية ي هذا  ومتسائا   حي حي
 الشأن؟

 المثال:اأصل و  -2
د ع :اأصل* ضارات تست لى أصل من أصول القرآن الكرم، يقصد امياد باأصل أن فكرة تعارف ا

 24.كما يقول أهل اأصولأصل اأصول  والذي هو اأصل اأول و 
                                                           

ضارات، تعارف: ندوة ،"الحضارات تعارف أطروحة حول حوار". حسن ،مادة آل - 21  – 215 ص ص سابق، رجعم ،امياد زكي :إعداد ا
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ا كان البحث عن مفهوم آخر هو من مقتضيات التجدد وااجتهاد والف مود من ه اعلية، وعدم ا
و مفعاد أخرى قد تكون غر مكتشفة، و لضرورات البحث عن أبأو التوقف، و  ال التفكر  هوم لفتح 

ظر والتحليل، هذا جديد وأمية فحصه واختبار و  اء امفهوم كعملية جعله ي دائرة ال من حيث مقتضيات ب
ربتهم و  معرفية. ضاري لعام اإسام، فقد كان للمسلمن  اك مقتضيات أخرى ذات عاقة بالتاريخ ا ه

ضارة، و ي ب  25.تكونت هم معرفة وخرة ي هذا اجالاء ا
دد شكل العاقات ملذلك يفرض أن يكون ي التصور اإسامي رؤية أو مفه ع اأمم وم 

ضارات اأخرى، و  اس كافة و القرآواجتمعات وا الدة ر ن الكرم الذي جاء لل مة للعامن هو الرسالة ا
:وعاهم، و للبشر بكل تعددياهم وت سماوات من آياته خَلْقُ ال"و  هذا من آيات حكمة اه سبحانه وتعا

تكم وألوانكم وع ي ااجتماع هذا  (،22:) الروم "واأرض واختاف ألس ااختاف أو التعدد والت
دد ي القرآن الكرم )فهو  البشري، كما تقرر اآية يفرض أن يتأسس على قاعدة أو مفهوم، قد 

 .ل(اأص
د امياد على مفهوم التعارف الوارد ي اآية :امثال* جرات، 13 است ديدا   من سورة ا من  هذ اآية 

ها،أكثر آيات القرآن الكرم ديث ع واالتفات إليها ي الكتابات العربية واإسامية،   ال تكرر ذكرها وا
ضارات، اأمر ا ديث حول حوار ا دد ا ذ أن  علها ذات عاقة هذا الشأنم هذ اآية  .لذي 

ضارة استشهد ها اس، و وذلك ي سياق حدي ،حسن مؤنس ي كتابه ا ضارة باأج ما ثه عن عاقة ا
ة و توصل إليه امؤرخون الغربيون بعدم حصر القدرة  اس معي ضارة بأج اء ا ضارات إما قامت على ب أن ا

اس متعددة  26.مشاركة أج
حصر  إن حضور هذ اآية وااستشهاد ها واالتفات إليها ي اأدبيات العربية واإسامية يكاد ي

رد اإشارة إليها من دون التعمق ي استجاء دااها أو استكشاف  ويتحدد ي نطاق التذكر ها أو 
ها، يكون أصيا   كما   مكوناها، أو إمكانية ابتكار مفهوم م  بشرائطه العلمية وقواعد ااصطاحية. و

هجية ومعرفية ترتبط عموما    حثن وامؤرخن بالقرآن الكرم بعاقة البا يضيف امياد ماحظة م
ا إمكانية التعامل معه كمرجع يرجع إليه ي حقول العلوم ااجتماعية واإنسانية هجه، و وعلوم التفسر وم

د البعض بعوامل نفسية وفكرية ذات عاقة بطرائق التعامل مع القرآن الكرم وكيفية  وترتبط هذ اماحظة ع
ه باط م  27.الرجوع إليه و ااست
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اكم شعوبا "يا أيها ال وعليه فبعد التأمل الفاحص هذ اآية: اكم من ذكر وأنثى وجعل اس إنا خلق
جرات اكتشف امياد ي اآية حقائق كلية ذات أبعاد إنسانية عامة، واصطلح  (13:وقبائل لتعارفوا" )ا

ه.و  ،آية التعارفعليها احقا  لتعارفوا" جاءت هذ اآية مفهوم التعارف" فقد وجد فيها ما كان يبحث ع
اس كافة  ما جعلهم اه سبحانه وت هذا امفهوموخاطبت ال اس" وخاطبتهم هذا امفهوم حي عا "يا أيها ال

اكم شعوبا و " شعوبا وقبائل ل التجمعات واجتمعات وامقصود العام من الشعوب والقبائ ،قبائل"وجعل
ديثة، أي الصغرة و  ا ا سب اصطاحات ضارات  أن امقصود الكبرة ويدخل ي هذا امع اأمم وا

ا ليس اأفر  ا استعمال هذا امفهوم على مستوى ، و وإما التجمعات واجتمعاتاد بالتعارف ه هذا جاز ل
ضارات.  ا

د اميا  ضارات( ع ا تبلور مفهوم ) تعارف ا م  من ه اعته به، و ه د وترسخت ق س له ودافع ع
اس كافة  فهذ اآية جاءت لكي ترز 28.التبشر بهوسعى للتعريف و  مفهوم التعارف ي العاقة بن ال

ضارات، فلم قبائل واحتوت على مضامن مهم  و  شعوبا   ة تساهم ي تشكيل مفهوم التعارف بن اأمم وا
اوين ونوا أو ليتوحدوا أو ليتحاوروا و تقل اآية فرضا: ليتعا قسموا، ومن هذ الع ا ليتفرقوا أو ليتباعدوا أو ي

صوصمفهوم ) ليتعارفوا( و  جاء اختياروغرها  ية هذا امفهوم و ذلك  ارتباطه مقاصد هي ية جوهرية ي ب
ه. ديث ع مع ماحظة أن القرآن الكرم ي كل آياته كما  ي صلب امورد الذي جاءت اآية ي سياق ا

مد الصادقي صاحب تفسر "شعوب  "الفرقان ي تفسر القرآن"م يأت على ذكر التفت إ ذلك الشيخ 
 29." إا ي هذ اآيةوقبائل

صام  قال سيد قطب ي تفسر هذ اآية:و  احر وا "إن الغاية من جعلكم شعوبا وقبائل ليست الت
ة واألوان واختاف الطباع واأخاق واختاف امواهب  إما هي التعارف والوئام، فأما اختاف األس

زاع والشقا وع ا يقتضي ال ميع التكالوااستعدادات فت هوض  ميع ق، بل يقتضي التعاون لل يف والوفاء 
اجات، وليس س واللغة والوطن وسائر هذللون و  ا  30." امعا من حساب ي ميزان اها

مط العام  ديد ال امع والشامل الذي اختارته هذ اآية ي  فالتعارف هو امفهوم العام والكلي وا
اس كافة مهما  تهم و تلعاقات ال وعت أعراقهم وسااهم ولغاهم وألس دياناهم ومذاهبهم عددت وت

هم وجغرافيتهم. هذا هو مصدر القيمة والفاعلية ي مفهوم التعارف، فهو امفهوم الذي يؤسس لتلك  وتار
وار، الوحدة، افظ على و  امفاهيم امذكورة )ا دد ها شكلها ودرجتها وصورها، وهو الذي  التعاون( و
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اب، أما من جهة السلب فإن التعارف كمفهوم وفاعليةفاعليتها وتطورها واستمرارها  ، هذا من جهة اإ
زاع ضارات و و  بإمكانه أن يزيل مسببات ال ضاراتالصدام بن ا  31.مضي إ حوار ا

د أخرا إن مقولة )تعارف او  وعها، وإما تست ضارات وت رد ااعراف بتعدد ا ضارات( ا تع 
ضارات ي العام، و على ضرورة ب ها، و  تأسيساء وتقدم ا ضارية فيما بي رة الشراكة ا تبادل امعرفة وا

ضارات كافة هاض ا اجة إ حضارة واحدة وإما إ است  32.فالعام ليس 
 ااختبار:القياس و  – 3
ظر حول هذ الفكرة  :القياس* ، أي قياس وجهات ال يتعلق القياس باختبار الفكرة ي ساحة اجال التداو

ها ز امياد أو  م 1997ففي صيف  33.بعد اإعان ع ث أ ضارات على صورة  ل عمل حول تعارف ا
ضارات، شرح فيه قيمة هذا امفهوم وميز واختافه  16نشر ي العدد  وان: تعارف ا لة الكلمة بع من 

، كما شرح بع القرآ ضارات واتصاله بام ضارات وحوار ا فيه طبيعة مكونات هذا  عن مفهومي صدام ا
،امفهوم وأبعاد و  دو  مقاصد قاش الدائر ختم البحث بالدعوة إ أن يأخذ هذا امفهوم مكانته من ا ل وال

ضارات، والتأكيد على ضرورة أن نتعامل بثقة مع سع حول أماط و على نطاق وا صور العاقات بن ا
رد مسحورين و اأفكار ال نبدعها، ونعطيها من اأمية ما ت فعلن باأفكار ال ستحق، ا أن نكون  م

ا جاه ارج ومن الغرب بشكل خاصتأي ل من التفاعل  ا  ب هذا امفهوم ي وقته قدر وقد اكتس .زة من ا
د الذين اطلعوا عليه، أو الذين حدثهم عوااستحسان و  ه من اأصدقاء أو من امهتمن ااهتمام ع

 34.الباحثن ي هذا اجالو 
م أتبع امياد هذا البحث فيما بعد بدراسات ومقاات ي الصحف واجات وأوراق ومداخات 

دوات  ضارات.ي ال ، للتأكيد على مقولة تعارف ا  وامؤمرات وميعها كانت تتماشى مع الدراسة اأو
ة ف ادي أُ  2009في س درجت الفكرة ي امقرر الدراسي مادة التاريخ ي دولة اإمارات العربية، الصف ا

زء اأول، و  عشر، ديث عن ا ضاري اأربع هي تدرس ي إطار ا هي: الصراع، و نظريات التفاعل ا
وار، هاية ا ضارات، و  ،لتاريخا ي شكل رسائل  مازالت الكتابات عن هذ الفكرة متواصلةوتعارف ا

ليا  جامعية: دكتورا و  لقا   ماجستر. والذين تعرفوا على هذا امفهوم وجدوا فيه  كما وجدوا أنه أكثر  ،و
ال العاقات بن اأمم والشعوب، وتعبرا   ربا  قُ  ظور اإسامي ي  اك فرص أكر أمام و  عن ام مازالت ه

راط ي التحاور والتواصل معه.  35اكتشاف هذا امفهوم والتعرف عليه واا
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ضارات:   لص مع امياد إ أن فكرة تعارف ا  وهكذا 
ديث واسع، ودخلت اجال التداو و حت فكرة معروفة على نطاق اوزت مرحلة ااختبار وأصب - بات ا

ها بوصفها نظرية ث ضارات من  لقا من فكرة حوارر دقة وضبطا وإحكاما وح ثراء و أكث ،الثةري ع ا
واحي البيانية واللسانية وامفهومية  .ال

ظر اإسامية ي  - ضارات هي أقرب تعبرا ومثا لوجهة ال ضاإن فكرة تعارف ا رات وصور ال ا
ها  .العاقات بي

ضار  - ضارات هو الذي كان يؤدي إ توارث ا  .ات وتعاقبها ي التاريخ اإنساإن تعارف ا

ضارات من - ضارات هو الذي يؤسس لكل أشكال وأماط العاقات بن ا وار إ  إن تعارف ا ا
زاع و التعاون و  ع الصدام وال هاالتواصل وغرها، وهو الذي م روب بي 36.ا

 

 
 الحضارات مرتكزات نظرية تعارف  :ثالثا

ضارات كما أشرنا من قبل ي مقابل مفهومي  حوار لقد طرح زكي امياد مفهوم تعارف ا
ضارات، و  ضارات وصدام ا :ا أيها يا " لكونه قد استوحى هذا امفهوم من القرآن الكرم ي قوله تعا

اكم من ذكر  اس إنا خلق اهم شعوبا وقبائل لتعارفواال د اه أتقاكم إن اه عليم إن أكرمكم ع وأنثى وجعل
جرات" )خبر ظرية 13:ا اد على هذ اآية الكرمة(، فإنه حدد مرتكزات هذ ال ومعرفة مضامن  .بااست

اول مع زكي امي ضاري، سوف  اد دراستها هذ اآية وعاقتها مفهوم التعارف وأبعادها ي اجال ا
ليلية و   تركيبية.بطريقتن: 

:و الطريقة التحليلية:  – 1 حو التا زئية على ال اصرها ومكوناها ا  تتحدد ي دراسة اآية ي ع
ن حيث افتتحت بقوله يا أيها الناس" "-1 جرات وهي مدنية كان موجها للمؤم طاب ي سورة ا : ا
وات : "يا أيها الذين آم : "" و عا و اختتمت بقوله تعا وان إما امؤم ما تغر خطاب السورة إا "، و الذين آم

اسي هذ اآية مع ق : "يا أيها ال اص " هذا التغر"، و وله تعا طاب من ا يا أيها الذين هو انتقال ي ا
وا  اس ...إ العام " ... "آم داء، وهذو  37."يا أيها ال داء موجه إ كافة ا قد جاءت اآية بصيغة ال ال

اس، و  ، و هو امصطلح الذي استخدمه القرآن الكرم ي اال س اإنسا هو مصطلح ي لتعبر عن اسم ا
ه، مثل اأمة  ائية والتقابل كما هو حال التسميات اأخرى القريبة م غاية الدقة، لكونه ا يقبل التجزئة والث

ماهر وغرهاو  اس، و ت ة مثا  ، فاأمالشعب واجتمع وا هي تسمية تقبل سمية تطلق على ماعة من ال
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مع فيقال أمة، ويقال أمم، وكذلك تسمية الشعب اس، ا معها شعوب، و  ال تطلق على ماعة من ال
دما يقال كلمة  خبة، لكن ع ماهر فيقابلها ال ها فإها يرا الناسوكذلك تسمية اجتمع، أما تسمية ا د م

ا عليه اإاس كافة، و العموم، أي ال اس، هي ا تقبل التجزئة إا إذا أدخل ضافة كأن نقول ماعة من ال
اس كافة ي كل زمان و هذا ااستعمال هو من باغة القرآن الكرم، الذي نزل و  مكان، أنه مخاطبة ال

 .تاب الذي فيه هدى ورمة للعامنالك
زء  ":أنثىإنا خلقناكم من ذكر و " -2 قاش ي هذا ا ور ال من اآية حول رأين: اأول خاص يتمثل 
في التفاخر باأنساب أن امراد من الذكر و  واأنثى، أي من أب واحد هو آدم وأم واحدة هي يتصل ب

.اللغوي و و  العرقي،مطلق التفاخر والتفاضل الطبقي و  يتعلق بسياق نفيالثا عام و  .حواء  القومي وغر
: و  اكم من رجل و يا امع اس إنا خلق كم إنسان مولود من إنسانن ا تفرقون أيها ال امرأة فكل واحد م

هة، اصل بن الشعوب والقبائل، هو اختاف راجع من هذ ا عل اإهي، ليس  وااختاف ا إ ا
 إما أن تتعارفوا فيتم بذلك اجتماعكم. لكرامة وفضيلة و 

اس الذي يصدق  ":قبائلوجعلناكم شعوبا و " -3 ماعة الكبرة من ال الشعوب وهي مع الشعب، أي ا
هي أصغر من ارف عليه اليوم ي تقسيم اأمم واجتمعات إ شعوب، وقبائل مع قبيلة و عليهم ما هو متع

 الشعب.
ف، تشعبت على امتداد مساحة اأرض امرامية اأطراإن الشعوب والقبائل مهما تعددت و  ":لتعارفوا" -4

ارجية، كما ها، كمبدأ ي العاقات احلية و إا أها مطالبة بالتعارف فيما بي أن هذا الدولية الداخلية وا
ة بن الشعوب و  زاع والصراع، وكل السيطرة واهيم  38.القبائلامبدأ يفيد نفي ال

اس، وبن الشعوب  ": إن القرآن الكرم اإن أكرمكم عند اه أتقاكم" -5 في مبدأ التفاضل بن ال ي
اس آنذاك يتوالقبائل، و  في القيم ال كان ال فاضلون على أساسها، كقيم القوم والقبيلة والعشرة إما ي

اس إ التفاضل بالتقمثل هذ القيم و  نفيا  و  هذ اآية جاءت نقدا  والعرق و   .وىتدعو ال
بر يفيد مع العليم، ولكن العلم يفرق ال ":إن اه عليم خبير"  -6 بر والعليم، فا علماء بن لفظي ا

ة مي خرة، وم اس من ذكر  ي صاحبه خبرا،إذا كان للخفايا الباط ما خلق ال فاه سبحانه وتعا حي
ياة و  ما جعلهم شوأنثى، وما خلق هم ي هذ ا  .عوبا وقبائل وي كل ما قدر همخبر حي

 الطريقة التركيبية: –2
اصر اآية  ومكونات مفهوم تعارف أوردها امياد على شكل مستخلصات عامة، معرفة ع

ضارات، و   من هذ امستخلصات:ا
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اس كافة م - ها و إن القرآن الكرم خطاب إ ال من دون أن يفاضل أمة على ن دون أن يتحيز إ أمة بعي
 مكان.أو اللسان، وهو خطاب صا لكل زمان و أو العرق أو اللغة  أخرى بسبب القوم

وعاها العرقية والقومية واللغوية  - ، فاإنسانية بكل ت ية التأكيد على وحدة اأصل اإنسا واللسانية، الدي
يفاها اأخرى ااجتماعية والعلمية وااقتصادية، إما ترجع إ أصل واحد، والقرآن وامذهبية، و  بكل تص

كمها كمبدأ ي، و د أن يقدم هذا اكتشافا  ا يري الكرم قيقة و نظرة كل  إما يريد أن تدرك اإنسانية هذ ا
 .إنسان إ إنسان آخر، ونظرة كل أمة إ أمة أخرى

ظروا أنفسهم بوصفهم أسرة إنسانية واحدة على هذ اأرض  - اس أن ي مهما إن القرآن الكرم يدعو ال
ياة الدنيا، وا ومهما تباعدوا ي امكان و  اختلفوا ي اللون واللسان طقهم ي ا أن يكون هذا سعيهم وم

طق القرآ على أنه مثالية، بل هو من عليم خبر، يدرك بواطن اأمور. ظر إ هذا ام  يصح ال
هم على أساس مفهوم اأسرة - اس فيما بي تعامل هو اإنسانية امشركة أو واحدة، و  ضرورة أن يتعامل ال

ضارات، اأحقاد  إزالة يعر عن أعمق امكونات الروحية واأخاقية ي الروابط بن اأمم والشعوب وا
صريات و  زاعات والصراعات.والعصبيات والع اس امتسببة ي إثارة ال  39الكراهيات بن ال

وع والتعدد ي ااجتماع اإنسا حقيقة موضوعية يؤكدها القرآن الكر  - اس ي اأرض إن الت تشر ال م، لي
 ويعمروها ويستفيدوا من خراها.

وع اإنسا كا يع أن وحدة اأصل اإنسا ا  - ربط القرآن الكرم بن وحدة اأصل اإنسا وبن الت
وع اس ي أن يعيشوا شعوبا و  تع إلغاء الت  قبائل )ومن باغة القرآن الكرم تقدم وحدة اأصل علىبن ال

وع ل وع متفرعا عن اأصل(قاعدة الت  .كي يكون الت
عل" ي هذ ا - لق" وكلمة "ا علاستخدم القرآن الكرم كلمة "ا لق وا لق آية فما الفرق بن ا ؟ ا

اد ابتداء من العدم من غر صورة سابقة أو نسخ أو مثال ري إا ي حق اه جلت هذا ا و  ،يع اإ
از وا إطاق ي كل ما اكتشف واخرع، و ا يعد خالق على ااإنسان قدرته، و  ما حققه من تقدم وإ

رد مكتشف لقوانن الطبيعة ال لق، فاإنسان  أودعها اه ي عام الطبيعة،  يصدق عليه وصف ا
لق ويتصل بتحديد الوظائف و  عل فهو التقدير الذي يأي بعد ا ياة واإنسان، أما ا الكون وا
 صوصيات وما يرتب عليه ااقتضاء. وا
اس شعوبا و    ل أي قدر هم ذلك أنه قبائفاه سبحانه وتعا خلق الذكر واأنثى أنه العليم، وجعل ال

بر، و   .ر ا مكن أن يعيشوا إا شعوبا وقبائلهذا فإن البشا
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كمة إن - ضارات،  اس إ شعوب  يؤسس القرآن مبدأ التعارف بن اأمم والشعوب وا وع بن ال الت
أو أن يتصادموا من أجل الثروة  وقبائل ا يع أن يتفرقوا أو أن تعيش كل أمة ي عزلة عن اأمم اأخرى،

 .والقوة والسيادة وإما ليتعارفوا
اك حوار وا تعاون، كما أن  - ضارات، لن يكون ه اك تعارف بن اأمم وا من دون أن يكون ه

زاع و رف له دو التعا ع ال ضارات.ر وقائي ي م  40الصدام بن ا
مل - امتفاعلة وامتكاملة معه ملة من امفاهيم امتصلة و  ما يؤكد حيوية وفاعلية مفهوم التعارف، أنه 

سور ورفض  ال هي شرائط اانغاق والقطيعة والكراهية و معه،كاانفتاح والتواصل والسام ومد ا
ققه.  التعارف من جهة 

دود السطحية امتعارف عليها ويقصد به التعارف على مستوى اأمم  - يتجاوز مفهوم التعارف ا
ضارات والذي من أبعاد أن تتعارف كل أمة وكل حضارة على إمكانات وقدرات وثروات  واجتمعات وا

يط هذ اأمم اأمم اأخرى، باإضافة إ معرفة الظروف وامشاكل والتحديات ال ضارات، و   معرفة  وا
طاق.  كل ما يتوقف ويرتب عليه التعارف ي هذا ال

اس وبن الشعوب و ا يلغي القرآن  - القبائل أن التفاضل إما يعر عن واقع الكرم مبدأ التفاضل بن ال
الذي حاول القرآن تغير هو نوعية قيم التفاضل لربط عارض مع مبدأ العدل وامساواة، و موضوعي ا يت

ور هذ القيم هو التقوىأمم و ا ضارات بالقيم العليا والسامية، و  . ا
تعالت على عام مصا ى، ترفعت عن اأحقاد والعصبيات و ا التزمت اأمم والشعوب مبدأ التقو إذَ  -

 الدنيا.
قيقي لوجدان كل أ  -  مة و هي الكما اإنسان الفرد له كرامة فاأمة ها كرامة، أن الكرامة هي التعبر ا

ما تتأثر كرامتها تشكل لأمم نظرها إ ذاها، وإ مكانتها وسيادها وعزها و  أكثر ما تصاب به اأمم حي
لفاء بعد  رب العامية الثانية انتقاما من اإذال الذي فرضه عليها دول ا ح قيل أن أمانيا دخلت ا

رب العامية اأوه  .زمتها ي ا
ظ - حصر ي امصا ي ام ضارات ا ت افع ور اإسامي العاقات بن اأمم والشعوب وا السياسية، وام

 41."التقوىكز على القيم واآداب واأخاق "ااقتصادية وإما ترت
فقط أو العلم فحسب، ه عن طريق السيادة أو ااقتصاد و مشاكلأن يعا أزماته و إن العام لن يستطيع  -

يفتقد العام امعاصر ويتضرر كثرا بافتقاد هو انعدام العامل الروحي الوجدا واأخاقي، من أن أشد ما 
ا تتأك ظومة القيم و ه اجة إ م  اأخاق.د مدى ا
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امع للقيم واآداب واأخاق بإمكاها أن تزيل العصبيات بكل أشكاها  - إن التقوى باعتبارها اإطار ا
ي انقسام اأمم والشعوب  وسببا   بيات هي من أشد العوائق تأثرا  طبقية، وهذ العصالعرقية والقومية وال

اب فإن التقوى بإمكاها أيضا  و  أن ترسخ التعارف  تصادمها، هذا من جهة السلب، أما من جهة اإ
 .افظ على بقائه واستمراريتهو
اس وترتضي اأمم وا - كمة أن يرتضي ال تارمن ا ن  ضارات ما  اه سبحانه وتعا هم من س

بر.وقوانن وآداب وقيم و  ضارة، أن اه هو العليم ا اء ا  أخاق ي سعيهم لعمارة اأرض وب
ا مجموعها  هذ بعض امستخلصات العامة من هذ اآية الكرمة ال قدمها امياد، ال تكون ل

ضار  إطارا   د عليه ي تأسيس مفهوم تعارف ا قائق وامرتكزات على درجة من نست ات، وكيف أن هذ ا
يث تعطي مفهوم "اأم يوية ، اءية وا ضارات" إمكانية التشكل والب  . امتماسك تعارف ا

ظريات ال تسعى إ رسم صورة  ضارات تعد  من أنضج ال اءا على ذلك، فإن نظرية تعارف ا ب
ضارات ي  ا إطارا   زمن العومة،أفضل مستقبل العاقة بن ا عن شكل  واضحا   من حيث أها قد مت ل
ضارات من جهة،   .من جهة أخرى طبيعة اأصل الذي اعتمدت عليه ي ذلكو  العاقة امفرض بن ا

قاط التالية:  مكن أن نلخص نظرية زكي امياد ي ال
هجي والب اء الذي وجهه امياد  اأول قد ام ملة امقوات الرائجة وامتمثلة ي :نقدي تبلور ي ال

تميان إ اجال الغري ويتحددان به، ضارات اللذين ي ضارات وحوار ا باإضافة إ ظاهرة  صدام ا
ا أراد امياد أن يرز الرؤية اإسامية للعومة من خال  العومة ال استحوذت على أوسع اهتمام عامي وه

 عامية اإسام .
سد ي دراس الثاني  بطا  ة ما أما امياد بآية التعارف:تأسيسي  اصر التجزيئية  ، مست ها الع م

ا إ حوار  ظرية التعارف، وال من أهدافها التخلص من رواسب الصدام والوصول ب والركيبية امقومة ل
ضارات دد مفهوم التعارف ي التواصل الكو واانفتاح العامي علىا ضارات  . وهذا  مستوى اأمم وا

وعه وأكرمية التقوىوربط هذا امفهوم بوحدة اأصل اإنسا  . وبقاعدة ت
اختبار فلجأ إ قياس و  ي اأخر عمد زكي امياد إ التحقق من قيمة فكرة التعارف، والثالث:

ها، هتمام واسع لدى الفكرة باأن حظيت  :فكانت نتيجة ااختبار الفكرة ي اجال التداو بعد اإعان ع
دوات و  خب العلمية، وهو ما يتجلى ي عقد ال  امؤمرات. ال

 

 



118 

 

 14 :محاضرة رقم

 بين اإسام والغرب حضاريةالشراكة ال
  :طرح اإشكال

ها قيمياً  ضاري إزاء عاقة الذات )اأنا امسلم( بامختلف ع ي عصر معوم امعام يزداد القلق ا
قيق مطلب  صوص، وإمكانية  وحضارياً "اآخر"، ونقصد باآخر الغرب عموماً وأوروبا على وجه ا

ضارة اإنسانية العيش  امشرك، فكيف مكن لأمة اإسامية اليوم أن تُسهم وتشارك ي تطوير مسرة ا
 امعاصرة، وما هي حدود وإمكانيات قيام شراكة حضارية بن اإسام والغرب؟

 
 :ها، ودوافعهامفهوم :الشراكة الحضاريةأوا: 

 الشراكة الحضارية سياق المصطلح ودالة المفهوم:-1

هم لقد  تطوّر الوجود اإسامي بأوروبا بشكل متسارع، سواء من حيث أعداد امسلمن امقيمن م
ة تزداد أعدادهم يوماً بعد أبأوروبا  هم صفة امواط والقادمن إليها، أو من حيث صفاهم إذ من يكتسب م

تشر ه اقص هدف اهجرة اآنية، وبدأ ي ة الدائمة يوم، أو من حيث أهدافهم امستقبلية، إذ ت دف امواط
اس فقد بدأ الوعي به  ، باإضافة إ الواجب الدي امتمثّل ي الشهادة على ال امتفاعلة مع اجتمع اأور
يقوى ي نفوس امسلمن ويقتضي أن يكون امسلمون ي أيِ مكان قائمن هذ الشهادة حقّ القيام، تبليغاً 

لون به مشاكل ا دهم من خر  د تلك اجتمعات من ما ع جتمعات الي يعيشون فيها، واستفادة ما ع
خر يعود عليهم وعلى من ورائهم من امسلمن ومن غر امسلمن، هذا اهدف مكن تسميته هدف 

ضارية.  جار.الشراكة ا  وقد صاغ هذا امصطلح امفكر التونسي عبد اجيد ال
بههذا وي  جار إ أن السياق، ي ضارية وتفعيلها مرهن مهمة ا ال إدراك الفعلي هدف الشراكة ا

: "إذا م يكن ذلك الوعي قد بلغ امستوى امطلوب، فإن من مهمّة الدعاة الدعاة وامرشدين حيث يقول
مّله من  د امسلمن إ القدر امطلوب من القوّة، وإ ما يستلزمه  وامرشدين أن يشتغلوا عليه ليصلوا به ع

شود  نإذ 1قتضيات".ام ضارية مسوغاها كهدف م مشروع من تطلعات بعض امسلمن و تأخذ الشراكة ا
اس. ة، كما يتبلور بدافع دي للشهادة على ال  امهاجرين إ أوروبا والذين اكتسبوا صفة امواط

جار من  تشوّفي ضارية وراء ال من بأوروبا ها هدفاً مستقبلياً للمسلباعتبار سنّ خطة الشراكة ا
ضاري ي اجتمعات الي يعيشون فيها إسهاماً يكون هم  اء ا بأن: "يكون هؤاء امسلمون مُسهِمون ي الب

وية ياة امادّية وامع از ي كل ميادين ا تمعهم، فيخرجون بذلك من   ،به إ اء  جز غرهم من أب كما ي
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زها غ جزات التحضّر الي أ كما كان حاهم ي مراحل وجودهم السابقة إ   ،رهمالوضع ااستهاكي م
ماعية كجماعة  ن ومقيمن أو بصفتهم ا جزات سواءً بصفتهم الفردية كمواط الوضع اإنتاجي لتلك ام

 2مرابطة ترابطاً خاصاً تتمايز به عن غرها ي نطاق الرابط ااجتماعي العامّ مع سائر مكونات اجتمع."
ضارية للوجود اإسامي بالغرب جار هذا تتحدّد معام الشراكة ا د ال معادلة ذات طرفن: اأول أخذ  ع

 واستهاك، والثاي: عطاء ومسامة.
بغي أن يكون قائماً بدور  فسه: أنه ي ولعلّ من اأهداف الي حدّدها الوجود اإسامي ي أوروبا ل

اً ي سائر الشراكة مع اجتمع الذي يعيش فيه د ية، م ، وأن يكون تبعاً لذلك حااً من اجتمع ي دائرته ا
لول باأطراف اهامشية كما كان اأمر عليه ي  امكونات ااجتماعية، متفاعاً معها، غر مقتصر على ا

ضارة، سواء فيما يتعلّق با تجات تلك ا تجات امرحلة السابقة. والي كان دورهم فيها استهاكي م م
تجات اأدبية الثقافية، يتأثرون وا يؤثرون، ويأخذون وا يعطون إذ ليست هم القدرة على  امادّية أو ام

فيذية البسيطة.  3العطاء سوى اإسهام ي اأعمال الت
صيل مكسب اقتصادي ي اأكثر أو  لقد كانت هجرة امسلمن إ أوروبا ي البداية هدف إ 

ائمهم امكتسبة ليؤسّسوا حياهم علمي على اأ ها بغ قل، م العودة إ بادهم اإسامية الي وفدوا م
ااها، وقد  ت على أساس الظرفية ي كل  ائهم ي ظروف أفضل. فحياة هؤاء امهاجرين انب وحياة أب

ماعي ي عاقتهم ببعضه مط الظري من حياة امهاجرين أن يكون البعد ا م بعض بوصفهم أدّى هذا ال
هم هو الشعور بأهم مسلمون أفراداً وليسوا ماعة، كذلك  مسلمن بُ  عداً ضعيفاً جداً، إذ الشعور السائد بي

دودة جداً، ا تكاد تتجاوز امعامات امتعلقة  كانت عاقتهم باجتمع اأورو الذي يعيشون فيه 
 فضاً –ا الوشائج ااجتماعية والثقافية وااقتصادية بإجراءات اإجارة الي كانت عمل أغلب امهاجرين. أم

ملونه من شعور بظرفية  -عن السياسية كم ما  خرطوا فيها  فقد كانت أمراً غر وارد على امهاجرين أن ي
 4وجودهم بامهجر.

ذ ما يزيد على العقدين من الزمن مرحلة أخرى مقابلة ها،  إنّ هذ امرحلة الظرفية بدأت تغزوها م
هم يرتّب أمر على أساس أن  وهي مرحلة الوجود امستقر الثابت للمسلمن امهاجرين، إذ قد بدأ كثر م
اء اأسري، حّّ امتدّت اأسر إ جيل ثان  و الب ه امسلمون  ياة، فا يكون هذا امهجر هو مستقر ا

و أعمال دائمة بتعاطي ضروب من التجارة و  تأسيس امقاوات والشركات بدل وطائع لثالث، ويوجّهها 
ية وأراضي وغرها. وقد  شآت بيوتاً وأب و ملك العقارات وام أعمال اإجارة الظرفية، بل بدأ يوجّهها 
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ققات عملية  ماعي للمسلمن، وهو شعور جعل يدفع إ  صحب ذلك موٌ سريع للشعور بامع ا
هم، ممارسة حياهم ااجتماعية.مثلّت ي تكاثر امؤسّسات الي يلتقي فيها  مع هذا أن  5العدد الكبر م

ي بلورة مشروع الشراكة  فعااً  التطوّر الذي شهدته اهجرة من الوجود العرضي إ الوجود القار، كان عاماً 
ضارية.  ا

ضارية  راطاً ي امسرة ا : "ا جار يع ضارية ي تقدير ال اأوروبية وعليه فإن مدلول الشراكة ا
صوصية كوهم مسلمن هيئهم هذ الصفة لعطاء فيه كمّية ونوعية تثرى ها مسرة التحضّر  العامّة، ولكن 
ضارية الي قدّرنا أنهّ أحد أهمّ التحدّيات الي تواجه امسلمن بأوروبا،  ، وهذا هو مدلول الشراكة ا اأورو

قل الو  ارجي إ ااندماج وهو الوضع الكفيل إ حدّ بعيد بأن ي جود اإسامي من العيش ي اهامش ا
ابياً مثمراً." سيج ااجتماعي الداخلي اندماجاً إ  6ي ال

 :الشراكة الحضارية: الدوافع والمسوغات-2
د مبدئي دي من شأنه أن يعطي امشروعية مشروع  جار إ البحث عن س هذا وقد عمد ال

ضارية، حّ يدعمها ضارية تتأسّس ي جوهرها  الشراكة ا جار أن الشراكة ا ظور ال ويدفع إليها، فمن م
د ها ي نفوس امسلمن دافعاً  ضارية: " ية للمسلمن، يقول ي ذلك أن الشراكة ا صوصية الدي على ا

ياً عقدياً، وهو يتمثّل فيما يوجبه الدين على امسلم من أن يكون صاحب رسالة ي أي موقع كان  فيه، دي
هم  تفع م فعهم، وأن ي اس ما استطاع أن ي فع ال وي أي وضع من أوضاع حياته، وتلك الرسالة هي أن ي

ر للجميع" تفع، وأن يتعاون معهم فيما فيه ا : ، هذا ام7ما استطاع أن ي ع هو امضمّن ي قوله تعا
اكم شعوبا وقبائ اكم من ذكر وأنثى وجعل اس إنا خلق د اه أتقاكم إن يا أيها ال ل لتعارفوا إن أكرمكم ع

جرات: )اه عليم خبر :  13ا اكم أمة وسطا لتكونوا شهداء على (، وي قوله تعا وكذلك جعل
اس ويكون الرسول عليكم شهيدا  (.143 )البقرة:ال

ضارية ي كما  ية مؤكداً على مشروعية الشراكة ا صوص الدي جار على هذ ال بعدها عقب ال
، من خال اس اس الدي د ـي: "تع من بن ما تعالتـتثمار مدلول الشهادة على ال ي تبليغ امسلم ما ع

ر، والتعاون على الرّ والتقوى يع مدّ  فعهم بذلك ا اس، والعمل على أن ي وي لل من خر مادّي أو مع
اس ليشركوا  از ما فيه هم مصلحة مشركة، امسلم حبال التوافق مع من يعيش معهم من ال ميعاً ي إ

ظر عن اختافه معه أو اتفاقه ي امعتقد  وكلّ هذا واجب على امسلم إزاء اجتمع الذي يعيش فيه بقطع ال
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ه أن يعيش خارج دار  8."أو ي الثقافة أو العرق وي هذا السياق يذهب فيصل ملوي إ أن: "امسلم مك
ه".اإسام، وحّ ي دار  اً من إظهار دي رب، إذا كان متمك  9ا

ية امسلمن بأوروبا، وا هي ماثلة ي  جار أن هذ امعاي وإن كانت ليست قائمة ي ذه ويعتقد ال
ها  ية أساسية يتضم بغي أن تكون عليه من الفاعلية، إا أها تعتر قيماً دي حو الذي ي وعيهم على ال

دمج ي احيط اأورو الذي يعيش فيه امخزون الثقاي الدي للمسلم ، هذا اأخر الذي يدفعه إ أن ي
ر للجميع،  ياة، وي العمل على تطويرها إ ما فيه ا هوض بأعباء ا شريكاً لكلّ مكوناته البشرية ي ال

عتقد وي التعاون مع اآخرين اتفّق معهم أو اختلف ي الدين على التعمر ي اأرض الي هي ي ام
ها أيّ سبب من اأسباب اعتُر اإسامي امهمّ  ة الي من أجلها خلق اإنسان، فإذا ما تقاعس ع

ظور الدي يبوء باإم الكبر. عله من ام  متقاعساً عن أداء ما من أجله خلق، وهو ما 
ية م اء عليه فإذا تفاعلت ي نفس امسلم الذي يعيش ي أوروبا تلك القيم الدي ها وب ا هو فاعل م

تج من ذلك ا  ضارية اإسامية، فإنه ي ي للتجربة ا وما هو قابل للتفعيل بيسر، وذلك امخزون التار
.  10الة دافع قوي يدفع الوجود اإسامي بأوروبا إ شراكة حضارية مع اجتمع اأور

 ثانيا: الشراكة الحضارية بين اإسام والغرب: مقوماتها وحدودها
 :الشراكة الحضارية بين الوهم واإمكان-1

كما هو معلوم أن الشراكة تقتضي أن يكون كلّ من الشريكن يتوفّر على رصيد مكن أن يكون له 
ذكر أصبح غر مؤهل أن رأس مال يدخل به مع شريكه الثاي ليكون شريكاً حقّا، فإذا م يكن له رصيد يُ 

د امسلمون بال ا ي مستوى حضاري دون امستوى يكون شريكاً، وبالقياس  غرب أنفسهم ي وضعهم ا
ولوجيا، أو من حيث الضبط  ضاري الذي عليه اجتمع الذي هم فيه، سواء من حيث العلوم والتك ا
ضارية أمر غر موضوع كون  جار قد توهم بأن الشراكة ا اإداري لأعمال، فهذ امعطيات حسب ال

ضارة ليست امسلم بالغرب ا يتوفّر ع جار هذا الزعم بقوله: "إنّ ا لى رصيد تصحّ به الشراكة. يتجاوز ال
ضارة، والوجه اآخر من وجوهها،  تقدماً مادّياً أو ضبطاً إدارياً فحسب، فذلك إما هو وجه من وجو ا

ياة والي تقودولعله الوجه اأهمّ هو القيم اأخاقية والروحية واإنسانية الي تُ  ذلك الوجه امادّي  ؤطر ا
 11وتوجّهه وهديه."

ا أكثر هو أن نعرف إن ما يتوجّ "أيضاً عماد الدين خليل مصرحاً:  وهذا ما ذهب إليه  ب علي
ا ي سباق  وازي امسرة الغربية ونسبقها... أن الفارق الزم بي بوضوح كامل أنه ليس باأشياء س
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ضارات(، حيث ... )امدنيات( حاجز صعب ااجتياز، الروح والقيم واأفكار  ...أما ي سباق )ا
د ا...أن نشمر عن ساعد ا ا...مدّ  ... ...لكأن الغرب يتضور أما ... يتوسل ب على مستوى عقيدت

مل وهي 12."مطامح اإنسان الروحية إمكانية أن يسهم امسلم بالغرب برصيد القيمي ي  رؤية تفاؤلية 
 اإنسانية.ي ترشيد ضاري ما يفيد قيق التعاون ا

ضارية بقوله: "إذا كان امسلمون بالغرب ليس   جار مضمون الشراكة ا اء عليه يؤسّس ال وب
رصيدهم ي العلم امادّي واإداري برصيد يذكر ليكونوا شركاء، فإن رصيدهم القيمي واأخاقي والروحي 

ضاري ال سبة للواقع ا راهن، وهو ما مكن أن يكون هم مثابة رأس امال امقدّر هو ذو أمية قصوى بال
ضارية الغربية لتكون إذن شراكتهم امأمولة دائرة بن أخذ وعطاء: أخذ ما  خرطون به ي شراكتهم ا الذي ي

ية وإدارة، وعطاء ما يتوفّرون عليه من قيم روحية وأخاقية وإنسانية." قصهم من علوم وتق هذا ا  13ي
 م مع الشراكة وا يتقوم باأخذ فقط وإما تقتضي العطاء.يستقي

 :الشراكة الحضارية وسؤال اأخذ والعطاء الحضاريين عند النجار-2
 :مقتضيات اأخذ الحضاري-أ-2

تمعهم عليهم أن يسلكوا أواً  جار أنه حّ يكون للمسلمن بالغرب إسهام حضاري ي  يعتقد ال
ضا دّي الواعي ي كسب تلك مسلك اأخذ من الكسب ا راط ا ري الذي حقّقه ذلك اجتمع، فاا

وان اأكر  ضاري، إذ ذلك هو الع جزات هو الذي سيجعل امسلمن متحقّقن مصداقية ي اإسهام ا ام
ازات فسوف لن يؤُبه هم وا يلُتفت إليهم، وسوف  للحضارة ي أعن أهل الغرب، فإذا م يتمثلّوا تلك اإ
، إذ هم ا ملكون  ن حقيقين، وإمّا سيظلّون على هامش مسرة التحضّر ي اجتمع الغر لن يعُتروا مواط

 14الزاد اأساسي لتلك امسرة كما هو اعتقاد أهلها.
وا من  كما يرى ضرورة أن يستوعب امسلمون الكسب الغر ي جانبه العلمي واإداري، ليتمك

وي من القيم الروحية واأخاقية مرهون ي مقبوليته اللحاق هم ي دور الع طاء، باإضافة إ أن العطاء امع
ياً  من قبل اجتمع الغر مصداقية من يعرضه، فإذا ما كان عارض هذ القيم مرزِاً ي العلم امادّي نظرياً وتق

كان متخلّفاً فيها قوبل بالتجاهل اتّصف عرضه بامصداقية فأصغت إليه اأماع وانتبهت العقول، وإذا ما  
ب على امسلمن بالغرب أن يتمثلّوا هذا الكسب مثاً صحيحاً  واإمال، فا يكون لعرضه قبَول. كما 
يث تكون عقوهم مستوعبة لتلك امكاسب على  سواءً تعلق ذلك بالعلوم الكونية أو بالعلوم اإنسانية، 
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د أهلها، فيكون ع صياً للموجود امراكم، حقيقتها كما هي ع رعيها ها،  لمهم فيها ا يقل عن علم 
ديد.  ومتابعة للحادث ا

لفيات الثقافية،  بغي أن يكون هذا ااستيعاب امعري للعلوم نظرية مرفوقاً باستيعاب ا كما ي
ها كونياً أو ت ولوجياً أو إنسانياً، واأسس امرجعية لكل ما يقع استيعابه من تلك العلوم، سواءً ما كان م ك

شأ إن  شأ ثقاي فلسفي ذي صفات خاصة فيكون متأثراً بذلك ام ها إا وهو ناشئ من م فإنه ا شيء م
ية وثقافية وفلسفية، فهذا امسلك  قلياً أو كثراً، فيكون استيعابه لتلك امكاسب شاماً أبعادها امختلفة ف

رد إضافة كمية ما هو ما يساعد احقاً ي مرحلة العطاء من  أن يكون عطاء نوعياً متميزاً وليس 
 15موجود.

 :العطاء الحضاري مقدّرات -ب-2
جار إ أن امسلمون بالغرب يتوفرون على مقدرات للعطاء قائمة بالفعل، وتتمثل تلك  يذهب ال

ملوها جراء  ون به، امقدرات ي القيم الروحية واأخاقية وااجتماعية والبيئية الي  هم الذي يؤم تعاليم دي
هم ي ذلك االتزام. فتلك القيم  هم ملتزمن به تصديقاً وعماً، مهما يكن من تفاوت بي وما زال اأكثر م

ها شيء قدر ي  ر عليها امسلمون مثل ي ذاها عطاء عظيماً للبشرية على مرِ الي يتوفّ  الزمن، ا يفقد م
ر بتقادم الزمن.  وقد جرها التاريخ فأمرت حضارة مشهودة، م إها مثل عطاء عظيماً ي هذا ميزان ا

ضارة من  رّ مُ ـالظرف الذي ت ضارة الغربية خصوصاً، إذ تشكو هذ ا به اإنسانية عموماً، والذي مر به ا
لي يتوفر أزمات متعددة أخاقية واجتماعية وأسرية وبيئية، وهي أزمات تطلب عاجاً ي مثل تلك القيم ا

يف. هم ا  16عليها امسلمون بتوجيه دي
ميد أمد أبو سليمان ي كتابه: أزمة العقل امسلم إ إن ضارة  أزمة وهذا الصدد يعتقد عبد ا ا

ديثة مازالت تتفاقم اجة إ اإنقاذ والعاج هي اآن " :نعليه فإأعراضها ما زالت تستشري و دّة و  ا ا
ا أن  افة ي أشد وأن علي طلق التوحيد وغاية ا هد لتجلية رسالة اإسام بكل توازناها من م نضاعف ا

اأرض وتكامل مصادر امعرفة بن الوحي والعقل والفطرة وحفظ التوازن ي مكونات اإنسان الروحية 
قذ امسلمن و ماعة وهذا تؤدي حق اإسام ونست سن إ اإنسانية واأخاقية وامادية وي دور الفرد وا

رّة." ضارة اإصاحية ا  17ونرسي دعائم ا
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ضاري للمسلمن، ما يتعلق بقيم  صراً أساسياً ي العطاء ا ومن تلك القيم الي مكن أن تكون ع
ال والفقر الروحي، فإن التشريع اإسامي قد اهتم  اأسرة فإذا كانت اأسرة الغربية اليوم تعاي من اا

اخاً نفسياً باأسرة وضبط فيها من اأحكام امفصلة ومن القيم اموجهة ما هو كفيل ب ها م عل م أن 
يت عليه اأسرة من امسؤولية  فسية وااجتماعية وذلك ما ب واجتماعياً يوفر بدرجة عالية الصحة ال

ضبط دقيق للحقوق والواجبات.   وااحرام والتكافل وامودة والرمة وم
ياة، فمن أعوص فسي واأمل ي ا امشكات الي  ومن تلك القيم أيضاً ما يتعلّق باأمن ال

لى فلسفياً ي نظريات  وف والقلق واليأس،  هم من شعور ا يعانيها أهل الغرب ما يشيع ي أفراد كثرين م
تقوم على العدمية والعبثية والغثيان، وعملياً ي ارتفاع معدات اانتحار وتعاطي امخدرات وتفشي أمراض 

تهي باموت، لكن التعاليم والقيم  ااكتئاب بشكل واسع، وذلك بسبب الشعور بأن هذ ياة قصرة ت ا
قق ذلك عقيدة البعث الي  فوس، ولعل أول ما  عل من أو مقاصدها إشاعة اأمن ي ال اإسامية 
فظها  علها جديرة  ياة قيمة كرى  ياة مسرحاً متداً إ ما وراء اموت، وكل ذلك يكسب ا عل من ا

فاظ عليها. إ  18غر ذلك من القيم. وا
 :الشراكة الحضاريةآفاق ثالثا: 

ضارية مطلباً  تناا كم قيقه، فإن هذا  وهدفاً  الشراكة ا يسعى الوجود اإسامي بأوروبا على 
قاً بالتدرج  و ااندماج ي اجتمع، والتفاعل معه، وسيجد نفسه مت الوجود سيصبح متحوّاً شيئاً فشيئاً 

عله مكوّناً من مكونات اجتمع يوازي سائر امكونات من الوضع الطري  عزل الذي كان فيه إ وضع  ام
 اأخرى ي دورة التفاعل ااجتماعي.

 :ااندماج اإيجابي الشراكة الحضارية طريق نحو-1
دما يتحقّق بن أفراد ذلك التداخل ضرب من ااندماج، وامتمثّل ي  يصدق توصيف اجتمع ع

فسي، ومن حيث الروابط   وفئاته تداخاً بن أفراد متدّ فيه بعضهم إ بعض من حيث التوافق ال
ه  يث ا تكون فئة م والعاقات، ومن حيث اآمال واهموم، ومن حيث التعاون ي امصاح امشركة، 

ه، وانكماشاً دونه، وإما تكون ميع امكوّنات ااجتماعية من أفراد وم خرطة ي تعيش انعزااً ع اعات م
و أو آخر من اإسهام فيما يشبه الوحدة ام ياة الدورة ااجتماعية، تسهم فيها على  تجانسة ي تدبر ا

ماعية  19.ا
ال من اأحوال أن يكون أفراد اجتمع وفئاته نُسخاً  در اإشارة إ أن ااندماج ا يع  و

أن التطابق قد يكون عامل ضعف ي اجتمع، إذ يفقد  متطابقة ي التصوّرات وامعتقدات والعادات،
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وار الذي تتقدّم به اأفكار ويؤدي به إ الركود، وعليه يكون ااندماج اندماجاً  ه أسباب ا زع ع الثراء، وي
ها  وعة ي أفكارها، ومتعدّدة ي تصوراها، ولك ما يتكوّن اجتمع من ماعات وفئات مت ابياً فاعاً حي إ
تمية إ أهداف كرى يعمل من أجلها اجتمع،  تكون متوافقة على قواعد وقوانن العيش امشرك، وم
وعّ من شأنه أن يكون  ها، فهذا الت وخاضعة ي وائها إ اهيئة ااجتماعية العامة ي خططها وي مصا

شطه با وعة، عامل إثراء وفاعلية، إذ هو يغ اجتمع بالتجارب امتعددة، وي واري بن اأطراف امت لتدافع ا
ا لأفراد  افس على خدمة مصاح اجتمع، وهذا ما مثّل وجهاً من وجو ااندماج اا ويذكي روح الت

ماعات ي اجتمع.  وا
جار إ أن امسلمون ي أوروبا ا تعوقهم صفتهم اإسامية عن  وعلى هذا اأساس يذهب ال

تمعه ققوا بإسامهم على الوجه امطلوب فإهم ااندماج ي  هم إذا ما  ، وذلك أهم مك م اأورو
هم، والي  ضارية الي يدعوهم إليها دي هم أن يساموا أما إسهام ي خدمة اجتمع بالقيم اأخاقية وا مك

تمعهم اأو  هم خدمة  طلق تاج إليها أما حاجة ذلك اجتمع، فإذا ما وضعوا نصب أعي رو من م
ابياً ي هذا اجتمع  ه، فإن ذلك يعتر اندماجاً إ قيق مصا رطوا ي  ه وا هم، وإذا ما انضبطوا بقواني دي

افظتهم على صفتهم اإسامية مع ما تقتضيه من التزامات.  مع 
مكونات أما إذا انسلخ امسلمون ي أوروبا من هويتهم اإسامية، وأصبحوا متجانسن مع سائر 

اجتمع ي تصوراهم وي عاداهم وي قيمهم فإهم سوف يتحولون إ أرقام تضاف إ عدد السكان، 
وسوف يفقدون أسباب ميزهم وعطائهم، فا تكون هم مبادرة وا تكون هم إضافة وا يكون هم حوار 

دّ يدفعهم إ امبادرة واإبداع، فتكون سرهم  تصرة ي اللهث وراءهم، والتقليد مثمر، وا يكون هم 
صل ااندماج  وع من ااندماج هو اندماج سلي، بل هو ذوبان ا يثمر شيئاً. ولكي  طاهم، فهذا ال
افظ على التميّز ي اهوية من  كمة  ، فعليه أن يسر وفق خطةّ  ا للمسلمن ي اجتمع اأورو اا

راط ي مصاح جار فإن خطةّ الشراكة جهة، وتدفع إ اا سب ال  اجتمع وأهدافه من جهة أخرى، و
ابياً. ضارية مكن ها أن تثمر اندماجاً ا  20ا

  :تمظهرات ااندماج اإيجابي -2
حى ااستفادة  ضارية ي م رط امسلمون ي اجتمع اأورو على أساس من الشراكة ا إذا ما ا

مو واإفادة، فإن ذلك سوف يؤدي  ابياً يتحقق فيه ال بالراكم إ اندماجهم ي هذا اجتمع اندماجاً ا
و الفاعلية واإنتاج. ومن  يث يؤدي هذا التقدم فيه إ دفع الشراكة  راط ي هذ الشراكة ذاها،  باا

ضارية ما يلي: ا الذي تفضي إليه خطةّ الشراكة ا  وجو ااندماج اا
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 :فسيااندماج الن-أ-2
ه تباعد نفسي، فإن اإسام برسالته العامية قد  شأ ع اس قد ي إذا كان ااختاف العقدي بن ال
دثه اختاف امعتقدات، ومن  ُ فسي الذي  جاء معان من اأخوّة ي اإنسانية خفّفت كثراً من التباعد ال

ج ا يقوم إا على تقارب نفسي، إذ آيات ذلك أنه أباح الزواج من الكتابية امخالفة ي الدين، والزوا 
ان، اية عن القر والتوافق وااطمئ ميمة.  وُصِف بأنه لباس وسكن ك  وكلّها تعر عن العاقة ا

تمع يرتبط فيه بأهداف مشركة، ومصاح مشركة، فإن خطة  فامسلم الذي يشعر بأنه يعيش ي 
ه وبن اج تهي به إ اندماج نفسي بي اف من يعتر نفسه يعيش ي اجتمع اأورو الشراكة ت تمع، 

صلها ريثما تتوفر له فرصة امغادرة، أو هو مستقر فيه وا يهمه من أمر إا  على سبيل مصلحة ظرفية 
ه وا يشعر همومه، بامقابل ما يشعر امسلم أنهّ مستحِقّ  فصل ع ه، وبالتا فهو م صلها م معيشته الي 

ما يشعر بأنه مرتبط ي مصر به، من اجت فع، وحي و بال مع لانتفاع، وهو ي ذات الوقت ملتزم 
ومشرك ي آماله معه، فإن ذلك يتبعه شعور بأنه قريب من هذا اجتمع، بل إنه يتأمّ آامه ويفرح أفراحه، 

مل آمااً ل تها، كما  مل ماًّ مشاكله وعزماً على اإسهام ي معا قيق و موّ وتقدّمه ويعمل على 
خرطون ي مشروع الشراكة  د امسلمن ما ي فسي الذي يتحقّق ع درج كل هذا ضمن ااندماج ال ذلك، وي

ضارية.  21ا
 :ااندماج الفكري-ب-2

خرطن أيضاً ي  ضارية سيجدون أنفسهم م خرط امسلمون ي مشروع الشراكة ا ما ي حي
هجية  طيط امستلزمات ام الي يتطلبها أداء ذلك امشروع، ومن أمّها طريقة التفكر من أجل اإسهام ي 

فيذها شأناً بعيداً،  امشروع، وطريقة التعامل من أجل اأداء. وقد بلغ اجتمع اأورو ي إدارة امشاريع وت
هجياً من التفكر ففي هذا اجال سيكون امسلمون مستفيدون أكثر ما هم مفيدون، إذ سيجدون م طاً م

مط الفكري ام خرطون ي هذا ال فيذ أثبت بصفة عامّة كفاءته ي اإنتاج، وبذلك سي هجي، طرقاً ي والت
فيذ، وسيتحقق هم اندماج على هذا امستوى الفكري  البحث، وسباً ي هجاً ي الت التخطيط، وم

هجي.  22ام
 :ااندماج المصلحي-ج-2

، شعور بأهم أصبحوا مرتبطن هذا  ضارية باجتمع اأورو راط امسلمن ي الدورة ا شأ عن ا ي
فوس من أن ما يصيب اجتمع من نفع أو ضرر  اً، يتمثّل فيما يستقرّ ي ال اجتمع ارتباطاً مصلحياً متي
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اهن، وذلك وجه من يتعدى أثر إ اجتمع، وهكذا يرتبط امسلم ي شعور امصلحي باج تمع ي اا
ضارية.  راط ي الشراكة ا ا يثمر اا  وجو ااندماج اا

رج به من امرحلة الشعورية إ  ابية الي  هذا ااندماج امصلحي بدور يؤدّي إ تداعيات إ
فس هذا الرابط امصلحي فإنّ امسلم ي ما يستقر ي ال صبح حريصا على أن مرحلة العمل السلوكي، فحي

ها نصيب، كما يسعى إ دفع ما فيه من  اله م قيق امصلحة للمجتمع، إذ هي مصلحة سي يسعى ي 
طبع به عمل  ه كذلك، فيصبح الرابط امصلحي إذن عماً سلوكياً ي اله م ه، ما أنه ضرر سي الضرر ع

و اجتمع، إذ تلك امسلم ي كل عاقاته ااجتماعية. كما يصبح حريصاً على أن يؤ  دي واجباته 
الواجبات ستكون سبباً من أسباب قوّته، وتلك القوّة سوف يعود نفعها إليه، فيكون ساعياً سعياً ذاتياً ي 
ظمات امدنية أو إزاء الدوائر اأضيق من جران وزماء  أداء واجباته ااجتماعية، سواء إزاء الدولة، أو ام

التجارية وغرها. وكذلك من مرات الشعور بااندماج امصلحي مع اجتمع  ي العمل أو ي امعامات
ظم اجتمع ي وجوهه امختلفة، فهي قوانن موضوعة مصلحة اجتمع  اأورو احرام القوانن العامة الي ت

ه، وذلك والي سيعود نفعها على اأفراد، وتكون استجابته هذ القوانن تساوي ي قوها مطالبته  قوقه م
. ا راط اا  23مظهر من مظاهر اا

ية الي يلزم ها  اقض بعض امقتضيات الدي أما إذا كانت بعض امطلوبات القانونية وامصلحية ت
ية والوفاء بواجباته ااجتماعية، فإن هذا  اإسام أتباعه، فيجد نفسه ي حرج بن الوفاء بفروضه الدي

اقض قد يكون مو  ب رفعه برفع الوهم فيه، هوماً الت اقضاً حقيقياً لكن فيه من ااجتهاد حلٌ  و وقد يكون ت
اقضاً حقيقياً  لول الي اهتدى إليها اجلس اأورو لإفتاء والبحوث، أما إذا كان ت شرعي كالكثر من ا

ن أوروبين أن يطالبوا ا جتمع بإعفائهم ما ليس فيه من ااجتهاد حلّ فعلى امسلمن باعتبارهم مواط
رج ي مسعاهم إ ااندماج امثمر، وهو  هم ا اقض مع معتقداهم من الواجبات ااجتماعية، فرفع ع يت

امصلحي مع اجتمع  حاصل ي بعض الباد اأوروبية فكان عاماً من عوامل التقدّم ي ااندماج
. 24اأورو
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 :ةخاتم

ضارة حقل معري مستقل، يهتمّ بكل ما يتعلّق بشؤون  تج أن فلسفة ا تام، نست وي ا
وعّ الرؤى التفسرية ال ترمي إ  ضارة، انطاقا من امقاربة امفهومية للحضارة، مرورا بثراء وت ا

ضارة: نشأة، وتطورا، وتدهورا، بغية  كم مسار ا اظم الذي  يط ال ب سقوطها، وهذا إمساك ا
ضاري،  اء ا اف دورة الب ضارة الغربية. أو ح بغرض استئ اطب ا حال أغلب اأدبيات ال 
قيق مطلب  ضارة اإنسانية، وهو ما مثله طموحات العام اإسامي والعري ي  وامسامة ي دورة ا

ضاري. هوض ا ضارية ال ال ه  وي اأخر الوعي بالتحديات ا يعانيها العام امعاصر امتقدم م
 وامتخلّف على حدّ سواء، والتبصّر بامخارج العاجية ال تكفل سبل العيش ي سام.

احي التالية: هائية ي امقياس من ام تائج ال وصل ال  وعليه مكن أن 

ضارة مفهوميا: نلمس خصوصية ية، و  مفهوم ا ظر إ جذور اللغوية الاتي خضوعه لعملية بال
ها من مصطلحات مرادفة أو مقابلة، فقد تأثر ر ع ه. أما ي  الرمة وما ا بالبيئة اللفظية ال نشأ ع

ضر، الذي هو خاف البدو، وإغفال بقية امفاهيم، وعلى  ضارة با اللغة العربية فقد اقرن مفهوم ا
ضور هو الشهود، وهو ضور ي مقابل الغياب، وا ضارة إ مهمة  رأسها: ا يل ا لفظ قرآي، 

عليه و   اإنسان الوجودية ي اأرض وامتمثلة ي مهمة ااستخاف ي اأرض وإعمارها، وإصاحها.
ضارة و  ، ليكون حاضرا ي وعي كل مسلم، ليؤدي أمانة توسيع جاله التداوب تفعيل مفهوم ا

  التكليف.

هجيا ضع لقوانيبدو أن : م ضارات  شأة والتطور وامصرا ضارات ن من حيث ال تلف ا ، و
ضارة انطاقا من الرؤية الكونية  كمها، وعليه يتوجب فهم ا ها وفقا للرؤية القيمية ال  فيما بي

ظمها.ال   ت

ضاريةمعرفيا جم التحديات ا ة، : الوعي  اصة ي العام اإسامي الراه بغي ااهتمام و ، وعليه ي
ضارة بالر  ضارة، وعليه تتوقف ا بية وااستثمار ي اإنسان، فاإنسان ي هاية امطاف هو صانع ا

دارا.   موا وانتشارا أو تدهورا وا
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 :قائمة المصادر والمراجع
  
 القرآن الكرم. 

 :الكتب باللغة العربية
 للدراسات العربية امؤسسة: بروت ،"الذات حول والتمركز التكون إشكالية" الغربية المركزية .اه عبد إبراهيم، 1

شر،  م.2003 ،2ط وال
ميد عبد سليمان، أبو 2 ان: دار ،المسلم العقل أزمة. أمد ا شر،ط لب  م.2003، 1اهادي العامي للطباعة وال
دراي، مد: وتقدم وشرح ضبط ،خلدون ابن مقدمة. مد بن الرمن عبد  خلدون، ابن 3   دارلكتاب: بروت ااسك

 م.2008 ط، د العري،
ة ،وحياة فكر رحلة غارودي رجاء .اجد أبو أمد، 4 طي شر، للطباعة البعث دار: قس  م.1983 ،1ط وال
 ،1ط العري، الثقاي امركز: البيضاء الدار ،الهامش وصرخة المثاقفة أنشودة بين الحضارات حوار .هاي إدريس، 5

 م.2002
 م.2002 ،1ط الشروق، دار:  القاهرة ،القهر عولمة .جال أمن، 6
 م.1999 ،1ط الشروق، دار: القاهرة ،؟التاقي أم المواجهة عصر والغرب نحن .حازم البباوي، 7
ري، 8  م.1998 ،1ط الشروق، دار: القاهرة ،التعايش أجل من الحوار .عثمان بن العزيز عبد التو
ابري 9  .1997 ،1ط العربية، الوحدة دراسات مركز: بروت ،المعاصر الفكر في قضايا .عابد مد ،ا

ديثي، 10 شر أسامة دار: عمان ،الحضارات وصراع اإستراتيجية السيطرة نظريات .عباس ا  ،1ط والتوزيع، لل
 م.2004

فائس، دار: بروت ،  إصاحيا مُفَكّرا  : نبي بن مالك. أسعد السحمراي، 11  م.1986 ،2ط ال
شر، وائل دار: اأردن ،الحضاري والصراع واإسام الغرب. مد ميد السعدون، 12  م.2004 لل
 ،2 ط الفكر، دار: دمشق ،اإسامي - العربي العالم في الثقافية المسألة .أمد برقاوي، و رضوان ،السيد 13

 م.2001
 م.1996 وهبة، مكتبة: القاهرة ،"إسامية لرؤية مدخل" الحضارات حوار .مد أمد العسال، 14
شورات: دمشق ،فكرية دراسة الحضارة آفاق .عادل العوا، 15  م.2001 الثقافة، وزارة م
ياته الحوار .إبراهيم م اللبودي، 16  م.2003 ،1ط وهبة، مكتبة: القاهرة ،تعليمه وأساليب واستراتيجياته ف
هاية البداية جدل التاريخ فلسفة: كتاب ضمن ،واإنسان الزمن الحضارة فلسفة. عبود علي احمداوي، 17  والعود وال

زائر الدائم، ان-ا دم ابن: لب شر ال  .1ط ناشرون،-الثقافية الروافد ودار والتوزيع، لل
قدية التأملية التاريخ فلسفة في تحليلية دراسة" التاريخ فلسفة في المفصل .يا هاشم اماح، 18  دار: بروت ،"وال

 م.2007 ،1ط العلمية، الكتب
بروت:  ،"وإشكالياته ومسائله وقضايا اإسامي الفكر حول الحضارات حوار" والمدنية اإسام. زكي امياد، 19

 .2007، 1الدار العربية للعلوم ناشرون، ط
 م.2010 الواي، للحوار العزيز عبد املك مركز: الرياض ،ومبادئ نماذج...  القرآن في الحوار .زكي امياد، 20
ضارات تعارف: ، ندوة"ومصيرا وتطورا فكرة...  الحضارات تعارف .زكي امياد، 21  دار: دمشق امياد، زكي: إعداد ،ا
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 .م2006 ،الفكر
ا نبتكر كيف – الحضارية المسألة. زكي امياد، 22 ضارة مركز: بروت ،متغير؟ عالم في مستقبل مية ا  الفكر لت

 م.2008 ،2ط اإسامي،
درية ،والتأسيس والخبرة الفكرة الحضارات؟ تعارف مفهوم لماذا .كيامياد، ز  23 ضارات، تعارف مؤمر: اإسك  ا

  .1ص ،م2011
ضارات، وحوار اإسام: ندوة، 3اجلد:  ،"الحضارات تعارف إلى الحضارات حوار من". زكي ،امياد 24 : لرياضا ا

 م2004 العامة، العزيز عبد املك مكتبة
 م.2005 ،1ط الصحفية، اليمامة مؤسسة :الرياض، 138 ، رقم:الرياض كتاب :سلسلة ،والعالم نحن .زكيامياد،  25
دمشق: دار  ،حوار لقرن جديد ،والمستقبل الحاضر والغرب اإسام .تركي ،الربيعو وعلي زكي ،امياد 26

 م.2001الفكر،
جرة 27 يل قصر ،اأولى الحضارية الحرب .امهدي ،ام  .1995 ،1ط الشروق، مكتبة: ال
جار، 28 ة فقه. اجيد عبد ال  م.اأوروي لإفتاء والبحوث، باريس: اجلس  ،بأوروبا للمسلمين المواط
جار، 29 شر للطباعة عدنان ومكتبة دار: العراق ،خلدون ابن فكر في وفلسفته التاريخ علم. موسى ميل ال  والتوزيع، وال

 م.2013 ،1ط
شار، 30 شر للطباعة قباء دار: القاهرة ،العولمة ضد .مصطفى ال  م.2001 ،2ط والتوزيع، وال
شار، 31 ديثة قباء دار: القاهرة ، ،"واحدة إنسانية حضارة نحو واآخر اأنا جدل" الحضارة فلسفة في. مصطفى ال  ا

شر للطباعة  م.2007 ،1ط والتوزيع، وال
شار،  32 ا الحضاري التفاعل مستقبل في قراءة العولمة بعد ما .مصطفىال ه وموقع ديثة قباء دار: القاهرة ،م  للطباعة ا

شر  م.2007  والتوزيع، وال
جلر. الرمن عبد بدوي، 33 ان الكويت ،اشب  م.1982 القلم، ودار امطبوعات وكالة: ولب
تغتن؟ صدام الحضارات ونهاية التاريخ. العري مدعزوز، بن  34 هضة العربية، طزمن ه  م.2009، 1، القاهرة: دار ال
زائر الشريف، الطيب: ترمة ،للمفهومية– للثقافة– للحضارة: جزائريةآفاق بن ني، مالك.  35 هضة مكتبة: ا  ال

زائرية،  دس. ا
 للطباعة الفكر دار: سورية ني، بن مالك ندوة: بإشراف ، شاهن الصبور وعبد مسقاوي كامل عمر: ترمة ،الَهضة شروطُ . مالك نيّ، بن 36

شر، والتوزيع  .م1987 ،4ط وال
 امسقاوي، عمر: وتقدم إشراف شعبو، وأمد بركة بسام: ترمة ،اإسامي العالم في اأفكار مشكلة. مالك نيّ، بن 37

زائر  م.1992 ،1ط الفكر، دار: ا
زء ،مجتمع مياد. مالك ني، بن 38  دار: سورية ،1ط شاهن، الصبور عبد: ترمة ااجتماعية، العاقات شبكة: اأول:ا

زائر الفكر، شر الوعي دار: وا  م.2013 والتوزيع، لل
اقشات قضايا: الحضارة فلسفة في. مد إبراهيم تركي، 39 شر، الطباعة لدنيا الوفاء دار: العربية مصر مهورية ،وم  وال

 م.2007 ،1ط
ة تشيكو، 40 د الحضارة مفهوم. آم بي وأرنولد نبي بن مالك ع زائر ،توي ية امؤسسة: ا  م.1989 للكتاب، الوط
د مفكري اإسام في العالم العربي الحديثجدعان، فهمي.  41 الشبكة العربية لأحاث بروت: ، أسس التقدم ع

شر، ط  م.2010، 4وال
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امد دار: عمان ،نسانياإ للتواصل التأسيس في اإسام ومؤهات الحضارات حوار .عمار جيدل، 42  للطباعة ا
شر  م.2003  ،1ط والتوزيع، وال

 م.2002 ،9ط الشروق، مكتبة: القاهرة ،والعالم اإسام .مد خامي، 43
 م.1989 ،1ط الفيصل، مطبعة: الكويت ،المسلم العقل تشكيل حول .الدين عماد خليل، 44
 العراق: دار بن كثر، د س. -اموصل ،السرعة زمن في إسامية مؤشرات. الدين عماد خليل، 45
امد، ومكتبة دار: عمان ،اإسامية الحضارة في الوسيط. فايز والربيع،. الدين عماد خليل، 46  .م2004 ،1ط ا
طن ،زريق 47  العلم دار: بروت ،"الحضاري الواقع في وأحوالها الحضارة ماهية في دراسة" الحضارة معركة في. قسط

 .م1981 ،4ط للماين،
 م.2002 ،2ط الدولية، الشروق مكتبة: القاهرة ،العولمة عصر في اإسام .مدي مود ،زقزوق 48
 م.2005 ،1ط الدولية، الشروق مكتبة: القاهرة، والغرب اإسام .مدي مود زقزوق، 49
 ،م1996 ،1ط عاصر،ام الفكر دار: بروت ،والديمقراطية والغرب اإسام .الواحد عبدعلواي،  و جودتسعيد، 50
ة إلى الحضارات صراع من الدولية العاقات مستقبل .مد سعدي، 51  مركز: بروت ،السام وثقافة الحضارة أنس

 م.2006 ،1ط العربية، الوحدة دراسات
شر، لأحاث العربية الشبكة: بروت ،(للتاريخ فلسفية أداة) التاريخ فهم في ااستراتيجي الفكر. جاسم سلطان، 52  وال

 .2015 ،1ط
بي أرنولد للتاريخ دراسة. مد فؤاد شبل، 53  دس. للكتاب، العامة امصرية اهيئة: القاهرة ،توي
ظيم إعادة .ياسر مد شرف، 54 تغتون صامويل أطروحة نقدية تحليلية دراسة" العالم ت                                    ،"الحضارات صدام في ه

 م.2004 ،الثقافة وزارة: دمشق
 دار: بروت ،الغربية – اإسامية – اليونانية)  الحضارة فلسفة في .السام عبد صفاء ،جعفرو   مود أمد ،صبحي 56

هضة شر، للطباعة العربية ال  .1999 ، 1ط وال
مد.  57 ، عمان: امعهد العامي المدنيّة "دراسة لسيرة المصطلح ودالة المفهوم" -الثقّافة -الحضارةعارف، نصر 

 م.1994، 2للفكر اإنساي، ط
ان مرحوم، رضوان: وتقدم مع ،الكوثر اإنسان إلى اأبتر اإنسان من. طه الرمن، عبد 58  للفكر العربية امؤسسة: لب

 م.2016 ،1ط واإبداع،
 م.1997 قتيبة، دار: دمشق ،المسيحي اإسامي الحوار .بسام عجك، 59
 م.2008 ، 2ط الدولية، الشروق مكتبة: القاهرة ،واإسام الغرب بين المواجهة فقه في .مدعمارة،  60
في حسن: تقدم ،العولمة ظل في الحضارات حوار مستقبل .اجيد عبد عمراي، 61  للتوثيق، الوليد دار: القاهرة ،ح

 .2009 ،2ط
،" القرآن في الحوار حسن، مد، اه فضل 62 زائر، 1ج ،"معطياته أساليبه، قواعد صوري دار: ا شر ام  س.، د لل
اف إستراتيجية. موسى رش، 63 اء استئ زائر ،نبي بن مالك فكر في اإسامي للعالم الحضاري الب  ديوان: ا

امعية امطبوعات هوية امطبعة ا ة، ا طي  .2006 بقس
 اجلس: بروت ،01، رقم:امعرفة عام :سلسلة"، وتطورها قيامها وعوامل أصول في دراسة" الحضارة حسن. مؤنس، 64

ون للثقافة الوط  م.1978 واآداب، والف
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 م.1998، الدار البيضاء: امركز الثقاي العري، الغرب وحوار المستقبل،اإسام  .دمفوظ،  65
ضارات، تعارف :ندوة ،"الحضارات لتعارف إسامية رؤية نحو" .مد مراح، 66  دار: دمشق امياد، زكي: إعداد ا

 م.2006 الفكر
صور غريغوار مرشو، 67 ، و م سي  م. الفكر، دار:  دمشق ،واآخر نحن .صادق مد سيد ا
زائر:  ،اإسام والقضايا المعاصرة. عبد املكمرتاض،  68 شر والتوزيع،  دار هومها  م.2009للطباعة وال
ا المسلم. فيصل مولوي، 69  م. امسلمن، لعلماء العامي ااحاد ،أوروبا في مواط
، ولد 70  ،1ط للعلوم، العربية الدار: بروت ،واإستراتيجية الفكرية اإشكاليات سبتمبر 11 بعد ما عالم .السيد  أبا

 م.2004
ضارات حوار اضرات سلسة ،الحضارات حوار في وغربية عربية خطابات .وآخرون السيد ،يسن 71  مصطفى مود نادية: حرير ،2 ا

شر، للطباعة السام دار: مصر زيد، أبو وعاء  م.2008 ،2ط وال
 الكتب امرمة إ العربية:

جلر، أسوالد 72 ياة للطباعة 1، ج. تدهورُ الحضارة الغربيَةاشب شورات دار مكتبة ا ان: م ، ترمة: أمد الشيباي، لب
شر،  د س. وال

شر، للطباعة اأندلس دار: بروت بدوي، الرمن عبد: ترمة ،الحضارة فلسفة. ألرت اشفيتسر، 73  م.1980 ،2 ط وال
عفر، سعيد :تعريب ،أيلول من عشر الحادي الصدمة .نعوم ،تشومسكي - 74  ،1ط العري، الكتاب دار: دمشق ا

 م.2002
ي، أرنولد.  75  العامة اهيئة: القاهرة غربال، شفيق مد: مراجعة شبل، مد فؤاد: ترمة ،1ج ،مختصَر دراسَة التاّريختوي

 م.2011 ،1ط اأمرية، امطابع لشؤون
 ،1ط الصباح، سعادة دار: العربية مصر مهورية شلش، علي: ترمة ،The lessons of history. وإريل ول ديورانت، 76

 م.1993
 اأول، اجلد صابر، الدين ي: تقدم مود، جيب زكي: ترمة ،الحضارة نشأة: الحضارة قصّة. وايريل وِل ديورانت، 77

يل دار: بروت شر للطباعة ا  م.1988 والتوزيع، وال
 م.2002 ،1ط الفكر، دار:  دمشق الطائي، سرمد: ترمة ،الحضارات حوار .مد خامي، 78
شر فارس دار: عمان حديدي، صبحي :وحرير ترمة ،ااستشراق على تعقيبات ، سعيد ادوارد 78  ،1ط والتوزيع، لل

 م.1996
 م.1996 ،1ط الفاراي، دار: بروت أسعد، وجيه :ترمة ،اإسام .روجيه غارودي، 79
شر، للطباعة عويدات دار: بروت العوا، عادل: تعريب ،الحضارات حوار سبيل في .روجيه غارودي، 80  ،6ط وال

 م.2007
شر، للرمة اأهرام مركز: القاهرة أمن، أمد حسن :ترمة ،البشر وخاتم التاريخ نهاية .فرانسيس فوكوياما، 81  ،1ط وال

 م.1993
ظمة مفهوم الثقافة في العلوم ااجتماعيةكوش، دنيس.  82 ر السعيداي، مراجعة: الطاهر لبيب، بروت: ام ، ترمة: م

 م.2007، 1العربية للرمة، ط
عم عبد عادل: ترمة ،والغرب اإسام. اه عطاء السيد مهاجراي، 83  مال السعيد مد: وتقدم مراجعة سويلم، ام

 .2006 ، 1ط الدولية، الشروق مكتبة: القاهرة ،الدين
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تغتون مضاد مشروع الثقافات تعايش .هارلد موللر، 84 ديدة امتحدة،  هشهش، إبراهيم :ترمة ،له بروت: دار الكتاب ا
 م.2005، 1ط

 صراع نظرية ي مراجعات: ندوات سلسلة" متشائمة فرضية الغرب؟ ما"  تاحيت، وفتيحة خازندار سليم إماعيل 85
ضارات، جاح مطبعة: البيضاء الدار ،الشاذ امصطفى: إشراف معتصم، مد:   ترمة ا ديدة، ال  ،م2005 ،1ط ا

تغتون،  89 ، مكتبة :القاهرة ،شرشر دي: ترمة ،الصدام آفاق لغرباو  اإسام .صامويله  م.1995  ،1ط مدبو
تغتون، 90 اء وإعادة الحضارات صدام. صامويل ه ظام ب مود خلف،  ،العالمي ال ترمة: مالك عبيد أبو شهيوة و

شر والتوزيع واإعان، ط ماهرية لل  م.1999، 1مصراتة: الدار ا
 اجات

جار، 91  اجلد ،التجديد أموذجاً، والبحوث لإفتاء اأوروي اجلس: والتأسيس الرخيص بن اأقليات فقه. اجيد عبد ال
امعة: ماليزيا والعشرون، الثامن العدد عشر، الرابع  م.2010/هـ1431 العامية، اإسامية ا

ضارات وحوار اإسامفوبيا بن العاقة جدلية" مشري مرسي 92 ة ،55 العدد ،أوسطية شرق دراسات مجلة ،"ا  الس
 .اأوسط الشرق دراسات مركز :اأردن، 2011 ربيع ،15

جرة، امهدي 93 ضارات وحوار العومة ،" إمريالية اميغا عصر ي اإهانة" ام  ،17 العدد ،التربية عالم مجلة  والثقافات، ا
ديدة ،2007 شورات: ا  .الربية عام م

ة:20العدد:  ،مجلة الكلمة العومة، وقضايا اإسامي الفكر .زكي ،امياد 94 تدى الكلمة للدراسات 5، الس ، بروت: م
 م.1998واأحاث، 

ضاري التواصل إشكالية .مد سعدي، 95 ة ،233 :العدد ،العربي المستقبل مجلة ،"والغرب الشرق بن ا  ،21 الس
 .العربية الوحدة دراسات مركز: وجدة ،1998 يوليو 1998 مارس

 اموسوعات
اج، كميل.  96 ان ناشرون، إنجليزي -الموسوعة الميسّرة في الفكر الفلسفي وااجتماعي عربي ا ، بروت: مكتبة لب

 م.2000، 1ط
، عبد الوهاب.  97 شر، د س. 1، جموسوعة السياسةالكيا  من أ إ ث، بروت: امؤسسة العربية للدراسات وال
شر، ط، 2، جموسوعة الفلسفةبدوي، عبد الرمن.  98  .م1984، 1من ش إ ي، امؤسسة العربية للدراسات وال
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