
 

 

 انعقلاٍَخ انتٌُٕشٌخ عُذ ْشدس َقذ

 كشاو ٌبعٍٍأ.ثقهى: 

 2جبيعخ محمد نًٍٍ دثبغٍٍ عطٍف 
 ركادىا ككاف العقلبنية، على قائمة للتاريخ فلسفة عشر الثامن القرف في سادت الدلخص:

 كاف الذم ىردر، أف غتَ. التاريخ في العقلي التقدـ لفكرة يركجوف التنوير الذين فلبسفة
 للتاريخ أخرل فلسفة مقدما كانتقدىا التنويرية الفلسفة ىذه عن ميكانيزـ كشف ت٢م، معاصرا
التنويرية  للهستًيوغرافيا ىردر معاداة سبب عن يتكلم ىذا ات١قاؿ فإف كعليو. عنها بديلة

 .البديلة فلسفتو كعن العقلبنية
Résumé : 

Durant le dix-huitième siècle, une philosophie de l’histoire fondée 

sur la rationalité a prédominé. Ses pionniers furent les philosophes des 

Lumières qui propageaient l’idée de progrès rationnel en histoire. Toutefois, 

Herder, leur contemporain, a dévoilé le mécanisme de cette philosophie de 

Lumières puis il l’a critiqué, en proposant une autre philosophie alternative 

de l’histoire. Alors, cet article va discuter les raisons pour lesquelles Herder 

a opposé l’historiographie rationnelle des lumières, et sa philosophie 

alternative de l’histoire. 

الاختلبؼ ، ىردر ،ضد التنوير، العقل، فلسفة التاريخ، فلسفة التنوير الكلمات الدفتاحية:
 الثقافي.

 مقدمة: 
كاف سؤاؿ ما التنوير؟ قد طرح في نهايات القرف الثامن عشر، كالذم عرؼ   إذا

إجابات عديدة كأشهرىا على الإطلبؽ تلك التي قدمها كانط، فإف السؤاؿ عن التيار 
فَ يهتم بو ات١فكركف  les anti-lumièresات١عادم لفلسفة للتنوير كالذم يعرؼ عادة بػػ: 

ن القرف العشرين، كبالتحديد مع ات١فكر البريطاني ايزايا كالفلبسفة إلا بعد النصف الثاني م
برلتُ الذم يعود إليو الفضل في نشر مصطلح "ضد التنوير"؛ حيث كاف من بتُ أكائل من 
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كقد   1اىتموا بأفكار الفلبسفة الذين ثاركا ضد قناعات عصر التنوير كاتٟداثة بشكل عاـ.
-les antiضد التنوير"مؤلفا بعنواف كتب في ىذا الشأف ات١فكر اليهودم زيف ستًناؿ 

lumières " تٖدث فيو عن ىذا التيار ات١عادم لفلسفة التنوير، كفيو اعتبر كلب من ىردر
إفُ تبياف  كإدموند بتَؾ من بتُ الفلبسفة ات١همتُ الذين أسسوات٢ذا التيار؛حيث سعى ستًناؿ

أف تاريخ الفكر الغربي عرؼ تصورين متناقضتُ حوؿ ما ت٬ب أف تكوف عليو اتٟداثة، فإذا  
كاف التنوير يرل أف اتٟداثة تكوف عن طريق تٖرير الإنساف من كل الوصايات التي تكبلو 
سواء كانت دينية أك اجتماعية، كعدـ قبوؿ شيء ما على أنو حقيقة مافَ يتأكد بعقلو على 

كذلك،كأف سعادة الإنسانية كتقدمها مرىوف تٔدل تشبثهابالعقل، كالعقل كحده في تنظيم أنو  
كتسيتَ شؤكنها،كإعلبء القيم كات١عايتَ الفردية على القيم كات١عايتَ اتٞماعية. أما التصور الثاني 

ة كالذم تٯثلو التيار ات١عادم للتنوير فإنو يرفض أف يكوف العقل كحده معيار سعادة الإنساني
كتقدمها مؤكدا على أت٫ية ات١وركثات الأخرل في حياة الأفراد كالمجتمعات. فإذا كاف التنوير 
يؤكد على ما ت٬مع البشر كيدعو إفُ القيم كات١عايتَ العات١ية ات١ستمدة من العقلبنية. فإف التيار 

ادات ات١عادم لو يؤكد على احتًاـ كل ما يفرؽ البشر كت٬علهم متمايزين مثل اللغات كالع
 2كالتقاليد كات١عتقدات.

كإذا كاف التنوير يدعو إفُ الاستقلبلية من كل الوصايات ات٠ارجية كعدـ الإتٯاف بأم 
شيء آخر غتَ العقل فإف التيار ات١عادم لو يرل أف الإنسانية تْاجة إفُ ىذه الوصايات 

فُ أبعد من ذلك الأبوية كالدينية كت٥تلف ات١وركثات الأخرل. كيذىب زيف ستًناؿ في كتابو إ
معتبرا أف الثورة ضد التنوير تٛلت طابعا سياسيا أكثر منو فلسفيا، فقد كانت ثورة ضد 
الكوتٝوبوليتانية، ضد القيم العات١ية، ضد التفكتَ اتٟر الذم لا يأبو بالدين كلا بالعادات كلا 
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ة بينو كبتُ بالتقاليد، ضد النظرة المجردة للتاريخ، ضد استقلبلية الفكر الذم يتخذ مساف
الأحكاـ ات١سبقة...كعمومايبدك أنو ت١ا ظهرت في عصر التنوير ىذه النزعة الشمولية كالعات١ية 
القائمة على العقلبنية ظهرت معها الدعوة إفُ النسبية كاحتًاـ ات٠صائص القومية 

 كالوطنيةات١تمثلة في العادات كالتقاليد كات١عتقدات.

علوا اتٟرب ضد قناعات عصر التنوير ت٧د كمن بتُ الفلبسفة الأكائل الذين أ
الفيلسوؼ الأت١اني ىردر، الذم أدرؾ مبكرا خطورة ما يدعوا إليو فلبسفة التنوير من عقلنة 
اتٟياة كمظاىرىا، ما دفعو إفُ الدخوؿ معهم في صراعات فكرية حادة، فكانت كتاباتو تعبتَا 

ى النظرة التجريدية للتاريخ كللئنساف عن رفضو للحداثة التنويرية القائمة على العقلبنية كعل
كالدين كللمجتمع كللحياة عموما. مطورا في ات١قابل فلسفة أخرل تؤسس تٟداثة بديلة تٖتـً 
الاختلبؼ الثقافي كتعتًؼ بقيمة كل ات١راحل التارتٮية كتعطي الأت٫ية ت١ختلف ت٘ظهرات اتٟياة 

 الفكرية كالاجتماعية كالدينية. 

فسو ىو التافِ: ت١اذا تعرضت أفكار عصر التنوير للنقد من كالسؤاؿ الذم يطرح ن
طرؼ ىردر كمن حذا حذكه على الرغم من أف الفلسفة التنويرية كانت تٖمل كعدا كأملب في 
تٖقيق التقدـ كالسعادة للبشرية تٚعاء؟ أك بالأحرل ت١اذا انتقد ىردر العقلبنية التنويرية التي  

 بشرم؟كانت تبشر بتحقيق الكماؿ للجنس ال

كحتى ت٧يب على ىذه الإشكالية علينا أكلا أف نكشف عن الركح السائدة في عصر 
التنوير كذلك من خلبؿ اتٟديث عن ميكانيزـ ىذه الفلسفة التنويرية ثم نعرض بعد ذلك 

 فلسفة ىردر مبرزين في الآف نفسو أىم الانتقادات التي كجهها لفلبسفة عصره.

 

 
  روح الفلسفة في عصر التنوير: 
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ميلبد العقلبنية التي كاف ركادىا ثلة من الفلبسفة، أرادكا  القرف الثامن عشر شهد
الانعتاؽ من كل ما ىو غيبي خرافي كمن بعض ات١وركثات التي فَ تٗضع للمساءلة اتٞادة من 

حتمية لذلك تعرض الدٌين كالمجتمع للنقد كات١ساءلة، كما حدث  طرؼ العقل. ككنتيجة
انقلبب على اتٟكاـ كالكنيسة، كتم التخلي عن بعض ات١صادر ات١عرفية التقليدية كاستبدات٢ا 
بأخرل تكوف أكثر صلببة.كتأكٌدكا أف العديد من الأجوبة لا تٯكن بلوغها بكثتَ من 

أنواعو كالسحر كالأكىاـ كغتَىا من الطرؽ الأخرل  الوسائل التقليدية ات١عركفة، فالوحي بكل
لا تٕدم نفعا بل ىناؾ طريقة كاحدة فقط لاكتشاؼ الأجوبة كتتمثل في الاستعماؿ السليم 

 3للعقل كمناىجو.

كيبدك أف سعي فلبسفة التنوير في التأكيد على دكر العقل في تنوير البشر ىو سعي 
الطبيعة أك من الآت٢ة أك من أشياء أخرل،  إفُ عتق الإنساف من ات٠وؼ سواء ات٠وؼ من

كزرع الثقة فيو عن طريق تٗليص العافَ من ىذه الأكىاـ التي نشرتها الأساطتَ كات٠رافات 
. كبهذا الشكل يوجو عصر التنوير ضربة قاسية للتصورات القدتٯة التي 4كات١عتقدات الدينية

ؿ مكانها مناىج عقلية كعلمية تفتًض أف العافَ مسكوف بقول سحرية كركحية غامضة،كإحلب
تعتمد على التفكتَ ات١وضوعي بلب عاطفة، بلب تعصب، بلب خرافة، كدكف الرجوع إفُ أقواؿ لا 

 5تٯكن التحقق منها مثل تلك التي ت٧دىا في ات٠طابات الدينية.

ككاف أكؿ ضحايا ىذا النموذج اتٞديد من ات١عرفة القائم على العقلبنية ىي الكنيسة. 
الكنيسة ىي السلطة ات١طلقة التي توجو الفكر طيلة قركف عدة؛ حيث كانت تفسر  فقد كانت

الظواىر الطبيعية كالاجتماعية كالأحداث التارتٮية بالله، ككانت كل نظرياتها تٖيط بها ىالة 
من التكريس الإت٢ي، كتعتبر التعاليم الدينية التي أكحى بها الله ىي اتٟجة القاىرة التي تؤكد 
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تها. كافتًضت أف الوحي كشف عن بعضاتٟقائق، كالطريقة الوحيدة لبلوغها على صحة نظريا
 الدنهج الوجو الصحيح ىو تأكيل ىذه اتٟقائق ات١وجودة في النصوص ات١قدسة. كىذا يعتٍ أف

دراسة ؛ أم الطبيعة، كإت٪ا دراسة الوقائعات١تبع في العصور الوسطى للوصوؿ إفُ اتٟقائق ليس 
. ما يعتٍ أف العقل في العصور الوسطى كاف مغيبا. كإف ظهرت ويلهاالنصوص الدقدسة وتأ

مساعي لعقلنة الدين فإف العقل ليس لو اتٟق في التفكتَ خارج اتٟدكد التي خطها لو 
 6الدين.

كقد أشار أرنست كاستَر إفُ أنو لا ت٣اؿ للمقارنة بتُ العقلبنية ات١وجودة في العصور 
ية اتٟديثة؛حيث يقوؿ "... كالزعم بوجود عقلبنية كسيطة الوسطى، ىذا إف كجدت، بالعقلبن

يدؿ على عدـ الدقة كالكفاية في القوؿ. فلم تتسع ات١ذاىب الوسيطة لأم مكاف لنوع مذىبنا 
العقلبني اتٟديث... أك عند فلبسفة القرف الثامن عشر. فلم يتشكك أم فيلسوؼ مدرسي 

 يكن مبدأ استقلبؿ العقل معركفا في الفكر في ات١كانة السامية لأية حقيقة موحى بها... كفَ
الوسيط، فالعقل لا يستمد نوره من نفسو)كما ىو في العصر اتٟديث(، بل يلزمو منبع أعظم 

 7يستنتَ بو كي يقوـ بعملو".

لكن، كمع بزكغ فجر العصر اتٟديث أخذت إيديولوجيات العصور الوسطى تتًاجع 
المجتمع كالطبيعة كالإنساف. ىذا النموذج  في مقابل ت٪و خطاب جديدة من ات١عرفة حوؿ

اتٞديد يؤمن بقدرة العقل في تسيتَ شؤكف البشر كجعلهم سعداء، كفي تنظيم المجتمع كتٖرير 
الفرد من القيود التي تكبلو. كأصبحت الإنسانية في ىذه ات١رحلة تؤمن بالعلم الذم يعدٌ تٙرة 

عصر ىي النجاحات التي عرفتها أكركبا استعماؿ العقل كمناىجو. كت٦ا زاد من قيمة ىذا ال
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آنذاؾ من تطور علمي غتَ مسبوؽ كانتشار للمعارؼ في شتى العلوـ كالفنوف،كأصبحت 
 السيطرة على الطبيعة أمرا ت٦كنا بعدما كانت مقدسة. 

كىكذا تفىوٌؽ العقل البشرم في عصر التنوير كأصبح ىو السيد، ىو الآمر الناىي كإليو 
ميزاف الصدؽ كالوىم، كات٠تَ كالشر، كأداة التقدـ كالتطور.كفَ يقتصر  ترجع الأمور، بل ىو

تطبيق العقل كمناىجو على الطبيعة فحسب، بل امتد ذلك إفُ اتٟياة نفسها بكل ما يشكل 
ت٘ظهراتها من عادات كتقاليد كمعتقدات. كظهرت مساعي لتنظيم المجتمع كضبطو كفقا ت١عايتَ 

 العقل كقوانينو. 

ية لاستعماؿ العقل كمناىجو كاف الدين أكؿ ضحايا ىذا النموذج ككنتيجة حتم
فلم يعد الدٌين في عصر التنوير، كخاصة التنوير الفرنسي، ذلك الشيء  ،اتٞديد من ات١عرفة

كإت٪ا على الدٌين أف يبررٌ ذاتو من الناحية العقلية، كفَ  ،ات١قدس الذم ينبغي أف نطيعو كنتحملو
كإت٪ا أصبح ذلك الذم تٮلق قناعاتو  ،لذم يسيطر عليو الدٌينيعد الإنساف ذلك الكائن ا

كمعتقداتو انطلبقا من حريتو كإرادتو، كفَ يعد اليقتُ مصدره معطى تٝاكم كإت٪ا على الإنساف 
 8بلوغو كالاطمئناف إليو بنفسو، فاليقتُ ليس معطى تٝاكم كإت٪ا نبحث عنو.

كما كاف عصر التنوير يركٌج لفكرة مفادىا أف تٚيع الأفراد تٯلكوف طبيعة كاحدة ككلية 
تشمل كل البشر، فعلى الرغم من أف البشرية متنوعة كت٥تلفة ألوانها كلغاتها كعاداتها 
ثقافاتها... إلا أنها تٗضع كلها ت١يزاف العقل، كىذا يعتٍ أف الإنسانية حتى كإف اختلفت 

أنها تٗضع كلها ت١عايتَ العقل. كانطلبقا من ىذه الفكرة سعى فلبسفة التنوير إفُ مكوناتها إلا 
تصور أف حياة الإنسانية تٯكن تنظيمها كفقا ت١عايتَ العقل مادامت معايتَه عات١ية ككلية تنطبق 

 على كل البشر. 
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 ميزة التنوير إذف ىي أنو يدعو إفُ العات١ية التي تستمد مقوماتها من العقل، كىذه
العات١ية يستطيع أف يلج إليها كل الأفراد، كبإمكانهم ات١سات٫ة فيها لأف قوانينها مستمدة من 
العقل، كالعقل ملكة يشتًؾ فيها كل البشر.كما تعد فكرة التقدـ من أىم الأفكار التي يركج 
ت٢ا فلبسفة التنوير، كمفادىا أف الإنسانية في تقدـ مستمر كتستَ ت٨و الكماؿ كالسعادة 

كلما تطور اتٞنس البشرم كزاد كمالو. ىذا   -حسبهم-طلقة. فكلما زادت العقلبنيةات١
كىذا كنتيجة حتمية لفكرة -التصور التقدمي للتاريخ القائم على مبادئ العقل كمعايتَه يعتٍ

أف اتٟقب التارتٮية السالفة ىي أقل تقدما من اتٟقب التالية، كمنو   -التقدـ العقلي للتاريخ
كالمجتمعات ات١اضية ىي أقل تقدما كتطورا كتٖضرا من اللبحقة.ىذا من جهة، فإف الشعوب 

كمن جهة أخرل، ت١ا كاف أساس ىذا التقدـ كمعياره ىو مدل التشبث بالعقل كالعقلبنية فإف 
الشعوب كالمجتمعات التي حاكلت الاىتداء بنور العقل ىي أكثر تقدما كتٖضرا من تلك التي 

الواضح أف فلبسفة التنوير افتًضوا أف التاريخ تٯكن اتٟكم عليو ابتعدت عن تعاليمو. كمن 
كترتيبو كفقا للمعايتَ العقلية؛ أم كفقا ت١ا يناسب ركح عصرىم، كبالنتيجة فإف ما لا يتوافق أك 

 يتعارض مع ركح عصرىم يعد متخلفا كمنحطا كينبغي إقصاؤه. 

سوا التاريخ من أجل ذاتو، كذىب أرنست كاستَر إفُ القوؿ إف فلبسفة التنوير فَ يدر 
كإت٪ا من أجل التحضتَ للمستقبل، لأف دراسة التاريخ ليست غاية في ذاتها كإت٪ا كسيلة من 

. ىذه 9أجل تأسيس نظاـ جديد يقود إفُ تٖقيق كضع أفضل للمجتمع البشرم
مو العناية ات٢ستًيوغرافيا التنويرية القائمة على العقلبنية فَ تعد تؤمن بالتاريخ ات١قدس الذم تٖك

الإت٢ية كإت٪ا تعتقد أف التاريخ يصنعو كيتحكم فيو الإنساف، كىذا يعتٍ أف التنوير قد أبعد الله 
عن التاريخ كفَ يعد يؤمن بفكرة العناية الإت٢ية، كىو ما ت٧دة جليا في فلسفة التاريخ عند 

 فولتتَ.
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ت ىي أيضا بهذا فلسفة التاريخ كما صاغها فلبسفة التنوير، كبات٠صوص فولتتَ، تأثر 
النموذج اتٞديد من ات١عرفة. فتطبيق ات١عايتَ كالقوالب العقلية ليس مقتصرا على الطبيعة 
فحسب، بل امتدت عدكل العقلبنية إفُ كل شيء حتى التاريخ؛ حيث افتًض فلبسفة 

كإليو -التنوير أف التاريخ تٖكمو قوانتُ عامة كدكر الفيلسوؼ ىو الكشف عنها. ففولتتَ مثلب
أراد أف ت٭دث في ىذا ات١يداف ما أحدثو  -ود الفضل في جعل مصطلح فلسفة التاريخ عاميايع

نيوتن في ميداف العلوـ الطبيعية. فعمل فيلسوؼ التاريخ يشبو إفُ حد ما عمل الفزيائي، 
فكلبت٫ا تٕمعهما نفس الوظيفة كىي اكتشاؼ القوانتُ الكامنة خلف الظواىر، فكما أف 

كل تأثتَ غيي،فكذلك الأمر بالنسبة للؤحداث التارتٮية، كمن السذاجة الطبيعة مستقلة من  
 أف ننسب إفُ الظواىر الطبيعية أك الأحداث التارتٮية أشياء لا نفهمها. 

كبهذا فإف فلسفة التنوير العقلبنية أرادت أف تٖرر التاريخ كما تم تٖرير الطبيعة من قبل 
ية كاستبدات٢ا بتفستَات عقلية إمبريقية من كل التفستَات ات١يتافيزيقية أك اللبىوت

كتفستَ التاريخ بطريقة عقلية لو تبعات خطتَة على كل ما كاف متوارثا من 10كاقعية.
معتقدات كأفكار حوؿ العناية الإت٢ية كات١عجزات الإت٢ية، بعض القصص الدينية حوؿ ات٠لق 

 ... إفٍ، كيف لا كقد تم إخضاعها تٚيعا للشك.

و عصر الثورة الشاملة، عصر ت٘يز بقلب الأنظمة كالأفكار كإقامة عصر التنوير إذف ى
أخرل. عصر عبٌر عن سخطو الكبتَ على الدٌين ات١وحى مستبدلا أياه بالتأليو الطبيعي الذم 

 يتوافق أكثر مع العقل. 

في القرف الثامن عشر أصبحت عقيدة العقل ىي الأكثر ركاجا. عصر أسٌس لعقلبنية 
ق عقلية كمنطقية تٖكم الطبيعة كالتاريخ كتٯكن من خلبت٢ا فهم حياة تؤمن أف ىناؾ حقائ

الأفراد كالمجتمعات فقط عن طريق تطبيق ىذا النموذج اتٞديد من ات١عرفة مادامت تٗضع 
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لقوانتُ موضوعية بإمكاف العقل اكتشافها. ففي ىذه ات١رحلة بالتحديد عرفت مكانة الدٌين 
ات١ثقفة فحسب، بل كحتى في أكساط الطبقات الأخرل  ات١وحى تراجعا،ليس فقط في الأكساط

من المجتمع، كىذا أماـ الإتٯاف ات١تزايد في قدرة العقل على تسيتَ شؤكف البشر ليجعلهم أكثر 
 سعادة.

شاىدا على ىذه اللحظة الانقلببية، ككاعيا بتبعات ىذه الفلسفة  ىردركت١اكاف
يخ كفهم حياة الأفراد كاتٞماعات عموما،رأل أنو التنويرية العقلبنية على الدين، على فهم التار 

لزاما عليو ت٣ابهة ىذه النزعة العقلية كات١نطقية اتٞافة التي تريد أف تفرض معايتَىا على اتٟياة، 
 فكانت انتقاداتو تٔثابة قطيعة مع مسار الفكر الأكركبي عامة كالفكر التنويرم خاصة.

التنوير كفهمنا ات١يكانيزـ الذم تعمل بو  كبعدما عرضنا ركح الفلسفة السائدة في عصر
كتستَ كفقو تٯكننا الآف أف نعرض موقف ىردر من ىذه الفلسفة كأىم الانتقادات التي 

 كجهها إليها كآليات فلسفتو البديلة.

 فلسفة التاريخ كأداة لنقد العقلانية التنويرية:
الإتٯاف الكبتَ بالعقل كبقدراتو.  يلقد قلنا من قبل أف السمة الأساسية لعصر التنوير ى

كإذا أرادكا تنظيم المجتمع كجعلو  ،د البشر تٖقيق التقدـ كالتطور عليهم بالعقلافحسبهم إذا أر 
المجتمعات عليهم فهم التاريخ كفهم حياة الأفراد ك  اكإذا أرادك  ،بالعقلعليهم  ،سعيدا كفاضلب

 مكإذا أرادكا تٖرير الإنساف من ت٥تلف القيود التي تستعبد جسده كفكره عليه ،بالعقل
عتقد في عصر التنوير أف العقل ىو طريق سعادة كخلبص بكلمة كاحدة كاف يي  بالعقل..
 الإنساف.

لكن، ىذا لا يعتٍ أف كل فلبسفة ىذا العصر يستَكف تٚيعهم في ىذا الاتٕاه كأنهم 
موف إليو. فقد تنامي في رحم ىذا العصر تيار فكرم آخر لو يقدسوف تٚيعا العقل كت٭تك
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قناعات ت٥الفة، كفي كثتَ من الأحياف متناقضة مع مبادئ فلبسفة التنوير،كقد بدأ ىذا التيار 
 أكؿ ما بدأ في أت١انيا مع كل من ىاماف كىردر.

 شرلقد بدت تعاليم عصر التنوير بالنسبة ت٢اماف قاتلة لكل ما ت٭تِ كينبض في الب
في فهم  كات١طفئة التي تٗمد كل شرارات اتٟياة. كيرل في ىذا التوجو العقلبني، كيعتبرىا

كتنظيم حياة الأفراد كالمجتمعات بأنو ينذر تٔوت الإنساف. ت٢ذا ثار ضد ىذا النموذج العقلبني 
الذم يهمل نبض اتٟياة كفيضها كفرديتها، كما رفض ىذا التعميم كالتصنيف كالتًتيب كفقا 

عايتَالعقل كقوالبو، لأنها تسيء فهم الدٌين كفهم الركح اتٟية النابضة. كما رفض ىذه العقلنة ت١
التي امتدت إفُ كل شيء: الطبيعة، اتٟياة، الدين، التاريخ... كيرل أف الله ليس مهندسا أك 
 رياضيا كما يتصور فلبسفة التنوير، بل ىو شاعر كمن التفاىة أف ننسب إليو خططنا ات١نطقية

كالعقلية أك القوؿ أف الطبيعة تٯكن معرفتها بصورة كاملة كشاملة كأنو تٯكن الإجابة على كل 
 11الأسئلة بشكل مضبوط كبصورة نهائية.

انتقاد ىاماف للعقل التنويرم كاف تٟساب رد الاعتبار ت١كانة العواطف كالانفعالات 
نوير، كإت٪ا تعبر عن قوتو، بل التي في نظره لا تعبر عن ضعف الإنساف، كما يعتقد فلبسفة الت

أف ىذه الانفعالات كالأحاسيس ىي الأداة التي ت٭قق بها الفرد أصالتو كيعبر عن كجوده 
 الكلي؛ أم أف الفرد يعبر عن ذاتو بشكل كامل ككلي في ىذه العواطف كالأحاسيس. 

فادىا كتظهر اتٞدة في فكر ىاماف في ىذه الفكرة ات١غايرة للفلسفة الكلبسيكية التي م
كلو تْثنا عن سبب ىذا  12أف دائرة الركح لا ينبغي أف تكوف مقموعة من طرؼ دائرة العقل.

التوجو ات١عادم للعقل من طرؼ ىامانلبتضح ذلك حتُ ندرؾ أنو رجل دين مسيحي، 
كالدين كما ىو معلوـ يعطي قدرا كبتَا للقلب الذم يعد منبع العواطف كالانفعالات.ت٢ذا 
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دئ الدين ات١سيحي مبشرا بذلك بفلسفة مسيحية جديدة، تقوـ على عمل على إحياء مبا
الإتٯاف، كتهتم تٔحتول الكتاب ات١قدس، كتٕعلو أتٝى كأجلٌ ات١عارؼ، كمن الإتٯاف اتٟل 

 13التوافقي لكل ات١تناقضات كالوحدة ات١ثالية التي تٕمع اتٟدكد ات١تباعدة.

اماف لا نبلغو بالعقل فإف الشعر ىو كت١ا كاف ات١عتٌ اتٟقيقي للحياة كللعافَ في نظر ى
ات١عبٌر اتٟقيقي عن الشعور الأصيل للفرد كت١عتٌ اتٟياة،كمنو فإف الشعر يصبح اللغة الأـ 
للعافَ.كما أف الأساطتَ كبعض ات١عتقدات الدينية ليست ت٣رد أكصاؼ كاذبة للعافَ كللطبيعة، 

كالوجود التي تفوؽ كل كصف، كفَ بل ىي كسيلة عبٌر بها البشر عن إحساسهم بألغاز الطبيعة 
تكن ىناؾ طريقة أخرل للتعبتَ عنها غتَ الاستعانة بالأساطتَ.أما الكلمات اتٞافة النابعة من 
العقل كات١نطق فإنها تٖطم كحدة كاستمرارية ات١واضيع التي نتأملها كيضيع بذلك معتٌ العافَ 

 14كمعو معتٌ اتٟياة.

ىي فكرة كماؿ الوجداف كالانفعالات التي لا إف ما يستعتَه ىردر من فلسفة ىاماف 
تٯكن اختزات٢ا ضمن التصور ات١يكانيكي للعقل، كأف ات١شاعر كالأحاسيس كليس العقل ىي 
ات١عبٌر اتٟقيقي عن الأفراد كالمجتمعات، كأف الفلسفة اتٟقة ىي تلك التي تقوـ على الاتٯاف، 

توم كتعبر عن معتٌ اتٟياة. لقد كجد ىردر كأف الشعر كالأسطورة ت٫ا اللغة التي بإمكانها أف تٖ
في ىاماف ما كاف يبحث عنو: قلب كبتَ كت٦لوء بالإحساس، عقل مثقف كثورم، شخص 

 15متدين كمؤمن، كما استمده ىردر منو كاف كافيا ت١واصلة اتٟرب ضد فلبسفة التنوير.

 الأكفُ بالدرجة موجو للتاريخ أخرى فلسفة بعنواف مؤلفا 1774 يعاـ ىردرؼ كتب
 صغر من الرغم كعلى الكتاب ىذا. باريس فلبسفة منهم كبات٠صوص التنوير فلبسفة ضد
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 بل،فلسفتهم مبادئ ةكزعزع التنوير فلبسفة لإحراج كافيا كاف بوكتما  أف إلا حجمو
 ناقدا يعد مدلأم  إفُ أيضا لنا يبتُ كما ىردر كأصالة حنكة عن الكتاب ىذا يكشفك 

 فَ أنو إلا( التنوير عصر) العصر ىذا كليد كاف وأن من الرغم فعلى. عصره لفلبسفة شرسا
 غتَ عصر في كلد ككأنو عنو غريبة( العقلبنية) ركحو لو كبدت ،قناعاتو يتبتٌ أف يستطع
 حدـ إفُمشابهة  هأفكار  أف قلنا إذا ئت٩ط لن ت٢ردر نقرأ عندما فنحن كبالفعل. عصره

 ىذا فإف ت٢ردر تركؽ لا التنوير فلسفة مبادئت كان كت١ا. اتٟداثة مابعد فلبسفة قناعاتلا
 فلسفة كتابو في فقط ليس كىذا ،نقدىا على عمل بل ،تٕاىها سلبيا موقفا كقف أنو لايعتٍ
 .التنوير فلبسفة فيها ينتقد أفعاؿ ردكد تٔثابة كانت كلها كتاباتو بل ،للتاريخ أخرل

 فسركا حتُ كبالغوا العقلية التجريدات في كثتَا توغلوا قد ىؤلاء فأ ىردر رأل لقد
 ات٢ستًيوغرافيا كلا ينللدٌ  العقلية النظرة ىذه لو ترؽ فلم .عقليا تفستَا مظاىرىا كتٚيع اتٟياة

 فكرة كلا بوليتانية،وتٝو الك الشمولية النزعة كلا التاريخ، في العقلي التقدـ فكرة كلا العقلبنية،
 ينتقد ىردر جعلت التي الأسباب ابراز فُإ يأتيما في كسنسعى ،إفٍ... ات١طلقة العات١ية القيم

 .التنويرية العقلبنية

 Une autre philosophie de) لتاريخل أخرى فلسفة كتاب فإ قبل من قلنا لقد

l’histoire) كالنقد. العقلبنية على القائمة التنويرية للهستًيوغرافيا كنقد الأكفُ بالدرجة موجو 
 كإت٪ا ،هأكنقر  لكتابا نفتح عندما يبدأ لا عصره لفلبسفة الكتاب ىذا في ىردر يوجهو الذم
 عنواف قليلب تأملنا فلو، نفسو العنواف من يبدأ النقد فإ ىو قولو ريدنما .مغلوؽ كىو ندركو

 ؟التاريخ فلسفة فقط كليست للتاريخ أخرل فلسفة ىي ت١اذا نااءلكلتس ،ذلك لأدركنا الكتاب

 نقدا يوجو أف أراد ىردر أف كيبدك .Autre أخرل كلمة في تظهر كلها الدلالة إف
 الذم فولتتَإفُ  كبات٠صوص ،منهم الفرنسيتُ كبالأخص عموما، التنوير لفلبسفة مباشر غتَ

 كاحدة فلسفة ىناؾ ليسإنو  قائلب 1765 عاـ الصادر بازؿ للقس التاريخ فلسفة كتابو عنوف
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 ككتابة كفهم لدراسة أخرل كطريقة أخرل فلسفة ىناؾ كإت٪ا ،عشر الثامن القرف في للتاريخ
 .طريقتهم عن ت٥تلفة التاريخ

، عصر يعاني من فرط التكبر بالغركر أصيبعلى أنو عصر  التنوير عصر ىردريعتبر 
كالكبرياء، عصر يقدس نفسو إفُ حد احتقار العصور الأخرل، عصر أصيب تّنوف 

ىذا الغركر كىذا التكبر جليا في طريقة تعاملو مع الثقافات السائدة في  العظمة.كيظهر
العصور الأخرل. إنو عصر يعتبر ثقافتو على أنها النموذج الأفضل كالأمثل كالأكمل من تٚيع 
الثقافات الأخرل، كىو النموذج الذم كاف من الأجدر على العصور الأخرل الاحتذاء بو. 

الثقافة التي تؤمن بالعقل كتقدس مكانتو، ىي الثقافة التي استطاعت ىذه الثقافة التنويرية ىي 
أف تتخلى عن كثتَ من التًسبات التي لا تتوافق مع العقل كتقف عائقا في طريق تقدمو 
كتطوره. عصر يعتبر نفسو على أنو أفضل العصور كأكثرىا تطورا كتقدما، بل كأكثرىا سعادة. 

نسانية كينقذىا كىذا لا لشيء إلا لأنو يؤمن بالعقل عصر يدٌعي أنو استطاع أف تٮلٌص الإ
الذم يعتقد أنو يستطيع أف ت٬لب ات٠تَ كالسعادة كالتقدـ للبشر أتٚعتُ، كت٭رر الإنساف من  

 كل القيود التي كانت تكبلو منذ سنتُ.

ىو العصر الذم جاء ليضع حدا ت٢ذه الفركقات التي ت٘يز  ت٢ردرعصر التنوير، بالنسبة 
ر كتٕعلهم ت٥تلفتُ كذلك عن طريق الدعوة إفُ العات١ية، إفُ الدكلة الكوتٝوبوليتانية بتُ البش

كىذه الدكلة لن تكوف كذلك إلا إذا كاف العقل ىو  التي يكوف فيها الفرد مواطنا عات١يا.
مهندس تصميمها. كالدعوة إفُ العات١ية يعتٍ الدعوة إفُ القيم كات١عايتَ العات١ية، إفُ القيم 

يتَ التي يشتًؾ فيها تٚيع البشر، كىذه القيم كات١عايتَ لن تكوف مشتًكة إلا إذا كانت كات١عا
نابعة من العقل كالعقل كحده. عصر التنوير أراد أف ت٬عل كل البشر متجانستُ، يؤمنوف  

يفكركف كفق ت٪ط كاحد)التفكتَ العقلي(، كأذكاقهم  كلهم بالعقل كت٭تكموف كلهم إليو، كلهم
 احدة)اللغة ات١نطقية( ت٪ط عيش كاحد، حقائق مطلقة ...إفٍ.موحدة، كلغة ك 
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ىردر، ىذه العات١ية كىذه الدكلة الكوتٝوبوليتانية على حساب ماذا؟ ما  لكن، يتساؤؿ
مصتَ القيم ك ات١عايتَ كاللغات المحلية كالقومية؟ ما مصتَ الاختلبؼ الثقافي؟ كيف تغدك 

ذم يريد القضاء على ىذا التنوع كالثراء الثقافي باسم الإنسانية في ظل ىذا الاستبداد ات١تنور ال
القيم ك ات١عايتَ العات١ية؟... لقد كاف ىردر كاعيا تٔا كانت تٖضر لو اتٟداثة الأكركبية من ألينة 
للحياة، ككاف شاىدا على اللحظة التي أخذ فيها التنوير الغربي يهدد الاختلبؼ الثقافي 

، كيقضي على خصوصيات الأمم كالشعوب كجعلها تذكب كيهدد معو ثراء اتٟياة الإنسانية
"طبائع كت٪ط  ىردر عن ذلك بطريقة تهكمية فقاؿ: كتندثر في ىذا الكل الشامل. كقد عبر

أية حقبة تٯكن أف تكوف مأساكية مازالت تعيش فيها خصائص الأمم: أية كراىية  !حياة
متبادلة، أم حقد للؤجانب، أم استغراؽ في التفكتَ، أية أحكاـ قدتٯة مسبقة، أم تعلق 

بربرية لا  -حيز أفكار ضيق !طرؽ تفكتَ ت٤لية !بالأرض التي كلدنا فيها كفيها سنتلبشى
ت٨ن كلنا متحابوف، ! كل خصائص الأمم تم القضاء عليها!لربأما عندنا، فحمدا ل !تنتهي

حتى أف الواحد فينا ليس تْاجة لأف ت٭ب الآخرين؛ ت٨ن نتًدد على بعضنا، ككلنا متساككف 
صحيح أننا لا ت٪لك كطنا، كلا ت٪لك ما يتيح  !فنحن متأدبوف كمتحضركف كسعداء-فيما بيننا

لكن ت٨ن أصدقاء الإنسانية كمواطنوف عات١يوف. كل . ك الذين ت٨يا لأجلهم أىلنالنا أف نسميو 
مثلهم نتكلم الفرنسية، نتكلم  أمراء أكركبا يتكلموف الفرنسية كت٨ن في القريب العاجل سنغدك

فالعصر الذىبي سيبدأ من جديد "العافَ كلو تٯلك لغة كاحدة  !ىنيئا لنا إذف !الفرنسية
يا خصائص الأمم ماذا !كراع كاحد" "لن يكوف ىناؾ سول قطيع كاحد! كالكلمات نفسها"

 16حل بكم؟"

ىردر كبأسلوب تهكمي  يعبٌر  فلسفة أخرل للتاريخفي ىذا النص ات١قتبس من كتابو 
عن رفضو لفكرة الدكلة العات١ية التي يركج ت٢ا فلبسفة التنوير كبات٠صوص الفرنسيتُ منهم. لأف 
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 Herder, J.G. une autre philosophie de l’histoire, Trad. De l’allemand par : Max 

Rouché , (Paris, Aubier). pp. 281.283.  
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ىذه الفكرة قد تبدك من الناحية العقلية كات١نطقية متناسقة كتٚيلة كبريئة إلا أنها من الناحية 
الواقية ىي غتَ ذلك. لأف ىردر يعتقد أف ت٤اكلة فرض ت٪وذج كاحد من التفكتَ، كت٪ط كاحد 
من العيش على الإنسانية تٚعاء ت٭مل خطرا على فكرة الاختلبؼ كالتنوع الثقافي الذم تزخر 

و الإنسانية. فإذا كانت فكرة توحيد الإنسانية من خلبؿ توحيد ات١عايتَ كالقيم كضبطها كفقا ب
للنموذج العقلي ىي فكرة تبدك من الناحية النسقية تٚيلة كبريئة، إلا أف ىذه الفكرة ستبدك 
مرعبة عندما نطبقها على أرض الواقع. لأف الإنسانية تزخر بتنوع  ثقافي كفكرم كعقائدم 

م،كىو ما يعتٍ أف ىناؾ معايتَا كقيما ت٥تلفة باختلبؼ الشعوب كالأمم كالثقافات، فإذا كلغو 
حاكلنا أف نوحٌد الإنسانية عن طريق توحيد ات١عايتَ كالقيم فما مصتَ القيم الوطنية 

 كالقوميةإذف؟

إف فلسفة ىردر ترفض فكرة القيم العقلية العات١ية كأف ىناؾ معايتَ عامة ككلية تنطبق 
تٚيع البشر. فالقيم كات١عايتَ لا يصنعها العقل كما يعتقد فلبسفة التنوير، كإت٪ا تصنعها  على

كالعادات كالتقاليد كات١عتقدات، كت١ا كانت ىذه الأختَة ت٥تلفة من شعب  الثقافات كاللغات
إفُ آخر، كمن أمة إفُ أخرل فإف القيم كات١عايتَ بدكرىا تكوف ت٥تلفة تبعا لاختلبؼ ىذه 

نات. كأية ت٤اكلة لفرض ت٪وذج موحٌد من القيم كات١عايتَ على ىذه الكيانات سيقضي الكيا
مباشرة على التنوع الثقافي، كيهدد كياف الإنسانية ككل لأف توحيد القيم لن يكوف إلا عن 
طريق توحيد اللغات كات١عتقدات كالثقافات كالعادات كالتقاليد، كتوحيدىا يعتٍ في ما يعتٍ 

كالإبقاء فقط على ثقافة كاحدة، كلغة كاحدة، كت٪ط عيش كتفكتَ كاحد، كىو القضاء عليها 
 ات١شركع الذم أراد فلبسفة التنوير التأسيس لو. 

كيسمي ىردر النظاـ السياسي الذم يريد التكريس ت٢ذا ات١شركع التنويرم الطامح إفُ 
كىو النظاـ السياسي ( Despotisme éclairé)بػ: الاستبداد ات١تنورتأسيس دكلة كوتٝوبوليتانية

. إنو نظاـ استبدادم لكنو ليس على الطريقة التقليدية كإت٪ا السائد بامتياز في عصر التنوير
على الطريقة اتٟضارية، على الطريقة التنويرية، كحتى كإف اختلفت طريقة ككسيلة الاستبداد 
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رم في نظر ىردر ىو فإف النتائج التي يفضياف إليها ىي نفسها. كىدؼ ىذا الاستبداد التنوي
القضاء على خصائص الأمم كالشعوب من أجل تأسيس دكلة كوتٝوبوليتانية، كيدعي بذلك 
أنو صديق الإنسانية كأف ىدفو ىو توحيد البشرية. أما ىردر فتَل أف الإنسانية ليست 
متجانسة،بل ىي متنوعة في ثقافاتها كلغاتها كشعوبها، كالذم يريد أف يكوف صديق الإنسانية 
عليو أكلا أف يكوف صديق تٚيع الثقافات، ككل الشعوب، ككل اللغات، كأف يكنٌ ت٢ا 

 الاحتًاـ كالتقدير.

ضد ىذه النزعة الشمولية كالعات١ية المجردة التي تيكن العداء للئنسانية.  إف ىردر
كالأعداء في حقيقة الأمر ىم الفرنسيوف أك بالأحرل ىم فلبسفة التنوير الفرنسيتُ الذين 
يريدكف إرجاع أكركبا كلها فرنسية تتكلم اللغة الفرنسية، كتفكر كما يفكر الفرنسيوف. كيعود 

ىو أف ىؤلاء  -أك كما يسميهم فلبسفة باريس-فلبسفة فرنساسبب ىجوـ ىردر على 
الفلبسفة أعلنوا عداءىم الشديد كالصريح ضد كل مظاىر اتٟياة التي طبعت اتٞو الثقافي 
كالفكرم في العصور الأخرل، مثل الدين، الأسطورة، ات٠رافة، الاستبداد..كغتَىا من ات١ظاىر 

تخلف كالات٨طاط. كفي ات١قابلؤعلنوا كلاءىم التاـ الأخرل، كالأكثر من ذلك اعتبركىا سبب ال
للعقل الذم أصبح عقيدتهم اتٞديدة.كت١ا كاف الأمر كذلك فإف فلبسفة التنوير يعتقدكف أف 
البشرية لن تتقدـ كلن تتطور كلن تتحضر إف فَ تعمل على القضاء على ىذه ات١ظاىر 

 منهم عداءىم الشديد للدٌين كلكل ات١تخلفة. ت٢ذا أعلن فلبسفة التنوير كبات٠صوص الفرنسيتُ
مظاىر التدٌين عموما. كأصبح كل ما لا يتوافق مع ركح عصرىم، أم مالا يتوافق مع العقل، 

 أصبح مدانا ككجب إقصاؤه.

بدت ت٢م -بالنتيجة-كت١ا كاف الدٌين في عصر التنوير متهما من طرؼ العقل فإنو
خلٌفة كونها تنظر إفُ العافَ كتفسر الظواىر شعوب اتٟضارات الشرقية القدتٯة شعوبا ت٫جية كمت

الطبيعية عن طريق ات٠رافة كالأسطورة. كما أصبحت العصور الوسطى مدانة بدكرىا لأف 
حسب -خطاباتها كانت خطابات دينية كتفسر الطبيعة تفستَا لاىوتيا في حتُ كاف الأجدر
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فة ألواف ات٠وؼ كأشكاؿ تفستَىا تفستَا عقليا. كما أرجع ىؤلاء الفلبس -فلبسفة التنوير
الطغياف التي عاشتها الإنسانية في اتٟضارات القدتٯة إفُ الدٌين، ككأف الدٌين ىو سبب بؤس 

كمن الواضح أف فلبسفة التنوير يعلوف من قيمة الركح السائدة في عصرىم  الإنسانية كتٗلفها.
 افات الأخرل. على الركح التي كانت سائدة في العصور الأخرل، كمن ثقافتهم على الثق

التنويرية القائمة على العقلبنية كعلى ىذه  لقد ثار ىردر ضد ىذه ات٢ستًيوغرافيا
الانثركبولوجيا المجردة التي تٯارسها فلبسفة التنوير لأنها قائمة على مبدأ الإساءة إفُ اتٟقب 
كالثقافات كالشعوب الأخرل. كىو يعتًؼ أف العقل الإنساني في عصر التنوير قد قطع 

شهد انتشارا كبتَا للمعارؼ كتٕذر أشواطا كبتَة من حيث مناىج الدراسة كالتفكتَ، كما 
التفكتَ العقلي كات١نطقي، فكاف عصرىم تٔثابة انعطافة لا مثيل ت٢ا في تاريخ البشرية، إلا أف 
ىذا التقدـ العلمي كالتقتٍ، في نظر ىردر، لا يعبٌر كحده عن تقدـ العقل البشرم ما فَ 

تعرؼ القيم كالفضائل يصاحبو تقدـ ركحي كأخلبقي. فعلى صعيد الطبيعة البشرية فَ 
كالأخلبؽ انتشارا في أكركبا التنويرية، كالسبب في ذلك يرجعو ىردر إفُ التنوير الذم مسٌ 
فقط اتٞانب ات١ادم كالتقتٍ، كىذا اتٞانب لا يعبٌر عن الوجو الكامل للتقدـ العقلي 

ة من طرؼ كاتٟضارم، كبالنتيجة أصبحت القيم كالعادات كالتقاليد كات١يولات كالغرائز مهدد
الزحف التقتٍ،فلم يعد الإنساف يشعر بإنسانيتو، كفَ يعد يتذكؽ طعم اتٟياة، كفَ تعد لو رغبة 
فيها، كقد عبٌر ىردر عن ذلك بقولو "بلغ التنوير أقصى حدكد الانتشار كالتوسع، كلكن في 

ى الرغبة ... إف الآلة قد قضت عل !ات١قابل، أفَ تعرؼ ات١يولات كالغرائز اتٟيوية ضعفا شديدا
في اتٟياة كمتعة العيش بإنسانية كبراحة كرضى، كىل ىناؾ أكثر من ذلك؟ إنو في عمومو كفي 

 17أبسط أجزائو يعبر عن فكر السيد".

 خلبؿ من اتٟياة ألينة أراد الذم التنويرم ات١شركع ىذا بتبعات كاعيا ىردر لقد كاف
، الثقافي الاختلبؼ حق عن مدافعا نفسو بفنصٌ ، ات١طلقة العات١ية كات١عايتَ القيم لفكرة التًكيج
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 كات١عايتَ القيم فكرة مكانها ، كإحلبؿكات١طلقة العات١ية كات١عايتَ القيم فكرة كتقويض بهدـ كذلك
ىو أف الثقافات كالأمم كالشعوب ت٥تلفة فيما بينها؛ تْيث  كمفاد ىذه الفكرة ات٢ردرية.النسبية

من ات١ستحيل إلغاء الفركقات التي ت٘يزىا. كالبشر ت٥تلفوف من حيث العادات كالتقاليد 
كات١عتقدات كاللغات كالأذكاؽ كالقيم كات١عايتَ، ىذا لأنهم ينتموف إفُ ثقافات كأمم ت٥تلفة، كإذا 

شعركف بالاغتًاب كفقداف ات٢وية. كتعد فكرة الانتماء إفُ الأمم تم انتزاعهم من انتماءاتهم فسي
، كىي بالدرجة الأكفُ موجهة ضد النزعة 18من أىم الأفكار التي جاء بها ىردر كالثقافات

الشمولية التنويرية القائمة على الأسس العقلية كالتي تريد أف تنمط اتٟياة الاجتماعية 
ثقافة قيمها كمعايتَىا ات٠اصة بها، كمنو ت٪ط عيش كالسياسية. في حتُ أف لكل أمة كلكل 

خاص بها، كأية ت٤اكلة لفرض نظاـ شموفِ كوتٝوبوليتاني تٗضع لو كل الشعوب كالأمم ىو 
 إيذاف بتحطيم ىذه الكيانات بكل ما تٖتويو من خصوصيات.

كيرل ىردر أنو من الواجب احتًاـ ىذا الاختلبؼ الثقافي، بل كيعتبره أمرا ضركريا، 
بدكنو لن تستقيم الإنسانية كلن يعرؼ ات٠تَ طريقا إليها. ك ىذا الاحتًاـ يكوف من خلبؿ ك 

 تٚلة من القواعد:

؛ حيث يعتقد ىردر أنو عدم إصدار أحكام مسبقة عليها أو الحكم عليها من الخارج -
حتى نستطيع فهم أمة ما أك ثقافة ما بكل ما ت٘لكو من خصائص كت٦يزات علينا أف نتعاطف 

كالتعاطف يعتٍ بو أف نغوص في تركيبة ىذه الأمم كالثقافات الأخرل كالإنصات  19ها.مع
إليها عن قرب. أف نعيش كسطها، أف نتجرد من أحكامنا ات١سبقة حتى نستطيع فهمها، 
كليس أف ت٨كم عليها من ات٠ارج كاتٟكم على ثقافة ما من خلبؿ ثقافة أخرل غريبة عنها،أك  

ت١ا أطلقوا أحكاما معممة ككلية مصدرىا العقل المجرد، في حتُ كما فعل فلبسفة التنوير 
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توجد اختلبفات كت٦يزات تنفلت من كل ىذه الأحكاـ ات١طلقة، بل كتبدك غريبة عنها كلا 
 تعبر عنها، كالأكثر من ذلك تعمل على تشويهها كالإساءة إليها.

إف ات١قارنة تعتٍ أف ىناؾ سلما للقيم إليو نعود في عملية  عدم الدقارنة بنٌ الثقافات: -
ات١قارنة ككفقا لو نصدر أحكامنا.كأف نقوؿ إف ثقافة ما ىي أفضل من الثقافة الأخرل، أك 
أف ىذه الأمة أكثر سعادة من الأخرل،أك أف ىذا العصر أكثر تقدما كتطورا من الآخر، أك 

كقعت فيو ات٢ستًيوغرافيا التنويرية ت١ا عمدت إفُ ما جاكرىا من الأحكاـ. كىو ات٠طأ الذم 
ات١قارنة كات١فاضلة بتُ الثقافات كت٥تلف اتٟقب التارتٮية، كافتًضت أف ىناؾ معايتَ قيمية 

 ثابتة كمطلقة نستطيع من خلبت٢ا اتٟكم على ت٥تلف الثقافات كاتٟقب. 

م كثقافتهم، كت١ا كاف ىذه ات١عايتَ كضعها تعسفا فلبسفة التنوير تٔا يتوافق مع أذكاقه
عصرىم عصر العلم كالعقلبنية فإف ات١عايتَ التي حكموا بها على العصور الأخرل مستمدة من 
ركح عصرىم، كبالنتيجة بدت ت٢م ىذه الثقافات منحطة كمتخلفة كت٫جية. كىذا ليس لأنها 

لها. كعليو فإف ىي كذلك، كإت٪ا لأنهم طبقوا عليها معايتَ)عقلية( غريبة عنها كفَ تنبع من داخ
فلبسفة التنوير أخطأكا ت١ا حكموا على الثقافات الأخرل من خلبؿ ثقافتهم، كأخطأكا ت١ا 
حاكلوا فرض أذكاقهم على الآخرين، كأخطأكا حتُ عمدكا إفُ ات١قارنة كات١فاضلة بتُ 

نة في حتُ أف لكل ثقافة، كلكل حقبة معايتَىا كأذكاقها ات٠اصة بها، كفعل ات١قار  20الثقافات.
مرفوض من أساسو عند ىردر لأنو لا يؤمن تٔا  يسميو التنوير تٔعايتَ ثابتة كمطلقة، كلا يوجد 

 سلٌم قيمي عات١ي، كإت٪ا ىناؾ معايتَ ت٤لية كطنية خاصة بكل ثقافة كبكل حقبة تارتٮية.

أف ت٨تـً الاختلبؼ الثقافي ىذا يعتٍ أف لا ت٩ضعو للتًتيب كالمحاسبة لأف كل الثقافات 
اللغات متساكية،بل كىي في تكامل كتواصل كليست في شقاؽ كتناحر. فليس من حق ككل 

أية أمة في الادعاء على أنها ىي التي سات٫ت كبشكل أكبر من مثيلبتها في جلب ات٠تَ 
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كالتقدـ للئنسانية، لأف ما كصلت إليو الإنسانية في تٟظة راىنة ىو نتيجة تراكمات لمجموعة 
الثقافات، كلا تٯكن بأم حاؿ من الأحواؿ الاستغناء عنها، كمنو  من ات١راحل كلمجموعة من

فإف كل الثقافات ككل ات١راحل متساكية فيما بينها. كىذا حتى يدحض فكرة التقدـ العقلي 
التي يركج ت٢ا فلبسفة التنوير الذم يعتبركف أف عصرىم أفضل العصور كأكثرىا تطورا كتقدما 

إليو الإنسانية في عصر التنوير كاف نتيجة تراكم لأفكار كتٖضرا، لتَدٌ عليهم أف ما كصلت 
 كمعارؼ اتٟضارات السابقة،كليبتُ أف كل ات١راحل التارتٮية قد سات٫ت في ىذا التقدـ. 

ىذا التصور ات٢ردرم للثقافات أسٌس ت١ا يسمى بالنسبية الثقافية، كأسٌس لفكرة 
ة كل أمة ككل ثقافة ىو تْاجة إفُ كيبدك أف التأكيد على أصال21التسامح الثقافي كالأت٦ي.

استقلبؿ من أجل تٖقيق مصتَىا كالتعبتَ عن كيانها بكل حرية، كأف لا ت٩ضعها لأنظمة 
شمولية بالقوة. كىذه الفكرة تقود ىردر إفُ الاعتًاؼ بالبعد القومي كبالانتماء الثقافي، كمنو 

فإف ىردر يعد الرسوؿ ات١بشر  الدعوة إفُ استقلبلية أكثر ت٢ذه الأمم. كت١ا كاف الأمر كذلك
، حتى كإف فَ يعتبر نفسو قومياإلا أف تأكيده على خصائص الأمم 22بالنزعة القومية الثقافية

 كالثقافات قد منح النزعة القومية الثقافية أسباب تشكلها.  

كت١ا يدافع ىردر عن حق الاختلبؼ الثقافي كالأت٦ي فإنو ضد الدكلة التي تسعى إفُ 
ختلبؼ الثقافي كاللغوم، ضد ىيمنة أمة على أخرل، ثقافة على أخرل،لأف ىذه قمع ىذا الا

ات٢يمنة كالسيطرة ستكبح حق كحرية الكيانات القومية الأخرل في التعبتَ عن ذاتها، كتٮلق 
 23ذلك عائقا تٯنع تطورىا كفقا منطقها ات٠اص بها.
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قة تعسفية كتفرض إنو ضد الدكلة التي تعمل على ات٠لط بتُ الأمم كالثقافات بطري
عليهم ت٪طا كاحدا من التفكتَكالاعتقاد كالعيش. كىذا لا يعتٍ أنو ضد ىذا ات١زج بتُ الأمم 
كالثقافات، كإت٪ا ضد ما ت٘ارسو الدكلة الشمولية من استعمار كقمع للشعوب كالثقافات 

 ات١ختلفة، كىذه ات٢يمنة تقضي لا ت٤الة على تٚالية تنوع كاختلبؼ الإنسانية.

أخفق فلبسفة التنوير في اعتقاد ىردر، على فهم ات١اضي حتُ طبقوا عليو معايتَ لقد 
لقراءتو فَ تؤسس إلا تٟاضرىم،كأخطأكا حتُ استندكا فقط إفُ أنظمة التفكتَ التي توصلوا 
إليها في عصرىم متجاىلتُ ات١سافة الزمنية التي تفصلهم عن ات١اضي كعن طرؽ تفكتَه. فكاف 

لى ات١اضي من خلبؿ حاضرىم، كحاؿ الإنساف الراشد الذم يطالب حات٢م، حتُ حكموا ع
الطفل الصغتَ نفس القدرات كالكفاءات التي يتمتع بها. فلما كاف من غتَ ات١نطق، يقوؿ 
ىردر، أف نطالب الطفل نفس اتٟكمة التي تٯلكها الشيخ، فإنو من غتَ ات١عقوؿ أيضا أف 

ية بنفس التفكتَ العقلبني الذم توصلوا إليو في يطالب فلبسفة التنوير العصور الأخرل ات١اض
 عصرىم لأف عقلهم فَ ينضج بعد بالشكل الذم شهده عصر التنوير. 

 la défaiteكالتي أشار إليها آلانفينكلكركت في كتابو -كىذا يقودنا إفُ نقطة أخرل

de la pensée-  كالعقل ات١تعافِ ينتقد فيها ىردر فلبسفة التنوير كات١تعلقة بػػ: العقل التارتٮي
عن التاريخ، ففلبسفة التنوير يدعوف إفُ فكرة العقل ات١تعافِ عن التاريخ كالذم يؤسس ت١بدأ 
مفاده أف تٚيع الأفراد يشتًكوف في الأفق، كىذا الأفق ىو الذم يشكٌل ماىيتهم كت٬علهم 

ات١ية. أما موحدين. كىذا العقل ات١تعافِ ىو الذم يعطي الشرعية لتأسيس القيموالأخلبؽ الع
ىردر فيدعو إفُ فكرة العقل التارتٮي التي مفادىا أف العقل ليس شيئا معطى مسبقا أك ماىية 
مسبقة كإت٪ا العقل ىو شيء يتشكل كفقا للسياؽ التارتٮي الذم كجد فيو. ما يعتٍ أف الأفراد 

ىذه الثنائية يكتسبوف ماىيتهم في المجتمع الذم كلدكا فيو كفي الثقافة التي نشأكا فيها. كمن 
بتُ العقل التارتٮي كالعقل ات١تعافِ عن التاريخ نشأت ىذه الثنائية بتُ القيم النسبية كالقيم 

 ات١طلقة العات١ية.
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كيعتقد آلانفينكلكركت أف تبعات ىذا التصور التارتٮي للعقل كللنسبية التارتٮية كارثية 
تٟقوؽ العات١ية التي ينبغي أف الواجبات كا ككخيمة على القيم كالأخلبؽ العات١ية )أم على

تٮضع ت٢ا تٚيع الأفراد(، كىذه القيم العات١ية تفقد معناىا أماـ النسبية التارتٮية. ككذلك فكرة 
ات١بادئ السياسية كحقوؽ الإنساف التي ت٬ب أف تٮضع ت٢ا كل موطن تصبح لا أساس ت٢ا. 

يع الشعوب كالثقافات عبارة كتصبح بذلك كل ت٤اكلة لتطبيق قيم عات١ية كقوانتُ كلية على تٚ
عن امبريالية سياسية كثقافية. ىذا من جهة، كمن جهة أخرل، يعتبر فينكلكركت أف فلبسفة 
ما بعد اتٟداثة،كىم يتبنوف أفكار ىردر التي تؤسس لفكرة حق الاختلبؼ الثقافي كالنسبية 

 تَ. أزمة لا ت٥رج منها، يقوؿالتارتٮية، جعل الثقافة ات١عاصرة كالراىنة تقع في أزمة  القيم كات١عاي
فينكلكركت، إلا من خلبؿ تعافِ الأفراد عن الظركؼ كالأكضاع التارتٮية التي يعيشوف فيها؛ 
أم يتعالوف عن القيم كات١عايتَ المحلية من أجل القيم كات١عايتَ العات١ية، ما يعتٍ أنو يدعو إفُ 

 24العقل ات١تعافِ.

السياؽ التارتٮي الذم كجد فيو فإننا بذلك  لكن، إذا سلمنا بفكرة تعافِ العقل عن
سنفقد الوسيلة التي من خلبت٢ا نستطيع تبرير الأشياء، لأف منطق الأشياء يتشكل من خلبؿ 
السياؽ التارتٮي الذم كجدت فيو، كإذا حاكلنا فهمها خارج سياقها التارتٮي فحتما سنسيئ 

من جهة كفينكلكركت من جهة كيبدك أف ات٠لبؼ كاضح بتُ ما يدعو إليو ىردر  25فهمها.
أخرل، فهردر يدافع عن النسبية التارتٮية كعن القيم المحلية، أما فينكلكركتفيدافع عن القيم 

كيعتبر أف النسبية التارتٮية تهدد القيم العات١ية كتدعو إفُ فردانية  العات١ية كعن حقوؽ الإنساف.
 26لا متناىية ترفض الانفتاح على العات١ية.
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 أف فينكلكركت أخطأ في حكمو على ىردر حتُ اتهمو بالنسبية كيعتبر شارؿ لارمور
طور في فلسفتو  -في ات١قابل-كبالفردانية التي ترفض الانفتاح على العات١ية،بل ت٧د أف ىردر

للتاريخ مفهوـ الإنسانية الذم يتيح اتٟديث عن القيم العات١ية. ما يعتٍ أف ىردر يدعو إفُ 
 تعتًؼ بالعات١ية كبالعات١ية التي تعتًؼ بالنسبية.النسبية التي 

 خاتمة: 
يعد من الفلبسفة الأكائل الذين شنوا اتٟرب ضد  ردرتٯكننا القوؿ في الأختَ إنه

الفلسفة التنويرية ات١وغلة في التجريدات العقلبنية، كىو من بتُ الفلبسفة الأكائل الذين أدركوا 
ن ات٢ستًيوغرافيا القائمة على العقلبنية. كبانتقاده ت٢ذا التبعات ات٠طتَة التي تٯكن أف تنجر ع

ات١شركع العقلبني التنويرم فإنو يعدٌ بذلك من الآباء ات١ؤسستُ للتيار ات١عادم للفلسفة التنويرية 
 كللحداثة عموما. 

  


