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ترضاه  اقال الله تعالى: ﴿ربي أوزعني أن أشكر نعمتك التي أنعمت علي وعلى والدي وأن أعمل صالح
 سورة النمل. 19وأدخلني برحمتك في عبادك الصالحين﴾ الآية 

 وتوفيقو وإحسانو لوالحمد لله على فض

 

 الدكتورالأستاذ المشرف إلى تقدم بأسمى كلمات الشكر والعرفان أ

لى كل من لو إو ، '' العمري حربوش'' على مرافقتو ووقفتو المسؤولة اتجاه عملي ىذا بتوجيهاتو وملاحظاتو 
 بصمات واضحة في إنجاز ىذا العمل.



 
 
 
 

 

 

 

 

 

 أىدي ىذا العمل المتواضع
، إمتنانا، وشكرا وعرفانا، وحباطريق أمامي كي أحقق ىدفي المنشودال للذين مهدااإلى أبي وأمي   

.ذين تقاسموا معي عبء الحياةلى اخوتي الإ  
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 مقدمة
فإفٌ  ،الإشكاليات كاختلفتكإف تعددت ماـ بالغ بُ الفكر الفلسفي، حظيت العقائد الدينية باىت

الإبستيمولوجية الدراسة ما تسمى " ىيالفلسفة ات١عاصرة، ك بُ  ،كتطورا متناميا ،حضورا لافتاشهد إحداىا ت
ل كرغم أنها لازالت بُ بواكرىا الأكبٔ، فهي تقدٌـ نقاشا حوؿ العقيدة باستحضار كسائ ،للعقائد الدٌينية"

ساءلت ات١عارؼ كاتٟقائق التي ، عن طريق مكحتى نقدىا ،ت٘كٌن من فهمها كتأكيلها ،كآليات معرفية عديدة
على قق منها، حيث تضعها ، كإثبات صحتها كصدقها كالتٌحالعلميكمدل ملبءمتها لشركط التٌفكتَ  ،تقدٌمها

كات١عارؼ قليدية كالعلوـ بتُ ات١عتقدات التٌ مع بقية العلوـ كات١عارؼ البشريةٌ، إنها إذف، نقطة ت٘اس سواء  حد  
  ات١عاصرة.

سعى العقل الغربي إبٔ تٕاكز الأسئلة  ،ات كات١وضوعكإثر الفصل الديكاربٌ بتُ مقولتي الذٌ  ،فمنذ اتٟداثة
ط اتٟرية كغتَىا؛ التي لا تقبل أم اختزاؿ أك تبسي ،ات١وت، البعث ،ات٠لود ،الرٌكح، النفس ،مثل: الله ،ات١اكرائية

، فأصبح الدٌين بُ الإمبريقيةغتَ صاتٟة للحجاج كالبرىنة بالطرائق ك  لأنٌها بعيدة عن ات١نهج العلمي، أك تٖليل،
بُ  ،ركحالينتمي إبٔ ت٣اؿ جرل إقصاء كل ما  ابٕ، كبالتٌ بتعبتَ الوضعية ات١نطقية نظر الكثتَين "خاليان من ات١عتٌ"

تنصيب العلم معيارا ل ،كنفيها تٕاكز ات١يتافيزيقابٍ  ،لات كخطوة أكبٔبُ كافة اَّا ترييض كعلمنة ات١عرفةت٤اكلة 
 .خطوة ثانيةبُ  حاكما

طور اتٟاصل بُ ظل ىذه الأزمة ظهرت الإرىاصات الأكبٔ التي تٗوض بُ العقيدة الدٌينية ت٘اشيا مع التٌ 
 أخرجتها من إطارىا ات١قدٌسحيث  ،تتعلق بالعقيدةدت نقاشات ككلٌ  ،بُ بقية اتٟقوؿ ات١عرفية )الإبستمولوجيا(

ر كعن تطور تاريخ ات١عرفة البشرية كالف اتعبتَ  ،إبٔ حقل الإبستمولوجيامن الزمن الذم ات٨صرت فيو حقبا طويلة 
 .أك الانتقاؿ من مبحث الوجود إبٔ مبحث ات١عرفة الإنساب٘

العقائد الدٌينية، عن قاش الإبستمولوجي حوؿ كلعلٌ قراءة الإنتاج الفكرم لغينوف تبتٌُ خوضو بُ النٌ 
أك التًاث  ،كات١قدٌس ،كالدٌين ،ت١يتافيزيقااأك إثبات الذين سعوا إبٔ نفي  ،طريق تٖليل كنقد آراء أغلب الفلبسفة

: إمكانية الاعتقاد بالدٌين ن قبيلم رئيسيةت٣يبا عن أسئلة باللبستناد إبٔ أىمٌ منجزات العلوـ الوضعية،  ،ككل
كالرٌكحانيٌة ؼ مدل أت٫يٌة حضور التٌصو ك  للمعرفة، كدكره بُ التٌأسيسزمن ات١ادية  يتافزيقامبادئ ات١كعرض 

كاستبداؿ  ،الإستدلابٕ ات٠طابيلعقل الكمي، ككسائل إدراؾ ات١عرفة الفائقة لزمن العلم كالتٌقليد كالعلم ات١قدٌس 
 كغتَىا من الإشكالياتتصنيف ات١عارؼ،  مقولة الفرضيات تٔقولة ات١بادئ، كالتٌمييز بتُ ات١قدٌس كالدنيوم بُ

 ت٥صوصةلآراء القاصرة رفض حصر اتٟقيقة بُ علم أك عقيدة ا لتٕاكز ك  ،منو على ات٠ركج تْل مناسب كحرصان 
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كالتٌي  ،"الدٌين الفطرم"قلب الكامنة بُ ات١عرفة ات١طلقة، كاتٟقيقة ات٠الدة، فاع عن فرضية كجود للدٌ  كسعى
حتما إبٔ يوصل سواء كاف ميتافزيقيا أك دينيا  فرع من فركع التٌقليد البدئيإتباع أم ف، تسرم بُ كامل الأدياف

السٌؤاؿ عن كجود طريقة  حوؿ ريحصٌ ال رأيوـ جزء منها، كبذلك قدٌ التٌعبتَ عن أك يساىم بُ  ،نفس اتٟقيقة
 ما عي عقيدةأف تدٌ  فمن ات٠طأ ،ر حوؿ ذاتورا الغرب من ت٘ركزه اللٌبمبر ذتٗنزؿ كافة الصٌيغ الصٌحيحة، ت٤

 التًٌاثكإحياء  ،بادؿ ات١عارؼتكالغرب ك  رؽواصل بتُ الشٌ ك دعا للتٌ كبذل ،)الوحي( تٔفردىا معرفةاحتكارىا لل
 .بُ العصر ات١ظلم )ات١عاصر( قودات١ف

 أىمية الموضوع
نتقالية بُ تاريخ مرحلة اكتٯثٌل تعود أت٫ية ىذه الدٌراسة إبٔ كونها تعابِ موضوعا راىنيا بُ الفكر ات١عاصر، 

نطولوجيا إبٔ الإبستيمولوجيا، أما عن أت٫ية النٌموذج ات١ختار، الأالاىتماـ البالغ بمن  تٖوٌؿالفلسفة جرل فيها 
فراجع لكوف غينوف قد ناقش ات١وضوع بدقة بُ مؤلفاتو، كقراءتو تتميز باتٞدٌة كالأت٫ية البالغة، حيث أباف أكجو 

باقتًاح بدائل منتقاة من التًٌاث بشقيو الدٌيتٍ  ،مع تقدبٙ تٖليل لذلك الوضع ،لدٌيتٍالتأزٌـ بُ ات١وضوع ات١عربُ كا
كبعثها بُ اَّتمعات ات١عاصرة، كعليو فأت٫ية ات١وضوع تتجلى أيضا بُ  ،كات١يتافيزيقي، ت٤اكلا إحياء اتٟكمة القدتٯة

رحلة ات١تأزمة )ات١ظلمة( خصوصا، كإقامة ت١بعث رؤية جديدة تقليدية َّاكزة ات١ركزية الغربية القاصرة عموما، كا
التٌعريف بالعلوـ  كرقي، تواصل بتُ التًٌاث كاتٟداثة، عن طريق إت٬اد سبل شراكة بتُ الفكرين الغربي كالشٌ 

 ات١عرفة الدٌينية.  أزمةت٘كٌن من تٕاكز  ،النٌهائي كتقدبٙ رؤية أصيلة للعابٓ كمغزاه ،التًٌاثية
 أسباب اختيار الموضوع

كمنها ما ىو موضوعي، فمن الأسباب  ،منها ما ىو ذابٌ ،ار ات١وضوع قائم على عدة أسباباختي
الذاتية: اىتمامنا بالدراسات الإبستيمولوجية كالقيمة من باب التٌخصص، إبٔ جانب كلعنا بالدٌراسات 

كالذم سعى  ،ات١عاصر"بُ الغرب  التقليديةلذلك كقع الاختيار على غينوف رائد "ات١درسة  ،العقائدية كالتًٌاثية
 اىنة.كإعادة تفعيلو بُ حل الأزمات الرٌ  ،إبٔ إحياء التًٌاث الأصيل

فتتعلق أساسا بكوف ات١وضوع يعابِ فكرة ت٦يزة تشهد حضورا قويا، كأردنا أف  ،أمٌا الأسباب ات١وضوعية
كقيمتو خاصة  ،بالإرث الغينوب٘ نبتٌُ معابٓ ىذا التٌحوؿ فيما يتعلق بالعقائد الدٌينية، إبٔ جانب ت٤اكلة التٌعريف

 راسات حولو.بُ ظل شح الدٌ 
 إشكالية الموضوع

 إفٌ الإشكالية الرئيسية ت٢ذه الدٌراسة كالتٌابٕ:
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ىل يتمٌ ذلك  ،بأم معتٌ يقارب الفلبسفة عموما كركب٘ غينوف خصوصا العقائد الدٌينية إبستمولوجيا؟
، كإتٯانا بصدقها  العقل ات١تعابٕ إثباتا ت١بادئها يعها، أـ عن طريقانطلبقا من العقل الاستدلابٕ تبريرا كعقلنة ت١واض

فهل  ير العقلبب٘، كات١قاربة العقلبنية،بر ردا على استحالة التٌ  ،كحقيقة متجاكزة؟ كإذا ما بًٌ اختيار ات١سلك الثاب٘
ل ىذا يعتٍ ما ات١عيار ككائد؟. تضحى تلك الاعتقادات غتَ مبررة، ت٠ركجها عن السٌياؽ العاـ أك الباراديغم السٌ 

 كأىدافها كترتيبها؟. ككسائلها تهاينية، كتٖديد قيمالدٌ بُ الوصوؿ إبٔ اتٟقيقة  غينوفالذم احتكم إليو 
 فهي كالتٌابٕ: الفرعيةأمٌا ات١شكلبت 

 كالفلسفة ات١عاصرة ،احة الفكريةبُ السٌ  ظهرتككيف  ،الإبستيمولوجيةالعقائد الدينية شكلبت ما ىي أبرز م -
 ؟.ما موقف غينوف منهاك 
 اختار الأكبٔكإذا ، أـ تٖت مقولة الفرضيات العلمية، تٖت مقولة ات١بادئ ينيةىل يصنٌف غينوف العقائد الدٌ  -

كىل يعدٌ صدقها ات١عيار ىل ىي من سنخ ات١يتافزيقا، أـ الأسطورة أـ الفلسفة، كما دكرىا،  ما ىي تلك ات١بادئ
العقائد  ةالثاٌنية، فهل تٯكن اتٟديث عن علمياختار ، أما إذا نيةلإثبات صدؽ العقائد الدٌيالوحيد 

 ؟.كعقلبنيتها
تْضارتو  كالعقل الغربي ،بإرثو العقائدم كالرٌكحي الثقٌيل رقيالعقل الشٌ  :كضع الدٌين بتُ قطبتُ كبتَين ت٫اإذا  -

أـ أفٌ أحدت٫ا  ،ل بتُ العقلتُت٤تمتقارب  حدكثكىل تٯكن  ،، فما ىي أكجو ات١قاربة بينهما؟ات١ادية ات١تطوٌرة
 ؟.مستقبل البشرية الأرضية لأجل خلبصعلى الآخر ت٬ب أف يطغى 

كفق منهج أصيل َّاكزة  ،بشقيها الظاىرم كالباطتٍككيف تٯكن تفعيلها  ،الدٌينية؟ النهائي للعقيدة ات٢دؼما  -
 الأزمة الركحية؟.

 منهج الدراسة
شيا مع طبيعة الدٌراسة التي تٕمع بتُ اتٞانبتُ الإبستيمولوجي للئجابة على التٌساؤلات السٌابقة، كت٘ا

اش كيفية ظهور النٌق  بيافلالوصفي ات١نهج التٌحليلي  : أكلاكالعقائدم قررنا الاعتماد على عدٌة مناىج كىي
 ؿ ات١عرفيةية، كبقية الصيغ كاتٟقو للمقارنة بتُ العقائد الدٌينكذلك ات١نهج ات١قارف  الإبستيمولوجي كأسبابو، ثانيا

كأختَا ات١نهج  ،د العقل الغربي كبياف أكجو قصورهات١نهج النقدم لنق العقلتُ الشٌرقي كالغربي، ثالثا بتُأك 
 ككل ما يتعلق تٔراتب الوجود كات١عرفة كات١يتافزيقا. ،الفينومينولوجي لتحليل التٌجربة الدٌينية كالصوفية

 خطة البحث
 كخات٘ة على النٌحو التٌابٕ:وؿ أربعة فصمقدمة ك تقوـ خطة البحث على 
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يتناكؿ اتٞذكر ، "بإبستيمولوجيا العقائد الدّينية: البنية المفهومية والإطار العامالفصل الأكؿ ات١عنوف "
التٌارتٮية كالفلسفية للنقاش الإبستيمولوجي حوؿ العقائد الدٌينية، مع التًكٌيز على الأسس كالركٌائز كات١بادئ، كقد 

" حفريات لغوية ومفهومية في الدّين والمعرفة والابستيمولوجيا، ات١بحث الأكؿ: "تضمن أربعة مباحث
كت٤اكلة الإت١اـ بتعريفو عند  ،الذم قمنا بتتبعو كلفظ ،حيث بً التٌعريف بأىم مفاىيم الدراسة خاصة الدٌين

التًكٌيز على طبيعة كانتهينا تٔفهومو عند غينوف، مع  ،كانثربولوجيتُ عالغربيتُ فلبسفة كعلماء نفس كاجتما 
: "الإطار التاريخي خاصة الابيستيمولوجيا، أمٌا ات١بحث الثاب٘ مع ىذا ات١فهوـ بغتَه من ات١فاىيمالعلبقة التي تٕ

فتناكؿ الركٌائز العلمية كالفلسفية كالظركؼ التٌارتٮية والمنهجي للنقاش الابستيمولوجي حول العقائد الدينية"، 
كسات٫ت بُ  ،يارات التي حاكلت نقد الدٌينستمولوجي، مع التًكيز على أىم التٌ التي نشأ فيها النقاش الإب

د غينون وتحليل العلاقة بين "نظرية المعرفة عن كأزمة ات١عرفة، فيما تطرؽ ات١بحث الثالث ،تعميق أزمتو
الذم تظهر فيو كونها اَّاؿ الفلسفي   ،كأىم معات١ها ،إبٔ نظرية ات١عرفة عند غينوفالابستيمولوجيا والمقدس" 

العلبقة بتُ ات١عتقد الدٌيتٍ كالابستيمولوجيا بُ خطوطها الأكلية العامة، مع التٌعريج على الانفصاؿ اتٟاصل بتُ 
كالذم أعقبو بداية جديدة  ،كقد كاف من الضركرم التعرٌض ت٢ذا الانفصاؿ ،الابستيمولوجيا كالأنطولوجيا

غينوف لذلك الانفصاؿ، مع تناكؿ ات١واضيع ات١عرفية  تٖليلنسياف دكف  ،لفةتكميلبد لفلسفة ت٥ ،بستمولوجياللب
التي كظفٌها غينوف لصياغة رؤيتو ات٠اصة عن طريق تٖليل طبيعة الوجداف، كارتباطو بات١عرفة الكليٌة اتٞامعة كلازمة 

" ئد الدينيةالشّرقية وكيفية تحققها في إطار العقا االميتافيزيق" ق. بُ حتُ ركز ات١بحث الرابع علىالتٌحق
ات١تعددة، كأيضا تٖديد  اات١يتافيزيق هامع التًكٌيز على عرض مبادئ ،للشٌرؽ دكف الغربتها ببياف أسباب نسب

كىذا ما يبرز قيمتها الإبستيمولوجية، لنصل بعد  ،علبقة بالدٌين، كالتي سيظهر أنها علبقة اشتماؿ بُ أساسها
 حوؿ الدٌين. ةقاشات الإبستيمولوجيصات النٌ حليلبت لإثبات كوف غينوف مرجعا لإرىاىذه التٌ 

بتُ العقائد فيو قارف " نالمقارنة ةحليلات الإبستيمولوجيلعقائد الدّينية والتّ با"الفصل الثاب٘: ات١وسوـ 
مثل: العلم كالعقلبنية، كالأسطورة، كالفلسفة، كاتٟكمة كغتَىا، ما  ،ككافة الصيغ ،الدٌينية كبقية اتٟقوؿ ات١عرفية

عقائد الدٌينية كما يفرقو عنها، كذلك بالتًكٌيز على ما يسمى "ات١عايتَ" ك"ات١بادئ"، حيث تناكؿ ات١بحث ت٬مع ال
كبياف  ،كذلك عن طريق تٖليل العلبقات بينها ،الأنساق المعرفية"و الحقيقة الدّين، العلم، الأكؿ مشكلة "

تٟقيقة كمعيار للتٌمييز، بينما تناكؿ إبٔ جانب التًكٌيز على استتباعات التٌخلي عن ا ،موقف غينوف منها
كالذم يركز على نقد ما يسمى العقلبنية الديكارتية ات١تآزرة مع  ،"الدّين والعقلانيةات١بحث الثاٌب٘ إشكالية "

"العقائد الدينية بين الميثوس فتناكؿ  ،أمٌا ات١بحث الثالث ،ككيفية تبرير ات١عتقدات الدٌينية ،الفردانية
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كالذم نبتٌُ فيو أف الدٌين تٮتلف عن الأسطورة تٔفهومها ات١عاصر  ،الأسطورة والحكمة"واللوغوس: جدلية 
، كالذم يركـ بُ أما ات١بحث الرابع فتناكؿ نقد العلوـ ات١عرفية للدٌينضع للمنطق كالفلسفة، تٮ الذم لاكات١نحط، 

 .هاية علمنتوالنٌ 
ظومة المعرفية المعاصرة من وجهة نظر "نقد العقل الغربي والمنالفصل الثالث الذم ت٭مل عنواف: 

كلكن ىذه ات١رة من منظور  ،حليل كات١قارنة العقائد الدٌينيةفتناكؿ أيضا بالتٌ  تراثية وتحليل الأزمة الروحية"
بُ ت٤اكلة تقدبٙ نقد مؤسس للؤزمة الركحية  ،كالغربية أك ات١عاصرة ،نقدم يزاكج بتُ الرؤيتتُ الشٌرقية أك التًٌاثية

عقيدة الدورات لدٌينية خصوصا، ىذا النٌقد ات١ؤسس على مرتكزات تراثية كعقائدية، من ضمنها "عموما كا
إبستيمولوجية -النهاية الكسمو""، عتيم التدريجيوحية والتّ المراكز الرّ "، "المرحلة المظلمةو الكونية 

" عن طريق تٖليل بنية عملالمعرفة والكىو مدار ات١بحث الأكؿ، كبُ ات١بحث الثاب٘ نعرض إشكالية ""، للعالم
ككيف جرل الانتقاؿ من اتٟرفة إبٔ الصناعة، مع نقد ات١فهوـ ات١عاصر ، كبياف اتٞانب ات١قدٌس فيو ،الفعل
كتٕاز الانفصاؿ  ،متٍكحي كالزٌ لنصل إبٔ إعادة صياغة العلبقة بتُ الرٌ خاصة الإبداع بات١عتٌ الدٌيتٍ،  ،عللئبدا 

 لة الأكبٔ منفصلة لا رابطة تٕمعهاكقد تبدك ىذه ات١واضيع للوى ،ر تٕاكزهعميقا من ات١تعذالذم يبدك شرخا 
أمل كالفعل" ت٫ا مبحثاف تٯيزاف بتُ ات١قدٌس كالدنيوم بُ سياؽ ات١مارسات الإنسانية. اتٟقيقة فإف "التٌ بُ ك  ،بينما

للمبحث الأكؿ من ف كاف يبدك تكرارا كإ ،"لعلوم المقدسة والعلوم المدنسةايلي ىذا مبحث  ثالث معنوف "
ثية شرقية كانت إلا أف الأمر ليس كذلك، حيث نركٌز ىذه ات١رة على تٖليل العلم بُ العقائد التًا ،الفصل الثاب٘

" باعتبارىا أىم علم ءكتقدبٙ مثاؿ "الفيزيا ،قارنة تلك العلوـ بالعلوـ ات١عاصرةتٔ أك غربية، مع الاىتماـ أكثر
كفق منظور نقدم  ،"بنية المادة وطبيعة الكمية والكيفية"، لذلك نبتُ تؤسس على ضوء مبادئو بقية العلوـ

" فإفٌ ركة تصحيح المفاىيم والرد على التزييفاتبح"قت. أما ات١بحث الرابع ات١عنوف تصحيحي بُ نفس الو ك 
خطر تٖريفها كدكرىا بُ ات١عتقد الديتٍ، كبياف  ببياف مفهومها، أت٫يتها ،الشٌعتَةالتٌحليل فيو انصب على الرٌمز ك 

ائفة كحانية الزٌ مثل "الشٌرؾ" الذم يعدٌ تٖريفا لعقيدة "التٌوحيد"، مركرا بتحليل الرٌ  خاطئة،الذم يؤدم إبٔ عقائد 
 الأركاحية كالثيوصوفيا. :مز، لنصل إبٔ الرد على أىم العقائد ات١عاصرة مثللرٌ كفعل قلب ا

ى العقائد الدّينية وتجاوز النقاشات حول مسار الانفتاح عل "رسمالفصل الرابع كالأختَ كعنوانو: 
"إعادة إحياء  بينهامن للبدائل التي يقدٌمها غينوف، فنخصصو القطائع العلمية: نحو إبستيمولوجيا بديلة"، 

بكل أشكالو  ،كىو عنواف ات١بحث الأكؿ، كالذم نبتٌُ فيو كيفية إعادة إحياء التًاث التّراث ودور الصفوة"،
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ية جامعة تساىم بُ حل كفق رؤ  ،ةدينية كانت أك ميتافيزيقي ،ىذه الأشكاؿ دكف إقصاء أم شكل من
آراء ك  وؿ، مع بياف كيف ساعده الربط بتُ أشكاؿ التًاث ات١ختلفة بُ الوصوؿ إبٔ حلعند غينوفالإشكاليات 

 .كدكرىاأكيد على مفهوـ الصفوة مع التٌ  ،أصيلة
فسيكوف لنا كقفة مع بدائل  د الروحانية الحقيقية""العرفان الصوفي المقارن وميلاكبُ ات١بحث الثاب٘ 

كضركرة احتًاـ التًاتبية الانطولوجية كالابستيمولوجية  ،أخرل أكثر تفصيلب، ببياف كيفية إحياء التًاث البدئي
بتُ مراتب الوجود كات١عرفة، ىذا التٌحديد للمراتب ينتهي إبٔ بياف كيفية ميلبد "الإنساف الكامل" ات١تحقٌق بكل 

بعد نهاية  ،بُ بداية دكرة زمنية جديدة مرتقبة ،كالذم سيكوف اتٟاكم على حضارة ركحانية ت٦كنة ،لك ات١راتبت
 عصور الظلبـ.

فنتناكؿ أت٫ية  ل وتأسيس العلوم المقدسة"ي"علم مقارنة الأديان الأص بينما بُ ات١بحث الثاٌلث
لأدياف" الغربي، كإحياء علم الأدياف التًاثي كالذم عن طريق تٕاكز تفستَات "علم ا ،الدراسات ات١قارنة كقيمتها

 ببياف اتٟد الفاصل بتُ ات١قدس كالدنيوم. ،كحتى عملية ،من شأنو أف ت٬عل من ات١قارنة ذات قيمة معرفية
عن طريق  ،سنحاكؿ بياف امتداد الفكر الغينوب٘ بُ الفلسفة ات١عاصرة د وآفاق""نقات١بحث الرابع  بُ

بُ الغرب، كتقدبٙ أبرز أكجو النقص بُ فكره كفكر ات١درسة   قليديةضمن ات١درسة التٌ  كموقعتو أكجو التٌأثتَتٖديد 
 من خلبؿ رأم بعض الفلبسفة. ،ككل

كإف كاف التًٌكز فيها  ،حليل كالنٌقد كالتٌأكيل بُ ثنايا البحثو بالتٌ يأختَا كبُ ات٠ات٘ة ت٧مع ما بًٌ التوصل إل
 ة للمعتقدات الدٌينية بُ الغرب.على ضركرة إحياء قراءة جديد منصبا

 الدّراسات السّابقة 
ت٪وذجا دراسة أكحي كأزمة العابٓ اتٟديث )ركب٘ غينوف نوقشت رسالة ماجستتَ بعنواف "التٌيار الرٌ  

(، حيث ركز على الأزمة الركحية 2010-2009اتٞزائر  -للباحث عطية بن عطية )جامعة اتٞزائر (تٖليلية
ت٠اص، كأسباُّا: )النٌزعة الإنسانية، الفردانية، البرغمانية، الانفصاؿ بتُ الركحي ببياف مفهومها العاـ كا

كالزمتٍ(، كنتائجها: )ظهور ات١ركزية السلطوية، كنشوء القوميات، كالانفصاؿ بتُ السلطة كالسيادة، كبركز 
نب إعطاء لمحة تارتٮية عن اللبئكة، كاختلبؿ التوازف، كانتشار الفوضى، كالانفصاؿ بتُ ات١عرفة كالفعل(، إبٔ جا

بالإضافة  تٟديثة، ات١يتافيزيقا كالتٌقليد(كالبدائل التي يقتًحها للخركج من تلك الأزمة مثل )ات١عرفة ا ،التٌيار الركحي
 إبٔ تقدبٙ نقد للفكر الغينوب٘ كالتٌيار الركحي.
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لأزمة الركحية"، ت٦ا يعتٍ إلٌا أفٌ اىتمامها منصب على "ا ،كإف تناكلت أفكار غينوف ،إفٌ ىذه الأطركحة
حتى كإف كجدت فيها جوانب نقدية، بينما أطركحتنا تركز على  ،اسة قيمية )سؤاؿ القيم كالأخلبؽ(أنٌها در 

كتٖاكؿ بياف كاقع ات١عرفة الدٌينية بُ الغرب، لذلك ففي موضوعنا جوانب  ،اتٞانب الإبستيمولوجي كالدٌيتٍ
الأسطورة، مراتب الوجود كات١عرفة، طبيعة الرمز، ت١ثاؿ: التٌصوؼ، أخرل بٓ يتطرؽ إليها الباحث على سبيل ا

 العقلبنية، العلبقة بتُ الدٌين كالعلم كالعقلبنية، كغتَىا من ات١واضيع.
 صعوبات الدراسة

لا تٗلو أم دراسة من الصعوبات سواء منهجية أك معرفية، كمن أىم ىذه الصعوبات: ندرة ات١صادر التي 
كقلة ات١صادر التي تتناكؿ الفكر الغينوب٘ كات١درسة ستيمولوجية للمعتقد الديتٍ عموما، بتتناكؿ الدراسات الإ

كالتي استلها من اللغة السنسكريتية  ،التًاثية خصوصا، ضف إبٔ ذلك صعوبة ات١فاىيم التي يستخدمها غينوف
إبٔ شساعة الفكر الغينوب٘ ، بالإضافة تناكت٢ا بدقةب صعٌ ، ت٦ا يي كالتي يقابلها تٔصطلحات من ترثيات ت٥تلفة
 كإعطائو حقو من التٌحليل كالنٌقاش. ،كترامي أطرافو تٔا ت٭وؿ دكف الإت١اـ الدقيق بو

كبُ فكر غينوف  ،ككل،بستمولوجيا بُ الفلسفة ات١عاصرةصعوبة فهم العلبقة بتُ ات١عتقد الديتٍ كالا
تلزـ اللجوء إبٔ ات١نهج التٌحليلي ت٦ا اس ،خصوصا، حيث بٓ ت٧د نصوص فلسفية صرت٭ة تٖلل ىذه العلبقة

، كالتي لا توجد فيها تٖليلبت ابستمولوجية صرت٭ة للمعتقد، كإف وؼ على تلك العلبقة بُ نصوص غينوفللوق
ز خفت ىذه الصعوبة بُ بعض ات١باحث مثل مبحث "الدين كالعقلبنية". ضف إبٔ ذلك أف الفكر الغينوب٘ يرك

كىذا ما  ،ليو فإف أغلب ات١واضيع الابستمولوجية ات١عاصرة غائبة بُ نصوصوكع ،على الفلسفة اتٟديثة كما قبلها
 تٔا ىو متداكؿ بُ الفكر ات١عاصر ،حيث نقارف ما توصل إليو ،نهج ات١قارف" بُ كل مرةاستلزـ اللجوء إبٔ "ات١

 ؿ فهمو.كأحيانا نؤكٌ 
راجع بُ نظرنا لعدـ فصلو إف تركيز غينوف بُ تٖليلو للمعتقد انصب على اتٞانب الانطولوجي، كذلك 

الفصل بتُ فيها  كالتي يتمٌ ، الزمتٍ "الفتًة ات١عاصرة"راسة كتٔا أف ت٣اؿ الدٌ تُ الابستيمولوجيا كالانطولوجيا، ب
فإننا تٞأنا إبٔ تبياف اتٞانب الانطولوجي من ات١سائل كاستلبؿ اتٞانب الابستمولوجي منو، أك اللجوء  اتٟقلتُ

عن طريق تٖليل  ،على سبيل ات١ثاؿ بُ اتٟديث عن مراتب الوجود قابلناىا تٔراتب ات١عرفة إبٔ التٌأكيل بُ كل مرة،
 كمرتبتها الوجودية ككل، كحل كحيد للخركج عن البعد الأنطولوجي. ،ات١لكات

بٓ يشر إليها  ،أغلب ات١عايتَ ات١تداكلة بُ النقاش الابستيمولوجي ات١عاصر للحكم على صحة ات١عتقد
أمرا ضركريا  ةبعضها ظهر بعد كفاتو بُ الألفية اتٞديدة، ت٦ا جعل اللجوء إبٔ ات١بادئ ات١يتافيزيقيبل إف  ،غينوف
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لا  ،مثل "اتٟقيقة"، كالذم يطرح عدٌة إشكاليات ىو الآخر ،ننا من استنتاج ات١عايتَ التي يراىا غينوف مناسبةتٯكٌ 
 .يسع ات١قاـ لذكرىا

ىي عدـ كجود تٖليلبت كافية بُ مؤلفاتو لبعض ات١فاىيم  ،االصعوبة الأخرل التي ينبغي الإشارة إليه
ية كالكيفية، تقسيم مراتب مثل: طبيعة ات١ادة، مفهوـ الكم ،حيث يكتفي بالإشارة إليها فقط ،كحتى ات١واضيع

بٔ إ كالتي بٓ ت٧دىا بُ النصوص الغربية ات١عاصرة، ت٦ا جعلنا نلجأ بُ شرحها كتٖليلها الوجود كتسميتها بأتٝائها،
مثل نصوص: ابن سينا، ابن رشد، السهركردم، كحتى الطبطابائي، كىذا ما  ،كات١قابلة بينها النصوص الإسلبمية

خلق إشكاليات جديدة من قبيل أم النصوص أقرب للنٌص الغينوب٘، خاصة كأف ات١دارس الإسلبمية تتنوع بتُ 
أك ت٤اكلة  ،ـ ات٠وض فيها دكف اطلبع كاسعلا يلز  ،بينها اختلبفات كثتَة ،كفركع عديدة ،كإشراقية ،مشائية

 أكيل كالاجتهاد.كلو من باب التٌ  ،اتٞمع بينها بُ تٖليل نص ت٥تلف ت٘اما "النص الغينوب٘"
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 لإطار العامة وامييىاالمف دلالاتينية: المولوجيا العقائد الدّ يالفصل الأول: إبست
  تمهيد

يتطلب منهجيا الإبستيمولوجي ينية" كمساءلتها ضمن مشركعو لدٌ ر غينوف "للعقائد اإفٌ تٖليل تصوٌ 
بل  ؛حديد على أت٫يتو كمسات٫تو بُ بناء ات١وضوع نظرياٌ لا يكفي لوحدهبيد أف ىذا التٌ  ين"،تٖديد مفهوـ "الدٌ 

قات ، كتٖديد العلبكحتى "ات١عرفة" "اات١يتافيزيقمولوجيا" ك"ي"الابست مثل:ينبغي استحضار تٚلة مفاىيم أخرل 
من جهة، كمن جهة ثانية  للتٌحليللإعطاء عمق  ،فاىيمي الذم يربطهاات١النسيج ات١نطقيٌة بتُ ىذه الصيغ أك 

 إذف تٖليللا يعتٍ  ، التٌشاُّات كالإختلبفات؛داخلبترصد كافة التٌ بالتًكٌيز على  ،للحد من التيو كالانفلبت
كإسهاب، كإت٪ا إظهار ت٣رد توصيف كت١ا لا بناءىا  ،كإعادة ترتيب العلبقات بينهاكنقدىا  ،ىذه ات١فاىيم

 كمعمقة. مؤطرة ككشف للؤدكات الإبستيمولوجية التي تٕعل القراءة
 ءبد ،أك الإطار العاـ للدراسة ،ياؽ الإشكابٕ كات١نهجيتٖديد السٌ  إبٔلذلك نسعى بُ ىذا الفصل 

 ، علمية كانت أك فلسفيةكالتٌحولات الكبرل ،الأساسية، مع التٌعريج على المحطات التٌارتٮية بتحديد ات١فاىيم
خاصة بُ سياؽ الفلسفة  ،ينيةمولوجيا العقائد الدٌ يبستإاتٞادة ت١ا يسمى  قراءةتٟظة ميلبد ال كصولا إبٔ

ينية خصوصا، مع التأسيس لذلك النقاش بعرض كات١عرفة الدٌ  ،الغينونية، عن طريق تٖليل نظرية ات١عرفة عموما
 لأساسية.مبادئ ات١يتافزيقا ا
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 امولوجييين والإبستلدّ ل مقاربة لغوية ومفاىيمية -1
شاُّات بتُ داخلبت كالتٌ كبياف التٌ  ،مييىات١فاينية الضبط قاش حوؿ العقائد الدٌ ت٦ا يثرم جوانب النٌ 

ؿ ىذه مولوجية، كتٕدر الإشارة أنو من الصعب عز يبستينية كالإأدؽ بتُ الصيغتتُ الدٌ  عبارةكب ،ت٥تلف الصيغ
لذلك سنحاكؿ ضبط  لتجنٌب كالابتعاد عن صلب ات١وضوع، ،ك فيلسوؼ معتٌُ أات١فاىيم عن مصادر مفكر 

ل بتُ ت٤تم خلط أك التباسلاجتناب أم  ،ه ات١فاىيم مع التًٌكيز على التٌعريفات كالأفكار التي يقدمها غينوفىذ
 .رأيو كالآراء ات١شاُّة لو

 ين مفهوم الدّ  -1
 لغة أولا: 

كلمة   على حضور دؿٌ "، كىذا ما يافى كجود جذر كلمة "دين" كىي "دى  يظهرالعربية  ات١عاجمادا إبٔ استن
إذ بًٌ ضبط أصلها الاشتقاقي كتعريفها تقريبان بُ جلٌ  ؛ليست حديثةفهي ساف العربي منذ القدبٙ، "دين" بُ اللٌ 

فقد كرد بُ معجم ، ت(فرداات١طلحات، ك صكات١عاب٘، كات١لفاظ، الأمعاجم مهما كاف نوعها )ات١صنفات ات١عجمية 
 .2كاستعبده" وي ل  ا أم أذى ينن دً  وي نى ا"دى  :حاح"كبُ "الصٌ  ،1" ما ييتعبٌد بو لله"افى مصدر "دى  ةي انى يى "لغة الفقهاء": "الدٍّ 

ينان، إذا ، دً يني دً ، يى وي لى  افى ة، يقاؿ دى اعى ، الط  ينٌي ابٕ: "الدً حو التٌ كىذا ات١عتٌ كرد أيضا بُ "ات١عجم الوسيط" على النٌ 
 عى طاى كأى  ؿ  كذى  ز  ، عى يني دً ، يى افى . كبُ "القاموس المحيط": "دى 3"كفى ادي قى نػٍ طيعوف مي نه أم مي يٍّ ، كقوهـ دى عى ا كطى  ادى قى كانػٍ  بى حى أصٍ 
اءي"و الد  ابى راٌ، كأصى تَا كشى خى  ادى ى، كاعتى صى كعى 

4. 

                                                           

 1988، دار النفائس للطباعة كالنشر كالتوزيع، 2ادؽ قنيبي، معجم لغة الفقهاء، طت٤مد ركاس قلعجي، حامد ص -1
 .212ص
تٛد عبد الغفور عطار أتٖقيق  ،5أبو إتٝاعيل بن تٛاد اتٞوىرم الفرابي، الصحاح تاج اللغة العربية كصحاح العربية، ج -2
 .2117، ص1987دار العلم للملبيتُ، بتَكت، لبناف،  4ط
 .320ط، دار الدعوة للنشر، القاىرة، مصر، ص، د2العربية، ات١عجم الوسيط، جة ت٣مع اللغ -3
 8قيق التًاث بُ مؤسسة الرسالة، طت٣د الدين أبو طاىر ت٤مد بن يعقوب الفتَكزآبادم، القاموس المحيط، تٖقيق مكتبة تٖ -4

 .1198صص  2005مؤسسة الرسالة للطباعة كالنشر كالتوزيع، بتَكت، لبناف، 
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، كإت٪ا قيل ت١ن اؿي بالإضافة إبٔ كونو: "اتٟى  السٌابقةينة" فإفٌ الدٌين يتصرؼ على الوجوه أما بُ "كتاب الزٌ 
ىـ أقى  اعة لله كرسولو، أعمالو ت٤سوبة على الله يوفيٌو حسابو على ملٌة الإسلبـ ىو على دين الإسلبـ لأنو أقاـ الطٌ  ا

  .1ا لو عند الله"كحسابن  ،ا للمنجزاتبن أٍ ، كدى ةن ادى ، كعى ككانت ىذه حالو فكاف دينو طاعةن  ،على أعمالو
كىذا ما أكده  ،ضادحتى التٌ ك بل  ،ضارب كالاختلبؼانطلبقا من ىذه الاشتقاقات كات١عاب٘ التٌ كنلحظ 

هتَة "اللٌو كالإنساف بُ القرآف" بُ دراستو الشٌ  Toshihiko IZutsu (1914-1993)"توشهيكو إيزكتسو 
 فهو يعتٍ: يقهرابي اب٘ سلبي، أما جانبها الإت٬حتُ قاؿ: "لكلمة دين كجهتُ متضادين: الأكؿ إت٬ابي كالثٌ 

 .2تٮضع، يستسلم، يصتَ طيٌعان منقادان" :لبيكيعتٍ جانبها السٌ  ت٭كم بقوة ،يقمع
إلٌا أفٌ "عبد الله دراز" يوجزىا  ،صريفاىر من حيث الاشتقاؽ ككجوه التٌ كرغم ىذا الاختلبؼ الظٌ 

ة على فعل متعدٌ "دانو يدينو"، كتار ناكب: "تؤكد تارة على معتٌ متعدٌ بنفسو ببلبغة بُ ثلبثة أفعاؿ ككلمات بالتٌ 
كتارة على فعل متعد بالباء "داف بو"، كباختلبؼ الاشتقاؽ تٗتلف الصورة ات١نسوبة التي تعطيها  باللبـ "داف لو"

 أكالانقياد،  إلتزاـ أكإلزاـ الانقياد،  سواء كاف ،لزكـ الانقيادات١عتٌ يتمحور حوؿ باختصار فإفٌ  .3الصيغة"
 .4تزـ الانقياد لوات١بدأ الذم يل

كالفرنسية كحتى الأت١انية  ةالات٧ليزيغات نو بُ اللٌ إف ،غة العربية كاضحكإذا كاف اشتقاؽ كلمة دين بُ اللٌ 
و، يستخرج معظم القدماء : اشتقاؽ متجادؿ فيReligionكىذا ما أكده لالاند بقولو: "دين:  ،ف حولولى تػى ت٥ٍ 

بط بط سواء الرٌ ، كيركف فيو فكرة الرٌ Religareمن  Religionين أكغسطتُ، ستَفيوس[ الدٌ  ]لاكتانس
فستَ لأصل فهذا ىو التٌ  ،5اس، أك بتُ البشر كالآت٢ة"بط اتٞامع بتُ النٌ الواجب تٕاه بعض ات١مارسات، كإما الرٌ 

 غات الغربية كات١تداكؿ بكثرة.كلمة دين بُ اللٌ 
حيث قاؿ فيو: ،طبيعة الآت٢ة" لكن ىناؾ معتٌ آخر ركماب٘ مستخرج من نص لشيشركف بعنواف "بُ 

كىي   ،يستقبلوف بكلٌ عناية الأشياء ات١تعلقة بالآت٢ة، ىؤلاء أطلق عليهم كلمة "الدٌينيتُ" أك"إفٌ الذين يستًدكف 

                                                           

 1، تٖقيق سعيد الغات٪ي، ط1فية، جحابً الرازم، كتاب الزينة، معجم اشتقاقي بُ ات١صطلحات الدينية كالثقاأبو  -1
 .409، 408، ص صشورات اتٞمل، القاىرة، مصرمن
مة ، ات١نظ1توشهيكو ايزكتسو، الله كالإنساف بُ القرآف، علم دلالة الرؤية القرآنية إبٔ العابٓ، ترتٚة ىلبؿ ت٤مد اتٞماد، ط -2

 .342ص، 2007للتًتٚة، بتَكت، لبناف، العربية 
 .30، صدار القلم، الكويتدط، وث ت٦هدة لدراسة تاريخ الأدياف، ت٤مد عبد الله دراز، تْ -3
 .31ات١رجع نفسو، ص -4
 .1203صص بتَكت، لبناف،  2002، منشورات عويدات، 2أندرم لالاند، ات١وسوعة، ترتٚة خليل أتٛد، ط -5
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ؤية تٔعتٌ تٖديد الرٌ  Relireقليدم الركماب٘ مشتق من "، فات١عتٌ التٌ 1كلمة مشتقة من ات١صدر استقبل أك تلقٌى"
  .2بدقة"

تٚع، أك من  Recueillirأم:  Relegereإفٌ "أصل الكلمة اللبتيتٍ إماٌ من باختصار ف
Religare"منهم غينوف كما سيأبٌ بياف  بط" الأصح بُ نظر الباحثتُكيبقى ات١عتٌ الأكؿ أم "الرٌ  ،3: ربط

 .ذلك
 اصطلاحا ثانيا:

تعريفو صعوبة  ترجعكرتٔا يظهر بعدٌة ضيغ،  متبدٌؿين، فهو مفهوـ بتعريف دقيق للدٌ  الإت١اـيصعب 
فريق بتُ كاختلبؼ ىذه الأختَة ناجم عن عدـ التٌ  ،ظرفضليات كزكايا النٌ باين بُ الأإبٔ: "التٌ  تعريفا دقيقا جامعا

 .4ينية"ين اتٞمعي، ات١ؤسسة الدٌ ين الفردم، الدٌ وابٕ: الدٌ ينية، كىي على التٌ اىرة الدٌ ثلبثة تبديلبت ملحوظة للظٌ 
لعنصر ا"الاختلبؼ راجع إبٔ حضور أفٌ  ،الاعتباراتكقبل كل ىذه  ،أكلافيعتقد  *أما ركب٘ غينوف

 ؿكىذا العنصر يتبدٌ  ،خصوصية بُ التٌعبتَ عن التٌعاليم بتُ دين كآخرضفي ي ت٦ا ،ينيةبُ ات١ذاىب الدٌ  "العواطفي
                                                           

 2015، ات١ركز القومي للتًتٚة، القاىرة، مصر، 1فوزية العشماكم، ط تٚةوه، منابع تاريخ الأدياف، تر فيليب بورج -1
 .307ص
 .13دار قباء للطباعة كالنشر كالتوزيع، القاىرة، مصر، صدط، ت٤مد عثماف ات٠شت، مدخل إبٔ فلسفة الدين ،  -2

3- Noëlla Baraquin, jean dugué, dictionnaire de la philosophie, troisième édition, armand 

colin, paris, 2007, P299 

 دمشق، ء الدين للنشر كالتوزيع ، دار علب4فراس السواح، دين الإنساف، تْث بُ ماىية الدين كمنشأ الدافع الديتٍ، ط -4
 .29،30، ص ص2002سوريا، 

*
تشرين  15فرنسا بُ ، كلد بُ Guénon, René jean marie Josephغينوف، كاتٝو الكامل: رينيو جاف مارم جوزيف  

 ىاتلقى علوما أخرل غتَ  1904، قضى سنواتو الأكبٔ بُ دراسة الريٌاضيات، لكن بعد انتقالو لباريس سنة 1886الثاب٘ 
ظمٌ كان ،فاعتنق ات١ارتينية ،كأبدل ميلب كاضحا إبٔ دراسة العلوـ ات٠فية، حيث كفرت لو البيئة اتٞديدة الظركؼ ات١لبئمة لذلك

 كرأس تٖريرىا ،سس ت٣لتها "الغنوص"كأ ،، بٌٍ أصبح كاحدا من أعضاء الكنيسة الغنوصيةإبٔ منظمات تابعة للحركة ات١اسونية
الذم بٓ ت٬ده كاملب بُ  ،كتقلبو بتُ ىذه ات١ذاىب كاتٞمعيات بٓ يكن دكف ىدؼ، كإتٌ٪ا كاف يسعى إبٔ ات١عرفة كالعلم الباطتٍ

بالعلم الباطتٍ( من خلبؿ تٚع تلك ات١عارؼ كإعادة تكوين خلبصة ميتافيزيقية تقليدية، كبٓ يقف  أمٌ منها )ليس معرفة كاملة
عند ىذا اتٟدٌ فدرس مذاىب الشٌرؽ الأقصى، كالإسلبـ الباطتٍ، كقضى بعد ذلك كقتا طويلب بُ تأليف مؤلفٌاتو، كاستقرٌ عاـ 

(، رمزية 1925لفاتو: الإنساف كصتَكرتو تْسب الفيدانتا )كاشتهر باسم "عبد الواحد ت٭تِ". من أبرز مؤ  ،بُ مصر 1930
(، باطنية دانتي 1921(، مدخل عاـ إبٔ دراسة ات١ذاىب ات٢ندكسية، الثيوصوفية تاريخ شبو ديانة )1921الصليب )

 .[447، 446، ص ص2006 لبناف ، دار الطليعة، بتَكت،3جورج طرابشي، معجم الفلبسفة، ط(، ]1925)
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 .1كلا تثبت على حاؿ ،مع مركر الوقت تتباين الآراء كتٗتلف أفمع الزماف كات١كاف، فلب غرابة  
على  البعض ىايقتصر  بينما، فاتعريففحسب، بل بتصنيف ىذه التٌ  اتعريفباين لا يتعلق بالتٌ بٌٍ إفٌ التٌ 

تتجاكز الأطر  اتفيقدـ تعريفالبعض الآخر ائدة بُ الغرب فقط، يتعداىا ات١ذاىب كات١ناىج كالفلسفات السٌ 
حيث يعبٌر عن  ،عات١يةرة غربية فحسب بل ين ليس ظاىفٌ الدٌ لأ ،الأكؿ قاصر بُ نظر غينوف كالاتٕاهالغربية، 

كما يعتقد بعض   جدا بُ ات١عتٌ اقكضيٌ  امنحصر  مامفهو  ليسيانة فما يسمى الدٌ  كعليو .2اث الكوب٘ الواحدالتًٌ 
على ىذه الاعتبارات فإف تعريف  اىرية لا تنفي جوىر الدٌين؛ بناءالفلبسفة كات١فكركف، لأفٌ الاختلبفات الظٌ 

 النحو التابٕ:سلبمية على من الرؤل الغربية كالإ لبمستين سيكوف الدٌ 
 في الرؤية الغربيةين مفهوم الدّ  -أ

اتٟقوؿ ات١عرفية مثل: الفلسفة، علم النفس  كبُ أغلب، عديدة كفق رؤل ين كتٖليلوالدٌ فهوـ متداكؿ  بًٌ 
 علم الاجتماع، الأنثربولوجيا، كغتَىا.

 أولا: مفهوم الدّين عند الفلاسفة
بُ اتٟياة الاجتماعية  دكرهك  معارفولعقل ك ل تٖليلهمبُ سياؽ إبٔ تقدبٙ تعريف للدٌين سفة الفلب سعى

بدأ تٔتنظيم علبقات الإنساف بالإنساف، أك الإنساف  بغية ات١سات٫ة بُ ،كالاعتقاد الإتٯاف حدكحتى الفردية تٖت 
 .الاعتقاد حقيقةمعرفة ، ك ما

عور كالشٌ  ،الإتٯافين ىو "الدٌ  أف cheFriedrich Schleiermar  (1762-1834)اخريرل شلبيرم
 اكتشاؼليس  إذفين ، فالدٌ 3كلب متماسكا يندرج ضمن لوف حيابٌ متنوع بعينو"  الأبعادجربة بوصف ىذه كالتٌ 

"الدٌين ىو التٌجربة الفورية  أفأم  بالآنية كاللحظية،يتعابٔ على اتٟياة لكونو تٕربة تتسم لا  فهو ،للعلل ات١تعالية
 .4"كالاشتقاؽ الاستنتاجالعلل كات١قاصد أك  باكتشاؼكلا علبقة للدٌين  ،ة بالوجود كالأفعاؿ الكونيةات١ثقل

                                                           

 كتب اتٟديث للنشر كالتوزيع، إربد، عابٓ ال1عبد الباقي مفتاح، ط تٚةالسلطة الركحية كاتٟكم الزمتٍ، تر ركب٘ غينوف،  -1
 .9، ص2018الأردف، 

  2016شر كالتوزيع، إربد، الأردف، ، عابٓ الكتب اتٟديث للن1غرب، ترتٚة عبد الباقي مفتاح، طك ركب٘ غينوف، شرؽ  -2
 .9ص
 لبناف بتَكت، ، دار التنوير،1خطابات لمحتقريو من ات١ثقفتُ، ترتٚة أسامة الشحماب٘، ط فريدريك شلبيرماخر، عن الدين -3

 .77، ص2017
 .74، صالسابق ات١رجع ،فريدريك شلبيرماخر، عن الدين خطابات لمحتقريو من ات١ثقفتُ -4
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 )متىين مفهوـ آخر للدٌين بقولو:"إت٪ا الدٌ  ىعل Emmanuel Kant (1724-1804)كيؤكد كانط  
ين ىو تطابق الأفعاؿ ف الدٌ فيكو  ،1"مر إت٢يٌةكامعرفة بكلٌ كاجباتنا بوصفها أ عيد الذابٌ( ىوالصٌ  ىعل اعتبرناه

 كلا ت٭تاج أم إثبات. ،، يتميٌز بالصدؽ كالقوةشيءإتٯاف عقلي قبل كل  أنوأم  ،مع الإرادة اتٟرةٌ
كتٯكن  ،منشئو الضعفين ف الدٌ ( أ1844-1900) Friedrich Nietzscheشو تبينما رأل ني

اختًاع الضعفاء كات١غلوب عليهم لإعاقة  مرادفتو بالشفقة كالرتٛة كالتٌكافل كغتَىا من ات١صطلحات، فهو إذف
لأنو باختصار كىم عقلي كشركد  ،الأقوياء كاتٟد من إرادتهم اتٟرة، كبالتٌابٕ لا توجد أم حقيقة بُ الدٌين

أف تكوف تٙة ت٤بة، كىكذا فإف  فيو دين تٯكن ابتداع"حب عاطفي، أم أف البيئة الفقتَة كالعفنة كلدت فكرة 
  .2وءات اتٟياة، كلا حتى يشعر ُّا"تٚيع س ىيعلو عل ات١رء

"ىو العلبقة بتُ ركحتُ، كىو علم  ين عندهفالدٌ Hegel Friedrich (1770-1830 )أما ىيجل
ات١خلوؽ(، أك العلبقة )متناىي كالركح ات١تناىي لبق( أك الالات٠)فالعلبقة التي تٕمع الركح ات١طلق  ،3الركح بالركح"

مزدكجة ك ية نكطبيعة ىذه العلبقة معرفية كجدا ،ينئي ىي جوىر الدٌ التي تٕمع العقل الكلي كالعقل اتٞز 
طاؽ الذم منو  ين ىو بالنسبة لوعينا بذلك النٌ ين نسحب أنفسنا ت٦ا ىو زماب٘ مؤقت، كأفٌ ذلك الدٌ ففي"الدٌ 

 .4حجب"فكتَ تٕد معناىا كقد تكشٌفت بعد التٌ للتٌ  لكالتناقضات ات٠اصة بأعمق مد ،كل ألغاز العابٓ تنحل
ين أف:" الدٌ  للبعتقاد Ludwig Andreas Feuerbach (1804-1872)  حتُ يذىب فيورباخبُ

ذلك فإف الإنساف كائن لا يوجد دكف ضوء كدكف ىواء  ىىو إظهار مفهوـ الإنساف لنفسو، كلكن علبكة عل
اف بُ اتٟيو  الاعتمادكىذا  ،بيعةالطٌ  ىكائن يعتمد عل  باختصاركدكف ماء كدكف أرض كدكف طعاـ، ىو 

كالتخيٌل  إبٔ الوعي  ارتفاعوكلكن عند  ،غتَ كاع اعتمادكالإنساف طات١ا أنو يتحرٌؾ داخل اَّاؿ اتٞواب٘ ىو 

                                                           

، التوزيع، بتَكت، لبنافشر ك ، جداكؿ للن1إتٯانويل كانط، الدين بُ حدكد ت٣رد العقل، ترتٚة فتحي ات١سكيتٍ، ط -1
 .244ص 2012

 .70صاللبذقية، سوريا،  دار اتٟوار،، 2فريدريك نيتشو، عدك ات١سيح، ترتٚة جورج ميخائيل ذيب، ط -2
، ىيئة  1فريدريك ىيجل، تكوينية الوعي الإنساب٘ كالدين، من دركس فلسفة الدين ت٢يجل، ترتٚة أبو يعرب ات١رزكقي، ط -3

 .42، ص2015افة كلمة، أبو ظبي، أبوظبي للسياحة كالثق
 .23ص ،دار الكلمة، القاىرة، مصردط، فريدريك ىيجل، ت٤اضرات فلسفة الدين ، ترتٚة ت٣اىد عبد ات١نعم ت٣اىد،  -4
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لذلك فوعيو بالطبيعة  ،تابع ت٢ا ،بيعةفالإنساف مرتبط بالطٌ  ،1"بو يصبح دينان  كالاعتًاؼفكتَ فيو التٌ  كعند
 ."ينالدٌ "كباتٞوىر الإنساب٘ ىو ما يسمى 

على موقف فيورباخ يقوؿ: "ينطلق فيورباخ Karl Marx (1818-1883 ) ارؿ ماركسكبُ تعليق ك
مثيل، كعابٓ كاقعي عابٓ ديتٍ موضوع للتٌ  إبٔغريبا عن نفسو، كيشطر العابٓ  الإنسافالدٌين ت٬عل  أفمن كاقع 

الأرض  إبٔماء من السٌ  ، تٔعتٌ إنزاؿ الدٌين2يتٍ إبٔ قاعدتو الدنيوية"كأفٌ عملو يقوـ على جرٌ العابٓ الدٌ  دنيوم
بُ اتٞوىر الإنساب٘، باعتبار جوىر الدٌين ىو جوىر الإنساف، ىذا اتٞوىر الذم جرل رفعو إبٔ عابٓ  كإحلبلو
 .بُ أغلب العقائد متعابٕ

إلا أف  ،ينفرغم إقراره بوجود عدٌة معاب٘ للدٌ  William James (1842-1910) ـ جيمساأما كيلي
إذ يقوؿ: "دلٌت كلمة دين بُ تاريخ الفكر الإنساب٘  ،ـ كفق ما يتلبءـ كفلسفتو تٯنعو من ضبط ات١فهو بٓىذا

 بذلك أفٌ ما يدعى بنظاـ ابيعة، مقرر قصد ُّا ما فوؽ الطٌ أتٍ حتُ أستعملها الآف نعلى كثتَ من ات١عاب٘، كلك
العابٓ ات١شاىد عات١ا  جربة ليس إلٌا جزء من ت٣موعة الكوف، كأفٌ ىناؾ كراء ىذاعابٓ التٌ  يتضمنبيعة الذم الطٌ 

بُ علبقتها  إلامن قيمة ىذه إت٬ابيا، كلكننا ندرؾ أنو ليس تٟياتنا  اآخر غتَ مشاىد لا نعرؼ عنو الآف شيئ
اب٘ دكف العابٓ الأكؿ بيعي، فلب معتٌ للعابٓ الثٌ بيعي كالطٌ فالدٌين ارتباط بتُ العات١تُ فوؽ الطٌ  ،3كارتباطها بو"

يار ينتمي إبٔ التٌ  وكرغم ظهور جيمس بُ ثوب ات١زكي للدٌين إلٌا أنٌ و منو، بو كيستمدٌ قيمت تصلالذم ي
بقول تفوؽ  الإتٯافالبرغمابٌ الذم يعدٌ الدٌين كىم كنظرة قاصرة للحياة كسلبية بُ نفس الوقت، كالتي تقود إبٔ 

 لها.كتلهي الإنساف عن منافعو خاصة ات١ادية منها، كالواجب عليو الكدح بُ سبيل ني بيعةالطٌ 
 فسثانيا: عند علماء النّ 

بُ كتابو "مستقبل كىم" إبٔ القوؿ Sigmund Freud (1856-1939 ) يذىب سيغموند فركيد
ين عقدة تكونت بفعل قتل ، باعتبار الدٌ 4ينية تٚيعها أكىاـ لا سبيل لإقامة البرىاف عليها"أفٌ: "ات١ذاىب الدٌ 

كفتَ عن الذنب، كبُ شرحو ت٢ذه العقدة يقوؿ: "كانوا لتٌ كبعد ىذه اتٟادثة ظهرت الرغبة بُ ا ،الأب البدائي
                                                           

لدراسات ك النشر كالتوزيع، ، ت٣د ات١ؤسسة اتٞامعية ل1فيورباخ، أصل الدين، ترتٚة أتٛد عبد اتٟليم عطية، طلودفيغ  -1
 .42، ص1991 لبناف، بتَكت

ة كالنشر كالتوزيع، بتَكت، ، دار الطليعة للطباع2كارؿ ماركس، فريدريك أت٧لس، حوؿ الدين، ترتٚة ياستُ حافظ، ط  -2
 .55، ص1981 لبناف

 .127صالقاىرة، مصر، دار إحياء الكتب العربية، دط، كليم جيمس، إرادة الاعتقاد، ترتٚة ت٤مد حب الله،  -3
 .43دار الطليعة، بتَكت، لبناف، صدط، قبل كىم، ترتٚة جورج طرابيشي، سيغموند فركيد، مست -4
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كىذه  ،1تٗلصوا من الأب بالعنف، ككردٌ فعل منهم على فعلتهم قرركا أف ت٭تًموا منذ ذاؾ فصاعدا إرادتو"
ىي كرتٔا  ،ماكيةينية السٌ ين كاف كتكفتَ عن ات٠طيئة البدائية موجودة بُ كافة العقائد الدٌ الدٌ  أفظرية التي ترل النٌ 

 .قداسة عنهاال ةفركيد قد نزع صف أفليست باتٞديدة، غتَ 
أننا مؤكدا أنو "لو  ،ىو الآخر ىذه النظرية Erich Fromm (1900-1980) يريك فركـ إكيدعم 
 الأشكاؿين، ككثتَا من ىذه الفردية البدائية للدٌ  الأشكاؿاتٟديث لاكتشفنا عددا من  الإنسافخدشنا سطح 

 الأسلبؼعبادة  :ينيةات١رء يستطيع أيضا أف يسميها )...( بأتٝائها الدٌ  أفبيد عصابية،  أمراضاتسمى 
التي تبدك  ينية، كت٭اكؿ فركـ تقدبٙ تفستَ عاـ للظاىرة الدٌ 2هارة"الطوطمية الفيتشية، الطقوسية، عبادة الطٌ 

ابٓ كلٌو خاضع ت٢ا فٌ الدٌين نتيجة أمراض عصابية، فالعإقل بُ ات١اضي: أمكتملة بُ العصر اتٟاضر كبدرجة 
حليل النفسي كالتابٕ: "إنتٍ أفهم الدٌين كىكذا يصل إبٔ تقدبٙ مفهوـ دقيق يصح على تٚيع ركاد مدرسة التٌ 

لدٌين فا، 3للعبادة" للتوجيو كموضوعان  إطاران أم مذىب للفكر كالعمل تشتًؾ فيو تٚاعة ما، كيعطي للفرد  بأنو
عن كعيها فيكوف تٔثابة ناظم للفكر كالعمل كمشتًؾ إنساب٘ )تٚاعي(  بقدر ما يعبٌر  لا يعبٌر عن حتَة تٚاعة ما

 .، ىذا الوعي الذم نتج عن خطيئة ينبغي تكفتَىاادةبيتيح للؤفراد معرفة الصواب كات٠تَ كت٭دد موضوع للع
 : عند البنيويينثالثا

كيز على ث قاموا بالتًٌ ت١فهوـ الدٌين، حي اتمو علماء الانثربولوجيا من مقاربتٯكن أف نسجل الآف ما قدٌ 
رابطتُ إياىا بأشكاؿ أخرل مثل:  ،ينيةت٤اكلتُ بذلك الولوج لعمق الظاىرة الدٌ  ،دراسة اَّتمعات البدائية

بُ كتابو  James Frazer (1854-1941)مية، فنجد مثلب جيمس فريزر طالطو ك الأركاحية، ك حر السٌ 
ىو عبارة عن استًضاء كاستمالة قول تفوؽ قوة  ،كما أفهموابٕ: "الدٌين  حو التٌ "الغصن الذىبي" يعرفٌو على النٌ 

ين عريف يتشكٌل الدٌ على ىذا التٌ  بيعية كاتٟياة البشرية، كبناءن كتتحكم بستَ الأمور الطٌ  ويعتقد أنها توج ،الإنساف
كىو ت٤اكلة إرضاء تلك  ،بالقول العليا، كالعنصر العملي الإتٯافكىو  ،من عنصرين ت٫ا: العنصر النظرم

 .4القول"

                                                           

 .59، صالسابق ات١رجع ،سيغموند فركيد، مستقبل كىم -1
، الدين كالتحليل النفسي، ترتٚة فؤاد كامل، إ -2  .31مكتبة غريب، الإسكندرية، مصر، صدط، يريك فركـ
 .25ات١رجع نفسو، ص -3
 الفرقد للطباعة كالنشر كالتوزيع، دار 1، دراسة بُ السحر كالدين، ترتٚة نايف ات٠وص، طجيمس فريزر، الغصن الذىبي -4

 .79، ص2014دمشق، سوريا، 



 لدينية: الدلالات المفاىيمية والإطار العامالفصل الأول:                            ابستمولوجيا العقائد ا
 

 
19 

ات١خلوؽ الضعيف  سعيباعتباره  ،ىذه الرؤية تٖاكؿ القبض على مفهوـ الدٌين من منظور جديد
)الإنساف( بُ سبيل اتٟصوؿ على رضا قول فائقة )آت٢ة كأركاح(، كبذلك يكوف الدٌين مكوف من شقتُ: 

قوس كعبادات لاستًضاء كتتحكم بُ زمامو من جهة، كعمل ط ،أك الإتٯاف بقول كاعية تدير العابٓ الاعتقاد
القوم اتٟاكمة للعابٓ  كباعتبارفات١مارسات تكوف نتيجة الإتٯاف، من جهة أخرل، ىذه القوم خوفا من عقاُّا 

كذلك عن طريق نوع  ،ليكوف بُ صابّ الإنساف اتٕاىهافإف ات١مارسات أك الفعل تٯكن أف يغتٌَ كت٭وٌؿ  ،عاقلة
 خاص من الإقناع.

 جتماعرابعاً: عند علماء الا
واىر الاجتماعية، فالدٌين عند إتٯيل من فهم الظٌ  انطلبقاتقريب الدٌين  لقد ذىب علماء الاجتماع إبٔ

جزئة، أك نظاـ معقد من ظاىرة أك كياف غتَ قابل للتٌ  Émile Durkheim (1858-1917:) بٙادكرك
ك طقوس، كتٯيٌز فيو بيم ت٣التُ أكالنو يقوـ على ات١عتقدات ائد كالطقوس كالاحتفالات، تٔعتٌ أالأساطتَ كالعق

 كالقياـ بطقوس كعادات بناءن  ،الدٌين إتٯاف بعقائد ت٤ددةتٔعتٌ أف ، 1كالآخر مدنس ،عات١تُ: أحدت٫ا مقدٌس
 الأفرادد ر، ليكوٌف بذلك منظومة اجتماعية توحٌ ككفق معيار ات١قدٌس كات١دنٌس، ات٠تَ كالشٌ  على تلك الاعتقادات
 بالعبادات كات١عاملبت.

ز على جانب كاحد من عريفات يركٌ يتضح أفٌ "كل تعريف من ىذه التٌ  ،ات١قارباتبعد عرض ىذه 
، كالسبب بُ ذلك نفهي ليست كصفان دقيقان للدٌي باتٞملةك  ،أم أنو غتَ جامع كلا مانع،الدٌين  تعريف جوانب

، مثلب نلبحظ أفٌ 2مركزاٌن" صران تعقيدا كاتساعا تٞوانب عديدة من أف تيعرٌؼ تعريفا ت٥ت أكثرأفٌ ظاىرة التدينٌ 
 ىعل لأخر  اتا أت٫ل العبادة كالسلوؾ، بينما ركٌزت تعريفماتٞانب العقلي، في ىتعريف ىيجل قد ركز عل

(، كربطت بذلك الدٌين بات١ ،فركيدشلبيرماخر، طفي )ااتٞانب الع صفة الثبٌات  ونافية عن ،غتٌَ كات١تٌبدؿتفركـ
إف ت٤اكلة تفستَ الدٌين بقصره  (.، نيتشوة )دكركابٙ، ماركسلنفي الألوىيٌ  لر أخ اتفيما ذىبت تعريف ،الإطلبؽك 

عور فهي تٖاكؿ تأصيل الشٌ  ،واطفي غتَ كافيةعنفسي  أك عقلي منطقي، أك حتى ،أصل بيولوجي غرائزم ىعل
إف ىذه  ة.كنفي أف يكوف خرافات رتٔا، بيد أنها عاجزة عن الإحاطة ُّذه الظاىر  ،بات١قدس بُ النفس الإنسانية

                                                           

1-Emile Durkheim, les formes élémentaires de la vie religieuse, Quadrige/puf, 4° Edition, 

paris, 1960, pp49,50. 

 2006شر كالتوزيع، القاىرة، مصر، ، دار الآفاؽ العربية للن1ة نشأتها كتطورىا، طفرج الله عبد البارم، العقيدة الديني -2
 .54ص
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حيث تعتبره خطأ، إيديولوجيا، كعي زائف، كىم نفسي، كلا  المحاكلات ىي دراسة للدٌين من خارج الدٌين
  .1تفسٌره لذاتو

كنقصد ات١سلمتُ على -رؽ ، أماٌ الشٌ التٌحليل كالتٌفستَ كحتى النٌقد تقبلإفٌ الغرب يعدٌ الدٌين "ظاىرة" 
كتطبيقها على الدراسات  ،كثتَة لاستعارة ات١ناىج الغربيةكلات  ارغم شيوع ت٤فلو رأم آخر  -حديدكجو التٌ 

ة على عصيٌ  ،2العبادة كات١عاملة منتتألف  انيةمنظومة كحيباعتباره بقي مفهوما ثابتا  إلٌا أفٌ الدٌينالإسلبمية 
 .حريفبديل كالتٌ التٌ 

 في الرؤية الإسلاميةتعريف الدّين  -ب
قبل الإسلبـ  أديافمي تٔا كرد بُ القرآف، كإف كانت ىناؾ تصور الإسلبيرتبط مفهوـ الدٌين بُ الٌ 

 كاحدان  باعتباره دينان  ،)اليهودية كات١سيحية(، فإفٌ مفهوـ الدٌين قد تبلور بُ ظل الرسالة المحمدية كمفهوـ مضبوط
  .3كعات١يا

ككل الشٌرائع لا غتَ،  الدٌين كاحد ىو الإسلبـفق علماء كفقهاء الإسلبـ على أفٌ: على ىذا الأساس يتٌ 
ت٪ا تدؿٌ على إباعتبار ىذه الأختَة  ،رائعكإت٪ا الشٌ  ان،تٮتلف ليس الدٌين لكونو كاحد مفالذكبالتٌابٕ  تؤدم إليو

الله ت٦ا تٯنحو الثبات ين صادر من ، كنفهم من ىذا أفٌ الدٌ 4ت٣موعة تعاليم أخلبقية كاجتماعية تتبدؿ تٔركر الزمن
 لعقيدة كاحدة لا تتغتٌَ.كإف تبدٌلت الشٌرائع فاالدائم، 

بُ   ،البشر ءالعامة التي تشمل كل أبنا الإت٢ية ىكذا يكوف "الدٌين حسب اصطلبح القرآف ىو الطريقة
تٖويل مع مركر الزمن، كتطوٌر الأجياؿ، كت٬ب على كلٌ أبناء البشر  كلا تقبل أم تغيتَ أك ،كمكاف كل زماف

كبذلك فالدٌين  ،5دكت٪ا تناقض كتباين" ،اريخ بنحو كاحدالتٌ كىي تيعرض على البشرية بُ كلٌ أدكار  إتباعها
ذكتَ بو كإعادة كلماٌ بدأ النسياف تٯسٌ بعض جوانبو ت٬رم التٌ   "طريقة"باعتباره  ،ت٭افظ على عناصره الأساسية

تقدت )مثلما اع الاختيار اتٟرتباع لا تنفي العقل الإ إلزاميةتباع، بيد أفٌ باعتباره كاجب الإ كأكؿ مرة  بعثو

                                                           

 2013سة السياسات، بتَكت، لبناف، ، ات١ركز العربي للؤتْاث كدرا1عزمي بشارة، الدٌين كالعلمانية بُ سياؽ تارتٮي، ج -1
 .374ص
بن  ،اتٟكمة للنشر كالتوزيع، دار كنوز 1ثة كتداعياتو، طالعربي بلقاسم فرحابٌ، اضطراب مفهوـ الدٌين بُ علوـ اتٟدا -2

 .31، ص2015اتٞزائر،  عكنوف
 .25-19انظر: آؿ عمراف، الآيات،  -3
 .618، ص1430قم، إيراف،  ، مؤسسة الإماـ الصادؽ،5، ط1جعفر السبحاب٘، مفاىيم القرآف، ج -4
 .617ات١رجع نفسو، ص -5
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بٔ ات٠تَ بالذات قلبيٌا كاف أك إي سائق لذكم العقوؿ باختيارىم المحمود إت٢"كضع  -أم الدٌين–ات١عتزلة، لأنو 
من يتمتٌع بالعقل، فيستطيع  بالدٌين راجع لكوف الإنسافهذا التخصيص ف .1عتقاد كالعلم كالصلبة"قالبيٌا، كالا

 .اختيار طريق ات٠تَخلبلو 
كلذلك لزمو دكف سائر الأنواع، كتٝي باسم مشتق منو، كيقاؿ لو  ،الإنسافقابل "الدٌين م من ىنا فإفٌ 

كأقومها إت٪ا ىو  كأحسنهاغايات السياسات  لأنو ،الإنسافوع الأفضل كىو كقع الدٌين مقابل النٌ  كإت٪امتدينٌ 
ـ أحسن الأنواع بُ باب إت٪ا ىو البشر، فلز  تقوتٯان  كأحسنو كأقومو مزاجان  كأعدلو تركيبان  الدٌين كأفضل اتٟيواف

 .2كىو الدٌين" ،ياسات بُ باب الوضعالسٌ  أحسن ،قوبٙالتٌ 
الأنواع، كي يكوف ىناؾ  أحسنت٪ا يليق بالإنساف إالسياسات  أحسنن باعتباره يالدٌ  أفُّذا نتبتٌُ 

ت٢رمي بُ سلٌم دين خاصيتو كالدٌين لصيق بو باعتباره ت٭تلٌ قمٌة التًاتب ا، كإت٪اٌ كاف التٌ بتُ الطرفتُ تكافئ
بٔ ات٠ضوع للٌو كإظهار العبودية إات١وجودات الواقعة بُ عابٓ ات١لك، فيتوجٌب ذلك الكماؿ سلوؾ سبيل يقود 

اف بات١نزلة الراقية متنعن الا ، كتعبتَان 3لو، فيصحٌ كوف الدٌين إذف "ما يداف بو من الطاعات مع اجتناب المحرمات"
مييز بتُ ات٠تَ كالشرٌ، اتٟلبؿ ميزاف مضبوط للتٌ  -تعابٔ– كلإتاحتو، كبٔأ ة بُ سلٌم ات١وجودات من جهةعكالرفي

ت٢ي إفالدٌين أيضا "كضع  كعليو، ات١ؤكدةواىي الأكامر كالنٌ  إتباعكاتٟراـ بات١فهوـ الإسلبمي من جهة ثانية، أم 
 .من الوحي 4يدعو أصحاب العقوؿ إبٔ قبوؿ ما عند الرسوؿ"

ل إبٔ ما يلي الدين عند علماء كفلبسفة الإسلبـ تٯكن مرادفتو بالإسلبـ ت١فاىيم السٌابقة نصبناءن على ا
   نظرا لوجود العاقليٌة بُ الإنساف. ،تْرية تامة كت٤رمات تٕتنب ،فلب فرؽ بينهما، كيتشكل من طاعات تطبٌق

غينوب٘ قاش الالنٌ  نصل إبٔ ،الرؤيتتُ الإسلبمية كالغربية ىكبعد الفراغ من عرض مفهوـ الدٌين بناءن عل
يشكٌل رتٔا بتُ شرقية كغربية، تعدد ات١صادر الفكرية لركب٘ غينوف حوؿ تلك ات١فاىيم، كتٕدر الإشارة إبٔ أفٌ 

ات١سيحي من جهة  كأبتُ ات١فهوـ الغربي شاسع  بوفخاصة مع كجود  ،فهوـ عندهات١الإحاطة ب عائقا بُ
عمق  لدٌين ت٭يلنا إبٔلمبدئي تعريف   ، كلكن مع ذلك لابدٌ من تقدبٙلكات١فهوـ الإسلبمي من جهة أخر 

                                                           

 2اللغوية، تٖقيق عدناف دركيش، ط ، الكلياٌت، معجم بُ ات١صطلحات كالفركؽأبي البقاء بن موسى اتٟسيتٍ الكفوم -1
 .443، ص1998مؤسسة الرسالة، بتَكت، لبناف، 

 .90، دار ات١شرؽ، بتَكت، لبناف، ص2أبو يعقوب إسحاؽ السجستاب٘، إثبات النبوءات، تٖقيق عارؼ تامر، ط -2
 .193، 192ص صيق كديع زيداف حداد ، دار ات١شرؽ، بتَكت، لبناف، أبي يعلى اتٟنبلي، ات١عتمد بُ أصوؿ الدٌين، تٖق -3
 .111، ص1985ط، مكتبة لبناف، بتَكت، لبناف، ريف اتٞرجاب٘، كتاب التعريفات، دعلي بن ت٤مد الش -4
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بُ طابعو الابستيمولوجي يبدأ من قاش حوؿ الدٌين النٌ  فٌ تٯكن القوؿ أبل  ،نظريتو الإبستمولوجية ككل
 التٌعريفات خاصة التٌعريفات الغربية التٌي تركٌز على اتٞوانب العلمية.

  الإمساؾ تٔعتٌ حاؿ دكفين الأمر الذم بُ استخداـ مصطلح الدٌ كالإفراط السيولة  لقد أشار غينوف إبٔ
ديانة الوطن، كديانة أك جامع كمانع، فربط كلمة "دين" تٔفردات أخرل على شاكلة:  لو، كلي شامل كحقيقي

تٞدؿ العشوائي حوؿ بعض لا يدؿٌ على تغتَات لغوية طفيفة، بقدر ما يعبٌر عن اكدين الواجب،  العلم
لؤفكار )كضعية العقوؿ(، فإفٌ تلك العبارات توضح الفهم الغربي ات١عاصر كتٔا أف اللغة ىي ترتٚة ل ات١صطلحات

ة تٔفهوـ طاحالرغم من تعدد ات١قاربات التي حاكلت الإ ى، فعل1للمصطلح كالبعيد كل البعد عن معناه اتٟقيقي
إلا  جتماعية(،)ظاىرة ا ، علم الاجتماع)ظاىرة نفسية( فسيحليل النٌ الدراسة الفلسفية، التٌ مثل:  الدٌين ظاىريا

دارس ما ىي أف ىذه ات١ تٖليلوكيؤكد غينوف من خلبؿ  تقريبا )الإطار العلمي(، أنها تندرج ضمن نفس الإطار
 أك جانبو ات١تعابٕ الدٌين فقد جوىرحينئذ  ؛البشرية الرٌغبات إخضاع الدٌين إبٔ ىقائمة عل ،إلا ات٨راؼ كشذكذ

 .2تٞانب البشرم فارغا من بعده اتٞواب٘ت٧م عن ذلك اختفاء ات١يداف الركحي، كبقي اك 
مناىج دراسة الظٌواىر باستخداـ  ،الإنسانية كالاجتماعيةالنفسية، إف ت٤اكلة إخضاع الدٌين للمقاربات 

حليل التٌ الطبٌيعية كالإنسانية، كآخر ما توصلت إليو العلوـ بُ ىذين ات١ضمارين، كحتى باللجوء إبٔ آليات مثل: 
ة كبقيبسيطة   ظاىرةإذ صار ت٣رد  ،ات٨طاط الدٌين إبٔ لأد ،اخليةبنيتو الدٌ  إبٔ ذفاية النٌ بغ كالتٌأكيل،الفهم ك 

بقدر ما تساىم بنصيب قلٌ أك كثر بُ تعميق  ،علي من شأف الدٌينتي  إف ىذه الدراسات لاالظٌواىر ات١لموسة، 
   .3ا اجتماعياكليس أساسا كناظم، اجتماعيةظاىرة أصبح ت٣رد الدٌين فإفٌ غينوف  كحسب تومشكل

لقد رأل غينوف أف فهم الدٌين من منظور تبسيطي، كاعتباره ت٣رد عنصر من عناصر النٌظاـ الاجتماعي  
لا خصيصة ت٘يٌزه عن بقية العناصر الأخرل يؤدم إبٔ تراجع الرؤية التًاثيٌة )ات١سيحية كالإسلبمية(، كالتي كانت 

نتج عن تراجع تلك الرؤية إخضاع اَّاؿ الرٌكحي للميداف الزٌمتٍ ت٘نحو دكرا مركزيا بُ النٌظاـ الاجتماعي، كقد 
نزكع  أكد غينوف علىىذه ات١عطيات  ىبناءن عل .4كحيرٌ بل اختزالو فيو، بُ انتظار الإنكار النٌهائي للجانب ال

وـ بتُ متطلبات العل الدٌمجكلما عجز عن   ،كحي عموما كالدٌين خصوصالفكر الرٌ ا إقصاء العقل الغربي إبٔ

                                                           

 .9ص ،2014، عابٓ الكتب اتٟديث، إربد، الأردف، 1ترتٚة عبد الباقي مفتاح، ط رموز العلم القٌدس، ركب٘ غينوف، -1
 .60ص مصدر سابق،ركب٘ غينوف، السلطة الركحية كاتٟكم الزمتٍ،  -2
 .8، صات١صدر السابقكب٘ غينوف، رموز العلم ات١قدٌس، ر  -3
 60السلطة الركحية كاتٟكم الزمتٍ، ات١صدر السابق، صركب٘ غينوف،  -4
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، لينتهي بو ات١طاؼ إبٔ بديلالتٌ  ىكما تفرضو العقائد الدٌينية من مبادئ إت٢ية ثابتة عصية عل ،كات١عارؼ اتٟديثة
 .العلمنة

كتٯيزه عن غتَه من العلوـ  ،رعية ليؤكد قداستوكمنحو الشٌ  ،ينيبدك أفٌ غينوف حاكؿ تسييج حدكد الدٌ 
كالتي ت٘نح كامتياز من ات١مثلتُ للملٌة الأصلية الأكبٔ  ،ن معتٌُ رعية تٔثابة شهادة ضماف لديكىذه الشٌ  ،كات١عارؼ

 .1فقط
رؽ يفضل  الشٌ  إبٔ، كحتُ يتجو يٌةالغربالعقائد كالفلسفات يستعمل غينوف كلمة دين بُ حديثو عن 

ين د فيها الدٌ جالتي يو  الإسلبمية، حكمة، تراث، مع استثناء اتٟضارة اميتافيزيقكلمات أخرل من قبيل: 
اتٟكمة كترتٚة ت٢ا لتعبتَه  أك اللميتافيزيقىوت خصوصا صورة باىتة ين عموما كاللبٌ فالدٌ  ،تٌ الذم يريده ىوبات١ع

ابع الدٌيتٍ ليس غلبة العنصر العاطفي على الطٌ إفٌ  عن شدٌة كقوة العاطفة كالإحساس كابتعاده عن اتٟدس.
كقوٌة الفهم، التي تٗتلف بتُ  ،كاتراجع ت٠لفيات ابستيمولوجية تتعلق بالقدرات، ات١لت٤ض صدفة بل 

مفهوـ الدٌين، كرتٔا كاف غينوف ـ زٌ أبُ ت إذفلا مرية  .2الأجناس كما يعتقد غينوف، أم بتُ الشٌرقيتُ كالغربيتُ
حيث: "ليس  ،يها كبلبدتهاعلى حق حينما انتقد ات٠لط ات١فاىيمي الدٌاؿ على ات٨طاط العقلية الغربية كتدنٌ 

بدكف أم عمق عرفاب٘، فلب ت٘ييز عندىم بتُ  ،لة عاطفيةأعدد من الناس سول مس لأكبربالنسبة  الدٌين
 .3الأخلبؽ العامة"الآداب أك كبتُ الدٌين الذم تٮتزؿ بُ  ،انتساب غامض للتدينٌ

                  مفهوم الدّين عند غينون -ج
ان، كرتٔا ىذا ما حدا بو لتأليف  لقد أكبٔ غينوف عناية خاصة ببعض ات١فاىيم بُ مؤلفاتو تعريفان كتدقيق 

كتاب تٖت عنواف "التًٌبية كالتٌحقق الرٌكحي تصحيح ات١فاىيم"، كالذم نبٌو فيو إبٔ ضركرة "اتٟذر الدقيق من 
الانزلاؽ إبٔ ات٠طأ بفعل بعض التٌشاُّات الظاىريةٌ بُ التٌعبتَ، فنفس الكلمات تٯكن أف تقبل معاب٘ متعددة 

، كلعل من بتُ ىذه ات١فاىيم التي تطرح عدٌة إشكاليات كلمة "دين" التي 4ينة جدا"كمطبقة على مستويات متبا
 جرل ات٠لط بُ فهمها، كمن ىذا ات١نطلق حدد غينوف مفهوـ "الدٌين" كما يراه ىو على النٌحو التابٕ:

                                                           

 .46، ص2013يث، إربد، الأردف، ، عابٓ الكتب اتٟد1ترتٚة عبد الباقي مفتاح، طأنظر: ركب٘ غينوف، مليك العابٓ،  -1
 .144غرب، مصدر سابق، صك ركب٘ غينوف، شرؽ  -2
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قاقيا تعتٍ "كل أف كلمة "دين" اشت امن النٌاحية اللٌغوية لا تٮالف غينوف بقية البٌاحثتُ الغربيتُ الذين رأك 
فإنو يطرح سؤالا مهما بقولو: "كلمة دين تعتٍ  ؛كرغم موافقتو كإتٚاعو مع البقية حوؿ ىذه الدلالة ،ما يربط"

من حيث اشتقاقها ما يربط، كلكن ىل يؤخذ ىذا ات١عتٌ على أنو ما يربط الإنساف تٔبدأ أعلى، أك ما يربط 
ببياف كشائجو  ،إلا أنو ت٭اكؿ ضبط اشتقاؽ الدٌين بدقةكىذا السؤاؿ رغم بساطتو  ،1الإنساف بالإنساف؟"
 ات١تعددة كامتداداتو.

يربط الإنساف تٔبدأ أعلى من  ت٬يب غينوف عن ذات السٌؤاؿ بأف الدٌين يشمل ات١عنيتُ معا، أم ما 
لثاٌب٘ كما يربط الإنساف بالإنساف من جهة أخرل، ففي العصرين اليوناب٘ كالركماب٘ شاع استخداـ ات١عتٌ ا جهة

حيث يعدٌ الدٌين كقانوف أك رابطة اجتماعية لا غتٌ عنها بُ أم مدينة من ات١دف، بينما بُ العصور اللٌبحقة 
لة تٔبدأ أعلى، كاتٞدير بالذكر أفٌ ات١عتٌ الأكؿ خاصة ات١سيحيٌة تبدٌؿ ات١عتٌ من ت٣رد الراٌبطة الاجتماعية إبٔ الصٌ 

ت٘نح لعلبقة الإنساف بالإنساف، كصارت  ط، حيث كانت قدتٯان بل اختلفت الأكلويات فق ،بٓ تٮتفي ت٘اما
 .2ت٘نح للمبدأ الأعلى حديثان 

تنتمي إبٔ نظم  ،يرل غينوف أف: "الدٌين يتضمٌن بالضركرة ثلبثة عناصر ،كمن النٌاحية الاصطلبحية
أفٌ ىناؾ دينا تٔعتٌ بت٥تلفة كىي: العقيدة، كالقانوف الأخلبقي، كالعبادة، كحينما ينقص أحدىا فلب ت٣اؿ للقوؿ 

أفٌ العنصر الأكؿ ىو اتٞزء العقلي من الدٌين، كالثاٌب٘ ىو اتٞزء الاجتماعي، كالثاٌلث  ،نضيفالكلمة كسوؼ 
، كانطلبقا من ىذا النٌص نلحظ أفٌ غينوف قدٌـ تعريفا مركبا للدٌين 3عنصر شعائرم يشتًؾ بُ تلك الوظيفتتُ"
 تٖليل عناصره سول عقائد، كأخلبؽ ركائزه الأساسية، فما ىو عندحيث ركٌز على عناصره، أك أركانو، أك 

ل توليفة كاحدة لا فكاؾ بتُ أجزائها، كبنقلة إبستيمولوجية فإفٌ الدٌين ارتباط بتُ اتٞانب شكٌ تي  ،كأحكاـ
 كاتٞانب الشٌعائرم الذم يعبٌر عن الاثنتُ معا. ،كاتٞانب الاجتماعي ،العقلي

غينوف على أنوٌ من  غتَ ات١مكن الاقتصار على عنصر من العناصر السٌالفة  يؤكد ،كتكملة لتعريف الدٌين
بُ التٌعريف كإقصاء غتَىا، فإت٫اؿ أم عنصر من شأنو أف ت٬عل التٌعريف )غتَ ناجز(، مثلب لو بًٌ تعريف الدٌين 

ة، ىذه الشعائر فإفٌ التٌعريف يكوف ناقص كفضفاض باعتبار كل الأدياف ت٢ا شعائر معين ،بأنوٌ ت٣موعة شعائر

                                                           

، اَّلس الأعلى 1نوف، مدخل إبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص، ترتٚة عمر الفاركؽ عمر، طركب٘ غي -1
 .75، ص2003 ، للثقافة، القاىرة

 .77 -75ات١صدر نفسو، ص ص -2
 .78، صنفسوات١صدر  -3
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، كعلى نفس ات١نواؿ لا تٯكن تعريف الدٌين بأنوٌ عقيد فقط 1التي تتنوعٌ بتُ دينية كدنيوية، أك مقدسة كمدنسة
لأفٌ الاعتقاد ت٬ب أف يتكامل مع بقية العناصر التي تآزره، كقبل ذلك ت٬ب أف يستند إبٔ مبادئ إت٢ية، كما أفٌ 

و ما من نظاـ أخلبقي إلٌا كيستند إبٔ الاعتقاد الذم يضع معايتَ الدٌين ليس بنظاـ أخلبقي فحسب، ذلك أنٌ 
آخر غتَ تعاليم  آخر غتَ مسألة إخلبص عاطفي، كأمران  للحكم بُ النٌظاـ الأخلبقي، أم أفٌ: "الدٌين أمران 

 .2عٌاؿ"أخلبقية، أك عزاء أك تسلية لنفوس أضعفها اتٟزف كالأبٓ، بل تٯكن أف ت٧د بُ الدٌين الغذاء ات١تتُ "الف
كالتي لا يقوـ دين دكنها، يرل غينوف أفٌ مفردة "دين"  ،كالضركرية ،على الأركاف الأساسية السٌابقة بناءن 

كالتي  -كما تسمى بُ اَّاؿ التٌداكبٕ الإسلبمي-لا تنطبق إلٌا على الأدياف السٌماكية الثٌلبثة، أك الإبراىيمية 
 .3، كأصل ات١صطلح يهودمتلتحم فيها العناصر الثٌلبثة التي سبق ذكرىا

كالذم ت٭دد عناصره الأساسية كالاتساؽ الضركرم  ؛كيبدكا أفٌ غينوف بٓ يقدٌـ التٌعريف السٌابق للدٌين
بل أضاؼ عبارات أخرل متممة يوضح فيها منشأ الدٌين، ككظيفتو، كغايتو، على النٌحو التٌابٕ:  ،بينها فقط

 كأصلو غتَ بشرم، كىو منظم بكيفية تٖفظ أمانة عنصر ىو أيضا "ما من دين بات١عتٌ اتٟقيقي ت٢ذه الكلمة إلاٌ 
"غتَ بشرم" صادر من الأصل، كىذا العنصر الذم ىو من طراز ما نسميو بالفعاليات الركحية لو تأثتَ فعلي 

أم لكي يوفر قاعدة استناد حقيقية  ،لكي يكوف شرعيان سويان  ،بواسطة شعائر خاصة، كالقياـ ُّذه الشٌعائر
يتشكٌل  . أم أفٌ الدٌين ذك أصل إت٢ي4الية ات١قصودة يستلزـ تبليغان مباشران غتَ منقطع ضمن التٌنظيم الدٌيتٍ"للفع

من عقائد كمبادئ متعالية؛ ت٬رم تناقلها من زمن إبٔ آخر تٟفظ كديعة التًٌاث الرٌكحي، عن طريق ىيئة ركحية 
كت٦ارسات كشعائر كعبادات مرتبطة بالإتٯاف كت٢ا صلبحيات كسلطات، كتتيح القياـ بطقوس  ،ت٥ولة لذلك

 تسمح بالارتقاء ت٨و ات١طلق. ،كبالاعتقاد، تٖمل دلالة رمزية
ارتٮي فهمو انطلبقا من ات١نظور التٌ ت٤اكلة  احثتُ بُ العصر اتٟديث إبٔاتٞهل بتفستَ الدٌين دفع البٌ  إف

ينفي غينوف أف يكوف  .5ينصر الدٌ حر سابق لعأفٌ عصر السٌ  اعتقدكا أتباعوأف جيمس فرايزر كبعض  حتى
حر علم لأفٌ "السٌ  ؛لو للؤكؿ كلا تصحيحان  الأختَ ليس تطويران  باعتبار ،حر سابق على عصر الدٌينعصر السٌ 

                                                           

 .79، صالسابقات١صدر  ،ركب٘ غينوف، مدخل إبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص -1
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إذ ات١قصود ىو قوانتُ بعض  ،بل تٯكن القوؿ أنو علم فيزيائي بات١عتٌ الاشتقاقي ت٢ذه الكلمة ،تْصر ات١عتٌ
 .حرذلك من ات١ستبعد كجود علبقة الأصل كالفرع بتُ الدٌين كالسٌ ، ل1ككيفية حدكثها" ،واىرالظٌ 

كات١تخلف  ،لبي كالظلماب٘يرتبط باتٞانب السٌ  لأنو ،حر تٔثابة علم دكب٘ بُ اتٟضارات ات١تطورةيظل السٌ 
لذلك "فعندما ت٘سي حضارة  ،استخدامو أسيئ إذابل إنو يساىم بدرجة كبتَة بُ انهيار اتٟضارة  ،بُ ات١خيلبت

حرم كبات٠صوص اتٞانب السٌ  ،فإفٌ اتٞانب الأسفل لتًاثها ىو الذم يستمرٌ أطوؿ مدة ،لى كشك الغركبع
 .2القضاء عليها نهائيا" إبٔ ،اتٚة عنوبفعل الات٨رافات النٌ  ،الذم يساىم مع ذلك

 الإبستيمولوجيا مفهومها وعلاقتها بالمعرفة والمعرفة الدّينية -1-2
 كتلندمجيا" لأكؿ مرة بُ كتاب "سنن ات١يتافيزيقا" ت١ؤلفو الفيلسوؼ الإساستخداـ مصطلح "الإبستمولو 

عندما ميٌز بتُ مبحثتُ بُ الفلسفة: مبحث الوجود )الأنطولوجيا(  ،1854سنة  J.F Ferrierج.ؼ. فرير 
بٓ ، لذلك فليس من الغريب أف يتأخر ظهور ىذا ات١صطلح بُ ات١عاجم حيث 3كمبحث ات١عرفة )الإبستمولوجيا(

ظهور قبل التٌاريخ أعلبه؛ بالرغم من أفٌ بعض ات١سائل  -حسب الباحثتُ-يكن ت١صطلح "الإبستيمولوجيا" 
 التي تندرج تٖت ىذا الفرع من الفلسفة طرحت منذ زمن طويل.

( (Epistéméفإفٌ "الإبستيمولوجيا": "لفظ مركب من لفظتُ: أحدت٫ا: إبيستما  ،من الناحية اللغوية
نظرية العلم أك  ،كىو النٌظرية أك الدراسة، فمعتٌ الإبستيمولوجيا إذف ،(Logos)لوغوسكالآخر  كىو العلم

" حيث كرد بُ موسوعة  ،كات١عتٌ الاصطلبحي للئبستيمولوجيا ليس ببعيد عن ات١عتٌ اللغوم ،4فلسفة العلوـ
،تدؿٌ ىذه الكلمة على فلسفة اابٕ: "ت٢ا على النحو التٌ  لالاند الفلسفية تعريفان  لكن تٔعتٌ أدٌؽ، فهي حقا  لعلوـ

ليست دراسة ات١ناىج العلمية، التي ىي موضوع الطرائقية كتنتمي إبٔ ات١نطق، كما أنٌها ليس توليفا أك إرىاصا 
ىي الدٌرس النقدم ت١بادئ  ظنيا بالقوانتُ العلمية )على منواؿ ات١ذىب الوضعي كالنشوئي( جوىريا، ات١علوميٌة

على  . بناءن 5الرامي إبٔ تٖديد أصلها ات١نطقي، قيمتها كمداىا ات١وضوعي" ،جهات٥تلف العلوـ كفرضياتها كنتائ
كالذم ىو  ،الإبستيمولوجيا لا تعتٌ بات١نهج :أكلا ات كخصائص الإبستيمولوجيا، كمنهاىذا التٌعريف تتٌضح ت٦يز 

                                                           

 .130صمصدر سابق، ركب٘ غينوف، نظرات بُ التًبية الركحية،  -1
 .170ركب٘ غينوف، رموز العلم ات١قدس، مصدر سابق، ص -2
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 .28ص
 .33، ص1982ط، دار الكتاب اللبناب٘، بتَكت، لبناف، ، د1يل صليبا، ات١عجم الفلسفي، جتٚ -4
 .357، 356، ص ص، مرجع سابقأندرم لالاند، موسوعة لالاند الفلسفية -5
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كالذم يعدٌ  ،غانوف"أفٌ الإبستيمولوجيا لا تعتٌ بالقانوف "الأكر  :ثانيا Methodologieمهمة ات١يتودكلوجيا 
فريق علينا إذا التٌ من مهمات الوضعية كالنشوئية، ثالثا كالأىم أنٌها ليست ىي "نظرية ات١عرفة"، كتْسب لالاند "

زب، فهي ت٘تاز من نظرية ت٢ا كمساعدىا اللبٌ  بتُ ات١علوميٌة كنظرية ات١عرفة، على الرغم من كوف ات١علوميٌة مدخلبن 
بُ ت٥تلف العلوـ كالأغراض أكثر ت٦ا تدرسها على صعيد  ،رفة بالتٌفصيل كبشكل بعدمرس ات١عات١عرفة، بأنٌها تد

 .1"كحدة الفكر
كأطره  ،كتٖديد مصداقيتو ،فرغم طرحو للمفهوـ بدقةٌ ،من الإشكاليات ان ت٭مل التٌعريف السٌابق عدد

كفرضياتها كنتائجها، كت٢ا ىدؼ حيث أكدٌ على أفٌ الإبستيمولوجيا ت٢ا موضوع ت٤دد ىو ات١عرفة العلمية تٔبادئها 
كتٖديد  ،كالذم يتمثل بُ تٖديد الأصل ات١نطقي لتلك الفرضيات كات١بادئ كحتى النتائج ،ت٤دد ىو الآخر

يضعنا  ،كالأكثر من ذلك نظرية ات١عرفة ،إلٌا أنوٌ كبفصلو بتُ ات١يتودكلوجيا كات١نطق ،يقيمتها كمداىا ات١وضوع
ت٠لط بتُ الإبستيمولوجيا كغتَىا من حقوؿ ات١عرفة من جهة، كالفصل بينها أماـ إشكاليات حقيقية: أت٫ها ا
 رغم صعوبة ات٠لط كالفصل معا. ،كبتُ حقوؿ أخرل من جهة ثانية

علم، لكي يصبح علما  تفرض الضركرة ات١نهجية على الباحثتُ ت٘ييز موضوعات البحث ات٠اصة بكل
حينما تكوف بعض العلوـ متداخلة كمتاتٜة حدكدىا  ؛صعبايصبح   -الضركرة–غتَ أفٌ التٌمييز  بذاتو قائمان 

كنظرية ات١عرفة، فلو أراد  ،كفلسفة العلوـ ،مثلما ىو حاصل بتُ الإبستيمولوجيا كات١يتودكلوجيا ،لبعضها البعض
فإنوٌ ينطلق من ات١نهج الذم ىو من مهاـ ات١يثودكلوجي، أمٌا نقد نتائج  ،الإبستيمولوجي فحص نتائج العلوـ

الذم بدكره يستند إبٔ نظرية ات١عرفة لتحديد صادؽ القضايا  ،فهو من اختصاص فيلسوؼ العلم ،لم كتأكيلهاالع
 .2كتٖديد قيمتها ات١وضوعية ،من كاذُّا

إلا أف الأىم  ؛كبالرغم من أت٫ية دراسة العلبقات التي تربط الابستيمولوجيا كغتَىا من اتٟقوؿ ات١عرفية
لابد من بياف  ،كبتُ نظرية ات١عرفة تبعا ت١وضوع البحث الذم نشتغل عليو، لذلك ،ىنا ىو تٖديد العلبقة بينها

التٌباعد أك التٌقارب بتُ ما ىو  ،إمكانية الفصل أك الوصل بتُ الابستيمولوجيا كنظرية ات١عرفة، كبنبرة أقل شدٌة
 حيث يوجد موقفتُ من الإشكالية. ،بُابستيمولوجي كما ىو معر 
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كبتُ ىذا  ،بينما ات١وقف الثاٌب٘ يتبتٌٌ الوصل أك التٌقارب ،بتٌٌ الفصل أك )التٌباعد(ات١وقف الأكؿ يتإف  
ات١درسة  :فظهرت مدرستاف كبتَتاف ،بل جغرافيا أيضا ،ا فحسبكعلميٌ  كذاؾ انقسم ات١فكركف ليس فلسفيان 

دـ كفاء الفرنسيتُ الانقساـ راجع لع تٔعتٌ أف كات١درسة الات٧لوساكسونية من جهة أخرل. ،الفرنسية من جهة
إبٔ  ،knowledgeحيث حولوه من معناه العاـ  ،تٔعنييو اللغوم كالاصطلبحي القدبٙ Epistémèت١صطلح 

ية ىي ات١عرفة فأصبح موضوع الإبستيمولوجيا "العلوـ البحتة"؛ لأفٌ ات١عرفة العلم ،Scienceمعناه ات٠اص 
اللغوم كالاصطلبحي، كبذلك  ،للمصطلح تٔعناه القدبٙ بينما بقي الأت٧لوساكسونيوف أكفياءن  اتٟقيقية بُ نظرىم

فالإبستيمولوجيا عندىم مرادفة لنظرية ات١عرفة أك العلم، فما الإبستيمولوجيا إلٌا مبحث بُ نظرية العلم 
 .1)ات١عرفة(

لتٌقريب فإفٌ أغلبهم تٯيلوف إبٔ ا ،بناءن على رأم الباحثتُ فيما يتعلق بعلبقة الإبستيمولوجيا كنظرية ات١عرفة
 ل صورةن كيركف أفٌ العلبقة بينهما بلغة ات١نطق ىي علبقة نوع تّنس، حيث أفٌ الإبستيمولوجيا ت٘ثٌ  ،بتُ اتٟقلتُ

ألا كىي ات١عرفة العلمية، بُ حتُ أفٌ نظرية ات١عرفة أكثر عمومية، بينما يعتقد جوف  ،من صور ات١عرفة خاصةن 
كيستحيل أف تبلغ ت٘امها كاكتمات٢ا  ،بُ تطوٌر رفة دكمان تٔا أفٌ ات١ع ،Jean Piaget (1896-1980)بياجي 
،  أم أفٌ نظرية ات١عرفة 2هاية نظرية معرفيةفإفٌ كل ابستيمولوجيا تبحث بُ ىذا التٌصور تصتَ بُ النٌ  ؛ات١طلق

 تتٌصف كتتميز بالعمومية كىذا ىو الفارؽ اتٞوىرم الذم يفصلها عن الإبستيمولوجيا.
اعد بتُ اتٟقلتُ ليست قوية تٔا يكفي، صحيح أنوٌ لدينا ثلبثة أنواع من ات١عارؼ: إفٌ حجة القائلتُ بالتٌب

باعتباره  ،فإفٌ النٌوع الأكؿ يستند إبٔ النٌوع الثاٌب٘ ،النٌظر عن النٌوع الأختَ العلمية كاتٟسية كالعرفانية، كبغضٌ 
تٟسية ليات قدتٯة عن قيمة ات١عرفة انشهد دكمان إثارة إشكا ،لذلك ففي إطار ات١عرفة العلمية ،معرفة ابتدائية

كمدل موضوعية العابٓ ات٠ارجي، كعليو تٯكن اتٞزـ  ،بل كعلبقة الذات بات١وضوع ،كعلبقتها بات١عرفة العقلية
 ات١عرفة تٔعناىا الأكثر عموميةفالانفصاؿ ىو اتٟاصل إذا أخذنا نظرية  تْضور الاتصاؿ كالانفصاؿ معان 

 .3كالاتصاؿ حاصل إذا تٕاكزنا ىذا كذاؾ ،ثر دقةن بستيمولوجيا تٔعناىا الأكالإك 
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إمكانية ات١عرفة، كحدكدىا، ككسائلها، كقيمتها  -عركؼكما ىو م–كإذا كانت نظرية ات١عرفة تبحث 
ترتبط بالإبستيمولوجيا رغم بعض الاعتًاضات أك التٌحفظات، فإفٌ العقائد الدٌينية تدرس بُ  ،ات١وضوعية

كات١عرفة  الدٌيتٍ لعلمكتتناكؿ عادة ا ،ت١عرفة تٖت مسمى إبستيمولوجيا العقائد الدٌينيةالفلسفة كبالذات بُ نظرية ا
لذلك تٯكن القوؿ بأفٌ إبستيمولوجيا العقائد الدٌينية ت٢ا علبقة كطيدة  الدٌينية كغتَىا من ات١وضوعات،

 .1بالإبستيمولوجيا العامة
ولوجيا بنظرية ات١عرفة، كإذا نظرنا إبٔ الأكبٔ تٔعتٌ بغض النٌظر عن اتٞداؿ حوؿ علبقة الإبستيم ،تٔعتٌ أنوٌ

 ن الإبستمولوجيا الفلسفية العامةىي دراسة العقائد الدٌينية كجزء م ،فإفٌ إبستيمولوجيا العقائد الدٌينية ،الثاٌنية
ؽ كتطبيق مبادئها كأساليبها كحقائقها عليو، فهي طريقة من طر  ،أك ىي سحب الدٌين إبٔ حقل الإبستمولوجيا

 دراسة الدٌين كالعقائد الدٌينية بُ الفلسفة ات١عاصرة.
كات١تًابطة مع بعضها البعض بُ نفس  ،كتبحث إبستمولوجيا العقائد الدٌينية ت٣موعة من القضايا الرئيسية

"فهي تسعى إبٔ تفستَ معتٌ لغة الدٌين؛ كإبٔ تٖديد الوضع الإبستيمولوجي للعقائد الدٌينية، كبُ ات١قاـ  ،الوقت
 بيعة ككظائف "التٌجربة الدٌينية"تٖديد شركط إثبات كعقلبنية كيقينية العقائد الدٌينية؛ كإبٔ توصيف ط ،كؿالأ

تسعى إبٔ ترسيم العلبقات بتُ  كبصورة خاصة "التٌجربة الصوفية"؛ كإبٔ تعيتُ "ت٪اذج الإتٯاف" ات١مكنة، كأختَان 
اىات الأساسية لبحث الدٌين بُ الفلسفة الغربية فلسفة الدٌين كعلوـ الدٌين، ىذه ىي كما يبدك لنا الاتٕ

 .2ات١عاصرة"
لا بدٌ أف تدرس كسائل  ،التي لا تٗرج عن إطار الإبستيمولوجيا العامة ،فإبستيمولوجيا العقائد الدٌينية

 كقيمة كحدكد كإمكانية ات١عرفة حوؿ العقائد الدٌينية، بالإضافة إبٔ عدٌة مواضيع أخرل متنوعة كلها تدكر حوؿ
ات١عرفة أبرزىا: لغة الدٌين كالرمزية، عقلبنية العقائد الدٌينية أك العلبقة بتُ العقيدة كالإتٯاف، علبقة الدٌين بات١عرفة 
عموما كبالعلوـ ات١عرفية خصوصا، علبقة ات١عرفة بالوجود، التٌجربة الدٌينية كالتٌصوؼ، موقع الأسطورة بُ العقيدة 

من  الكثتَك  ،كدكرىا بُ تقدبٙ صورة ت٣ملة من التٌاريخ البشرم، تبرير الإتٯاف ،الدٌينية ات١سار العاـ للعقيدة
إفٌ أبرز  عمومان الغينوب٘ حوؿ العقائد الدٌينية، كالتي ت٧دىا حاضرة بُ النقاش  ،ات١واضيع ات١ختلفة كات١تنوعة

 موضوع ىو إثبات صحة العقائد الدٌينية كصدقها.

                                                           

  .71ص دط، دار البلد، رة، ترتٚة ىيثم صعب،يورم أناتو ليفتش كميليف، فلسفة الدٌين الغربية ات١عاص -1
 .30، 29، ص صنفسوات١رجع  -2
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ثلبثة: ات١عرفة العقائدية، أك ات١عرفة الشرعية الفقهية، كات١عرفة  كإذا كانت "ات١عرفة الدٌينية ذات أطر
، فإفٌ الاىتماـ بُ ىذا البحث ينصبٌ على الإطار 1الأخلبقية كليس ىناؾ معرفة دينية خارجة عن ىذه الأطر"

 لك ات١عرفةان كنقدان كتبريران لتتأسيس ،ككل ما يرتبط ُّا من موضوعات كإشكاليات ،أك ات١عرفة العقائدية ،الأكؿ
 مقولاتها.   ك 

 الإطار التّاريخي والمنهجي للنّقاش الإبستيمولوجي حول العقائد الدينية -2
 مسوغات النّقاش المعاصر حول الدّين -2-1

راسات حوؿ العقائد الدٌينية، كىي من كجهة نظر ىناؾ ت٣موعة من الدكافع التي أدت إبٔ انتشار الدٌ  
متنوعة كمتشاكلة مع بعضها البعض، كلعلٌ أت٫ها على الإطلبؽ: الثٌورة على ات١فكرين كالفلبسفة ات١عاصرين 

 كبطلبف إصلبحها ،تٚود كظلبـ العصور الوسطى، كالسعي اتٞاد لكشف كفضح ألاعيب كتٕاكزات الكنيسة
 فسو، كمالك الطبيعةكاعتباره سيٌد ن ،عن طريق إعادة موقعتو بُ الوجود الأرضي ،كإعادة الاعتبار للئنساف

، كالذم لا يتلبءـ كالسٌرد البعيد عن النٌقد ،غتَ أنوٌ كمن منطق تٕنٌب الوصف التٌارتٮي كاتٟاكم عليها
 الدكافع، مع بياف رأم غينوف فيهاينصبٌ على تقدبٙ  ،فإفٌ ات٢دؼ ىنا ،راسات الإبستيمولوجيةالدٌ  كمتطلبات

  كذلك على النٌحو التٌابٕ: ،كموقفو منها
  م العصور الوسطى وجمودىاأولا: الثّورة على ظلا

كذلك عن طريق التٌخلي عن التًٌاث  ،هضة إبٔ قطع الصٌلة مع ات١اضيلقد سعى الغرب منذ فجر النٌ 
تٔعتٌ أنوٌ: "بًٌ التٌحوؿ من سلطة أرسطو  ،كات١عارؼ كالعلوـ ات١ستمدة منو تٚيعان، كاستبدالو تٔا ىو حديث كراىتٍ

الكتاب ات١غلق )ات١قدس( إبٔ كتاب الطبيعة ات١فتوح، كمن التٌمركز سلطة كشراحو إبٔ سلطة العقل، كالانتقاؿ من 
كح إبٔ البحث عن طبيعة البدف كتكوين حوؿ الله إبٔ التٌمركز حوؿ الإنساف، كمن البحث عن خلود الرٌ 

، كات١تعابٕ كالقطائع ات١تعددة بتُ الدٌيتٍ كالدٌنيوم، كات١قدٌس كات١دنٌس ،غتَ أفٌ ىذه التٌحولات اتٞذرية 2اتٞسم"
ية كبداية حقيق ،ةكالإنسي أك الإت٢ي كالوضعي، كالتًٌاثي كاتٟداثي، كإف كانت تبدك بُ ظاىرىا براٌقة كإت٬ابي

 إلاٌ أفٌ غينوف عدٌىا تأسيسان عميقان لأزمة بٓ تشهدىا البشرية من قبل. ؛للنٌقد اتٞاد بُ نظر الغربيتُ

                                                           

ة كالنشر كالتوزيع، بتَكت ، دار ات٢ادم للطباع2مالك مصطفى كىبي العاملي، دكر العقل بُ تشكيل ات١عرفة الدٌينية، ط -1
 .36، ص2008 لبناف

 .245، ص1991كالتوزيع، ط، الدار الفنية للنشر حنفي، مقدمة بُ علم الاستغراب، دحسن  -2
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بالنٌظر إبٔ سرعة نسياف آثار العصر الوسيط  ، نظر غينوفإفٌ التٌحولات سالفة الذكر تدعو إبٔ الغرابة بُ
، خاصة مع تنامي 1من اتٞانبتُ ات١عربُ كاتٞمابٕ، فمنذ القرف السابع عشر بٓ تبق أم أفكار من ذلك العصر

تلك ات١نجزات التي أُّرت اتٞميع  كبالرغم من كلالانبهار تٔنجزات اتٟضارة اتٟديثة على تٚيع الأصعدة، 
ات التي ادعى المحدثوف أنها إبداع؛ إلٌا أفٌ غينوف بقي مصران على أفٌ كجودىا من قبل كنسبها كالاكتشاف

الذم  ،للمحدثتُ ىو تعدو صريح على منجزات السٌابقتُ، كيضرب غينوف مثالا على ذلك باختًاع الطبٌاعة
كسبب عدـ الكشف  كجد بُ اتٟضارة الصينية، كنفس الأمر ينطبق على إدعاء اكتشاؼ القارة الأمريكية،

تٔعتٌ آخر إفٌ اتٟقبة اتٟديثة التي  .2عنها بُ اتٟضارات السٌابقة راجع إبٔ تفادم ات١خاطر النٌاتٚة عن ذلك
قامت على أربع اكتشافات كىي: البوصلة ات١غناطيسية، كآلة الطباعة، كالسٌاعة ات١يكانيكية، كالباركد، كالتي 

عاء القطيعة مع ات١اضي ات١ظلم ىو دٌ ، فا3كانت ذات أصوؿ شرقية  ،فتحت باب اتٟداثة كالعلمنة على مصراعيو
 كمنجزاتهم تٖت غطاء اتٟداثة كالتٌقدٌـ. الآخرينبل كسلب بعض حقوؽ  لي عن تركة فكرية كمعرفية ثقيلةتٗ

 ثانيا الإصلاح الدّيني وتنامي النّقد
يط كظلبمو، فإفٌ اتٞانب بُ خضم العدكانية الإرتكاسية التي شنٌها دعاة النهضة على العصر الوس

 عاد إبٔ الواجهة بُ العصر اتٟديثالعقائدم الدٌيتٍ بٓ يسلم ىو الآخر من النٌقد، بل إفٌ موضوع الدٌين 
كلبـ عن الفكر الكنسي تّميع مبادئو كبكافة أطيافو، لقد ظهر النٌقاش   ؛كمعلوـ أفٌ الكلبـ عن العقيدة الغربية

الذم لا ينبغي ات١ساس بو بأم كجو من  ،كتراثها العريق ،دة الكنيسةبُ بادئ الأمر بتُ ات١دافعتُ عن كح
دافع لاىوتيوف كاثوليك عن  ،الوجوه، كبتُ ات١نشقتُ عليها كات١عارضتُ لقواعدىا كت٦ارساتها، فمن اتٞانب الأكؿ

إبٔ فقداف ، يؤدم ف غياب ذلك التًاثاعتباره مرجعية لا غتٌ عنها، بل إكتراثهٌا ات١ذىبي ب ،مؤسسات الكنيسة
 .4نفوذىا كإمكانية فهمها من قبل ات١ؤمنتُ ات١سيحيتُ"كلمة الربٌ" 

مع  ،فقد دعا ركاد الإصلبح البركتستانت إبٔ التٌنقيب بُ الكتاب ات١قدٌس ،أما من اتٞانب الآخر
ف تٔبدئو إبٔ إعادة النٌظر بُ الإتٯاف، كالوحي، كالكتاب ات١قدٌس، كعلبقة الإنسا ،استحضار تٚيع كسائل النٌقد

                                                           

، ص 2017، عابٓ الكتب اتٟديث، إربد، الأردف، 1ركب٘ غينوف، أزمة العابٓ اتٟديث، ترتٚة عبد الباقي مفتاح، ط -1
 .21 20ص
 .21ات١صدر نفسو، ص -2
ت العربية كلمة، الإمارا  ، ىيئة أبو ظبي للثقافة كالتًاث1ريتشارد تارناس، آلاـ العقل الغربي، ترتٚة فاضل جنكر، ط -3

 .169، ص2010 ات١تحدة
 .282، صنفسوات١رجع  -4
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الأعلى، ت٤اكلتُ كشف أكاذيب الكنيسة الكاثوليكية، فات١سيحية اتٟقيقية بُ الرؤية البركتستانتية تتأسس على 
ثلبثة ركائز ىي: الإتٯاف، كالنٌعمة الإت٢ية، كالكتاب ات١قدٌس، كإذا كانت ىذه الأسس ىي نفسها بُ الرؤية 

كتراثها العقدم ترتبط بالإتٯاف بالرٌب   ،كىيكلها التًاتبي ،سةالكاثوليكية؛ فإفٌ خطأىا كامن بُ القوؿ بأف الكني
 .1بُ الكتاب ات١قدٌس كردكما 

إفٌ ات١واجهة بتُ الكاثوليك كالبركتستانت ىي مواجهة بتُ دعاة الأصالة كدعاة الإصلبح، كمرمى كل  
 الذم لا يشوبو خطأكتاب ات١قدٌس" "سلطة ال علىمنهما مضاد ت١رمى الآخر، بالرغم من اتفاقهما ات١بدئي 

كعلى أصالة الإتٯاف، كىيمنة الوحي؛ غتَ أفٌ الإنساف ىو الذم أحدث شرخان بتُ من ينظر إليو على أنوٌ ت٭تاج 
 Martin Lutherالوساطة الكنسية، كبتُ من يرفض تلك الوساطة، كىذا ما يتجلى بُ فكر مارتن لوثر

 Jacquelineكصفت جاكلتُ ركس . لقد John Calvin  (1509-1564)(، ككالفن1483-1546)

Rose (1934-1999الإصلبح بأنو قاده لوثر )، صحيح أفٌ كلتا  ،كدفع بو إبٔ الأغوار ،لكن عمقٌو كالفن
 ؤىم ن بواسطة الإتٯاف كالنٌعمةالعقيدتتُ تقوماف على: ضركرة الثٌورة، كسلطة النٌص ات١قدٌس، فكرة أفٌ ات٠لبص مي 

 ات١ؤمن كات١سيح دكف كاسطة، لكن كالفن جعلو يستمر بُ ات٢دـ إبٔ أف بلغ كاستبعاد ات١وركث، كاللٌقاء بتُ
أىدافو الواضحة منذ البداية، حيث بً التوصٌل من خلبلو إبٔ نقطة ىامة كاف ت٢ا بالغ الأثر على اتٟضارة 

الذم يتيح إدراؾ  ،إلا عن طريق الإتٯاف ،كىي أنوٌ لا معتٌ لوجود الإنساف ،ةاللٌبحقالغربية بُ الفتًات الزٌمنية 
للكنيسة  بالغةن  كنيل النعمة عن طريق إتٯاف قلبي، كىذا اللٌقاء القلبي كات١باشر لا يعطي أت٫يةن  ،ات١سيح

 .2ككساطتها
بسعيها لتقدبٙ عقائد دينية موضوعية، مثل  ،البركتستانتية إذف، خطاب الإصلبح كالنٌقد دكف شكٌ 

 توارثرد، كإعادة درس الكتاب ات١قدٌس، كت٘حيص التًٌاث ات١ات٠لبص كالتٌبشتَ تٔيلبد ات١سيح بُ ذات الف
حيث دعمت  كإخضاعو للتٌحقيق كات١باحثات، زرعت الشٌك بُ العقائد كالأصوؿ ات١سيحية كبُ اَّتمع ككل،

من ت٣اُّة عقائد  ،ا كالعقل اتٟديث عموما،مكٌنت العقل البركتستانتي خصوص ت٪و عقلية علمية نقدية

                                                           

 .213، صالسابقات١رجع  ،ريتشارد تارناس، آلاـ العقل الغربي -1
كلمة، الإمارات العربية ، ىيئة أبو ظبي للثقافة كالتًاث ،  1جاكلتُ ركس، مغامرة الفكر الأكركبي، ترتٚة أمل ديبو، ط -2

 . 117، ص2011ات١تحدة،
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أم تصورات أك  ،مع التًكٌيز على ت٘حيص الواقع ات١وضوعي دكف كساطة ،إخضاعها للنٌقدعن طريق  ،متأصلة
 .1كانتهت بانتصار العلمانيةكلمة" نفسها خضعت لاحقان للنٌقد، كحتى "ال ،مرجعيات تقليدية

 إفٌ الصٌراع بتُ الكاثوليك )الأسكولائية( كالبركتستانت كعقيدتتُ من النٌاحية الإبستيمولوحية، يدكر
كىي: تٖديد  ،لعًظىمً تأثتَاتها اللٌبحقة على الفكر الغربي برمتو ،حوؿ مسألة كاحدة كمهمٌة بُ نفس الوقت

فهمو حرفيان البركتستانت، أـ كامل التٌقليد كاف الوحي الإت٧يلي ات٠الص كما يإف   ،مصدر ات١عرفة الدٌينية
 حوؿ الكتاب ،كالعقلية ،، ككافة التٌأملبت الإتٯانيةالكنسي الكاثولوكي ات١تكوٌف من الإت٧يل، كالتٌقاليد الكنسية

إذا كانت أت٫ية  ىذه القضية فتح باب الشكٌ حوؿ ماكالنٌزاع حوؿ  ،لأزيد من ألفي سنة مضت؟ ،ات١قدٌس
، لقد التًٌاث العقائدم برمتو( قد بدأت بالاضمحلبؿ شيئا فشيئان  لكنسي )التًٌاتب ات٢رمي للدٌرجاتالتٌقليد ا

 . 2حتمية الزٌكاؿ فاع عن مصاتٟها كاعتقاداتها نافيةن الكاثوليكية إبٔ الدٌ  سعت الكنيسة
كىي   ،لقد تأسٌست فرضية الكاثوليك على ثلبثة اعتبارات تبدك مقبولة كصحيحة بُ نظر غينوف

 كالتٌابٕ: 
 كجلٌ الأنظمة الاجتماعية؛ ت٦ا يكفل سيطرة ،كالوظائف ،الاعتبار الأكؿ: ىو التٌفاضل بُ الدٌرجات

 .خاصة بُ ت٣اؿ التٌعليم كالسٌياسة ،كحكم ات١ؤسسات الدٌينية
إذ لا فرؽ بينهما بتاتا، كأم خركج عن  ،الاعتبار الثاٌب٘: ىو أفٌ التًٌاث العقائدم يشكٌل الوحي الأصلي

ة الصٌحيحة، كت٤اكلة للتٌحريف كالطٌمس )مصدر ات١عرفة ىذا التًٌاث ىو خركج عن العقيدة ات١سيحية الأصليٌ 
 لكتاب ات١قدس(. كا

 الاعتبار الثاٌلث كالأختَ: ىو أفٌ القوؿ بالتٌقدـ يؤدٌم إبٔ التٌعارض مع ركح الكنيسة كمبادئها.
ىي الأسباب الرئٌيسية كراء الفرضية القائلة بأفٌ مصدر ات١عرفة الدٌينية كامن بُ التًاٌث برمتو تلك  ،إتٚالان 

 كبعيدان عن الفهم الإنساب٘ كحده.
فإنٌها بدت غتَ مشركعة بُ نظر غينوف، ىذه  ،ات١ضادة التي كانت ثورة عارمة على الكنيسة أمٌا الفرضية

  عديدة ىي الأخرل:الفرضية التي تأسٌست على اعتبارات 

                                                           

 .290ارناس، آلاـ العقل الغربي، ات١رجع السابق، صريتشارد ت -1
 كز ت٪اء للبحوث كالدراسات، بتَكت، مر 1خلبفة العقل، ترتٚة تركي مصطفى، ط لبريدج، الله كات١نطق بُ الإسلبـجوف كا -2

 .60لبناف، ص 



 لدينية: الدلالات المفاىيمية والإطار العامالفصل الأول:                            ابستمولوجيا العقائد ا
 

 
34 

الاعتبار الأكؿ: رفض كل تراتبية ت٣حفة بُ الدٌرجات أك ات١ؤسسات أك الطبقات، كمشايعة التٌعليم 
 أكت٢ا "ات١ساكاة". ،ص الدنيومكالعلوـ بُ سعيها ت٨و تٖقيق ات٠لب

بالاستناد إبٔ ات١لكات التي تٯلكها  ،الاعتبار الثاٌب٘: ت٬ب أف تستقى ات١عارؼ من النٌص ات١قدٌس فقط
 الإنساف )العقل(، للوصوؿ إبٔ معرفة موضوعية مطهٌرة من الأىواء كات١صابّ )الكتاب ات١قدس مصدر ات١عرفة(.

ككذا ات١برأة من خطأ الكنيسة  ،وصوؿ إبٔ ىذه ات١عرفة الصٌحيحةالاعتبار الثاٌلث: الإتٯاف بأفٌ ال
 كات٠ركج من اتٞمود كالظٌلبـ الذم استمر قركنان من الزمن. ،كت٦ارساتها يفتح الباب ت٨و التٌقدـ

الدٌيتٍ بفعل النٌقد بدأ زكاؿ الشٌكل التٌقليدم للوعي  ،كبعد الصٌراع الطٌويل بتُ العقيدتتُ سالفتي الذٍّكٍر
ىذه  ،ييعلي ىذه ات١رة من "ات١بادئ الفردية" أك الفردانيٌة ،كظهر شكل جديد من نفس الوعي ،وجو إليوات١
فإذا أخذ التًٌاث بُ مظهره  ،وؿ من العصور الوسطى إبٔ العصور اتٟديثةختَة التي يعتبرىا غينوف نقطة تٖالأ

فإف العصر اتٟديث كاف ثورة على ذلك تٕلى بُ الكاثوليكية إباٌف العصور الوسطى،  دينيان  ات٠ارجي شكلبن 
كما تٕلى بُ البركتستانتية التي تبلورت فيها الفردانية بوضوح، بل ىي   ،كبالتٌابٕ على الكاثوليكية ،التًٌاث

حيث ت٬معهما إنكار ات١بادئ، كبالتٌابٕ فمبتٌ الفردانية ىو نفس مبتٌ العابٓ  ،يتٍالفردانية عينها بُ اَّاؿ الدٌ 
 .1اتٟديث
يتبادر إبٔ الذٌىن من ات١لبحظة الأكبٔ أفٌ البركتستانتية مضادة للعقلبنية، لأفٌ العقل لا ت٭صل على قد  

، فكيف يقوؿ غينوف أفٌ مبتٌ البركتستانتية ىو 2اتٟقيقة الدٌينية إلٌا إذا تصابّ مع الكتاب ات١قدٌس كتناغم معو
أدل إبٔ  ،كتٖفيزىا لو ،كإشادتها بالفعل الإنساب٘ ،فٌ الفردانية، إنفس مبتٌ العابٓ اتٟديث؟. كالإجابة على ذلك

كمن بٌٍ العقلبنية؛ ىذه الأختَة التي انفصلت عن الدٌين شيئا فشيئا، باعتبارىا بدأت  ،ميلبد الوعي العقلبب٘
كصولان إبٔ تفعيل العقل كحده دكف سواه، ىكذا يرل غينوف أفٌ  ،بالشٌك الديكاربٌ الذم طاؿ كل شيء

أدل إبٔ ميلبد الويلبت كالأزمات  ،ي الذم قامت بو البركتستانتية ىو بُ جوىره عمل تٗريبيالعمل التٌصحيح
كاف ظهور القوميات بعد زكاؿ النٌظاـ   ،اتٟضارية اتٟديثة كات١آزؽ ات١تعددة، فإبٔ جانب ات١ساكاة كالفردانية

سات٫ت بُ ميلبد  عةن ، فكل ىذه الظركؼ ت٣تم3الإقطاعي أحد أسباب تكستَ كحدة مسيحية العصر الوسيط
 التي دعت صراحة إبٔ فصل الدٌيتٍ عن الدنيوم. ،العلمنة

                                                           

 .72صمصدر سابق، ركب٘ غينوف، أزمة العابٓ اتٟديث،  -1
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 ثالثا: ثورة المناىج العلمية وظهور فكرة النّماذج
ىو إشارة إبٔ نقطة تٖوٌؿ كبتَة مست اَّتمعات اتٟديثة كبيناىا  ،إفٌ اتٟديث عن الثٌورة ات١نهجية

رط نقدم، تٔعتٌ شرط ترسيخ سلطة النٌقد كقيم كمبادئ العقل بُ "الشٌرط ات١نهجي شبٌٍ إفٌ:  ،كأنظمتها ات١عرفية
 ؛إذ من حيث ىو فعالية بُ تواصل النٌصوص كالأفكار بعضها ببعض ،نسيج اَّتمعات كمسارات التٌاريخ

رة ، ىكذا عدٌت الثٌورة ات١نهجية، كأيضا الثٌو 1"يسهم بُ الرفٌع من مستول ات١ناقشات كات١عارؾ الفكرية ات١ختلفة
 ت٭يلنا إبٔ كحدة الطرٌيق كات٢دؼ، بُ كافة العلوـ كالفنوف كفركع ات١عرفة. ،كفتح كوب٘ أكربي عظيم  ،علميةال

لقد اعتمدت العصور اتٟديثة على سلطة العقل بدؿ سلطة العقائد الدٌينية، كعلى ات١نهج التٌجريبي  
كنتيجة ات١كاسب  ،علم اتٟديثإفٌ الكسلطة الكنيسة. " ،كسبيل للوصوؿ إبٔ ات١عارؼ بدؿ الكتاب ات١قدٌس

كضع الأساليب ات١تبعة لقراءة الفلسفة كالدٌين تٖت شعار تأثتَه، كعمم اتٞوانب النٌقدية  ،ات٢ائلة التي حصدىا
كالتٌحليلية العلمية على نطاؽ الدٌين، التاريخ، الفلسفة، اَّتمع، اتٟكومة كتٚيع أسس اتٟياة البشرية، كلكن 

، ففي أعقاب 2"يقتًح أيةٌ معرفة جديةٌ أخرل تستطيع ملء الفراغ الذم ت٭دثو الدٌين منهج أصالة العلم ىذا بٓ
 ـ كتصنيفها بصورة جديدة بُ الغربتٖديد العلو  ، بًٌ عن ات١عرفة الدٌينية كمعارفو ات١تميزة ت٘امان  ،ىذا العلم اتٞديد

 مع إعطاء الأكلوية للعلوـ التي تقوـ على ات١نهج التٌجريبي.
إذ بٓ يعد ىذا ات١شركع نوعان من التًٌؼ الفكرم  ،امل حتٌمت ميلبد النٌقاش الإبستيمولوجيكل ىذه العو 

ككنتيجة حتمية لأزمات العلوـ  ،بقدر ما ىو إحساس عميق بات١آزؽ التي تتًبص بالإنساف اتٟديث كات١عاصر
ده من عصرم الأنوار كما جاء بع ،مع تطور البحث العلمي بُ أكركبا إباف عصر النهضةأم أنوٌ " ،كات١عارؼ
؛ فالعلم كما يقاؿ بُ ىذه الفلسفة لا يفكر بُ نفسو ،كاتٟداثة كإتٌ٪ا ىذه ىي  ،تبلور ما يعرؼ بفلسفة العلوـ

فالأصل بُ  ،كبتُ فلسفة العلوـ ،من ىنا جاءت ات١قاربة بتُ الفلسفة التي تهتم بالدٌين كعلومو ،مهمة العلم
قاش ، فليس من ات١ستغرب أف يكوف النٌ 3"بُ اتٟواضن الدٌينية بُ أكركبار البحث الفلسفي ىذه ات١قاربة ىو تطوٌ 

                                                           

 .  101، ص2016، دار التنوير للطباعة كالنشر، بتَكت، لبناف، 1فريد ت١ريتٍ، الفلسفة كالنقد مراصد إبستيمولوجية، ط -1
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ردٌة فعل على "فلسفة كحوؿ العقائد الدٌينية ىو مواكبة للتٌطورات ات١عرفية اتٟاصلة من جهة، كمن جهة أخرل  
"، فلب تٯكن لفلسفة العلم كلا ينبغي ت٢ا نسياف ىذا اتٞانب ات١هم من حياة الإنساف )الدٌي  ن(. العلوـ

إفٌ دراسة "العقائد الدٌينية" بُ حاجة ىو الآخر إبٔ الاستعانة بات١كتشفات اتٟديثة بُ اتٟقوؿ ات١عرفية 
كعلم  ،ذلك أفٌ: "اتٞامع بتُ علم الأدياف ،لاستكماؿ إجراءات النٌقد التي ىي صلب النٌقاش الابستيمولوجي

الذم يتٌخذ من الإنساف كجهوده ت١عرفة  ،قدم بُ ات١نهجكفلسفة العلوـ الإنسانية ىو: القدر النٌ  ،ات١عرفة الدينية
 .1ات١قدٌس كتصوٌره ت٤ور البحث"

رابعا: ظهور إبستيمولوجيا جديدة: الخروج من تداعيات الميتافيزيقا والعقائد الدّينية إلى مسألة العلوم 
 والمعارف الوضعية

كالبداية بعرض شكلتُ منها ت٫ا  ،ةترتٌب على تْث الفلبسفة المحدثتُ ت١سألة ات١عرفة إشكاليات عديد
فإفٌ ىناؾ معارؼ ت٦كنة شريطة الالتزاـ  ،كمصدر ات١عرفة، كطبقا للئشكالية الأكبٔ ،إمكانية ات١عرفة :على التٌوابٕ

يلزـ من رؤية الفلبسفة إمٌا أف يكوف مصدر ات١عرفة حسٌي أك عقلي أك  ،كطبقا للئشكالية الثاٌنية ،بقواعد صارمة
لقد عمد الفلبسفة كات١فكركف إبٔ تْث إمكانية ات١عرفة بُ سياؽ شكهم كنقدىم لكلٌ ات١عارؼ  .تركيبي )كانط(

كالتي تصبح  ،مؤكدين على أفٌ ىناؾ معارؼ ت٦كنة )الطبيعيات أك ات١اديات(، كأخرل مستحيلة مثل )الغيبيات(
مثلما اعتقد  ،وابط ت٤ددةت٦كنة مع الأخذ بالاعتبار دكر كسائل ات١عرفة العادية بُ الوصوؿ إليها كفق ض

لقد بًٌ الرد على تلك  يوصلنا لليقتُ، كاثبات الذات ىو إثبات لوجود الله أيضا. ديكارت بُ أفٌ الشكٌ حتمان 
أصبحت نتيجة الألوىية  ،كالذم أفضى إبٔ الإتٟاد ،الاعتقادات من بينها اعتقاد ديكارت حوؿ ات١عرفة الغيبية

 كف اتٟاجة إبٔ "الأنا موجود"ساف يكوٌف معرفتو ات٠اصة كات١ؤسٌسة على ذاتها دأم أفٌ الإن التٌفكتَ "أنا أفكر"
 .2فإثبات نفسو يكوف بالتٌفكتَ كالكينونة تٔعزؿ عن الله

كلزـ  ،الذم قاـ بتمييز "الشٌيء بُ ذاتو" عن "الشٌيء لذاتو" ،كىناؾ من عمٌق ىذه الأفكار مثل كانط
إلا  ؛الطبيعة، كإف بدا ىذا التٌمييز إت٬ابيان على ات١ستول الابستيمولوجي عنو ت٘ييز آخر بتُ عابٓ الألوىية كعابٓ

أنو قد يبدك سلبيان على ات١ستول الأنطولوجي، لأف التٌمييز بتُ الكائن ات١تعابٕ على الزمكاف كبتُ الدٌين ككائن 
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دينيان كبتُ من يراه  بتُ من يرل كانط فيلسوفان  ،كحتى تضارُّا ،كتعدد القراءات ،زمكاب٘ يفتح باب التٌأكيل
 .1فيلسوفان ملحدان 

 تيارات نقد الدّين والهوس بأنسنة المقدّس وتتالي الانهيارات المعرفية -2-2
مشكلة  ،انتظمت داخل أطر فكرية عديدة ،استخدمت بُ نقد العقائد الدٌنية عدٌة أفكار كاستًاتٕيات

ينية ات١سيحية بعد انتهاء العصر الوسيط، لكنٌها تيارات كمذاىب، تضمنت بُ بادئ الأمر البحث بُ الرؤية الدٌ 
ىا على العلم كالثقافة الأكركبية، كت١ا لا العات١ية  كأثر  ،سرعاف ما صاغت خطابات تبرز زيف كخلل ىذه العقيدة

قاش ككل س ت١فهوـ النٌ أسٌ  ،كما أفٌ الرؤية إبٔ العابٓ التي تبدلت من رؤية قركسطية دينية إبٔ رؤية علمية حديثة
فإفٌ  ،صور الأكركبي ات١بتٍ على تقاطب ثنائي للعابٓ "ذات كموضوع"للتٌ  يستتبعو من ت٘ظهرات ثقافية، فتبعان  ما

كفق  ،العقائد الدينية عامة أك ات١سيحية خاصة ت٬ب أف تٗضع مثلها مثل بقية ات١عارؼ الإنسانية للتٌمحيص
التي ما عادت  ،يتمركز ىذه ات١رة حوؿ "الأنا" ت٦ا يعيد تشكيل ىوية الغرب الذم ،معايتَ ت٤ددة تبعا ت١وضوعها

يضة عن العابٓ ات١اكرائي، كلقد ستعات١مها النٌزعة العلمية كالعقلية تهإتٌ٪ا  ،تهمها العقيدة الدٌينية بالدرجة الأكبٔ
 يارات بُ ثلبث ىي: التٌيار الإتٟادم، التٌيار الارتيابي، الدٌين الطبيعي.تٕلٌت ىذه التٌ 

 لحاديأولا:التّيار الإ
حوؿ ىذه  كاسععلى سيطرة الكنيسة الكاثوليكية كالعقائد الدٌينية ات١سيحية، ظهر نقاش أكركبي  ردا

ائدة تغتَت زمن اتٟداثة من الشٌعور القوم بالإتٯاف إبٔ شعور غامض حياؿ العقيدة كحوؿ الدٌين، فات١قاربة السٌ 
 اـ لبعض العقائد.إبٔ درجة الإنكار التٌ  ،الدٌين

لكنٌو بٓ  ،بل رافق الدٌين منذ البدايات الأكبٔ للئنساف ،الإتٟاد ليس كليد العصور اتٟديثةصحيح أفٌ 
يظهر بصورة جليٌة ككاضحة كصرت٭ة إلٌا مؤخرا، لقد كرد بُ كتاب "الإتٟاد بُ الغرب" أفٌ ىيوـ كديكارت مهدا 

بصحة ات١عتقد الديتٍ بالاستناد  الطريق إبٔ الإتٟاد أك تقويض دعائم الدٌين دكف قصد، مثلب ىيوـ رغم تسليمو
إبٔ الكتاب ات١فتوح )الطبيعة(، إلا أنو أنكر خلود الركح كات١عجزات كات١وجودة بُ الكتاب ات١رقوـ )الوحي 

 .2كالتي تعدٌ دعائم للئتٯاف ،ات١نزٌؿ(
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كف بيد أفٌ الإتٟاد ظهر بصورة جليٌة للعياف أكثر بُ القرف الثاٌمن عشر كما تلبه، إذ أصبح ات١لحد
على بطلبف العقائد كمنكرين ت٢ا، فما كاف يبدك  كالعلمانيوف يدافعوف على مواقفهم باستمرار، مقدمتُ حججان 

رتٔا أحيانا  ،بُ عصر الأنوار كما بعده مشركعان  صار حقان  ،للعقيدة بُ العصور الوسطى صرت٭ان  انتهاكان 
 Arthur القرف التٌاسع عشر شوبنهاكرمن بتُ أىم ات١لحدين بُ باستخفاؼ مفرط مقارنة مع بقية العصور.

Schopenhauer (1788-1908)،  ٓلقد أشار كيل ديورانت بُ كتابو "قصة الفلسفة" إبٔ أفٌ شوبنهاكر ب
 كيرفض اعتبارىم مرجعان  ،تيكن تٯيل إبٔ احتًاـ النيظيم الكنائسية السٌائدة بُ عصره، ككاف تٯقت رجاؿ اللٌبىو 

مع ذلك أعطى قيمة لبعض الشٌعائر الدٌينية رغم عدـ إتٯانو بالألوىية، كذلك لأنٌها بُ العقائد الدٌينية، كلكنٌو 
 .1تقوـ على مبدأ ات٠طيئة الذم يعبٌر عن الإرادة، كالتٌكفتَ عن ات٠طايا إت٪ا يكوف بقتل ىذه الإرادة

كت٘ثلب"؛ أم لو باطن  إفٌ اىتماـ شوبنهاكر بالدٌين تابع لنظرتو الكليٌة للعابٓ، ىذا العابٓ الذم يراه "إرادة
، لذلك كجب القضاء على ىذه 2كباطنو شرٌ ت٤ض، من ىنا تكوف الإرادة )الشٌر( جوىر الوجود ،كظاىر

فرغم إتٟاده يقرٌ بدكر بعض الشٌعائر بُ نفي  ،الإرادة كالوقوؼ ضدٌىا بإنكارىا، ىنا يأت دكر الدٌين عنده
ة على كجو التٌحديد، كبُ ىذه النقطة بالذات تٮالفو تلميذه إرادة اتٟياة مثلما ىو موجود بُ البوذية كات١سيحي

من الألوىية إبٔ كافة العقائد  ،كتفصيلبن  ككل ما يرتبط بو تٚلةن  ،الذم ينكر الدٌين ،غتَ ات١باشر نيتشو
 كات١مارسات.

 ثانيا: التّيار الارتيابي
ل الإتٟاد إبٔ أبعد العصور، بل رتٔا مث مثلو -خاصة الارتياب إزاء العقائد الدٌينية-يعود تاريخ الارتياب 

حتُ اعتقد أف  ،تزامن مع بداية الاعتقاد نفسو أك يسبقو حتى، كىو ما رصده ىيكت بُ كتابو "تاريخ الشك"
، بل الأكثر 3بدايتو بُ سجل التٌاريخ تعود إبٔ منذ ألفتُ كستمائة عاـ، أم أنو أقدـ من معظم ضركب الإتٯاف

مثل مسألة صحة  ،ت٬علو حيوم ببحث مسائلو كتوسيعهافهو  ،للدٌين كمكملبن  عدٌ الشكٌ مصححان  ،من ذلك
فإفٌ: الشٌك منح اتٟيوية للعقائد  ،منظومة تكليف عليا أك إت٢ية ما، فإذا ما كاف الإتٯاف جسد الدٌين كىيكلو

                                                           

 .436، ص1988، مكتبة ات١عارؼ، بتَكت، لبناف، 9شعشع، طكيل ديورانت، قصة الفلسفة، ترتٚة فتح الله ات١ -1
 2006ع الأمريكية، القاىرة، مصر، آرثر شوبنهاكر، العابٓ إرادة كت٘ثلٌ، ترتٚة سعيد توفيق، ات٢يئة العامة لشؤكف ات١طاب -2
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سكاؿ إبٔ بليز با  René Descartes،إبٔ رينيو ديكارت ،مركرا بأكغسطتُ ،Platoالدٌينية من أفلبطوف 
Blaise Pascal1، ازداد النٌقاش حوؿ الدٌين نفسو عن طريق الشٌك. 

ك، كاحتماؿ كركد ات٠طأ بُ بعض العقائد الدٌينية بفعل عوامل متعددة، إلٌا أنوٌ على الرغم من قدـ الشٌ 
ورة على من أبرزىا: الثٌ  السابقةصار أشدٌ قوة كحضورا بُ الفتًة اتٟديثة كات١عاصرة، كىذا راجع إبٔ الأسباب 

 سفة مهمة زرع الريبة بُ كل عقيدةظلبـ العصور الوسطى، ففي القرف التٌاسع عشر تبتٌٌ ت٣موعة من الفلب
راح الناس فيو ككانت الصورة التي كونوىا عن الدٌين كالعقائد الدٌينية مشبوىة، ففي ىذا القرف بالذات "

ىذا ات١نحى، كاف  اركة الإنسانية ينبغي أف تنحو يعتقدكف حقا، أفٌ الإتٟاد بُ ذاتو أفضل من الإتٯاف، كأفٌ ح
  Sigmund Freud، كسيغموند فركيد Karl Marxكجدانا جديدا كلاقى ترحيبا كاسعا، كاف كارؿ مارس

لذلك نركز على شرح  ،2"الأكثر شهرة فحسب من ىذا الرأم Friedrich Nietzche كفريدريك نيتشو
 الشٌك كأقطابو.كجهة نظر ىؤلاء الثٌلبثة باعتبارىم ركاد 

 دات٫ا تتشكل من العماؿ كالكادحتُإح ،لا شك أفٌ الفلسفة ات١اركسية ت٘يز بُ اَّتمع بتُ طبقتتُ
كإخضاعها  ،يطرة على الأكبٔالسٌ  كأخرل من أرباب العمل كالأرستقراطيتُ، ىذه الأختَة التي تٖاكؿ دكمان 

كعليو فالدٌين بالإضافة إبٔ كونو تبرير  ،دٌينعن طريق زرع القيم التي يبشرٌ ُّا ال ،على مصاتٟها حفاظان 
للبضطهاد، ىو ملجأ الأمل الإنساب٘ أيضا، فالتٌاريخ حسب ماركس يدلنا على أفٌ العلبقات الاجتماعية 

 .3كعلبقة السٌيد بالعامل مستمدٌة من الدٌين
كالسٌليمة للحياة رؤية الصٌحيحة ال أماـكحائلبن  ،لقد نظر ماركس إبٔ الدٌين باعتباره حجابان للوعي

اختًعتو للهركب من الظركؼ الاجتماعية  ،أفٌ: الدٌين أفيوف ات١وجودات الإنسانية ،اتٟقيقة بل الأكثر من ذلكك 
، فالدٌين على الطريقة التي 4من ات٢ركب منها كإت٬اد حلوؿ ت٢ا بدلان  ،ات١زرية فلببد إذف من مواجهة تلك الظركؼ

على الطريقة التي تكفيل ضماف حقوؽ الطبقة البرجوازية، باعتباره يعبٌر عن  تبنتها ات١وجودات الإنسانية، كأيضا
البناء الفوقي، ما ىو إلٌا نتيجة الاضطهاد؛ إذ برز كعلبج مؤقت بُ خضم الذٌؿ كالاغتًاب، غتَ أنوٌ ينبغي 

 ات١سدكدة. كات١نافذ  ،كاتٟلوؿ ات١ؤقتة ،من التٌأجيل بدلان  -حسب ماركس-ات١قاكمة كالقياـ بفعل تصحيحي 
                                                           

 .26ص السابق، ات١رجعجينيفر مايكل ىيكت، تاريخ الشكٌ،  -1
 .247، صات١رجع نفسو -2
 .43، ص1998، دار الطليعة، بتَكت، لبناف، 1يو، ات١اركسيوف كالدٌين، ترتٚة خضر خضر، طير ميشاؿ ق -3
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ىذا كقد ذىب فركيد من منظور إبستيمولوجي إبٔ ت٤اكلة التٌأكيد على ازدكاج الطبٌيعة الإنسانية بتُ 
الشٌعور كاللٌبشعور، الوعي كاللٌبكعي، ت٦ا ت٬عل من تلك الطبيعة ت٤كومة بالصٌراع بتُ )ات٢و، الأنا، الأنا 

، فالدٌين ليس منظومة كحيانية 1سقاط طفوبٕ بدائيلذلك كمع فركيد صار الدٌين كمنو الرب ت٣رد إ ،الأعلى(
بقدر ما ىو تعبتَ عن ات٠طأ كالتٌكفتَ عن الذٌنب، ىذا ات١فهوـ ات١ستوحى من "أسطورة أكديب"، كعليو فالدٌين  ،

إبٔ  كتعبتَ عن ات٠طيئة الأكبٔ كت٤اكلة لتذكر قصة الأب ات١ؤت١ة كىم لا أكثر، كات١طلوب من الإنساف أف يعود
خاصة مع امتلبكو العقل، فالدٌين يدخل الإنساف بُ دىاليز ات٠طأ كالوىم، حيث  يتجاكز أكىاـ الطفولةك  ،كعيو

، لذلك فمهمة 2يبدٌؿ الإنساف العابٓ الواقعي بعابٓ كت٫ي، كات١قصود ىنا الدٌين الطوطمي على ات٠صوص
ا، من أجل ت٩بة عليها كعلميٌ  جديدا، علمانيان  ىدؼ فركيد كاف تأسيس حركة تٖرر أخلبقي للئنساف، كدينان ك "

 .3أف تقود الإنسانية"
فقد حاكؿ نقد كىدـ العقائد الدٌينية تٖت تأثتَ شكو اتٞارؼ، كحتى عندما أعجب  ،كعن نيتشة

كجعل من نبيها لسانو الذم أذاع بو أفكاره بُ قلب العصر اتٟديث، إلا أنو يعود كيعتًؼ بُ كل  ،بالزارادشتية
فكاره حوؿ الدين، رابطا إياه باتٟياة ات١نحطة قيما كأىدافا، كمن النٌاحية مرة بسيطرة الشٌك على أ

الإبستيمولوجية اتٗذه أداة للتٌحليل كالنٌظر بُ اتٟياة الإرتكاسية من جهة، كمن جهة أخرل عدٌه حاجزا أك 
لدٌينية، لذلك عن طريق ت٘جيد عابٓ علوم أك تٝاكم كما يسمى بُ العقائد ا ،ت٭وؿ دكف اتٟياة الفاعلة عائقان 

كلها   ، كخلود الركح، كات٠لبص، كالآخرةشكٌ بُ العقائد كات١راتب ات١عرفية، كىذا ما يتجلى بُ قولو: "الله، ات٠لود
لبثي . ات١سألة بكلٌ بساطة عند ىذا الثٌ 4مفاىيم بٓ أعرىا اىتمامي كلا منحتها كقتي البتة كلا حتى كصبي"

توجد عناصر لا كاعية تطبع  ،كمضمراتها ،عن جذكر العقائد الدٌينية حث"مسألة ريبة كشكٌ"، كانطلبقا من البٌ 
 . 5كتقف كراء معتقدات تبدك عقلبنية كمنطقية

 

                                                           

 .391رد تارناس، آلاـ العقل الغربي، مرجع سابق، صاريتش -1
، مهمة فركيد، ترتٚة طلبؿ عتًيسي، ط -2  ت كالنشر كالتوزيع، بتَكت، لبناف، ت٣د ات١ؤسسة اتٞامعة للدراسا2إيريك فركـ

 .95، ص2002
 .105ات١رجع نفسو، ص -3
 .38منشورات اتٞمل، بتَكت، لبناف، صدط، الإنساف، ترتٚة علي مصباح،  فريدريك نيتشو، ىذا ىو -4
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  Religion naturelleثالثا: الدّين الطبّيعي

من الاتٕاىات التي استخدمت بُ تأطتَ النقاش حوؿ العقائد الدٌينية عموما كنقد الدٌين خصوصا ما 
كالذم يصطلح عليو  ،عي"، كقد ظهر مفهوـ الدٌين الطبيعي ت٘خضا عن القرف الثاٌمن عشريسمى "الدٌين الطبي

إفٌ فلسفة الأنوار عزٌزت بعصر الأنوار، كتشتَ جاكلتُ ركس إبٔ ميلبد ىذا الشٌكل من الدٌين كتعرفو بقوت٢ا: "
بُ الوقت ذاتو بعث قوة دينية شكلب جديدا للدٌين: الله قائم بُ الطبيعة كبُ العقل، القضاء على ات٠رافة يعتٍ 

كيعتًؼ ُّا، على الإنساف إذا بدؿ أف يسيطر عليو الدٌين، كبدؿ أف  ،إت٬ابية ديناميكية، يضطلع ُّا الإنساف
، تٔعتٌ أفٌ ات١عرفة بُ ىذا الشٌكل من الدٌين تقوـ على 1"يرل فيو قوة ما كرائية، أفٌ يتبتٌ ىذه القوة الطبيعية

الدٌين الطبيعي مع أدياف الوحي من حيث مصدر  دلوحي كالإتٯاف، كبذلك يتضاالعقل كحده، كليس على ا
ات١عرفة كطبيعتها، لذلك كاف الدٌين الطبٌيعي تٔثابة قلب للدٌين ات١وحى )ات١سيحية على كجو التٌحديد( بُ ات١ناخ 

 علم.الثقٌابُ الغربي الأنوارم القائم على عديد ات١قولات مثل العقل، التٌحرر، التٌقدـ، ال
 Françoisإفٌ الله كعقيدة دينية ىو حقيقة طبيعية تبعا ت١سلمات الدٌين الطبيعي، فمثلب فولتتَ 

Marie Arouet voltaire (1694-1778)  ٓبُ ت٤اكلتو الاستدلاؿ على كجود الله تٞأ إبٔ الطبيعة كالعاب
عابٓ بالله كالعكس صحيح، حيث فالعابٓ كآلة ت٭تاج كجود عقل مدبر، ينجر عن ىذا التصوٌر ارتباط معرفة ال

 .2يتعذٌر تصوٌر الله تٔعزؿ عن العابٓ
تٖرير  بإمكانوفالعقل كحده فلب يقبل الإتٯاف الساذج كلا الوحي،  يقوـ الدين الطبيعي على العقل فقط،
لاتفاقات كنزعتها الإتٯانية التٌسليمة، كبعض الأعراؼ كات١صابّ كا ،العقائد الدٌينية من الارتباط بسلطة الكنيسة

لتشكٌل عقيدة متزمتة تغتاؿ بُ بعض ت٤طاتها التٌارتٮية أيةٌ ت٤اكلة ثورية، فالعقل كحده بإمكانو التٌصدم 
 ،للئدعاءات الكاذبة، للعقائد ات٠اطئة، ليؤسس ت١رحلة جديدة تتجاكز مرحلة ات٠ضوع للعقائد دكف مناقشة

 الاجتماعية.كأيضا الركابط  ،كت٘اسك العقيدة ،حفاظا على قدسية الوحي
إفٌ الدٌين الطبيعي لدل فلبسفة الأنوار ككفقا لصيغتو التي تنصٌ على مسؤكلية العقل بُ توبٕ أمور الدٌين 

تٮتلف اختلبفا جذريا عن  ،باعتباره أرقى ما توصل إليو العقل ؛لتحويلو من دين كحياب٘ إبٔ دين عقلي منطقي

                                                           

 .236ص مرجع سابق،مغامرة الفكر الأكركبي،  جاكلتُ ركس، -1
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تٯثٌل مرحلة أكبٔ كدنيا بُ  ،الطبيعي ىو دين بدائي حسٌيالذم يرل أفٌ: الدٌين  ،الدٌين الطبيعي لدل ىيجل
 .1نفس الوقت مثلو مثل السٌحر

 
 الأسس العلمية والفلسفية التي قام عليها النّقاش الإبستيمولوجي حول العقائد الدّينية 2-3

ت١ثلى بُ بغية تٖقيق أىدافها ا ،رتٔا يصحٌ القوؿ أف العقائد الدٌينية تدخلٌت فيها آليات معرفية عديدة
لذلك نركٌز على الأسس كالركٌائز التي بتٍ عليها النٌقاش اتٞديد حوؿ ، العابٓ زمن اتٟداثة كما بعد اتٟداثة

ة تٔا ىي تعبتَ عن كدٌ إنساب٘ يتماشى كظركؼ الفتًة ات١عاصرة، ىذه الأسس ات١تنوعة بتُ أسس علمية ،العقيد
 حد تبتٌ عليو الرؤية الدٌينية.كأخرل فلسفية تتداخل فيما بينها لتشكل براديغم كا

 منجزات العلم التّجريبي -أ
كانطلبقا من زكايا نظر ت٥تلفة، تْيث تٯكن التٌمييز بتُ  ،تٯكن اتٟديث عن العلم التٌجريبي بطرؽ عديدة

العلم، فبينما تركٌز الأكبٔ على تٖليل كحصر ات١نجزات العلمية كجديدىا تْسب  اتاريخ العلم كإبستيمولوجي
كالزماف كالظركؼ، يركز النٌوع الثاٌب٘ من الدراسات على نقد أسس العلوـ كفق تصور موضوعي، بُ ظل  ات١كاف

ىذا التمييز لطرؽ تناكؿ ات١نجزات العلمية بالدٌرس يسعى الكثتَ من ات١فكرين إبٔ تٕاكز ىذه الدكائر العلمية إبٔ 
العلمية، فالعقائد الدٌينية على سبيل ات١ثاؿ  تْيث يركف ضركرة ربط كافة فركع ات١عرفة بات١نجزات ،فركع أخرل

أثرٌ عليها التٌطور العلمي اتٟاصل كبٓ تسلم منو، من ىنا ضركرة تفعيل اتٟوار لإرساء ركائز جديدة يبتٌ عليها 
 ذلك النقاش كىي:

 النّزعة العلموية -1
قائد الدٌينية، باعتبارىا لوف لقد أدٌت النٌزعة العلموية دكرا مهما بُ التٌمهيد بعدٌة طرؽ للنٌقاش حوؿ الع

من ألواف التٌكيٌف الدٌيتٍ مع البيئة اتٟداثية، صحيح أفٌ ىذا ات١ذىب انطلق بُ بادئ الأمر "من نظرية تناكلت 
تركيبة العابٓ كىي تركيبة متًابطة بشكل كامل، يبدك العابٓ من خلبت٢ا شفافا، ت٦اٌ تٯكٌن العقل البشرم من 

 فة على تطبيق ملبئم يدعى العلم، إذ أنوٌ لا تٯكن لأم جزء بُ العابٓ سواءن كاف مادياإدراكو، كتعتمد ىذه ات١عر 
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إلٌا أنٌها ت٨ت منحى آخر باتٌٕاه الإتٯاف أك العقيدة  ،1أك ركحانيا، حيٌا أك جامدا، أف ينجو من سلطاف العلم"
 .2العلمية الراٌسخة، لذلك فالعلمويةٌ أقرب إبٔ الدٌين منو إبٔ العلم

التٌجريبي -استطاعت العلموية الانتشار كالسٌيطرة من خلبؿ استغلبؿ منجزات العلم  ،رة أخرلكبعبا
لكن الانطلبؽ من خلبؿ ىذه القاعدة العلمية لا يلبث كأف يتحوٌؿ من اتٟقيقة كهدؼ إبٔ ترسيخ  -خاصة

 السٌاحة الفكرية. تٖتلٌ  عقيدة من نوع خاص
لذلك  ،كالتٌماشي مع ات١ستجدات التٌجريبية كات١وضوعية ،العلم إفٌ صحٌة أيةٌ عقيدة مرىوف بالاستناد إبٔ

، كتٕاكز خرؽ كإبٔ الوجود الطبٌيعي كالإنساب٘ طالب ركاد ىذا الاتٕاه دكما بتجديد النٌظرة إبٔ العقائد الدٌينية،
ات١وجودة بُ حتى اتٟقائق  ،الفكر التٌقليدم الباليٌة، ىكذا فاتٟقيقة تٗتزؿ بُ العلم كالتٌفكتَ العلمي كحده

العقائد الدٌينية ت٬ب إخضاعها ىي الأخرل ت١وازينو، فالعلموية كإتٯانها غتَ المحدكد تٔنجزات العلم يعود إبٔ بداية 
الطريقة التي تبتٌ فيها النظريات ات١اديةٌ ات١عاصرة  أفٌ: " باعتبار ،اتٟداثة كىي مثلها مثل النٌظريات ات١ادية الأخرل

رض "فرضية" منمقة كقاعدة فكرية، بٌٍ بناء فرضية أخرل عليها، بٌٍ باستنتاج فرضية كيانها الفلسفي تبتدئ بع
كمؤدل قوؿ كهذا أفٌ  3"كإطلبؽ كلمة العلمية عليها ،ثالثة منهما بٌٍ بقولبة الفرضية ات١ستنتجة بُ قالب رائع

ىيمنت  فقطالفرضيات  تٚلة من ،ىي على كجو التٌحديد ،كيتمٌ كزنها ُّا ،العلمية كسمة توصف ُّا النظريات
فيما تراجعت العقائد الدٌينية التقليدية كاكتست  ،كاحتلٌت منزلة عالية ككاضحة ،على السٌاحة ات١عرفية بُ الغرب

 ىي الأخرل تٝة العلموية كي تٖدد كضعها من جديد بُ ات١ناخ اتٟداثي.
 النّزعة الأخلاقوية )العواطفية( -2

كت٫ا نزعتاف متآزرتاف خاصة  ،بل إف الأكبٔ ىي الراجحة حاليا ،علمويةتلت النٌزعة الأخلبقوية النٌزعة ال
، كات١قصود من النٌزعة الأخلبقوية "إرجاع كل شيء إبٔ 4بُ اتٗاذ مفهوـ اتٟياة بات١عتٌ ات١ادم مدارا ت٢ما

إبٔ انشغالات من النمط الأخلبقي، أك على الأقل جعل كل شيء تابع ت٢ذا النمط، لاسيما ما يعتبر منتميا 

                                                           

ملكة العربية ، مكتبة العبيكاف، ات1١تزفيتاف تودكركؼ، الأمل كالذاكرة خلبصة القرف العشرين، ترتٚة نرمتُ العمرم، ط -1
 .34ص 2006السعودية، 

 .36ات١رجع نفسو، ص -2
 ق كالطباعة كالنشر، بتَكت، لبناف، دار العلوـ للتحقي1ىادم ات١درسي، تهافت الداركنية كسقوط النظريات التابعة، ط -3

 . 107، ص2014
 .113ركب٘ غينوف، شرؽ كغرب، مصدر سابق، ص -4
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، فكل شيء حسب ىذه النٌزعة يرتبط بات١يداف الأخلبقي أك العاطفي 1ت٣اؿ البصتَة الركحانية كالعرفاف السٌامي"
 ككسائلهما من بصتَة قلبية كحدس.  ،ةتٔا بُ ذلك ات١عارؼ الدٌينية كات١يتافيزيقي

مثلما حصل مع الطوائف لقد كاف لاجتياح ىذه النٌزعة بُ الغرب أثر كبتَ على الدٌين، إذ ات٨طٌ مفهومو 
البركتستانتية التي سعت لاختزاؿ العنصر العقائدم لصابّ العنصر الأخلبقي العاطفي، كالأدىى من ىذا كلٌدت 

 2أصبحت فكرا فلسفيا أكثر منو دينيان  ،تٖلٌل العقيدة، كمع غياب اتٞانبتُ العقائدم كالشٌعائرم التٌعبدم
كالتي شايعتها أغلب ، كآلت إبٔ الأخلبؽ اللبئٌكية، تستانتية العقائدلقد ألغت الأخلبقوية البرك  ،كبعبارة أدؽ

 .3الطوائف "البركتستانتية الليبتَالية" ات١عادية للدٌين
كما ذىب   ،يعتقد ركاد الأخلبقوية أف الشٌعور اتٟسٌي )اتٟدس اتٟسٌي( يوصل الإنساف إبٔ فهم الدٌين

لأكؿ يسميو الدٌين السٌكوب٘ أك الاجتماعي الثاٌبت، كالثاٌب٘ الذم قسمٌ الدٌين إبٔ قسمتُ: ا ،إبٔ ذلك برجسوف
كىو تٯيل إبٔ النٌوع الثاٌب٘ لعدـ اشتمالو على عقائد أك شعائر ثابتة كما  ،يسميو الدٌين اتٟركي أك النٌفسي ات١تغتٌَ 

 .4بُ النٌوع الأكؿ، أما الأخلبؽ فهي تقع خارج الدٌين
حينما أكدٌ ىو الآخر أفٌ الشٌعور  ،يتو "التٌجربة الدٌينية"لقد ذىب كلياـ جيمس نفس ات١ذىب بُ نظر 

الدكب٘ يوصل الإنساف إبٔ معرفة الألوىية، كمعلوـ أف تلك "التٌجربة الدٌينية" تندرج ضمن "البرغماتية"، ىذه 
الأختَة التي لا تقبل أم تصورات عن الإلو لا تعود بفائدة ملموسة، فالأىم حصوؿ منفعة كليس معرفة  

 . 5تو اللٌبمتناىيةكمالا
 نظرية التّطور -3

من  Charles Robert Darwin  (1809-1886)طور التي أرسى دعائمها داركينتعدٌ نظرية التٌ 
أف تٚيع الأنواع اتٟية أكثر النٌظريات تأثتَا بُ الفكر ات١عاصر، كخاصة النٌظرة إبٔ الإنساف كات١عرفة كالتي تقوؿ 

أنواع أخرل، كتبعا لقانوف ستقلة عن بعضها البعض، كلكنها ات٨درت من أصلها كاحد، فهي بٓ تٗلق بصورة م
أك اَّموعات ات١تنوعة من يؤدم إبٔ تشعب الطابع  ،فاندثار أشكاؿ اتٟياة الأقل تٖسنانتقاء الطبيعي" الا"

                                                           

 .109، صقالسابات١صدر ركب٘ غينوف، شرؽ كغرب،  -1
 .111ات١صدر نفسو، ص -2
 .74ركب٘ غينوف، أزمة العابٓ اتٟديث، مصدر سابق، ص -3
، عابٓ الكتب اتٟديث، إربد، الأردف 1ترتٚة عبد الباقي مفتاح، طركب٘ غينوف، ىيمنة الكم كعلبمات آخر الزماف،  -4

 .241، 240ص ص ،2013
 .74ص ركب٘ غينوف، أزمة العابٓ اتٟديث، ات١صدر السابق، -5
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عليو الإنساف مثلو مثل بقية الأحياء تطوٌر عبر تاريخ طويل إبٔ أف كصل ت١ا ىو ، كحتى 1كفصائلها حياءالأ
 .2ن أحد الأشكاؿ الأقل بُ ات١ستولات٨در ع، أم أنو حاليا

طورية أف الإتٯاف الراقي بإلو مطلق القدرة بٓ يكم موجودا يتعلق بالإتٯاف بالله كالديانة، ترل التٌ  فيماأما 
جع لظهور الأعراؽ البدائية، لكن الإتٯاف بالعوامل غتَ ات١رئية كالركحانية كاف موجودا، كبزكغ الإتٯاف راعند 

الذم يعدٌ  ،ملكات كتطورىا مثل: التخيٌل كالتفكتَ، أم أف تطور ات١لكات الذىنية كالأخلبقية أدل إبٔ التدينٌ
 .3ظاىرة شديدة التعقيد )ات٠ضوع لقول عليا كفق منظومة متكاملة من الطقوس كالشعائر كالعقائد(

فعن  ،اركينية ما ىي إلٌا شكل من أشكاؿ ات١ادةككثتَا ما يتمٌ الربٌط بتُ ات١ادية كالداركينية، بل إفٌ الد
الداركينية بأفٌ مادة اتٟياة الأكبٔ ىي "ذرة  –ما ىي مادة اتٟياة الأكبٔ ككيف تطورت؟ تٕيب ات١ادية سؤاؿ: "

؛ ىذا الاعتقاد استلزـ 4ف"بركتينية" بسيطة لا تٗتلف عن أيةٌ ذرة بركتينية أخرل تطوٌرت حتى خلقت الإنسا
كالنٌفي ت٢ا فيما يتعلٌق بات٠لق كالنٌشأة سواء الإنسانية أك الكونية، ت٦اٌ  ،طيل لبعض العقائد الدٌينيةاتٟكم بالتٌع

 -Lamarck (1744يكذٌب تلك ات١عارؼ الدٌينية حتى لو بٓ يصرحٌ داركين كأتباعو مثل سبنسر لامرؾ 

م بإنكار الدٌين كغتَى Huxleye Juleain Sorell  (1975- 1877)كىكسلي جولياف سوريل  (1829
أك رفضو، بل ىناؾ من يدافع عن ىؤلاء رغم بعض ات١سائل التي تتنابَ كات١عتقد الدٌيتٍ، لاعتقاده أف ىذه الآراء 

 . 5إت٪ا تعبٌر عن النٌظاـ كالتًتٌيب بُ ات٠لق كالذم لا ينكره عاقل
بُ الأكساط الدٌينية عامة كبغض النٌظر عن إساءة فهم نظرية التٌطور من عدمو، فإفٌ ىذه النٌظرية ريفضت 

حيث ترجع نظرية التٌطوٌر ات٠لق إبٔ أزيد من ثلبثة  ،كالكنيسة خاصة لسببتُ، الأكؿ منهما اختلبؼ التٌقوبٙ
ترجع نظرية التٌطور كجود  :مليارات كنصف ات١ليار سنة، بينما تردٌه الكنيسة إبٔ ستة آلاؼ سنة فقط، كالثاٌب٘

                                                           

، ص 2004، اَّلس الأعلى للثقافة، القاىرة، 1تشارلس داركين، أصل الأنواع، ترتٚة ت٣دم ت٤مود ات١ليجي، ط -1
 .59-57ص
 اَّلس الأعلى للثقافة، القاىرة ،1تشارلس داركين، نشأة الإنساف كالانتقاء اتٞنسي، ترتٚة ت٣دم ت٤مود ات١ليجي، ط -2

 .200ص 2005مصر، 
 .252-249، ص صات١رجع نفسو - 3
 .71، ات١رجع السابق، صالدركينية كسقوط النظريات التابعة ىادم ات١درسي، تهاؼ -4
 ، مؤسسة التاريخ العربي، بتَكت1ت٤مد رضا النجفي الأصفهاب٘، نقد فلسفة داركين، تٖقيق حامد ناجي الأصفهاب٘، ط -5

 .21،22، ص ص2015لبناف، 
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، كمن ات١علوـ أفٌ مسألة 1لتٌوالد الذٌابٌ، بينما تردٌه الكنيسة إبٔ الله كحدهات١خلوقات إبٔ بعضها البعض أك ا
ات٠لق بُ العقائد الدٌينية من ات١سائل التي لا ت٬ب ات١ساس ُّا لكونها العمود الفقرم لبقية العقائد الأخرل، من 

)الانتخاب الطبيعي( الذم أتت بو  التٌحوؿ، الصراع على البقاء، البقاء للؤصلح إزاء الوراثة، التٌوالد مكن إذفات١
نظرية التٌطور إعادة طرح النٌقاش حوؿ العقائد الدٌينية، كإثبات عقيدة ات٠لق التي تقدـ نفسها بُ الأدياف  

 ككموركث ركحي ييأطرٌ العقائد الدٌينية. إثبات للخالق كباعتبارىا أيضا ،كمسلمٌة
دىا حجر الأساس بُ العقائد الدٌينية، كتْوث كبتُ اتٟنتُ إبٔ عقائد تقليدية تركم قصة ات٠لق كتع

جديدة توسم بالعلمية كتؤكد بالتٌجارب كالاستقصاء عكس ما ركٌجت لو ىذه العقائد ت٭تدٌ الصراع، لذلك 
من الأصح النٌظر إبٔ نظرية التٌطور كجزء من الدٌعاية بل: " ،التٌطور عقيدة ليس من ات١ستبعد أف تكوف نظرية

كاتٟقيقة أف نظرة كاحدة إبٔ كيفية انتشارىا تكفي للبياف بأفٌ ات١وضوع ليس  ،ة مستقلةكليس كنظري ،ات١ادية
بل موضوع عقيدة كإيديولوجية معينة، ذلك لأفٌ نظرية التٌطور تتٌبع بُ انتشارىا طرؽ الدٌعاية  ،موضوع "علم"

العاطفية بُ كونهما تعبتَا عن  تشتًؾ نظريةٌ التطوٌر مع النٌزعة الأخلبقية .2كأساليبها كليس الطرٌؽ العلمية"
كإنكار أم شيء مطلق  ،اتٟدكث كالصتَكرة كالتٌحوٌؿ ات١ستمر، ت٦ا ينجم عنهما حصر اتٟقيقة فيما ىو متبدٌؿ

 .3ثابت خارج عن تلك الصتَكة
 المنهج العلمي -4

، اتٟريةٌ ، التقدـ، العلميعتقد غينوف أف اتٟضارة الغربية تقوـ على أفكار كأسس كاىية مثل: اتٟضارة
فات١قصود "العلم ات١ادم" القائم على "ات١نهج العلمي"، ىذا الأختَ يعيد طرح سؤاؿ  كغتَىا كإذا قلنا العلم،

الدٌين مثلو مثل بقيٌة الأسس التي سبق الإشارة إليها، حيث ساىم من جهتو ىو الآخر بُ الوقوؼ ضدٌ 
لأكؿ عن طريق إنكار كجود مبدأ متعابٕ على العابٓ باعتبار الثاٌب٘ جزء من ا ،كبالتٌابٕ ضد الدٌين ،التًاث

 .4ت٦ا ينتج عنو فوضى فكرية كعقائديةٌ ،المحسوس

                                                           

 23، ص ص2010، دار المحجة البيضاء، بتَكت، 1كالتٌطور بُ القرآف الكربٙ، طرضواف كماؿ دباجة، نظرية الارتقاء  -1
24. 
 .100ص 1980دار الصحوة، القاىرة،  ،7شمس الدٌين آؽ بلوت، داركين كنظرية التطور، ترتٚة أكرخاف ت٤مد علي، ط -2
 .105ركب٘ غينوف، شرؽ كغرب، مصدر سابق، ص -3
 .74، 73، ص صنفسوصدر ات١ -4
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إف معيار اتٟقيقة بُ ات١نهج العلمي ىو "التٌجربة"، كبالتٌابٕ فالعلم النٌاتج عن ذات ات١نهج "ظتٌٍ تٗميتٍ" 
، كينتج عن ات١نهج العلمي موقفتُ: موقف قائم 1قائم على فرضيٌة التٌطابق مع الواقع، كلا تٯتلك الدٌقة ات١طلوبة

حيث ت٭صر اتٟقيقة بُ ما ىو حسي، كموقف قائم على الاعتقاد ات١طلق بُ صحة كل ما ىو  ،على الافتًاض
لأنو  ،ناتج عن ات١نهج دكف الاىتماـ بصحة الافتًاضات من عدمها، كيرل غينوف أف ات١وقف الأكؿ أقل سذاجة

، عموما لقد نتج عن ات١نهج العلمي ركاج ات١عرفة السطحيٌة ات١تعلقة 2ضيات العلميٌةيتًؾ ت٣الا للشٌك بُ الفر 
كفق  ،بالعابٓ المحسوس ففقدت ات١عارؼ الرٌكحية قيمتها عن طريق طرح إشكاليات حوؿ صدؽ ات١عتقد الدٌيتٍ

 ات١عايتَ العلميٌة من عدمو.
 مبتكرات التّفكير الفلسفي -ب

 ت ىي الأخرل إبٔ جانب الركٌائز العلمية بُ تٖليل كنقد العقائد الدٌينيةتوجد عدٌة ركائز فلسفية سات٫
 كىي كالتٌابٕ:

  النّزعة المادية -1
كما يصدر  ،يعرٌؼ غينوف النٌزعة ات١اديةٌ بقولو: "تعبٌر عن مفهوـ يتصوٌر عدـ كجود شيء سول ات١ادة

ت١قابل ت٢ا تٯكن أف ت٭لٌ ت٤لها، كإف كانت فلب كجود  ،أم أنها اختزاؿ للحقيقة كالوجود بُ ات١ادة ، 3منها"
النٌموذج الكامل للمذىب ات١ادم موجودة منذ القدبٙ بُ الفكر ات٢ندم كاليوناب٘ )ات١ذىب الطبيعي(؛ غتَ أفٌ "

 Lamettrie، كلاميتًم Holbachكىو مذىب ىولباخ  ،ىو ات١ذىب الغربي ات١ادم بُ القرف الثاٌمن عشر
كالعقل بأسره إبٔ الإحساس، كالإحساس  ،نٌظرية التي ترجع ات١ركب إبٔ البسيطأم ال ،Helvétiusكىلفسيوس 

 . 4"إبٔ نوع من ات١ادة التي تعدٌ جوىرا تٞميع الأشياء
لقد سات٫ت ات١ادية منذ بداياتها الأكبٔ بُ تفعيل النٌقاش حوؿ العقائد الدٌينية نقدا، إنكارا كتٕاكزا، كلعلٌ 

مفهوـ الدٌيتٍ كالإت٢ي عن ىو كقوفها كضدٌ لل ،فرعاتها تعمٌق ذلك النٌقاشالسبب الذم جعل ات١ادية بكلٌ ت
كيلزـ عن ذلك إما إنكار كجود الله أك تعطيل علبقتو  ،مركز الكوف ت٤ايثفطبقا ت١بتٌ ات١اديةٌ فإف  العابٓ

                                                           

 .87، 86ينوف، ىيمنة الكم كعلبمات آخر الزماف، مصدر سابق، ص صركب٘ غ -1
 .85ركب٘ غينوف، شرؽ كغرب، ات١صدر السابق، ص -2
 .93ركب٘ غينوف، أزمة العابٓ اتٟديث، مصدر سابق، ص -3
زيع ر كالطباعة كالتو منشورات دار الكشاؼ للنشدط، إميل برييو، اتٕاىات الفلسفة ات١عاصرة، ترتٚة ت٤مد قاسم،  -4

 .97، 96مصر، ص ص الإسكندرية
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ا يلغي ثنائية ت٦ ،ف تفستَ العابٓ موجود داخلة فقطة، أخلبقية، تٚالية(، كالاعتقاد أبات١نظومات تٚيعا )معرفي
 .1الإلو كالإنساف

كنفهم من ىذا أفٌ ات١ادية أنزلت علٌة الوجود ات١تعالية كات١فارقة بُ الرؤية الدٌينية كأحلتها بُ الوجود، ككل  
ككل ات١نظومات التي يتمٌ ابتداعها تنطلق من ىذا الاعتقاد، لذلك ت٧د أفٌ: ات١ادمٌ  ،التٌفاستَ ات١مكن تقدتٯها

كالتي يعتبرىا الإت٢ي أصلبن للوجود، حيث يتمٌ نفيها ىي الأخرل  ،لب كالنٌفي لكلٌ حقيقة ت٣رٌدةيرتكز على السٌ 
 .2 كاستبدات٢ا بكل بساطة

إفٌ من أبرز الاتٕاىات ات١ادية "الفلسفة ات١اركسية"، كالتي تقوـ على اعتبار ات١ادة العنصر الأكؿ بُ الوجود 
ستيمولوجيا تقوـ ىذه الفلسفة على اعتبار الإنساف تٔا بُ ذلك الذم تنبثق منو بقية العناصر الأخرل، كاب

 3فهو عاكس ت٢ا ،تفكتَه من منتجات ات١ادة )الدماغ(، كىو حتى بعد انبثاقها منها لا يستطيع الانفصاؿ عنها
، كليس للغيب أك سول ات١عارؼ ات١نبثقة عن ات١ادة لذلك فات١ادة تٖل ت٤ل كل شيء،  فما ات١عارؼ الصحيحة

إفٌ كلبن من ات١اركسي )ات١ادم( كالإت٢ي مؤمن حي أك الدٌين أم مكاف تّانبها. ىنا يطرح الإشكاؿ التٌابٕ: "الو 
تٓالقو فلماذا يسمى ات١ؤمن بالله خرافيان رجعيان كات١ؤمن بالطبٌيعة علميٌا تقدميا؟ ىل لأفٌ )ات١ادة( )الطبيعة( بٓ 

، رتٔا الإجابة أيضا تعود إبٔ الاعتقاد بُ خالق للكوف 4تقيٌده بقيد )...( كذلك قيده خالقو كنظٌم شؤكنو"
، فيما يتحرٌر العلميةتتًتب عنو مسائل كمنظومات تركيبية من النٌاحية ات١عرفية تعوزىا الوسائل ات١تطورة عقلية ك 

 الفكر ات١ادم من ات١واقف الفكرية ات١تعالية كاتٞازمة كيرتكز بُ مصادر فكر ملموسة.
كالذم لا تٯكن إنكاره  ،كالتٌطور اتٟضارم ،ت١ادية دكر ات٬ابي بُ تطوير "ات١نهج العلمي"كإذا كاف للنٌزعة ا

 ات٠سائر أت٫ها: اختفاء الركحانيةبُ نظر غينوف، إلا أف ىذا الدٌكر لا قيمة لو إذا بًٌ مقارنتو مع السٌلبيات أك 
شة ات١بادئ الثاٌبتة كات١تعالية بالركوف إبٔ ، كمناق5نسياف ات١عارؼ كالقيم العليا، كتٖطيم ات١ستول الركحي للئنساف

 النسبي كات١تغتٌَ من ات١بادئ.
 

                                                           

 .123دار ات٢لبؿ، الكويت، صدط، عبد الوىاب ت٤مد ات١ستَم، العابٓ من منظور غربي،  -1
 .93، ص1992أتٛد زكي تفاحة، حوار بتُ الفكر الدٌيتٍ كالفكر ات١ادم، دار الكتاب اللبناب٘، بتَكت، لبناف،  -2
 بة ات١ؤيد، مكت1بُ الفكر الديتٍ كالفلسفي دراسة نقدية بُ ضوء الإسلبـ، طعبد الرتٛاف زيد الزبيدم، مصادر ات١عرفة  -3

 .490، ص1992الرياض، ات١ملكة العربية السعودية، 
 .91سابق، صالرجع ات١أتٛد زكي تفاحة، حوار بتُ الفكر الديتٍ كات١ادم،  -4
 .101ركب٘ غينوف، أزمة العابٓ اتٟيث، مصدر سابق، ص -5
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 النّزعة الإنسانية والفردانية -2
حت الثاٌنية بُ العصور فالأكبٔ بُ عصر النهضة أض ،يعتقد غينوف أف الإنسانية مرادفة للفردانية

فلب مبدأ يعلوه، كبالتٌابٕ فهي اختزاؿ  ،سافالتي تؤكد مركزية الإن ،عبراف عن نفس النٌزعةتككلبت٫ا  اللٌبحقة،
 .1ضمن نطاؽ الفردية الإنسانية ،كلكافة ات١بادئ ،تٞميع ات١يادين

 كانطك مثل ديكارت، سبينوزا  ،للكوفلقد سعى العديد من الفلبسفة إبٔ تنصيب الذات الإنسانية ت٤ورا 
ن ىذا ات١نطق كصف الإنساف كونو فاعلب ىذا الأختَ الذم "اعتبر الذٌىن البشرم قواما أساسيٌا للمادة، كم

 . 2لدرجة أفٌ الكوف بأسره يتمحور حوؿ إدراكو" ،كمدركا
بذاتو لأجل مبادئ عليا كما  الذم ضحى ،إعادة الاعتبار للئنساف ،إذف ينبغي حسب ىذه النٌزعة

ن شأنو صرؼ جهد الإنساف م ،العقائد الدٌينية، فإنكار الرؤية الدٌينية بدلالاتها ات١يتافيزيقية كالأخركية تدعو
 . 3لتحقيق ذاتو كسعادتو بُ الوجود الأرضي

ت٥تزلة تاريخ  ،بٓ تكن "الإنسانية" أك "الفردانية" كباقي النٌزعات لأنٌها سات٫ت بُ تأطتَ الفكر اتٟداثي
لها زعة كتبجيككافة حقولو ات١عرفية بُ كل ما ينبع من الإنساف كمنو فقط، كنظرا ت٠صوصية ىذه النٌ  ،القرف

، تٔعتٌ التحوٌؿ الفكرم اتٟداثي قائم على مبادئ للئنساب٘ كلدت إبستيمولوجيا الذاتية كالبنيوية بُ الفكر الغربي
الفاعلية كات١ادية  إبيستمولوجية إنسانية، ت٦ا كلٌد حضارة قوامها الإنساف، الذم تٗتزؿ فيو تٚيع اتٟقائق كالعلل

بستيمولوجية بُ الفكر الغربي اتٟديث جوىرىا "النٌزعة الإنسانية" كتفتقر كمن بٌٍ فالنظرية الإ ،4كالصورية كالغائية
للئنساف على ضوءىا أف يكوف كما أرادت لو  ق  ات١ادية، فيحً  نظران ت٢يمنة ،إبٔ الركحانية كإبٔ ات١يتافيزيقا اتٟقٌة

 ظهره للوحي كالغيب. ان يعة مدير الطبٌ 
من أف ت٭اكؿ الإنساف  حقائقو، فبدلان ك  الدٌين ىتَ كبتَ علفإف الإنسانية كاف ت٢ا تأث ،على ما سبق بناءن 

 ، كعليو تقوـ ىذه النٌزعة حسب غينوف على ما يلي:5قاـ بإنزات٢ا إبٔ مستواه ،الصعود إبٔ اتٟقيقة

                                                           

 .67، صالسابقصدر العابٓ اتٟديث، ات١ ركب٘ غينوف، أزمة -1
، ات١ركز الإسلبمي 1مربٙ صانع بور، ميثولوجيا اتٟداثة الأصل الإغريقي لأسطورة الغرب، ترتٚة أسعد ىندم الكعبي، ط -2

 .77، ص2016للدراسات الإستًاتيجية، النجف، 
من كتاب: العلمانية مذىبا دراسة نقدية بُ ت٤مد جواد ت٤ستٍ، مدخل إبٔ العقلبنية العلمانية ماكس فيبر أت٪وذجا، ض -3

 رة لتنمية الفكر الإسلبمي، بتَكت، مركز اتٟضا1الأسس كات١رتكزات، إشراؼ ت٤مد تقي سبحاب٘، ترتٚة حيدر ت٧ف، ط
 .150 ،149، ص ص2014

 .82صات١رجع السابق، مربٙ صانع بور، ميثولوجيا اتٟداثة،  -4
 .78سابق، صالصدر ات١ركب٘ غينوف، أزمة العابٓ اتٟديث،  -5
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 زيقا. : إقصاء الوحي الإت٢ي كات١يتافأكلان 
 : رفض سلطة أعلى من الفرد.ثانيان 
 .1فة أتٝى من العقل الفردم: رفض الاعتًاؼ بوجود ملكة للمعر ثالثان 

 البرجماتية  -3
فلسفة للعلم بُ اثراء النقاش حوؿ الدين، كأىم مسلمة  سات٫ت البرتٚاتية التي تقدـ نفسها على أنها

أف احتياجات الإنساف ات١ادية كالعاطفية كمنفعتو فوؽ كل اعتبار آخر، من ىنا يكوف الدٌين  :تقوـ عليها ىي
  .2عة الإنساف أيضا، تٔعتٌ راجع للضركرة الأخلبقيةكترتبط قيمتو تٔنف ،ت٤دكد

 نظرية المعرفة عند غينون وتحليل العلاقة بين الابستيمولوجيا والمقدّس    -3
 ىي: قيمة ات١عرفة، كمصدر ات١عرفة ،فإفٌ نظرية ات١عرفة تعابِ ثلبث أتْاث رئيسة ،كما ىو معركؼ

كلبت الثلبث كلكن بأسلوب آخر، حيث سنحدٌد أكلا لذلك سنعمد إبٔ معاتٞة ىذه ات١ش ،كحدكد ات١عرفة
طبيعة العلبقة بتُ الإبستيمولوجيا كالأنطولوجيا بُ تٟظة أكبٔ بصورة ت٣ملة، بٌٍ سنعمد بعد ذلك على تٖديد 

باعتبارىا ات١دخل الرئيسي لتحديد  ،طبيعة العلبقة بتُ الذات كات١وضوع أك العارؼ كات١عركؼ بُ تٟظة ثانية
كما يربطو بات١عرفة عموما  ،البشرم كما ت٬معو بالواقع ات٠ارجي، لنصل إبٔ تٖديد طبيعة الوجدافطبيعة الذىن 

 كات١عرفة الدينيٌة خصوصا عند غينوف.
 ىي الأنطولوجيا: أو في استعادة مركزية الوجود االإبستيمولوجي -3-1

تتفرع من دراستو ت٣مل قدتٯا كاف مبحث الوجود أسبق على كل ات١باحث الفلسفية كأت٫ها تٚيعا؛ بل 
فعن طريق تٖديد ات١وقف من الوجود تٯكن الوصوؿ إبٔ مدارس فلسفية متنوٌعة كمتعدٌدة، كىذا الذم  ،ات١باحث

كمشكك بُ حقيقتو )مثابٕ(، كمعتًؼ بو كما ىو  ،حصل بالفعل، فبتُ منكر لو كمقسٌم لو إبٔ كاقعي كمثابٕ
ارات فلسفية عديدة، فدكف مبحث الوجود بٓ يكن ت٦كنا )الواقعي(، اختلفت الآراء كتضاربت كأنتجت تيٌ 

، لكن مبحث الوجود بٓ يبق بُ 3تأسيس نظرية معرفية متكاملة، فمبحث الوجود كاف مدخلب ت١بحث ات١عرفة

                                                           

 .68، صالسابقات١صدر ركب٘ غينوف، أزمة العابٓ اتٟديث،  -1
 .106ركب٘ غينوف، شرؽ كغرب، مصدر سابق، ص -2
، ص 2005، مركز الدراسات كالبحوث الإسلبمية، بتَكت، لبناف، 1معتصم سيد أتٛد، بصائر بُ نظرية ات١عرفة، ط -3

 .144، 143ص
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نفس ات١رتبة كات١نزلة التي كانت لو قدتٯا، حيث بًٌ بُ الفلسفة اتٟديثة إنزالو إبٔ مرتبة تلي الإبستيمولوجيا أك 
 فة"، بداية مع ديكارت بصورة ضمنية، بٌٍ مع كانط بصورة صرت٭ة."ات١عر 

كقبل الوصوؿ إبٔ الفرقة اتٟاصلة بتُ مبحثي الوجود كات١عرفة، لا بدٌ أكلا من معرفة حقيقة نظرية ات١عرفة 
ات٫ة بٌٍ الإجابة عن السٌؤاؿ التٌابٕ: كيف يتعتٌُ الذىن البشرم أك الف ،عن طريق تٖديد مفهوـ الذىن الإنساب٘

لأفٌ الإجابة عن ىذا السؤاؿ تعدٌ مفتاح الدراسات ات١عرفية، الدٌينية، كالعلمية، كلا تٯكن تٕاكزه بُ أم  ،البشرية؟
فات١قصود تٖديد كيفية خركج النٌفس  ،حقل من حقوؿ ات١عرفة ات١تعددة، كإذا قلنا كيف يتعتٌُ الذىن البشرم

 الإنسانية من حالة عدـ الإدراؾ إبٔ الإدراؾ.
فهما  ،ؤكد ات١دارس الفلسفية الإسلبمية رغم الاختلبفات ات١وجودة بينما أنوٌ لا ت٘ايز بتُ النفس كالبدفت

فهما مكملبف  ،معا يشكلبف حقيقة الإنساف، بل بٓ تٮطر بباؿ أحد منهم ت٤اكلة الفصل بتُ النٌفس كالبدف
ة كاتٟفظ، كيطلق على نفس القوة، كبُ عرؼ ، أمٌا الذٌىن فػىييعرٌؼ على النٌحو التٌابٕ: "الفطن1لبعضهما البعض

أرباب العقوؿ: الاستعداد التاـ لإدراؾ العلوـ كات١عارؼ بالفكر السٌالف، كقد يطلق على النٌفس النٌاطقة باعتبار 
اتصافو بالاستعداد ات١ذكور )...( كقد يطلق على النفس كآلاتها مع ات١بادئ العالية أيضا بالاشتًاؾ بُ كونها 

، تٔعتٌ أفٌ الذٌىن ىو النٌفس الإنسانية 2وع ات١خصوص من الوجود، أعتٍ: ما يقابل الوجود ات٠ارجي"ت٤لب للنٌ 
أك ىو اتٞهاز الإدراكي، كبعبارة أخرل الذٌىن ىو خركج النٌفس الإنسانية من حالة عدـ  ،بُ مرتبة الإدراؾ

ثانية الذىن ىو ترقي النٌفس إبٔ مرتبة  كدكف ىذا ات٠ركج لا يتعتٌُ الذىن، كبعبارة ،الإدراؾ إبٔ حالة الإدراؾ
"إذا عرفت معتٌ جود يقابل النٌفس )كجود خارجي(، كالإدراؾ، كىذا التعتٌُ ليس ت٦كنا إلٌا إذا كاف ىناؾ ك 

الذىن، كأنوٌ متناكؿ ىنا للقول الدراٌكة مطلقا، فاعلم أفٌ ات١راد بات٠ارج ىا ىنا ىو ات٠ارج عن القول الدراٌكة 
تٝي خارجا؛ لأفٌ اتٟامل بُ القول الدراٌكة داخل بالنسبة إبٔ ات١درؾ، فبينو كبتُ الذىن تقابل مطلقا، كإتٌ٪ا 

 .3لعدـ إمكاف الإتٚاع بتُ الداخل كات٠ارج"
على ما سبق فإفٌ النٌفس الإنسانية تٔجرٌد أف تكوف مقابل الوجود يتعتٌُ الذىن، فالوجود ات٠ارجي  بناء

هودم، أم أفٌ الوجود قد يوجد بُ مرتبة ات٠ارج )حقيقي(، كقد دراؾ الشٌ ت٭ضر بُ دائرة النفس عن طريق الإ
                                                           

 ـ الإسلبمي، مركز النشر التابع ت١كتب الإعلب1تاب الشفاء، تٖقيق حسن زاده الآملي، طأنظر: ابن سينا، النفس من ك -1
 .  46، 45قم إيراف، ص ص

 ، منشورات اتٞمل، بغداد، العراؽ1تٛد بن مصلح، الشهود العيتٍ بُ مباحث الوجود الذىتٍ، طأعصاـ الدٌين أبو ات٠تَ  -2
 .29، ص2009

 .31ات١رجع نفسو، ص -3



 لدينية: الدلالات المفاىيمية والإطار العامالفصل الأول:                            ابستمولوجيا العقائد ا
 

 
52 

بُ ذلك ما يلي: "ات١شهور بتُ اتٟكماء أفٌ للماىيات  ييوجد بُ مرتبة الذىن البشرم )ذىتٍ(، يقوؿ الطبطبائ
تًتب عليها آخر لا ت كجودا -كىو الوجود الذم تتًتٌب عليها فيو الآثار ات١طلوبة منها-كراء الوجود ات٠ارجي 

تٔا أنوٌ جوىر )...( جود بُ ات٠ارج قائم لا بُ موضوع، فالإنساف ات١و  ،كيسمٌى كجودا ذىنيا ،فيها الآثار
كالإنساف ات١وجود بُ الذىن ات١علوـ لنا إنساف ذاتا كاجد تٟدٌه، غتَ أفٌ لا يتًتب عليو شيء من تلك الآثار 

 .1ات٠ارجية"
وضوعي ىو ذلك الوجود ات٠ارجي الذم ينشئو الذىن أك الوجود على فإفٌ الوجود ات١ ،كتبعا للقوؿ أعلبه

مستول ات١وضوع، أمٌا الوجود الذىتٍ أك المحموبٕ فهو كجود على مستول المحموؿ، فالإنساف كواقعية خارجية 
كىو كجود حقيقي بدليل أفٌ لو آثارا، بينما الإنساف بُ الذىن فهو ليس  ،ىو الوجود ات١وضوعي )ات٠ارجي(

، كبعبارة الطوسي فإفٌ: 2كىو الوجود ات٠ارجي بُ دائرة النفس ،بل انعكاس للوجود ات٠ارجي ،دا حقيقياكجو 
؛ كليس الوجود معتٌ تٖصل بو ات١اىية بُ العتُ، بل  "الوجود بُ الذىن إتٌ٪ا ىو الصور ات١خالفة بُ كثتَ اللوازـ

حققت ت٥الفتو للمعقولات، كلا ينافيها، كيساكؽ كلا تزايد فيو كلا اشتداد، كلا ضد لو كلا مثل لو، فت ،اتٟصوؿ
 .3الشيئيٌة، فلب تٖقٌق بدكنو"

كللتٌمييز أكثر بتُ الوجود الذىتٍ كالوجود العيتٍ أك ات٠ارجي يستدؿ تٔثاؿ النار، فالوجود الذىتٍ أف 
تول فهو لا يشعر بالإحراؽ كإتٌ٪ا يعرؼ ذلك من خلبؿ صورة على مس ،يبصر الإنساف النار تٖرؽ ات٠شب

كبو ينقل إبٔ الإدراؾ الشٌهودم، أمٌا الوجود ات٠ارجي أف يضع الإنساف يده بُ النار فهو يشعر  ،الإدراؾ اتٟسي
بالاحتًاؽ شهوديا )بُ متن الوجود ات٠ارجي(، كىذه ىي كجهة نظر ات١دافعتُ عن الوجود الذىتٍ. كعليو فإفٌ: 

ت١عتبر بُ ات١اىيات ات١غاير للتحقق ات٠ارجي، كذلك؛ أفٌ "ات١راد بالوجود الذىتٍ عندىم، ىو: نوع من التٌحقق ا
وجود للنٌار مثلب كجودا بو يظهر منها أحكامها، كيصدر عنها آثارىا من الإضاءة كالإحراؽ كغتَت٫ا. كىذا ال

ود كأصلب، كىذا ما لا نزاع فيو، كإتٌ٪ا النٌزاع بُ أفٌ النٌار: ىل ت٢ا سول ىذا الوج يسمى كجودا عينيٌا، كخارجيا
كجود آخر، لا يتًتب بو عليها تلك الآثار كالأحكاـ، سواء كاف ذلك الوجود بُ قوتنا ات١دركة أك بُ غتَىا. 

                                                           

، مؤسسة النشر 17مد حستُ الطباطبائي، بداية اتٟكمة، تصحيح كتعليق عباس علي الزراعي السيزكارم، طالسيد ت٤ -1
 .32، 31، ص ص1420الإسلبمي، 

 .49أنظر: ات١رجع نفسو، ص -2
  ار ات١عرفة اتٞامعية، الإسكندريةط، دكتٖقيق عباس ت٤مد حسن سليماف، د نصتَ الدين الطوسي، تٕريد العقائد، دراسة -3

 .64، ص1996مصر، 
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. لذلك فالذم يريد التعامل مع الأنطولوجيا التي ىي 1كىذا الوجود يسمى كجودا ذىنيا كظنيا كغتَ أصيل"
دراكي أك الذىن(، فلب تٯكن ات١ركر من أفق فالطريق يكوف عن طريق الإبستيمولوجيا )اتٞهاز الإ ،خارج الذات

يدرؾ الوجود صحيح أفٌ الذىن  ،النٌفس إبٔ أفق الوجود إلٌا بالإبستيمولوجيا، كىذه الأختَة ىي كشف كإدراؾ
على مثاؿ النار، فالإبستيمولوجيا ىي الوجود بُ دائرة النٌفس، فهي الأنطولوجيا مع  كليس ىو الوجود بناء
النفس(، فإذا بًٌ حذؼ الأنطولوجيا )ات١تن الوجودم ات٠ارجي تّميع حيثياتو( لا معتٌ  فارؽ بسيط )بُ دائرة

للذىن كلا تٯكن للئنساف أف يتعتٌُ بالذىن كتتحقق عنده الإبستيمولوجيا أك ات١عرفة،  كمنو فإفٌ الابستيمولوجيا 
كت١اذا الأنطولوجيا  ،جيا بُ دائرة الذىنناشئة من الأنطولوجيا، كإذا ما بًٌ طرح السٌؤاؿ التابٕ: ت١اذا الإبستيمولو 

خارج دائرة الذىن؟، فإفٌ الإجابة عن ذلك تكوف على النٌحو التٌابٕ: الإبستمولوجيا تعتٍ الإدراؾ، كالإدراؾ 
 شأف من شؤكف النفس، يعتٍ النفس ترتقي إبٔ مستول تصتَ فيو متن الوجود ات٠ارجي )إدراكا(.

وجيا ىي أنطولوجيا، كبعبارتو: "ات١عرفة كالوجود ت٫ا أسىاسنا شيء لقد أكد غينوف على كوف الإبستيمول
كالأصل بُ مقولتو ىو ما بًٌ  ،2كاحد لا غتَ، فهما على سبيل الكلبـ جانباف لا ينفصلبف تٟقيقة كاحدة"

 فإفٌ  ،الإبستيمولوجيا مع اختلبؼ بُ ات١رتبة فقط، فإذا كانت الأنطولوجيا خارج الذىنفالأنطولوجيا ىي شرحو 
نطولوجيا إبٔ أفق الذىن البشرم فتنقلب الأ الإبستيمولوجيا بُ دائرة الذىن، أم إذا أردنا أف ننقل الأنطولوجيا

إبٔ إبستيمولوجيا، كبعبارة أدؽ فإفٌ الإبستيمولوجيا شأف من شؤكف الأنطولوجيا )تعتٌُ من تعيٌناتها(، فإذا ما 
ميع حيثياتو( لا معتٌ للئبستيمولوجيا )الذىن(، لذلك حذؼ مبحث الأنطولوجيا )ات١تن الوجودم ات٠ارجي تّ

فالوجود إذا كاف بُ مرتبة ات٠ارج )كجود حقيقي( أمٌا إذا كاف بُ مرتبة الذىن البشرم فهو )كجود إبستيمي( أك 
معربُ، من ىنا تٯكن صياغة القاعدة التالية بناء على مقولة غينوف، "الوجود الإبستيمي فرع من الوجود 

موضوعي )خارجي( إتٌ٪ا يدرس عادة كواحد من  -ك شأف من شؤكنو"، "فانقساـ الوجود إبٔ ذىتٍاتٟقيقي أ
التٌقسيمات التٌمهيدية للوجود، كما يناقش تٖت عنواف الوجود كالعدـ، ذلك أفٌ فلبسفة ات١سلمتُ بعامة تبنوا 

خرل: فالذٌات تٖدث ماىية ما فكرة أفٌ الإدراؾ كالعلم يكمن بُ حضور ماىية ات١وضوع قبل الذٌات، كبعبارة أ
 .3بُ الذىن عن طريق فهم أك تصور أك إدراؾ موضوع"

                                                           

 .75عصاـ الدين أبو ات٠تَ أتٛد بن مصلح، الشهود العيتٍ بُ مباحث الوجود الذىتٍ، ات١رجع السابق، ص -1
 .123ركب٘ غينوف، مدخل إبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص، مصدر سابق، ص -2
، دار اتٟوار للنشر 1ة: صدر الدٌين الشتَازم ت٪وذجا، طعادؿ ت٤مود بدر، إشكالية الوجود الذىتٍ بُ الفلسفة الإسلبمي -3

 .69، ص2006كالتوزيع، اللبذقية، سوريا، 
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كبناء على تقسيم الوجود إبٔ ذىتٍ كعيتٍ توصٌل الفلبسفة من بينهم الشتَازم إبٔ تقسيم العلم إبٔ 
لكسبي حصوبٕ كحضورم، فالأكؿ ىو العلم بالواسطة، كالثاٌب٘ العلم بدكف كاسطة، أك العلم التٌمثيلي، أك ا

 .1كالعلم اتٟضورم اللٌبمكتسب ،الذم يعتمد على التٌمثلبت الذىنية
كيذىب ىؤلاء كغتَىم من الفلبسفة إبٔ القوؿ بأفٌ أكؿ قضية حصولية إدراكية إبستيمولوجية بُ تعتٌُ 

 ، كمعلوـ عدد ات١دارس التي انطلقت2"الوجود موجود" أك "الوجود متحصٌل بنفس ذاتو" ،ذىننا كفات٫يتها ىي
من إثبات أك نفي القضيٌة "الوجود موجود"، فالسفسطائيوف على سبيل ات١ثاؿ يقولوف لا أصل للوجود )لا 
كجود لو(، بينما الشٌكاؾ يقولوف بأفٌ ىناؾ كجود كلكن لا تٯكن معرفتو، فبتُ نفي مطلق الوجود )السفسطة( 

تول قضية )الوجود موجود( كنفي إمكاف الوصوؿ للوجود )الشٌكاؾ(، ظهرت آراء أخرل، لذلك على مس
تتماىى الإبستيمولوجيا مع الأنطولوجيا، كىذا ما قصده غينوف تٔقولتو السٌابقة رغم كوف الذٌىن مرتبة، كالوجود 

 ات٠ارجي مرتبة أخرل.
أفٌ تشكٌل ات١عرفة لا يكوف إلٌا بوصل معطيات كانط يعتقد  مثلب  ،ات١عرفة فهي كاضحة أمٌا عن نظرية
على اتٞهاز الإدراكي )الذىن(، بٌٍ يرتبها الذىن بالاستعانة بقالبتُ قبليتُ )ينشآف مع مشوشة من ات٠ارج 

كبٓ ، كىذه الأختَة إذف أنتجها القالب الزماب٘ كات١كاب٘ 3الإنساف( ت٫ا: الزماف كات١كاف فتتعتٌُ الصور حسيٌا
ل الزماف كات١كاف إبٔ "الفات٫ة" لا كلكي تتًقى الإبستيمولوجيا ات١نتجة على مستو  ،تنتجها الأنطولوجيا ات٠ارجية

 تٞمع، كالإت٬اب، كالسلب، كاتٟدكدمقولة ىي: الوحدة، كالكثرة، كا 12بدٌ ت٢ا من "مقولات"، عددىا 
. إذف فالإبستيمولوجيا تتكوف ىنا ببعدين: بعد 4كالواقعية، كالضركرة ىر، كالعليٌة كالتبادؿ، كالإمكافكاتٞو 

كالتي ىي  ،، كبعد بعدم، أم ات١عطيات التي كانت على مستول اتٟساسيةصورم قبلي ىو ات١قولات)الفات٫ة(
ىي على ىذا فات١عرفة أك الإبستيمولوجيا صارت  ، بناءن 5كلا تتًتب إلٌا بوجود الزمكاف ،أدبٗ من اتٟساسية

 بل تراجعت كاختفت، كعليو تٯكن القوؿ أفٌ الإبستيمولوجيا ،الأصل، كالوجود أك الأنطولوجيا صارت فرعا
عند كانط ىي نتاج الذىن البشرم، فبينما كاف الذىن يتعتٌُ بالأنطولوجيا سابقا، صارت الأنطولوجيا تابعة 

كبالاستناد إبٔ رأم كانط قة للذىن بالأنطولوجيا ات٠ارجية، للذىن بُ أفق النفس الإنسانية، أم لا علب
                                                           

 .43، صالسابقات١رجع  ،عادؿ ت٤مود بدر، إشكالية الوجود الذىتٍ بُ الفلسفة الإسلبمية: صدر الدٌين الشتَازم ت٪وذجا -1
 . 24صمرجع سابق، الطبطبائي، بداية اتٟكمة، السيد ت٣مد حستُ  -2
 .64 - 61أنظر: ات١رجع نفسو، ص ص -3
 .120، صنفسوات١رجع  -4
 .121، صنفسوات١رجع  -5
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انتهى فيو بالأغلبية إبٔ الوضعانية  ،حادتشكلت مدرسة كانطية نقدت ات١يتافيزيقا كالدٌين، كدخل الغرب نقاش 
لذلك  ت١قولات ات١يتافيزيقية ات١تعاليةكبقي يدكر بُ فلكها، بٌٍ أعقب ذلك ظهور فلسفة الدٌين التي تٖاكؿ إحياء ا

 ات١يتافيزيقا الغينونية اتٞامعة بتُ الإبستيمولوجيا كالأنطولوجيا تبحث عن التطابق بتُ ات١عرفة كالوجود كمراتبوفإفٌ 
كليست علما تٔا ىو  ،)ميتافيزيقية(الواقعية كاَّاكزة للواقع، فتغدك بذلك العلوـ تٚيعا مؤسسة على مبادئ كليٌة 

 كىذا ما سيأبٌ بيانو بُ الفصل الثاٌلث. ،كاقعي فحسب
 الوجدان بما ىو شرط الحقيقة الإنسانية  -3-2

بدلا  ،خيار ىنا بُ ىذا اتٞزء من البحثإفٌ تٖليل الوجداف الفردم أك الوعي الفردم بُ رؤية غينوف ك
ببحث ات١لكات ككظائفها كغتَىا من الأمور ات١تعلقة ُّا  ،من التٌطرؽ إبٔ نظرية ات١عرفة كما جرت عادة الباحثتُ

ث من ذلك النوع راجع إبٔ طبيعة ات١وضوع، فهي التي تفرض ىذا التٌوجو، بل إفٌ غينوف نفسو قد أكدٌ أفٌ تْ
، لذلك فإفٌ القراءة الإبستيمولوجية للعقائد 1يث تصبح دراسة ذات طابع بسيكولوجيحتٮرجنا عن ات٢دؼ 

الدٌينية تستلزـ تْث الوعي الفردم، عن طريق تٖديد الوشائج بينو كبتُ اتٟقيقة ات١طلقة، أك "اللٌبمتناىي 
 ات١يتافيزيقي" تٔفهوـ غينوف، أك "الله تعابٔ" تٔفهوـ الأدياف السٌماكية.

ؤاؿ الشٌائع كىو: ىل بالإمكاف من أف ينطلق غينوف بُ نظريتو ات١عرفية من الإجابة على السٌ كعليو بدلا 
، باعتبار ذات 2الوصوؿ إبٔ ات١عرفة؟ يؤكد على ضركرة ات١عرفة عن طريق شرحو "إمكانيات الوجداف الفردم"

 الوجداف شرط للحقيقة الإنسانية كملبكها.
ا بُ كل الأمور التي تْثها من كجهة النٌظر ات١يتافيزيقية، فهي ما لقد انطلق غينوف بُ نظرية ات١عرفة، كم

إذ ينطلق من ىذا  ،عوٌؿ عليو باعتبارىا تعبٌر عن ما ىو كلٌي، لذلك ت٧ده غالبا ما يستعمل لفظ "الكائن"
ن لأنوٌ مميٌز بتُ مستويتُ بُ الكائن، فالأكؿ ىو الأرقى حيث  ات١فهوـ بٌٍ يشرع بُ بسط آراءه كتٖليلها.

يسميو العقل ات١فارؽ السامي كمعرفتو الأفكار اَّردة عن الصورة، أمٌا الثاٌب٘ فهو  مستول كلٌي أك فوؽ فردم
اَّرٌد أك  الأدبٗ أك من ات١ستول الفردم كيسمى "الفكر" كمعرفتو ىي التٌفكتَ الصورم، أم التٌعبتَ الفكرم عن

"الفكر" إبٔ ات١بدأ النفساب٘ ات١ميز للفردية الإنسانية، أم كموازاة لذلك ينتمي الأختَ أك  ترتٚتو إبٔ ت٪ط فردم
أفٌ ات١بدأ النفساب٘ يوجد فيو مستويتُ ىو الآخر: مستول الفكر، كمستول العاطفة أك الشٌعور، كإذا كاف الفكر 

                                                           

 2016، ث، إربد، الأردف، عابٓ الكتب اتٟدي1ركب٘ غينوف، مراتب الوجود ات١تعددة، ترتٚة عبد الباقي مفتاح، ط -1
 .122ص

2-René Guénon, Les états multiples de L’etre, editions Véga, paris, 2009, P59. 
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تباطو أقرب إبٔ العقل ات١فارؽ السٌامي، فإفٌ العاطفة كالشٌعور ت٢ي أقرب إبٔ العابٓ اتٞسماب٘ أك المحسوس لار 
 .1بالأكضاع العضوية

: الأكؿ بتُ العقل ات١فارؽ السٌامي كالفكر، كالثاٌب٘ بٓ يستغن غينوف عن ىذين التٌقسيمتُ أك التٌميزيتُ
بتُ الفكر كالعاطفة أك الشٌعور، كخاصة التٌقسيم الأختَ لأنوٌ أعانو على تفستَ الظٌواىر النفسية كالفكرية 

ؿ فأعانو على تفستَ كجهة نظره ات١يتافيزيقية، بٌٍ إفٌ اتٞهل بالتٌمييز بتُ الفكر أمٌا الأك  ،كالدٌينية على السٌواء
 .2كالشٌعور أك العاطفة قاد إبٔ سوء الفهم بُ الفلسفة كعلم النفس اتٟديثتُ

كالذم قاد  ،إفٌ الفلسفة الغربية اتٟديثة برمتها قامت على أساس التٌمييز كالفصل بتُ النٌفسي كاتٞسمي
الذات كات١وضوع، كإذا كاف غينوف يدعو إبٔ التٌمييز بتُ ت٥تلف ات١لكات الفردية كالتٌمييز بتُ الفكر إبٔ ثنائية 

كالشٌعور أك العاطفة، فإنوٌ لا ينفي كجود امتدادات بينهما كبتُ ما ىو جسمي، أم أنوٌ بٓ يقطع الصلة بينهما 
لوقت تٔبدئو ات١باشر، الذم ىو الظهور النفساب٘ نهائيا حيث: "الظهور اتٞسماب٘ كات١ز م ل كات١تخلٌل بُ نفس ا

. كقد ناىض غينوف 3اللطيف، كبُ اتٟقيقة لا ت٣اؿ لفصل الوضع اتٞسماب٘ عن الأكضاع الفردية الأخرل"
 الفلسفة كالعلوـ اتٟديثة كما تلبىا لقيامها على التٌمييز سالف الذكر.

بيينو لقدراتها ككظائفها، حاكؿ الردٌ على علم يبدكا أفٌ غينوف من خلبؿ تقسيمو "للملكات الفردية"، كت
النفس الذم استبعد ات١يتافيزيقا كالعقائد الدٌينية بالركوف إبٔ اتٞانب ات١ادم من جهة أكبٔ، كمن جهة ثانية ليؤكد 
على أفٌ ىناؾ ملكات أبعد كأرقى ت٦ا ىو عقلي، كمن جهة ثالثة ليوضٌح كيفية حصوؿ الاتصاؿ ات١عربُ بتُ 

 لإنسي، أك بتُ الفردم كما يتجاكزه، أك الوعي الفردم كما فوؽ الفردم.الإت٢ي كا
كبالأخص بالعودة إبٔ  ،كلتبياف ذلك عمد إبٔ تعداد "كسائل ات١عرفة" بالاستناد إبٔ العقيدة ات٢ندكسية

Brahma-Sutras،  ٌكىو أحد النٌصوص الفيدية التي تشكٌل أساس العقيدة ات٢ندكسية، حيث كرد فيو أف
عشر ملكة: تٜس ملكات للئحساس  " تنقسم إبٔ أحدPranaكأدكات ات١عرفة التي تسمى برانا " كسائل

أك كسائل كأدكات ات١عرفة بُ ت٣ات٢ا ات٠اص   Jananedriyasدرياأك جنا Buddhindriyas نندريا بودا
م، كتٜس أدكات كىي: الأذف أك السٌمع، اتٞلد أك اللمس، العيوف أك البصر، اللساف أك الذكؽ، الأنف أك الش

، كالأجهزة ات١ولدة ((Payuكىي أعضاء الإخراج أك الاستنساخ  Karnéndriya للعمل كارما ندريا 
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Upastha كاليدين ،Pané  كالأقداـPada( كأختَا الصوت أك عضو الكلبـ ،Vach أمٌا الوسيلة اتٟادية ،)
 كلب من الإحساس كالعملدكجة تٗدـ  (، كىي ذات طبيعة مز Manasعشر فهي اتٟس الداخلي ماناس )

كبالتٌابٕ ات١شاركة بُ خصائص بعضها البعض، أم أفٌ الإدراؾ الداخلي أك ات١لكة العقلية تعتمد طبيعتها على  
كليهما، كىذا التٌقسيم صابّ إذا أخذنا "برانا" بات١عتٌ الثاٌنوم، كإذا ما أخذناىا بات١عتٌ الأكثر شمولا فيجب 

إذ يتمٌ التٌمييز بتُ  ،(Indriyaساعا حيث يتبدؿ ات١صطلح إبٔ أندريا )تقسيم ات١لكات على ت٨و أكثر ات
كالفكر )العقل( كاتٟس الداخلي السليم، أك ما يسميو الفلبسفة ات١درسوف الإدراؾ العاـ  ،(Manasماناس )

(Sensorium communa أم يصبح عدد ات١لكات ثلبثة عشر، أمٌا حينما يتمٌ ذكر ات١لكات بصيغة ،)
 نتُفيستخدـ ات١صطلح السٌابق للدلالة على الأعضاء اتٟسيٌة، كعددىا سبعة نسبة إبٔ كلتا العي ضيقة جدا

 .1كاللساف، تْيث لا يكوف بُ ىذه اتٟالة إلاٌ فتحات أك ثقوب الرأس السبعة كالأذنتُ، كات٠ياشيم، كالفم
ينا ثلبثة عشرة أداة للمعرفة تٖددىا على النٌحو التٌابٕ: لد Santhyaفإفٌ السات٩يا  ،أمٌا عن آلية عملها

بُ ت٣اؿ الفردية البشرية: عشرة منها خارجية كىي أدكات اتٟس كالعمل، كثلبثة داخلية )ثلبثة مبادئ بُ 
، لأنٌها ماناس( أم ىناؾ عشرة أبواب كثلبثة حراس، كالطابع الواعي متأصل بُ الأختَة كليس بُ الأكبٔ

كالآخر  ،درؾ كجهاز العمل ينفذ؛ أحدت٫ا بطريقة ما دخوؿكبعبارة أخرل فإفٌ اتٟس اتٞسدم يمنفصلة، 
تُ خركج، كت٫ا معا مرحلتاف متتاليتاف كمتكاملتاف: الأكبٔ حركة مركزية كالثاٌنية حركة طرد مركزم، كبتُ الاثن

التٌصور إبٔ  ب، فيحصل التٌطبيق الفردم أم استيعاAhantaraكالوعي  يفحص الإدراؾ الداخلي )ماناس(
 .2كأختَان ينقل الفكر ات٠الص )بودم( بيانات ات١لكات السٌابقة إبٔ الكونية ،(الذات )أنا

كعليو لكي نفهم نظرية ات١عرفة عند غينوف كخاصة نظرية ات١عرفة الدٌينية، لامناص لنا من بياف تٖليلو 
عركؼ بُ علم للوجداف الفردم، كتٕدر الإشارة أفٌ الوجداف بُ الرؤية الغينونية تٮتلف ت٘اما عن الوجداف ات١

ل العلمي النفس الأكادتٯي ات١عاصر، فدراستو للوجداف أك الوعي منفصل ت٘امان عما ىو متداكؿ بُ اتٟق
 .3باعتباره ليس تٔرتبة كجودية خاصة أك ت٦يزا للفردية الإنسانية كالإبستيمولوجي ات١عاصر

 ات١يتافيزيقا كالعقائد الدٌينية تي تقصيإفٌ ات١قاربة الغينونية تٗتلف مطلقا عن ات١قاربة العلمية ات١عاصرة ال
فبينما يركز علم النٌفس على دراسة الظواىر النٌفسية أك الوجداف الظاىرابٌ، كتٔعتٌ آخر الوجداف بُ علبقتو مع 

                                                           

1- René Guénon, L’homme et son devenir selon le vedanta, Édition Traditionnelles, 1925 

PP41-43. 

2- Ibid, P43. 
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بل بُ دائرة  ،كبذلك فهو لا يركز على النفس بُ دائرتها ،الظواىر التي تتعتٌُ ُّا النفس بُ دائرة كجدانها
غينوف يدرس الوجداف دكف الالتفات إبٔ ت٘ظهراتو أك علبقتو مع البدف، بل تٔا ىو قبس للحقيقة فإفٌ  ،صفاتها

 ات١طلقة )العقل الكلٌي( أم الوجداف فيما كراء العابٓ ات١ادم )الظاىرابٌ(.
إلٌا أنوٌ لا يزعم  ،كرغم تركيز غينوف على ما ىو أبعد من العابٓ ات١ادم بُ دراستو للوجداف أك الوعي

 عاـ كالآخر خاص اء تعريف جامع كمانع لذلك الوجداف؛ بل يكتفي بالإشارة إبٔ مظهرين لو أحدت٫اإعط
ففي مظهره الأكؿ شرط الوجود بُ بعض ات١راتب )الوجود(، أك علة الوجود بالنسبة للمراتب ات١قصودة، أم 

الثاٌب٘ ات٠اص بصفتو أىانكارا يشٌكل الواسطة التي تصل الكائن الفردم بالعقل الكلٌي )بودم(، أمٌا بُ مظهره 
يكوف ملبزما للملكة أك القوة الذىنية الفردية )ماناس(، ففي مظهره الأكؿ خاص تٔراتب فردية تتفاكت ت٦اثلتها 

كىو ىنا قابل  ،للمرتبة الإنسانية، أمٌا بُ مظهره الثاٌب٘ فهو أمر خاص بات١رتبة الإنسانية )مرتبة الفردية الإنسانية(
 .1المحددللبمتداد غتَ 

فالوجداف بات١عتٌ التًاٌثي الذم يتبناه غينوف سواء كاف بُ حالة إنسانية أك بُ حالة فردية شبيو باتٟالة 
حتى كلو شكل جزء أساسيا من الوجود الإنساب٘ أك الوجود العاـ، فشأنو شأف تٚيع  ،الإنسانية ليس مبدأ عاما

إلٌا أنوٌ يبقى حالة  ،أحياف كثتَة إبٔ ما فوؽ الطبيعة اتٟالات التي يعيشها الإنساف. صحيح ىو بعد يتًقى بُ
أك العقل الذم يدرؾ العلوـ  ،شأنو شأف البدف ،بل داخلية بُ فرد الإنساف ،فردية أم ليس حالة خارجية

  فهو قابع بُ صميم الإنساف، كبُ ىذا يقوؿ غينوف: "فالوعي بُ مرتبة الفردية الإنسانية لا يقل عن ،كات١عارؼ
، كىذا يعتٍ أفٌ الوعي أك الوجداف لو قابلية غتَ ت٤دكدة 2مثلو مثل ات١رتبة نفسها" لب للبمتداد غتَ المحددكونو قاب

كرتٔا ىذا إف دؿٌ على شيء فإتٌ٪ا يدؿ على ارتباط الإنساف باتٟقيقة ات١طلقة )الله( أك ما بعد  ،للتٌكامل كالتٌطور
دف(، كإذا كانت العلوـ ات١عاصرة خاصة علم النفس تّميع فركعو رغم أنوٌ ينتمي إبٔ العابٓ الطبيعي )الب ،الطبيعة

كاستطاع عن طريق ذلك اتٟصر الإحاطة بذىن الإنساف  ،قد حصر الوجداف بُ البدف )النشأة الفردية(
كالوصوؿ إبٔ الكثتَ من العلوـ كاتٟقائق )علم النفس ات١ادم، علم النفس العقلي، علم النفس ات١عربُ 

عن طريق التٌأمل، التٌحليل، التًكٌيب، إلٌا أنوٌ غابت عنو الكثتَ من  ،الرياضيات... إبْ( كالسلوكي، ات١نطق
اتٟقائق الأخرل لأنوٌ رفض دراسة الوجداف بُ دائرة ات١تعابٕ )العقل العاـ، أك العقل الكلٌي(، تٔعتٌ أفٌ: "علماء 

نهم أحيانا إفراط بتوظيفو كوسيلة ، بل يقع مLa subconscienceالنفس يقركف بيسر بوجود الوعي التٌحتي 
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شرح ميسورة فيدخلوف فيو بلب ت٘ييز كل ما لا يعرفوف موقع تصنيفو من بتُ الظواىر التي يدرسونها، كيتناسوف 
 أف تٯتدٌ ت٨و "الفوؽ" كأنوٌ ليس بإمكاف الوعي   la super conscienceدائما اعتبار الوعي الفوقي: 

 .1حت"كامتداده ت٨و التٌ 
أك الإدراؾ الداخلي  ،كيكوف بُ العادة ملبزما للفكر ،الذم تٯيٌز الإنساف ىو "الوعي بالأنا" إفٌ الوعي

كتٗتلف عن العقل ات١فارؽ ات٠الص الكلٌي ات١وجود  ،لذلك فإفٌ القوة ات١فكرة ملكة خاصة بالإنساف ،"ماناس"
لكن لا  ،ه من الأجناس اتٟيوانيةبُ تٚيع الكائنات، كعليو فإفٌ الفكر يصح باعتباره ات١ميز للئنساف عن غتَ 

يصحٌ اعتباره ميزة للئنساف إذا تعلق الأمر تٔا يتجاكز اتٞنس اتٟيواب٘ كات١لبئكة مثلب، كبعبارة أخرل فإفٌ الفكر 
ىو ات١ميز للئنساف باعتباره فردا؛ أم الإنساف كما ىو عليو. تٕدر الإشارة أفٌ الفكر عند غينوف تٯكن تصور 

ات١ستول الكلٌي الشٌامل باعتبار نقلة قياسية أك ت٘ثيلية، تٔعتٌ أفٌ الفكر تٯكن أف يؤخذ  كجود ما يناسبو على
فللعقل بات١عتٌ الأكؿ أك  ،املتٔعنيتُ: ات١عتٌ الأكؿ ىو ات١عتٌ الفردم، أمٌا ات١عتٌ الثاب٘ فهو ات١عتٌ الكلٌي الشٌ 

 .2كليالعقل ات١فكر الإنساب٘ صورة قياسية ت٘ثيلية بُ ات١ستول العاـ ال
كت٥تلف  )القياس، الاستدلاؿإذف فإفٌ العقل عند غينوف يكوف بُ ىيئتتُ: ات٢يئة الأكبٔ يكوف فيها فكرا 

كيعتًيو النٌقص كات٠طأ كالنسبية، كمعرفتو التي يتوصل إليها بُ ىذه  ،كىو ىنا غتَ مكتمل ،الآليات ات١نطقية...(
توسطها عديد الآليات مثل الاستدلاؿ، من ىنا يعجز عن اتٟالة تكوف غتَ مباشرة، كإتٌ٪ا معرفة بالانعكاس، ت

إدراؾ ات١عرفة اتٟقيقية كالتٌعبتَ عنها، أمٌا ات٢يئة الثاٌنية فيكوف العقل فيها عقلب كليٌا، كبُ ىذه اتٟالة يبلغ درجة 
سا الكماؿ لأنوٌ لا ت٭تاج إبٔ كاسطة مثل: القياس، كالاستدلاؿ، كات١نطق، فمعرفتو مباشرة كليست انعكا

كحقيقية كثابتة كخالدة كتظهر بُ أكمل ىيئة؛ بُ ىذه اتٟالة يتلقى معرفة مباشرة من الله تعابٔ ببصتَة مباشرة.  
( يهيمن حقيقة على كل ما يندرج ضمن  La logiqueكل ىذه الفركؽ قادت غينوف للتٌأكيد أفٌ: "ات١نطق )

نفسو؛ إلٌا أفٌ كل ما ىو من طراز "فوؽ العقل، كىو ت٣الو ات١خصوص بو تٖديدا، حسبما يدؿ عليو اتٝو 
عقلي"، ىو بالعكس منفلت بالطبع عن ميدانو؛ كلا تٯكن للؤعلى أف تٮضع للؤدبٗ؛ كإزاء حقائق من ىذا 
ات١ستول الأعلى، لا تٯكن للمنطق أف يتدخل إلٌا بكيفية عرضية ت٘اما، كمن حيث أفٌ التعبتَ عنها بكيفية 
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عا من "النٌزكؿ" إبٔ ات١ستول الفردم، كبدكنو تبقى تلك اتٟقائق مستعصية برىانية أك "استدلالية" تشكل نو 
 .1ت٘اما عن التٌبليغ"

بل مستويات عديدة بتعدد مراتب العقل  ،بُ نظرية غينوف ات١عرفية ليس ىناؾ إذف مستول كاحد للمعرفة
ن ىدؼ غينوف البحث عن كالإدراؾ أك الوعي، تٯكن ات١ركر بينها بيسر شريطة فهم آليات عملها، لذلك بٓ يك

بغية تقبلها كمعرفة حقيقية بُ الفضاء  ،معقولية العقائد الدٌينية بإخضاع ىذه الأختَة للعقل مبادئ كمقولات
الذم يركٌز على دراسة الظواىر كالأشياء كتأكيلها، بل على عكس ذلك ت٘اما أراد أف  ،الإبستيمولوجي ات١عاصر

 دٌينية كات١عارؼ ات١تأتية منها بالعقل الكلٌي اتٞامع.يبتٌُ العلبقة التي تربط العقائد ال
ما العقل إذف بُ مرتبة الفردية الإنسانية سول الفكر متحدا مع الوعي، ىذا الأختَ الذم ينشئو العقل 
الكلي )ات١فارؽ( عند الانتقاؿ من ات١ستول الكلٌي إبٔ ات١ستول الفردم، فالوعي إذف رغم صدكره عن العقل 

 ، الذاكرةكذلك لأنوٌ ينتمي إبٔ ات١ستول الفردم )الإدراؾ العقلي، ات١نطقي ،ساؽ معو بتاتاات١فارؽ لا ين
 .2ات٠ياؿ...( كليس ت٣ردا عن الأشكاؿ كمنحصرا رغم إمكانية توسٌعو غتَ المحددة

نستنتج ت٦ا سبق أفٌ بياف مراتب العقل كامتداداتو ككظائفو تلوح من كرائو غايتتُ: الغاية الأكبٔ: بياف 
كالذم يطلق عليو اسم  ،ضركرة ات١عرفة للئنساف باعتبار ما تٯيٌزه عن غتَه ىو العقل بُ مرتبة الفردية الإنسانية

تُ الغايتتُ معا وـ الغربي ات١عاصر، كىت)الفكر( كالغاية الثانية: بياف حدكد ات١عرفة التي تتجاكز ما ىو عقلي بات١فه
 انيو كبُ تٚيع مراتبو كتٕلياتو.ت٫ا ت٤اكلة لإعادة الاعتبار للعقل بكافة مع

 المعرفة الكليّة الجامعة وضرورة التّحقق -3 -3
قسم غينوف ات١عرفة بصفة عامة إبٔ قسمتُ: ات١عرفة النسبية كات١عرفة الكلٌية اتٞامعة، فالقسم الأكؿ يضم  

فيزيقا كما يرتبط ُّا تٔا بُ كافة ات١عارؼ الوضعية كالتي تتعلق تٔا ىو نسبي ككاقعي، بينما القسم الثاب٘ يضم ات١يتا
ذلك العقائد الدٌينية، أم أنٌها معرفة ترتبط تٔا ىو مطلق كت٣اكز للعلل، كاتٞدكؿ التابٕ يوضح الاختلبؼ بتُ 

 القسمتُ: 
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 المعرفة النسبية )الرمزية( المعرفة الحقيقية )الفعلية(

 مباشرة -
 كليٌة جامعة  -
 معرفة فعلية -
 قعتطابق ات١مكن كالوا -
 أدكاتها: العقل الكلٌي -
 ت٪طها: اتٟدس كالإت٢اـ -
 خارج ات١يداف ات١نطقي -
 التٌطابق بتُ العقل التاـ كموضوعو -
 مرتبة كونية -

 بالانعكاس -
 مشركطة -
 معرفة نظرية ت٘ثيلية -
 كاقعية -
 أدكاتها: اتٟواس، العقل -
 ت٪طها: الوعي كالفكر -
 داخل دائرة ات١نطق -
 لتٌطابق باختلبؼ ات١عرفةاختلبؼ نسبة ا-
 مرتبة إنسانية -

 1(: الفرق بين المعرفة الكليّة والمعرفة النسبية1الشّكل )                         
انطلبقا من اتٞدكؿ يظهر أفٌ ات١وازنة بتُ ات١عرفة اتٟقيقية كات١عرفة النسبية أفضى بغينوف إبٔ نتيجة بُ غاية 

عرفة النٌسبية كالاعتماد التٌاـ على الوعي )الفكر/ العقل( لا يوصلنا إلٌا إبٔ الأت٫ية كىي: أفٌ الوقوؼ عند ات١
)العابٓ ات١ادم كقوانتُ ات١ادة القائمة على الأسباب كالعلل القريبة كقواعد  ،معرفة ضيقة بُ غاية الات٨صار

ية الضيقة، لذلك ينبغي ات١نطق(، كىذا يعدٌ جهلب كاضحا تٔعرفة ما يتجاكز ىذا العابٓ أك ىذه ات١رتبة الوجود
على الإنساف أف لا يكتفي بالوقوؼ عند ىذا اتٟدٌ، كلا يكتفي بات١عرفة الرٌمزية التٌمثيلية عن اتٟقائق الكبرل 
كالكليٌة بُ الوجود للئحاطة باتٟقيقة من تٚيع جوانبها عن طريق العركج، كتٕدر الإشارة أفٌ ات١عرفة الكليٌة 

 "يرادفها "بات١عرفة العمومية ،ات١عرفة الركحية"، بينما ات١عرفة النٌسبيةب"اف كثتَة يرادفها غينوف بُ أحي اتٞامعة
ىو أنوٌ إذا كانت ات١عرفة العمومية بُ ذاتها ت٤ايدة فقط، فإفٌ ات١ناىج التي  "كالذم ينبغي ملبحظتو بالأساس

 .2فة الر كحية"ترسٌخها بُ الذٌىن ىي بُ اتٟقيقة الإنكار نفسو للطرائق التي تيفضي إبٔ ات١عر 
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فإفٌ ات١عرفة الكليٌة اتٞامعة عنيت بالتٌحليل الدٌقيق من طرؼ غينوف نظرا  ،كبغض النظر عن ات١عرفة النٌسبية
توصل إبٔ إثبات إمكانية ات١عرفة لبقا من تعريفها كتٖديد ماىيتها، لقيمتها الرٌكحية كالرٌمزية الكبتَة، فانط

 حو التٌابٕ:كحدكدىا بُ نفس الوقت، كذلك على النٌ 
ت٧د أنوٌ من بتُ كل ات١راتب الوجودية التي سيأبٌ بيانها لاحقا بُ الفصل  ،أكلا: ففي بياف إمكانية ات١عرفة

  كات١رتبة الوجودية التي يطلق عليها "الإمكانية الكليٌة" ،قرٌر غينوف أف يطابق بتُ ات١عرفة الكلية اتٞامعة ،الراٌبع
اتٞامعة بُ ذاتها لكل إمكانيات الظهور كإمكانيات اللٌبظهور، كإبستيمولوجيا باعتبارىا  ،كىي من أرقى ات١راتب

تٚيع تلك ك  ،أك ما ىو قابل للمعرفة ،فإفٌ الإمكانية العامة تضم كل ما ىو معركؼ كما ىو غتَ معركؼ
كن م شيء لا تٯأفلب يوجد  ،الكوف تٯكن الإحاطة بوأم أفٌ كل ما ىو موجود بُ  ات١عارؼ قابلة لأف تعرؼ

كإتٌ٪ا راجع إبٔ قدرات الكائن العارؼ  ،كالعجز عن الإحاطة بو لا يفسر عجزا عن ات١عرفة الإحاطة بو معرفيا
كإبٔ ات١رتبة الوجودية التي يوجد فيها، لذلك بالإمكاف تصنيف ات١عرفة الكليٌة اتٞامعة  ،بالنسبة إبٔ موضوع ات١عرفة
 .1بُ قائمة طويلة لا حدٌ ت٢ا
فٌ العجز عن ات١عرفة ىو عجز مؤقت كنسبي بُ نفس الوقت، لأنوٌ بالإمكاف تٕاكز يؤكد غينوف إذف أ

بتطوير إمكانيات الكائن )الإنساف( على الدكاـ، عن طريق تٕاكز قيود العابٓ ات١ادم  ،ذلك العجز كالنقص
ىذه ات١لكة ىي لكة علوية مفارقة بالنسبة للفرد؛ تٔ"نطق كالعقل البشرم بالاستعانة كالنسبي كتٕاكز قيود ات١

تٯكن التٌأكيد  ،، كبُ سياؽ اتٟديث عن اتٟدس كالاستبصار أك البصتَة القلبية2اتٟدس أك الاستبصار القلبي"
ثل: الاتٕاه ببساطة أفٌ غينوف من منطقو النٌقدم يرفض تٚيع الاتٕاىات الفلسفية التي تْثت إمكانية ات١عرفة م

اتٕاه قاصرة، كقصورىا إتٌ٪ا راجع إبٔ تركيزىا على كسائل ات١عرفة  كالشٌكي، لأفٌ نظرة كل العقلبب٘ كالتٌجريبي
ضمن حدكد الفردية البشرية؛ أم ضمن اَّاؿ الفردم، بل كنفيها للوسائل التي تتجاكز ذلك اَّاؿ مثل: 

 .اتٟدس الركحي، كأيضا جهلها كنفيها ت١ا يسمى "الإمكانية العامة"، كالتي تظم تٚيع ات١عارؼ عاليها كسافلها
ثانيا: كبُ معرض إجابة غينوف عن مسألة حدكد ات١عرفة فإفٌ رأيو كاضح كصريح، ككثتَة ىي النصوص 

 التي توضح ذلك، حيث يعتقد أفٌ ات١عرفة غتَ ت٤دكدة، كنفي ت٤دكديتها يبينو على النٌحو التٌابٕ:
بل توجد عوابٓ أخرل  ،اكناإذا علمنا أف العابٓ الطبيعي كات١ادم ليس ىو اتٟقيقة الواحدة ات١اثلة أماـ إدر 

كتأكيد معرفتها التي ىي: "موضع  ،فإفٌ ىذا يدؿ على الاعتًاؼ بات١يتافيزيقا ،كتعلوه منزلة ،تتجاكز ىذا العابٓ
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، لذلك فإفٌ التٌفاضل الوجودم بتُ مراتب الوجود يستلزـ بالضركرة تفاضلب 1اليقتُ الثاٌبت الذم لا يتحوٌؿ"
د غينوف يفرؽ بتُ العلم كات١عرفة، أك بتُ ات١عرفة ات١يتافيزيقية من جهة، كات١عرفة معرفيا إبستمولوجيا، كعليو ت٧

العلمية من جهة أخرل، على اعتبار أفٌ "الأكبٔ مشتقة من الفكر البحت الذم يتناكؿ الكليات، كالثاٌنية 
 تتُ.، كعليو يكوف التٌفاضل ىو الفاصل بتُ ات١عرف2مشتقة من العقل الذم يتناكؿ العموميات"

اعتقاد غينوف بأفٌ العابٓ الطبيعي عابٓ نسبي يتخللو الزيٌف كالوىم  ،إفٌ ما يؤكد ىذا التٌفاضل كت٬لٌيو أكثر
باعتبار لا تناىي موضوعو الذم يطلق عليو  ،بينما العابٓ ات١يتافيزيقي عابٓ مطلق كلا متناىي ،كالقصور

 .3"اللبمٌتناىي ات١يتافيزيقي"
ا أخذنا بُ الاعتبار كوف ات١عرفة لا متناىية، أك لا حدٌ ت٢ا، تبعا لعدـ تناىي كإذ ،تأسيسا على السٌابق

"اللبمٌتناىي ات١يتافيزيقي"، فإفٌ السٌؤاؿ الذم يطرح ىنا ىو: كيف تٯكن للكائن عموما كالإنساف خصوصا أف 
 يتحقق تْصوؿ ات١عرفة؟.

رفة لا توجد، كبصيغة أدؽٌ لا تتمٌ إلٌا إذا ت١عرفة كيفية التٌحقق تْصوؿ ات١عرفة يشتَ غينوف بداية أفٌ ات١ع
كجدت ذات عارفة )مدركة( كقائمة بالفعل الإدراكي، كموضوع )معركؼ أك مدرؾ( أك ت٣اؿ ات١عرفة، كحصوؿ 
ات١عرفة إتٌ٪ا يكوف بتطابق الذات مع ات١وضوع "فحيث أفٌ ما من معرفة إلاٌ كىي جوىريا تطابق، فمن البديهي أفٌ 

، إذف فكيف ت٭يط الإنساف 4ليو، لا تٯكنو إدراؾ معرفة ما ىو خارج عن ات١يداف الفردم"الفرد على ما ىو ع
بيل إبٔ فكيف السٌ  ،أم إذا كاف موضوع ات١عرفة ىو "اللبمٌتناىي ات١يتافيزيقي" ،بات١عرفة الركحية كالعقائد الدٌينية؟

 ات١عرفة أك الفعل الإدراكي؟.
أك "اتٟق تعابٔ" بُ ذاتو ىو ات١وضوع، فإفٌ الاعتبارات السٌابقة أك حينما يكوف "اللٌبمتناىي ات١يتافيزيقي" 

العلبقة بتُ الذات كات١وضوع لا قيمة ت٢ا، أم أفٌ العلبقة بتُ ات١عرفة، العارؼ، ات١عركؼ سوؼ تٗتفي، باعتبار 
ناىي على ىذه اتٟالة أفٌ اللبمٌتناىي ات١يتافيزيقي منشأ كل التٌجليات بُ تٚيع ات١راتب الوجودية، كإذا كاف اللٌبمت

فكيف تٯكن معرفتو؟. ت٬يبنا غينوف: "ت٨ن الذين نتصور اللٌبمتناىي متجليا بُ ىذا أك ذاؾ من ات١ظاىر، إذ لا 
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تٯكننا غتَ ىذا، كحتى لو بٓ يكن تصورنا بالأساس منحصرا، كما ىو عليو اتٟاؿ ما دمنا بُ كضع مرتبة فردية 
 .1عبتَ"ح قابلب للتٌ فإنوٌ لا مناص لو من الات٨صار لكي يصب

كعن طريق تٕليٌو أك ات٨صاره بُ مظاىر كمراتب يؤدم إبٔ  ،إف اللٌبمتناىي ات١يتافيزيقي يتجلى بُ كجود
ميلبد أك خلق معرفة بتُ الوجود كات١وجود )ات١نشأ(، أم تظهر عن طريق تٕلي اللبمٌتناىي ات١يتافيزيقي بُ ات١عادلة 

معرفة[، أم أفٌ اللبمٌتناىي ات١يتافيزيقي بُ ذاتو يستحيل اعتباره الإبستمولوجية: ]عارؼ تطابق معركؼ= 
موضوعا معرفيا، بينما إذا تٕلٌى بُ الوجود يصبح موضوعا معرفيا فيمكن إدراكو، ىذا ما دفع غينوف لطرح 

 كالإجابة عن نفس السٌؤاؿ بطريقة كاضحة كصرت٭ة على النٌحو ،سؤاؿ مهم حوؿ ات١بدأ الشٌامل الكلٌي الأتٝى
التٌابٕ: "ىل يتحتٌم علينا تصور ات١بدأ الشامل الكلٌي الأتٝى، كالذم تطلق عليو ات١ذاىب الدٌينية بُ الغرب اسم 
"الله"، على أنوٌ مشخص، أـ على أنوٌ غتَ مشخص؟ )...( من كجهة النٌظر ات١يتافيزيقية فيتحتم القوؿ بأفٌ ىذا 

ب الوجهة التي ننظر إليو منها؛ فهو غتَ ات١بدأ ىو بُ الآف نفسو مشخص كغتَ مشخص، كذلك تْس
شخصاب٘" بُ ذاتو، كإنوٌ مشخص أك شخصاب٘ فيما يتصل بالظهور  -مشخص، أك قل أنوٌ منزهٌ "فوؽ

 كإتٌ٪ا يعرؼ تٔظاىره كتٕلياتو أك شخصيٌتو. ،، فهو لا يعرؼ بُ ذاتو ات١طلقة2الكوب٘"
كغتَ مشخص ىو الآخر، فهناؾ ت٘ايز كاضح كبُ العقيدة ات٢ندكسية فإفٌ ات١بدأ الكلٌي الشامل مشخص 

شخصي بُ نفس الوقت ات١سمى "برات٫ا" بُ سرمدية يتعذر كصفو -بتُ اللٌبكجود كالوجود، فات١بدأ الكلٌي كاللبٌ 
أك كراء كل ت٘ايز  ،"Nirguna" نتَجوناطلحات السنسكريتية كراء كل توصيف بأم صفة إت٬ابية، فهو بات١ص

بينما إذا بًٌ تٖديد كتشخيص البرات٫ا، أم النظر إليو بدرجة أقل من الكلية "،  Nirvishesha"نتَفيشيشا
 ا"، كمفهوم Saguna"ساجونا ا"، فيصبح موصوف Ishwaraفيسمى حينئذ "إيشوارا

أك  ،": أكلا: برات٫ا Tri-murtiكإيشوارا يتجلى بُ ثلبث معاب٘ "ترتٯوبٌ " Savishesha"سافيشيشا
أك إيشوارا كمبدأ قيٌوـ كحافظ   vishnuج للمخلوقات ات١تجسدة، كالثاب٘ فيشنوتٔعتٌ ات١بدأ ات١نت ،إيشوارا

كإتٌ٪ا تٕليات  ،كىذه الثلبثية ليست كائنات متعددة كمنفصلة كمبدأ ت٤وؿ  Shivaللكائنات، كالثالث شيفا 
م أ ،Apara-Brhmaبرات٫ا -لذلك فهي لا ت٣تمعة أبارا Para-Brahmaبرات٫ا -أك برا ،لبرات٫ا الأتٝى

قسيمات يتضح ، كىذه التقسيمات كالإيضاحات ليست معدكمة الأت٫ية، فعن طريق ىذه التٌ 3برات٫ا غتَ الأتٝى
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ذاجة ات١عهودة عند أفٌ ات١عرفة أك الإبستمولوجيا التي تبناىا غينوف بُ غاية التٌعقيد فهي ليست بالبساطة كالسٌ 
ؾ جلي يسمح بظهور أطراؼ العملية الإدراكية من ميدٍرً ات١عاصرين، فات١بدأ الأتٝى يعرؼ إذا ما تٕلٌى، فهذا الت

 ؾ كمعرفة.كميدٍرى 
كمعرفة برات٫ا ت٧ده بُ العقيدة الإسلبمية بُ ات١توف الصوفية  ،إفٌ الأمر نفسو ات١تعلق بالعقيدة ات٢ندكسية

معارؼ كالتي تشتَ ىي الأخرل أفٌ معرفة الله بُ ذاتو مستحيلة، ككل ما تٯكن الإحاطة بو من  ،بات٠صوص
حولو إتٌ٪ا يكوف بالاستناد على تٕلياتو )الوجود كمظاىره ات١تعددة(، كالأىم من ذلك نصوص الوحي التي تقدـ 

 لنا معرفة كتدعونا للتٌأمل بُ الكوف.
لا بدٌ من تٖديد كيفية التٌحقق تْصوؿ  ،بعد الإيضاحات التي سبقت حوؿ إمكانية ات١عرفة كحدكدىا

، حيث يعرؼ التٌحقق عموما كالتابٕ: "أف يكوف كل ما ىو ات١عرفة عند غينوف، كالبدا ية تكوف ببياف ات١فهوـ
ميبدىع متحققا بُ كجوده ككينونتو، كىو لا يكوف كذلك إلٌا إذا بعثت فيو تلك الصورة اتٟية التي تٕعل منو 

التي تٖتم عليو اتٟركة إبٔ )كلبٌ( حيٌا كمتحركا إبٔ غايتو الشٌريفة الذم لا قيمة لو كلا شيئية إلٌا بصورة ات١لكوت 
، فالتٌحقق إذف ىو صتَكرة 1سببو اتٟقيقي الذم منو تٖققو كإليو مرجعو، إنوٌ الله تعابٔ مبدع الكل كت٤قق الكل"

باعتبار الوجود كلٌو تّميع مراتبو كتٕلياتو صادر عن   ،تٚيع العوابٓ )المحسوسة كات١عقولة( ذات كينونة )الكوف(
ذه الكلمة ات١قدسة كما تشهد بذلك العقائد الدٌينية السٌماكية كانت كافية لتماـ ، فه2كلمة "كن" الإت٢ية

 الوجود.
أك  ،لكن التٌحقق الذم بًٌ تعريفو ىو التٌحقق الوجودم كيوجد فوارؽ عديدة بينو كبتُ التٌحقق ات١عربُ

ميوجد مهما كانت  تٖقق الكائن تْصوؿ ات١عرفة، كتٔا أفٌ التٌحقق الوجودم ظهور الوجود بكلٌو عن طريق
 ىذا الأختَ الذم يعرفٌو غينوف على النٌحو التٌابٕ: ،الطريقة فإنوٌ سابق على التٌحقق ات١عربُ

كالغاية من سلوؾ ىذا الطريق ىو بلوغ مقاـ الفطرة  ،طريق يتم فيو التًٌقي من درجة ركحية إبٔ أخرل
، معرفة 3م ات١دارج الركحية حسب العقيدة الطاكيةرجة الرابعة من سلٌ كالذم يقع بُ الدٌ  ،الأصلية القدتٯة الأكبٔ

الكائن للمرتبة  ب، إفٌ استيعا4ات١راتب يكوف تْيازتها الفعلية، لأنوٌ لا انفصاؿ بتُ ات١عرفة كحيازة ات١راتب

                                                           

 .99، ص1992ط، درا ات٢ادم، بتَكت، لبناف، دالإسلبـ بتُ البرىاف كالعرفاف،  فرح ت٤مد موسى، التحقق الوجودم بُ -1
 .17رموز العلم ات١قدس، مصدر سابق، صأنظر: ركب٘ غينوف،  -2
 .139ركب٘ غينوف، التًبية كالتحقق الركحي تصحيح ات١فاىيم، مصدر سابق، ص -3
 .150ركب٘ غينوف، مراتب الوجود ات١تعددة، مصدر سابق، ص -4



 لدينية: الدلالات المفاىيمية والإطار العامالفصل الأول:                            ابستمولوجيا العقائد ا
 

 
66 

الوجودية إتٌ٪ا يعتٍ تٖققو ُّذه ات١رتبة ذلك أفٌ "التٌحقق بات١عرفة ك"كينونة الكائن العارؼ" ت٫ا كجهاف لنفس 
 .1قيقة"اتٟ

كلو بٓ تكن   ،من ىنا فإفٌ تٖقق الكائن تْصوؿ ات١عرفة لا يكوف لو معتٌ لو بٓ يتًقى الكائن بُ مراتب
كل مرتبة ىي عتُ ات١عرفة، ككما ىو معلوـ فإفٌ كجود التٌحقق ت٬عل الكائن قابلب لأف يعرؼ باستمرار، كتٖقق 

ه بُ مرتبة كاحدة )ات١رتبة الفردية( لا يوصلو إلٌا إبٔ كبقاء ،يوصلو إبٔ اتٟقيقة ات١طلقة ؛الكائن على أكمل كجو
 معرفة اتٟقيقة النٌسبية.

لا ت٬ب ات٠لط ببن الوضع الفردم كالوضع الفوؽ فردم، بتُ الاستدلاؿ العقلي كالبصتَة القلبية، بتُ 
 بتُ اتٟقيقة كالظل يط كات١ركز،الشٌكل كالانعتاؽ من الشٌكل، بتُ الكثرة كالوحدة، بتُ ات٠ارج كالداخل، بتُ المح

بتُ ات١ناـ كاليقظة، بتُ التقديرم كالفعلي، لأف التٌحقق الوجودم تْصوؿ ات١عرفة لا تٯكن أف يكوف بُ أكمل 
صورة إلٌا بالعركج كراء الشٌكل كات١ادة، كعتُ ذلك التٌحقق لا يكوف لو معتٌ لو بقي الإنساف حبيس الوضع 

كإدراؾ  ،متعددة، لذلك فإفٌ حصوؿ التٌحقق إمساؾ باتٟقيقة كفيما لو بٓ يكن الوجود ذا مراتب ،الفردم
 .2بل ىو إطلبقية ات١عرفة كلا ت٤دكديتها ،أك ستائر ،دكف كاسطة أك حاجز ،مباشر ت٢ا

إفٌ التٌأكيدات السٌابقة أكصلت غينوف إبٔ تفريع ات١عرفة إبٔ حقيقة )فعلية تٖققية( كنسبية )رمزية نظرية 
فإذا كانت ات١عرفة الفعلية ذات قيمة كاحدة لا سبيل لنكرانها، فإفٌ ات١عرفة  ،ات١عرفة من ىنا تظهر قيمة ،عارضة(

النٌظرية أك النٌسبية العارضة ليست معدكمة القيمة كما قد يتخيل من ضاؽ نظره، ذلك أفٌ ىذه الأختَة أك 
 ميدانها ات٠اص، كعليو فإفٌ الأدبٗ تعدٌ دعامة أك قاعدة للؤكبٔ أك الأعلى، بٌٍ إفٌ ت٢ا قيمة بُ حدٌ ذاتها كبُ

، أم أفٌ ات١عرفة كلها النٌسبية 3كعمقها لا تٌٯس بصدقها كطبيعتها اتٞوىرية كقيمتها ،تفاكت درجات ات١عرفة
 كالفعلية راجعة تٟقيقة كاحدة.

ىذا كيعتقد غينوف أفٌ إنكار القوؿ بالتٌحقق عند الفلبسفة الغربيتُ ات١عاصرين يعود إبٔ ت٤اكلة استبداؿ 
 ك النٌفاذ كراء ات١عرفة النٌظريةت١عرفة بنظرية ات١عرفة، كىذا ما يثبت جهلهم كعجزىم بإمكانية التٌحقق الفعلي أا

، أم أفٌ خطأىم بالتٌأكيد راجع إبٔ 4فيقيموف ت٘ييزا زائفا بتُ ات١عرفة كالكينونة بينما بُ الأصل لا تعارض بينهما

                                                           

 .155، صركب٘ غينوف، مراتب الوجود ات١تعددة، ات١صدر السابق -1
 .203 ،202حية، مصدر سابق، ص صركب٘ غينوف، نظرات بُ التًبية الرك  -2
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الإبستيمولوجيا تٔا ىي شديدة الات٨صار كات١عزكلة عن العقل انبهارىم بإستيمولوجيا مقطوعة عن أصلها، أك 
 الكلٌي.

مع غينوف ت٬ب أف نعي جيدا أفٌ ات١عرفة كالتي ىي اتٟقيقة متعالية علينا، كما تٯكن الإمساؾ بو منها 
ليس ىو كل ات١عرفة )اتٟقيقة(، فالإنساف مهما كصل إليو من معارؼ نظرية ت٭تاج إبٔ التٌحقق بات١عرفة لكي 

كيتحدٌ بالعقل الكلٌي، فالإنساف الذم ت٭صر نفسو بُ حدكد  ،يتجاكز الوضع الفردم البشرم )الصفة البشرية(
ات١عرفة النٌسبية يفتقر إبٔ ات١تعابٕ، لذلك ت٬ب على الإنساف أف ت٬عل رحلتو دكما تتجاكز ذلك اَّاؿ النسبي كأف 

ص النٌهائي و "ليس ىناؾ من كسائل للوصوؿ إبٔ ات٠لبيصل إبٔ ات١تعابٕ فعليا كيعرفو )يتطابق مع موضعو( لأنٌ 
فالفعل ليس مناقضا للجهل، كت٢ذا لا يستطيع أف يتغلٌب عليو، كلكن ات١عرفة تشتت  ،الكامل سول بات١عرفة

قمتُ  اتٞهل كما يشتت النور الظلبـ، كحيث إفٌ اتٞهل ىو السبب اتٞذرم لكل المحددات، فإفٌ ت٣رد اختفائو
 .1كىي التي ت٘يزىا ت٤دداتها" ية تلقائيابأف تٗتفي الفرد

إفٌ اختفاء الفردية ىو عبور كراء الشٌكل، أك انتقاؿ من العقل الفردم إبٔ العقل الكلي، كتٕاكز العجز 
البشرم كقصور ات١عرفة برؤية مباشرة فيتحد تٔوضوعو، كتٖضر ىنا رمزية النٌور التي تشتَ ُّا أغلب العقائد إبٔ 

النٌور  رمز للمعرفة؛ فإذا كاف نور الشمس تٔثل ات١عرفة الإت٢ية ات٠اصة بالعقل الأتٝى )معرفة ات١عرفة تٔعتٌ أفٌ 
كاف القمر يأخذ   ، كإذا2مباشرة( فإفٌ نور القمر تٔثل ات١عرفة البرىانية ات٠اصة بالعقل الفكر )ات١عرفة ات١نعكسة(

العقل الكلي )الركحاب٘(، من ىنا كانت  فكذلك العقل ات١فكر لا بدٌ كأف يأخذ معارفو من الضوء من الشٌمس
معارؼ العقل الركحاب٘ )البصتَة( حدسية مباشرة، لا خطأ فيها، مطلقة، بينما معارؼ العقل ات١فكر قد يلج 

فحاجة العقل تٔا ىو فكر إبٔ العقل تٔا ىو حدس كإت٢اـ لا تٯكن نفيها أك تٕاكزىا  3إليها ات٠طػأ لأنٌها بالواسطة
بط بالثاٌب٘ كت٭تاج إليو دكما لكي يصبح قادرا على فهم ات١يتافيزيقا، ككل ما ىو متجاكز كمطلق فالعقل الأكؿ مرت

ككامل كحقيقي كمتعابٕ، فهو يصبح قاصرا إذا قطع صلتو تّذره )العقل بُ ذاتو( مثلما حصل بُ الفلسفة 
 .4ب العصمة للعقل"الغربية اتٟديثة كات١عاصرة، "من ىنا تبتُ كم كاف ديكارت ت٥طأ ت١ا أراد أف ينس

 الغينونية أك نظريتو ات١عرفية بُ النٌقاط التٌالية: اأختَا تٯكن اختصار الإبستيمولوجي

                                                           

 .208، 207ركب٘ غينوف، مدخل إبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص، مصدر سابق، ص ص -1
 .443ات١صدر نفسو، ص -2
 .424، 423ات١قدٌس، مصدر سابق، ص صركب٘ غينوف، رموز العلم  -3
 .224، صنفسو ات١صدر -4



 لدينية: الدلالات المفاىيمية والإطار العامالفصل الأول:                            ابستمولوجيا العقائد ا
 

 
68 

كيكوف نسبيا إذا كاف جزئي )العقل  ،أكلا: إفٌ العقل يكوف مطلقا إذا كاف كلٌيا )العقل بُ ذاتو(
 ات١فكر(.

  ت٘ايز فيها بتُ الذات كات١وضوعلا ،اتٟقيقة(ثانيا: ات١عرفة اتٟاصلة بالعقل الكلي ىي معرفة مطلقة )عتُ 
كلبٌها ىو ات١طابقة أك اللبثٌنائية، أما ات١عرفة اتٟاصلة بالعقل ات١فكر فهي معرفة نسبية يتمايز فيها الذات عن 

 ات١وضوع.
لق( عن ثالثا: العقل الكلي باعتباره ملكة يتيح للئنساف تٖقيق التٌطابق مع مبدأه ات١تعابٕ )إدراؾ ات١ط

 ز الفكر العادمحيث يقف أماـ ات١طلق كيتلقى معارفو منو، كىي معارؼ تتجاك  ريق معرفة مباشرة شهودية،ط
 كىذا لا يتحقق كما قلنا إلاٌ بتطابق الذات كات١وضوع، كبلغة التٌصوؼ الفناء.

 الميتافيزيقا وكيفية تحققها في إطار العقائد الدّينية -4
 اتٟدٌ من إمكانيات الكائن، ت٦ا ت٬عل ات١عرفة ت٤دكدة ىي الأخرلرة على الفلسفة اتٟديثة كات١عاص سعت

بل كقامت بإقصاء كل ميتافيزيقا كمطلق، بينما ذىب غينوف عكس ىذه الاتٕاىات؛ تٔا أفٌ الكائن يستطيع أف 
ت٨و ات١عرفة  فإنوٌ يستطيع أيضا أف ت٬اكز ات١عرفة العلمية كالنٌسبية )الرمزية( ،يتجاكز اَّاؿ الفردم )العقل ات١فكر(

من ىنا حاكؿ إثبات لا ت٤دكدية ت٣اؿ ات١عرفة كدافع عن ات١يتافيزيقا على النٌحو الذم سيأبٌ  ،ات١طلقة كاتٟقيقة
 بيانو.

 زيقا الشّرقية ومبادئها الأساسيةالميتاف -4-1
تٔنزلة الأساس  لأنٌها منو ،ت١ا كانت ات١بادئ تطلق إبستيمولوجينا "على النٌظريات الأساسية التي تنظٌم العلم

طور الاستقراء إبٔ طور الذم ينشأ عليو البناء، ككظيفة ىذه النٌظريات تنسيق القوانتُ، كنقل طريقة العلم من 
رياتو الأساسية كنظرية الإلكتًكف، كنظرية النٌسبية، كنظرية التٌطور كغتَىا، فمبادئ العلم ُّذا ات١عتٌ نظ  الاستنتاج

إذف من بدٌ لا ،1لق العلماء على كتبهم ات١شتملة على القضايا الكلية اسم ات١بادئ"ككثتَا ما يط كقضاياه الرئيسية
ككظيفتها الرئيسية الربط بتُ العات١تُ  للدٌين، الغينونية، كالتي تعدٌ أيضا أساس الرؤية عرض ات١بادئ ات١يتافيزيقية

كالتي تعدٌ نظرياتها كقضاياىا فهما فمبادئ ات١يتافيزيقا توجد بُ العقائد  -كما سيأبٌ بيانو-الأكبر كالأصغر 
 للوجود كآلياتو بُ كل مظاىره كتٕلٌياتو.

                                                           

 .322، 321، ص ص، مرجع سابقتٚيل صليبا، ات١عجم الفلسفي -1
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عرض تلك ات١بادئ باعتبارىا من أساسيات البحث الإبستيمولوجي حوؿ  ،تفرض طبيعة البحث إذف
تبار أفٌ حديد كشف كيفية تٖقٌق ات١يتافيزيقا بُ إطار العقائد الدٌينية، باعالعقائد الدٌينية، كات٢دؼ من ىذا بالتٌ 

 الأختَة ضركرية لفهم الأكبٔ كالإمساؾ ُّا.
بل رتٔا يشتًؾ مع بعض الفلبسفة بُ شرح  ،كإذا كاف غينوف قد تٖدث بإسهاب عن مبادئ ات١يتافيزيقا

مات٨نا إياٌىا الدٌكر  ،تلك ات١بادئ، إلٌا أفٌ الغرض تٮتلف، حيث حاكؿ عن طريقها التٌقعيد لكافة العلوـ كات١عارؼ
كبياف دكرىا جعلها ىرـ  ،كالأت٫ية القصول، فعن طريق الربط بينها كبتُ فركع ات١عرفة ات١ختلفةالرئٌيسي 

دكف منازع، كعليو لا بدٌ أكلا من تٖديد معناىا، بٌٍ تٖديد مبادئها الأساسية للوصوؿ إبٔ بياف   االإبستيمولوجي
 كيفية تٖققها ضمن ما يسمى العقائد الدٌينية.

إذ لا تٯكن  ،فهوـ ات١يتافيزيقات١الضركرم تقدبٙ تعاريف لغوية أك اصطلبحية  يرل غينوف أنوٌ ليس من
حصرىا بُ أم صيغة مفهومية أك نسقية لولا الضٌركرة ات١نهجية التي تفرض ت٤اكلة تعريفها ليسهل استعمات٢ا 

د على الإطلبؽ ىو بُ ذاتو غتَ ت٤دٌ  -أم ات١يتافيزيقا حسبو-كات١قصود ىنا  ،لأفٌ: "التٌعريف ىو دائما تٖديد
 .1إذف لا تٯكن أف يتعلٌق بُ أم صفة كلا أم منظومة"
مرادفة ت١ا "بعد الطبيعة"، كما "بعد الطبيعة" لفظ أطلقو  الغويا أتٚع الباحثوف على أفٌ كلمة ميتافيزيق

يد أحد شراٌح أرسطو على مقالاتو بُ الفلسفة الأكبٔ، كالتي تشتًؾ مباحثها بُ بلوغها أعلى درجات التٌجر 
 .2كتقع بعد الطبٌيعيات

، إلٌا أنوٌ بٓ 3كالذم يراه عرضة للشٌكوؾ ،كبالرغم من عدـ اىتماـ غينوف البالغ بالأصل التٌارتٮي للكلمة
ت٬د حرجا بُ استخداـ ات١صطلح تٔعناه اللٌغوم ات١تداكؿ، حيث يؤكد أفٌ كلمة "ميتافيزيقا" تعتٍ "ما كراء 

، لأنوٌ يح كلا جدكل من البحث عن بديل لوأم أفٌ لفظ "ميتافزيقا" صح، 4الفيزيقا" أك "ما كراء الطبٌيعة"
كيسمح بتمايز ات١فهوـ ككضوح حدكده التي تفصلو عن "الفيزيقا" أك "الطبيعة". فليس  ،يؤدم كظيفتو الدٌلالية

                                                           

 .11ص، 2018، ، عابٓ الكتب اتٟديث، إربد، الأردف1ترتٚة عبد الباقي مفتاح، طركب٘ غينوف، ات١يتافيزيقا الشرقية،  -1
، الطبيعة كما بعد الطبيعة يو  -2  .117، ص2014، مؤسسة ىنداكم للتعليم كالثقافة، 1الله، ط ات١ادة اتٟياةسف كرـ
 .85أنظر: ركب٘ غينوف، مدخل عاـ إبٔ دراسة النظريات التًاثية، مصدر سابق، ص -3
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لدٌقيق كإت٪ا الأفضل العناية بالتٌحديد ا ،من ات١فيد إذف إضاعة اتٞهد لأجل اختًاع مصطلحات معقدة كمبهمة
 .1لدلالات ات١صطلحات ات١ستعملة

اصطلبحا، تْث غينوف بُ عدٌة كتب مفهوـ ات١يتافيزيقا كبيٌنو على ت٨و كاضح، غتَ أفٌ ت٤اضرتو الشٌهتَة 
بعنواف "ات١يتافيزيقا الشرقية" كانت أىم نص بُ بيانو، كعنواف تلك المحاضرة يطرح إشكالا كبتَا كىو: ت١ا نسب 

لا ىي شرقية كلا ىي  -كما ت٬يبنا غينوف–لشٌرؽ دكف الغرب؟. بُ اتٟقيقة إفٌ ات١يتافيزيقا غينوف ات١يتافيزيقا ل
غربية بل متعالية على العوارض كالأشكاؿ، كإذا كانت الضركرة ات١نهجية كت١ا لا التٌارتٮية تفرض نسبتها، فإفٌ 

تامة ككاملة كبٓ ينساىا، بينما الثاٌب٘ الشٌرؽ أكبٔ ُّا من الغرب، باعتبار أفٌ الأكؿ مازاؿ يعدٌىا موضوع معرفة 
 .2كأكشك على جهلها ت٘اما ،كابتعد عن الرٌكحانية ،غرؽ بُ ات١ادية

، كيضيف تكملة كشرحا للتٌعريف الأكؿ بقولو: 3كات١يتافيزيقا عند غينوف ىي: "ات١عرفة بات١بادئ العامة"
الكلٌية، أك قد نفضل القوؿ: إنها معرفة ات١بادئ التي "إفٌ ات١يتافيزيقا من ىذه الزاكية ىي بالضركرة معرفة القوانتُ 

يقا عند غينوف ىي معرفة ، تٔعتٌ أفٌ ات١يتافيز 4تنتمي إبٔ مستول الكلٌيات كىي كحدىا اتٞديرة بصفة ات١بادئ"
ىي فإفٌ ات١يتافيزيقا  ،كباعتبار أفٌ صفة "الكلٌية" لا تٯكن إطلبقها إلٌا على ات١بادئ )الأصوؿ كالعلل( الكلٌيات

معرفة تلك ات١بادئ أك الأصوؿ الأكلية الكلٌية لكلٌ شيء، كبذلك فهي لا حدٌ ت٢ا كلا حصر، فهي باختصار 
 معرفة اتٟقيقة ات١طلقة.

عموما يعتًؼ غينوف بأفٌ كل ما يتطرؽ إليو حوؿ ات١يتافيزيقا مفهوما كموضوعا كمنهجا كقيمة ىو ضركرة 
فهي كراء كل كصف كتٖديد  ،ةا كما ىي نظرا لطبيعتها الكلٌية كات١تعاليلأفٌ ات١يتافيزيقا لا تٯكن الإحاطة ُّ ،فقط

 -أم ات١بادئ–كمع ذلك حاكؿ غينوف تٖديد مبادئ ات١يتافيزيقا بدقةٌ بل جعلها نقطة كتركيزه، لأنٌها كتعريف، 
أك من  ،ن ميدانهالا ت٘وت أبدا كراىنية بُ كل زماف كدائمة؛ بل إنٌها تتجاكز الزٌماف حتى عندما تٮرج الإنساف م

، كبالإضافة إبٔ راىنية ات١بادئ كدتٯومتها اللٌبنهائية 5ميداف ات١يتافيزيقا إبٔ ات١يادين الأخرل النسبية كالطبيعية

                                                           

 .159ركب٘ غينوف، شرؽ كغرب، مصدر سابق، ص -1
 .7صدر سابق، صات١ ات١يتافيزيقا الشرقية،ركب٘ غينوف،  -2

3- René Guénon, la métaphysique orientale, éditions traditionnelles, 11 quai saint Michel 

Paris, 4, 1993, P10.      

 .86ركب٘ غينوف، مدخل على فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص، مصدر سابق، ص  -4
 .13سلطة الركحية كاتٟكم الزمتٍ، مصدر سابق، صركب٘ غينوف، ال -5
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، أك 1كاللٌبزمنية بُ نفس الوقت تتجلى أت٫يتها أيضا بُ أنٌها: "الأساس الوحيد لكل تعليم تراثي خفي أصيل"
، ككافة ات١عارؼ، فىي الدعامة التي تستند إليها ا دكف ىذه ات١بادئ أك الدعامة تضحى كل معرفة لعقائد، العلوـ

كمن بٌٍ فإفٌ الوشيجة التي تٕمع فركع ات١عرفة  إذ تفقد بعدىا الاطلبقي، ،ة للمعتٌمنبتة عن أصلها كفاقد
ة نسبية، فليست كتبتٌُ كونها تراثية ركحية أك حداثي ،ات١ختلفة بات١بادئ ىي التي تٖدٌد أت٫ية تلك ات١عارؼ

ات١عارؼ ات١قطوعة من الأصوؿ سول ات١عرفة الغافلة "كت٢ذا تٯكن القوؿ أفٌ تٚيع الأشياء مهما كاف حات٢ا 
 .2كمرتبة كجودىا" ،كاتٟادث بالنسبة إليها تتًجم أك ت٘ثٌل بات١بادئ حسب مظهرىا ،العارض

، العقكباتٞملة فإفٌ تٖديد ات١بادئ الكلٌية ىو الذم ت٭دٌد التٌأطتَ ال  ائدنظرم الذم يضيء: العلوـ
فهي  ،ترتٚة أك انعكاس لتلك ات١بادئء أك ات١وجودات أك لنقل الكائنات بل ت٬عل تٚيع الأشيا كات١عارؼ عامة

ات١رآة التي تتجلٌى فيها، كتٕدر الإشارة إبٔ أفٌ مهمة الكشف عن تلك ات١بادئ كتصنيفها كتٖليلها ليس بالأمر 
كالتٌقاطعات العديدة بينها، كمع ذلك لا  ،اء كدلالات ات١بدأ الواحد بتُ عقيدة كأخرلكذلك لتعدٌد أتٝ ،ات٢تٌُ 

 بدٌ من تٖديدىا كجوديا على النٌحو التٌابٕ:
 مبدأ المبادئ -1

ىذا ات١بدأ ىو ات١سمى بُ العقائد الدٌينية "الله"، كبُ تراث الشٌرؽ الأقصى "ات١بدأ الشٌامل الكلٌي 
كترجع أت٫ية لفلسفية العرفانية "كاجب الوجود". رؾ الذم لا يتحرؾ"، كبُ ات١ذاىب اكعند أرسطو "المح 3الأتٝى"

 ية ات١وضوعات مثل: اتٟرية كالنفسكمنو تتفرع أك ترتبط بق ،ىذا ات١بدأ لكونو ات١وضوع الرئيسي للميتافيزيقا
أم الله –وضوع ات١يتافيزيقا ، بل تٯكن صياغة قيمة كأت٫ية م4ات٠لود، كدكف ىذا ات١بدأ تغدك ات١يتافيزيقا عدما

كما يلي: "حيث كاف الدٌين ت٣موع الأمور ات١رتبطة بالله عزٌ كجلٌ بصورة مباشرة، فإفٌ رأس تٚيع   -تعابٔ
ات١عارؼ الدٌينية، ىي معرفة البارئ عزٌ كجلٌ، بل كلا قيمة لأم معرفة من دكف ات١عرفة الأساسية أم معرفة الله 

                                                           

 2016، عابٓ الكتب اتٟديث، إربد، الأردف، 1ترتٚة عبد الباقي مفتاح، ط، رموز الإنساف الكاملركب٘ غينوف،  -1
 .51ص
 .24، صات١صدر نفسو ، السلطة الركحية كاتٟكم الزمتٍ،ركب٘ غينوف -2
 .163لتًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص، مصدر سابق، صركب٘ غينوف، مدخل عاـ إبٔ فهم النظريات ا -3
 .28، ص1999، دار ات١واسم، بتَكت، لبناف، 1علي بوملحم، ت٨و رؤية جديدة فيما كراء الطبيعة، ط -4
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كالعلوـ كات١عارؼ خاصة الدٌينية منها مقركنة ىي الأخرل بالله، لأفٌ بو  مقركنة بالله يقا، أم أفٌ ات١يتافيز 1تعابٔ"
 تعابٔ كانت الأشياء كالوجود.

لب قدرة لأحد على بٓ يقم غينوف أبدان بالبرىنة على كجود ىذا ات١بدأ لاعتقاده أنوٌ لا ضركرة لذلك، ف
أك التٌعبتَ عنها، أك ا لا تدحض كلا تٯكن الإحاطة ُّا، ذلك أفٌ مواضيع ات١يتافيزيقا كحقائقه ،إثباتو أك نفيو
فجوىرىا بعيد عن الإمساؾ بو معرفيان، أم أنٌها تٖتوم على جانب يتعذٌر التٌعبتَ عنو، من ىنا  حتى تٗطيها

 .2يكوف "مبدأ ات١بادئ" إبستمولوجيان إتٯاف مطلق، كيقتُ ثابت، لا يعتًيو شكٌّ أك زيف
عن إثبات أك نفي "مبدأ ات١بادئ" باتٟجج ات١تداكلة بكثرة بُ الفلسفة  كإذا كاف غينوف قد انصرؼ

إلٌا أننا ت٧د إشارات ضمنية إبٔ ذلك، خاصة بُ كتابو "مراتب الوجود ات١تعددة"، كما ت٧د خوضو  ،كاللبىوت
كىي  ،التٌعدد"بُ إشكاليات أخرل متعلقة بذات ات١بدأ، أك "مبدأ ات١بادئ"، مثل: "التٌشبيو كالتٌنزيو" ك"الوحدة ك 

 من أىم القضايا بُ العقائد الدٌينية.
لنا سابقا رأم غينوف بُ كوف مبدأ ات١بادئ "مشخص أك غتَ مشخص" كانتهاينا إبٔ كإذا كنا قد حلٌ 

، فإننا ت٩لص إبٔ أفٌ ىذه 3خاصة إذا رجعنا إبٔ العقيدة ات٢ندكسية ،القوؿ تْضور النٌعتتُ أك الوصفتُ معا
ع بتُ البٌاطن )مبدأ ات١بادئ بُ ذاتو( كالظاٌىر )الظهور كاسعة معرفيا، لقدرتها على اتٞم ا غينوفالنٌظرة التي يتبناى

الكوب٘ كتٕليات مبدأ ات١بادئ(، بُ تصور أقلٌ ما يقاؿ عنو أنوٌ كلٌي جامع، كبذلك يتجاكز التٌقابلبت الضيقة 
 بُ العقيدة الفيدانتية(، باختيار أحد التي تٖجب حقيقة الذات الإت٢ية )مايا أك الوىم بات١صطلح السنكريتي

أم إذا  ،البدائل الذم يوقعنا بُ اتٟتَة كالات٨صار، إذا رمنا الانتقاؿ إبٔ مستول أعلى من "الوجود الظاىر"
فهذه ات٢وة بتُ الظاٌىر كالبٌاطن أك بتُ الوجود الظاٌىرم كالوجود الذٌابٌ  ،نا إبٔ "الوجود الباطن أك الذات"انتقل

 لوصل النٌظريتتُ الشٌخصية كاللٌبشخصية. ى غينوف إبٔ ردمها بُ مسعاه الدائميسعىي التي 
ت٦ا يفتح  ،رصد التبدٌؿ ات١فهومي من ت٣اؿ أدبٗ إبٔ آخر أعلىك  ،فمن باب حرصو على الدقةٌ ات١فهومية

تلفي "ات١بدأ باب الدٌلائل على مصراعيو، تْيث يصبح ات١فهوـ تٛاٌؿ أكجو ذك معاب٘ عديدة، فلب غرابة إذف أف 
 الكلٌي" مثلب بُ الكلبـ عن ما لا يوصف، أك ما يوصف، ت٦ا يتيح تٗصيب الرؤل ات١يتافيزيقية كالعقائدية معا.

                                                           

، منشورات الولاية، قم 1طت٤مد البيابابٌ٘ الأسكوبي، التوحيد كالأتٝاء كالصفات الإت٢ية، ترتٚة السيٌد سجٌاد ات١درسي،  -1
 .24، ص2015، فإيرا
 .91ركب٘ غينوف، مدخل عاـ إبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص، مصدر سابق، ص -2
 .164، 163، ص صنفسوصدر ات١أنظر:  -3
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فإفٌ  كىي إشكالية "الوحدة كالتٌعدٌد" أمٌا فيما يتعلق بالإشكالية الثاٌنية بعد إشكالية "التٌشبيو كالتٌنزيو" ألا
 بُ أم عقيدة من العقائد ،كالشٌرؾ ،ات١بدأ الكلٌي، أم ينفي تعدد الآت٢ةغينوف ينفي تعدٌد مبدأ ات١بادئ أك 

ت٦ا ينفي إمكانية توحيدىا، لذلك  ،كمفهوـ الشٌرؾ عنده يدؿ على تعدد ات١بادئ الكلٌية )اتٟقة( مطلقا
كالتٌعلق  راؼ سببو سوء فهم ات١بادئ من جهةفالاعتقاد بتعدد ات١بادئ بُ نظره ليس بعقيدة، كإتٌ٪ا ىو جهل كات٨

 .1بعابٓ الطبٌيعة كالظٌواىر دكف القدرة على تٕاكزه من جهة أخرل
لذلك يكتسي التٌوحيد، أك شهادة أفٌ "ات١بدأ كاحد"، أك كما ىو كارد بُ العقيدة الإسلبمية أف "لا إلو 

دٌه أصل إلٌا الله" أت٫ية بالغة بُ فلسفة غينوف النٌقدية بغض النٌظر عن عقيدتو التي ىي الإسلبـ، حيث ع
 .2مشتًؾ بتُ كافة العقائد الصحيحة

إذف إفٌ ات١بدأ اتٟق بُ السٌياؽ الإسلبمي "كاحده"، من ىنا يطلق على ىذه العقيدة "بالتٌوحيدية"، كيرل 
أف يرتبط بالكثرة اتٟق زمانا كمكانا، لذلك يستحيل  غينوف أفٌ مقولة "التٌوحيد كاحد" تعتٍ ثبات ات١بدأ

 وحيد مبدأ خالد كدائم.أم أفٌ التٌ  3كالتٌحوؿ
التٌساؤلات حوؿ العقائد إفٌ القوؿ بأفٌ التٌوحيد كاحد بُ كل العقائد كات١لل الصٌحيحة يطرح ت٣موعة من 

كأىم ىذه التٌساؤلات ت١اذا يرفض الإسلبـ ات١سيحية كيعدىا عقيدة ت٤رفة؟ ككيف لغينوف كىو مسلم أف  ،الدٌينية
لتًاٌثية التي حافظت على ات١بادئ ات٠الدة؟. ىل يعتٍ ىذا أفٌ غينوف قد يصنٌف ات١سيحية ضمن ت٣موعة العقائد ا

 كقع بُ خطأ تصنيفي أـ أفٌ الأمر غتَ ذلك؟.
لقد عملت العقيدة الإسلبمية على دحض القوؿ بالتٌعدد ات١وجود بُ العقيدة ات١سيحية، كما أشارت إبٔ 

ك تٖريف تقوؿ بات١بدأ الواحد، فنجد بُ القرآف ردا أفٌ تٚيع الأدياف السٌماكية اتٟقيقية التي بٓ تٯسها زيف أ
لَقَدْ كَفَرَ الَّذِينَ قاَلُوا إِنَّ اللَّوَ ثاَلِثُ ثَلَاثةٍَ وَمَا مِنْ إِلَوٍ إِلاَّ إِلَوٌ  : "صرت٭ا ككاضحا على التٌثليث بُ قولو تعابٔ

نَّ الَّذِي ا يَ قُولوُنَ ليََمَسَّ هُمْ عَذَابٌ أَليِمٌ وَاحِدٌ وَإِنْ لَمْ يَ نْتَ هُوا عَمَّ [، بُ آية أخرل: 73" ]ات١ائدة:  نَ كَفَرُوا مِن ْ
نُ مَرْيمََ رَسُولُ ياَ أَىْلَ الْكِتَابِ لَا تَ غْلُوا فِي دِينِكُمْ وَلَا تَ قُولُوا عَلَى اللَّوِ إِلاَّ الْحَقَّ إِنَّمَا الْمَسِيحُ عِيسَى ابْ "

رًا لَكُمْ إِنَّمَا اللَّوُ إِلَوٌ اللَّوِ وكََلِمَتُوُ أَلْقَاىَا إِلَى مَرْيَ  مَ وَرُوحٌ مِنْوُ فَآَمِنُوا باِللَّوِ وَرُسُلِوِ وَلَا تَ قُولُوا ثَلَاثةٌَ انْ تَ هُوا خَي ْ
مَاوَاتِ وَمَا فِي الْأَرْضِ وكََفَى باِللَّوِ وكَِيلًا   [ 171" ]النساء:وَاحِدٌ سُبْحَانوَُ أَنْ يَكُونَ لَوُ وَلَدٌ لَوُ مَا فِي السَّ

                                                           

 .39صمدخل عاـ إبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص، ات١صدر السابق،  ركب٘ غينوف، -1
 ات١صدر نفسو، الصفحة نفسها. -2
 ات١صدر نفسو، الصفحة نفسها. -3
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، ك"حتُ يرفض القرآف عقيدة التٌثليث، فإنوٌ يعتٍ أف لا ثالوث بُ 1كتوجد الكثتَ من الآيات التي تنفي التٌثليث
التٌجسد فإفٌ  ،، ففي ضوء الرؤية القرآنية2"الله كما ىو"، أم بُ "كاجب الوجود" الذم ىو كراء كل ت٘ييز"

عابٕ لا تٯكن بأم شكل من الأشكاؿ أف يتجسٌد بُ فالله ات١طلق الواحد ات١ت ،تٖريف بُ حقيقة الألوىية
 الأرض، كبالتٌابٕ يصبح نسبيا أيضا كمتعددان كت٤ايثان.

كبتصريح  ،فالتٌثليث الذم ييؤلف من ات١سيح كمربٙ؛ بالإضافة إبٔ الرب، ىو تثليث يرفضو الإسلبـ مطلقا
ن ات١مكن تٖليلها كتأكيلها ر غينوف مبُ نظ -عقيدة التثليث–كاضح بُ النٌص القرآب٘، غتَ أفٌ ىذه العقيدة 

صحيح أفٌ ىناؾ  ،ت٬عل الرؤل تتبدؿ ت٘اما كتٗتلف ،مقبولة كمبررة، فتجاكز الظاٌىر أك الشٌريعة باطنيا فتغدك
تعارضا ظاىريا بتُ العقيدتتُ ات١سيحية كالإسلبمية، كذلك التٌعارض بٓ يتطرؽ إليو غينوف بالتٌفصيل، غتَ أفٌ 

 -إف جاز لنا اتٟكم–كف قد حلل ىذه ات١سألة على ت٨و كصريح، كىو بُ تٖليلو ذاؾ تلميذه فريتجوؼ شيؤ 
قاؿ ما بٓ يقلو غينوف، أك قاؿ ما أراد قولو غينوف، فهذا الأختَ مثلب أكرد شرحا دقيقا لكيفية تٕلٌي "ات١بدأ 

ت٢ندكسية، كىذا يعتٍ أنوٌ ، لا غطاء عليها أك حجب كما كرد بُ العقيدة ا3الواحد" أك "مبدأ ات١بادئ" بُ ثلبثية
قدٌـ تأكيلب باطنيا من منطق عدـ إتٯانو بالشٌرؾ أك تعدد ات١بادئ، لذلك سنكتفي ىنا بالإشارة إبٔ التٌحليل 

 الباطتٍ للتٌثليث الذم أعده شيؤكف على النٌحو التٌابٕ:
 رهما يبرٌ كىو تضارب لو  ،أكؿ الأمر أكدٌ شيؤكف على كجود تضارب كاختلبؼ نسبي بتُ الدٌيانات

حيث تٯنح للمبرر الأكؿ اسم "أسباب ات١ناسبة التٌقليدية"، كيقصد بو عدـ قبوؿ الاختلبط بتُ ت٥تلف صور 
الوحي بعد الابتعاد عن التٌقليد العات١ي البدئي الأكؿ كالأكحد، كانقساـ البشر إبٔ أجناس ت٥تلفة، كبالتٌابٕ فإفٌ 

ذم يفسر دحض الإسلبـ لعقيدة التٌثليث خصوصا؛ بينما تٯنح التٌكييف غتَ الصحيح للعقيدة ات١سيحية ىو ال
للمبرر الثاٌب٘ اسم "أسباب من صعيد ميتافيزيقي"، حيث ترل ات١سيحية أفٌ مبدأ ات١بادئ )الركح القدس الإت٢ي 
ات١بدئي( لو مظهرين: الأكؿ منهما الركح القدس باعتباره انعكاسا مباشرا للمبدأ ات٠الق، أك تٕلي كوب٘ 

كبات١صطلحات ات٢ندكسية انعكاسا مباشرا ت١بدأ ات٠الق )بوركشا( بُ مادة الكوف )براكريتي(، كالثاب٘  ،ؽ()ت٥لو 
منهما الركح الإت٢ي ات١تجلي )بودىي أك الركح كالعقل بُ التصوؼ(، فما يرفضو الإسلبـ على كجو التٌحديد ىو 

يرفض  تٔعتٌتَ صورة كلا شكل، أم ملبئكيٌا، ا من غحتى كإف كاف تٕليٌ  اتأليو العقل الكوب٘ الذم يعتبره شرك

                                                           

 . 31، 30، سورة التوبة: 75، 72، 17، سورة ات١ائدة: 172، 157، سورة النساء: 45أنظر: سورة آؿ عمراف:  -1
 .26، ص1978، دار الآداب، بتَكت، لبناف، 1ط فريتجوؼ شيؤكف، كيف نفهم الإسلبـ، ترتٚة عفيف دمشقية، -2
 .163فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص، مصدر سابق، صأنظر: ركب٘ غينوف، مدخل على  -3
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 ود مظهر ثلبثي بُ الوحدة الإت٢يةالإسلبـ أف يكوف الله ثلبثيٌا على كجو اتٟصر، بينما لا يرفض فكرة كج
 .1كذلك بغرض نفي أم نسبية عن الذات الإت٢ية

 سدئ" أك "الركح القدعموما كبغض النٌظر عن الاختلبفات بتُ العقائد الدٌينية فيما يتعلق "تٔبدأ ات١با
يبقى ذلك ات١بدأ  ،الإت٢ي ات١بدئي"، أك "الله"، أك "يهوه"، أك "برات٫ا"، كىي اختلبفات نسبية كما يرل شيؤكف

 كالذم لا تقوـ معرفة كلا كجود دكنو.  ،ىو الأىم كالأعظم كات١طلق
 العقل الكلّي أو الذكاء الكوني -2

لكلٌي الشٌامل أك مبدأ ات١بادئ كالعقل الكلٌي، بل كحدٌد الفرؽ انشغل غينوف بتحديد العلبقة بتُ ات١بدأ ا
بتُ ات١بدأين عن طريق كشف مبادئ ات١يتافيزيقا كتدرجها من الأىم إبٔ ات١هم، كالغرض الإبستيمولوجي من 

"ات١قصود أ ات١بادئ يسمى "العقل الكلٌي"، كذلك تٖديد طبيعة ات١عرفة كمراتبها، إذف فات١بدأ الذم يلي مبد
 بُ ،العقل ىو العقل بُ مصطلح اتٟكماء كليس عقل الإنساف، تٔعتٌ ىو العقل ات١وجود بُ العابٓ العلومب

أك عابٓ  -عابٓ الناسوت-لأنٌهم قالوا بأفٌ عابٓ الإمكاف متدرج من عابٓ الطبيعة  ،بُ عابٓ الإمكاف ،ات١رتبة العليا
 كما قالوا ىو ت٣رد بُ ذاتو كفعلوبركت، كعابٓ العقل  ات١ادة، كتكوف أعلى مرتبة فيو ىي عابٓ العقل أك عابٓ اتٞ

، تٔعتٌ أفٌ العقل بُ اعتقاد الأغلبية 2ىو الواجب تعابٔ" ،كخالف بُ ذلك ات١تكلموف فقالوا اَّرد ذاتا كفعلب
 جوىر ت٣رد عن ات١ادة ذاتا كفعلب راجع بُ اعتقادىم أفٌ ات١اىية تنقسم إبٔ قسمتُ: ماىية لا تٖتاج إبٔ شيء بُ

تٖققها كتسمى جوىرا، كماىية تٖتاج بُ تٖققها إبٔ ما تتكئ عليو كتسمى عرضا، كإذا كاف العقل جوىران ت٣ردان 
التي ىي جوىر ت٣رد بُ ذاتها فقط لا بُ  ،كما تٮتلف أيضا عن النفس  ،فإنوٌ تٮتلف عن بقية اتٞواىر ،عن ات١ادة

 .3، أمٌا العقل فيزيد عليها بالتٌجرد ذاتان كفعلبن لساف...إبْ تٖتاج إبٔ أعضاء الإنساف مثل: يدحيث  ،فعلها
كالعقل الكلٌي عند غينوف لا تٮتلف بُ معناه كثتَا عن العقل كما تناكلو الفلبسفة ات١سلموف، غتَ أنو 

 ( بُ ات٢ندكسيةManoكقدٌـ تٚيع مرادفاتو، حيث يسمى مانوا ) ،كأفاض بُ شرحو ،رجع إبٔ أغلب التًٌاثيات
( Menosعند السلتيتُ، كمينوس ) (Menu( عند ات١صريتُ، كمانيو )Ménésاناس )م (،Minaكمينا )

                                                           

، ت٣د ات١ؤسسة اتٞامعة 1فريتجوؼ شيؤكف، الإتٯاف كالإسلبـ كالإحساف بُ مقارنة الأدياف، ترتٚة نهاد خياطة، ط -1
 .36 -33، ص ص1996للدراسات كالنشر كالتوزيع، بتَكت، لبناف، 

 .46، ص2001، دار ات٢ادم للطباعة كالنشر كالتوزيع، 1، ط3فة الإسلبمية، جعبد اتٞبار الرفاعي، مبادئ الفلس -2
 .72، 71، ص ص1996، مؤسسة دار العلم، قم، إيراف، 1علي الشتَكاب٘، التمهيد بُ اتٟكمة الإت٢ية، ط -3
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كينفي عنو كل النعوت ات٠اطئة  ،، كت٭ذٌر غينوف من التٌشكيك بُ حقيقة ات١بدأ ات١سمى "مانو"1عند الإغريق
اـ كالكلٌي بُ نفس مل، التٌ أسطورية كانت أك ملحمية أك تارتٮية، كلا يبقى بالتٌابٕ سول معناه ات١يتافيزيقي الكا

أسطورية، أك ملحمية، أك  فيقوؿ بُ بياف ذلك "ت٬ب أف لا يؤخذ اسم "مانو" على أنوٌ اسم لشخصية الوقت
فهو اسم مبدأ تٯكن أف يعرؼ بالاتساؽ مع ات١عتٌ العاـ تٞذر الفعل )ـ ا ف( أم "الذكاء الكوب٘"، أك  تارتٮية

كل الأتٝاء التي أطلقت على ىذا ات١بدأ كتنوعت كتعددت ، ف2ىي تعتٌُ الفكر الذم يعكس النظاـ الكوب٘"
كات١طلق على الاختلبفات النسبية  ،تّوىره ات١تعابٕ بالتعدد اللغوم كالعقائدم كاتٞغرابُ كحتى العرقي بٓ ت٘سٌ 

 كالظاٌىرية.
تلقي فتكوف على مرحلتتُ متتاليتتُ أكت٢ما:  -كىي كظيفة ميتافيزيقية تْتة-أمٌا عن كظيفة ىذا ات١بدأ 

النٌور من مبدأ ات١بادئ، بٌٍ عكس ىذا النٌور على العابٓ )الوجود(، كثانيهما: تٯثل الإنساف الأعلى أك الكامل بُ 
كيربطو  ،علبقتو مع مبدأ ات١بادئ، أم أفٌ لو طريق نزكبٕ يربطو بالعابٓ، كطريق صعودم تٯثٌل بو الإنساف الأعلى

 .3ر كظيفتو بُ كونو ات١شرعٌ للبشرية الأرضيةتٔبدأ ات١بادئ، كرغم ذلك فإنوٌ تٯكن اختصا
كمن أىم ما صاغو قانوف التٌقسيم الطبقي، كلقد سعى غينوف إبٔ  ،إفٌ "مانو" لو كظيفة صياغة الشٌرائع 

أك حتى عقائدية دينية، بل استند  ةدكف خلفيات إيديولوجي ةاستجلبء ىذا القانوف كبياف أت٫ية الإبستيمولوجي
تبعا  حيث بتٌُ أت٫ية ىذا التقسيم كربطو بتصورات كجودية كمعرفية بُ نفس الوقت. ،قيةإبٔ خلفية ميتافيزي

التي يتكوف منها ،تناظر أربع أعضاء  ،( ىناؾ أربع طبقاتRig-vedaلقانوف مانو الوارد بالتٌفصيل بُ متن )
ا كتٖت الأقداـ (، فالفم يقابلو طبقة برات٫ة، كالذراعتُ كشاطريا، كالفخذين فاشيستBurushaبوركشا )

كلا ينفصم ىذا التقسيم عن الوظائف ات١نوطة بكل طبقة، حيث لا تتحدد الوظائف بُ ىذا القانوف  ،الشودرا
، "إذ أفٌ التٌمييز بتُ الطبٌقات من حيث 4اعتماد على مستويات كراثية أك عرقية، كإتٌ٪ا على اختلبؼ الطبٌائع

، ففي ضوء ىذا التٌقسيم الطبقي 5لطبيعتهم الفردية" ات١بدأ ليس سول تصنيف للؤشخاص الإنسانية تبعا
كالوظائفي كالطبائعي الذم أخذه غينوف من ات١تن "الفيدم" كتْثو نظريا كعلميا، توصل من النٌاحية الأكبٔ 

كما يدعمها من منطلقات عقائدية، أمٌا من  ،)النٌظرية( إبٔ استخراج ت٥تلف الآليات ات١تحكمة بُ التًٌاتب
                                                           

 .13ركب٘ غينوف، مليك العابٓ، مصدر سابق، ص -1
 .155ندكسية بوجو خاص، مصدر سابق، صركب٘ غينوف، مدخل على فهم النظريات التًاثية كات٢ -2
 .13سابق، صالصدر ات١ركب٘ غينوف، مليك العابٓ،  -3
 .160صدر سابق، صات١ركب٘ غينوف، مدخل عاـ إبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص،  -4
 .100سابق، ص ف، التًبية كالتحقق الركحي، مصدرركب٘ غينو  -5
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ثاٌنية )العملية( فإفٌ ىذا القانوف ينظم ات١مارسة الاجتماعية بتُ البرت٫اف )السٌلطة الركحية( كالكشاطرية النٌاحية ال
 )اتٟكم الزمتٍ(.

كرغم اختلبؼ طريق البرت٫اف عن طريق الكشاطرية لكنهما يلتقياف حتما بُ "ات١بدأ ات١شتًؾ بينهما" 
، ففي ضوء ىذا ات١بدأ يتًابط 1ات١تعابٕ عليهما معاكات١ميز بينهما كات١عطي لصلبحيتهما كبُ ذات الوقت 

 ، تْيث تٯكن رؤية أحدت٫ا بُ الآخر تبعا ت١نظور كلٌي أك جزئي.2النٌظامتُ الكلٌي كالإنساب٘ كبالأحرل يتناظراف
كبُ ذات السٌياؽ تٕدر الإشارة إبٔ أفٌ العقل الكلٌي أك الذكاء الكوب٘ تنطوم تٖتو ىو الآخر ثلبثة 

، كىي متكاملة فيما بينها، كقد سبق كأف شرحناىا بالتٌفصيل بُ 3كىي: الوحي، التٌحقق كالفكر مبادئ فرعية
 ات١بحث السٌابق.

لقد تطرقنا حتى الآف إبٔ أىم مبدأين من مبادئ ات١يتافيزيقا كت٫ا: مبدأ ات١بادئ، كالعقل الكلٌي، حيث 
ىنا اختار أف يسميو مبدأ ( ىو مبدأ تٞميع العوابٓ؛ من يعتقد غينوف أفٌ مبدأ ات١بادئ أك الله تعابٔ )العابٓ الإت٢ي

كالذم يظم ثلبثة مبادئ فرعية، كل ىذه ات١بادئ لا تتعلق  ،يليو الذكاء الكوب٘ كمبدأ بُ ات١رتبة الثاٌنية ات١بادئ
 كإتٌ٪ا بعابٓ ما فوؽ الطبٌيعة. ،بعابٓ الطبٌيعة

ئ أعلبه، كلكن ىناؾ مبادئ أخرل تٖكم ىذا إفٌ عابٓ الطبٌيعة ىو الآخر لو مبادئ عليا كىي ات١باد
العابٓ فغينوف بالإضافة إبٔ تٖديده للمبادئ بُ مستول كلٌي، حدٌد أيضا ات١بادئ بُ مستول جزئي )عابٓ ات١ادة( 

 .Sankya"4أك العابٓ السفلي الأرضي، كحدٌد مبدأين أساسيتُ أخذت٫ا من ات١تن الفيدم ات١سمى سات٩يا "
ىو ما ت٭كم كل فهمو للوجود كات١بادئ التي يقوـ عليها، فيقوـ  ،ليلو للسات٩ياكما كجٌو غينوف بُ تٖ

لذلك، كلكن ىذا لا يعتٍ  ةباستدعاء التاتفات أك ات١بادئ كاحد تلول الآخر كلما دعتو الضركرة الإبستيمولوجي
 كإتٌ٪ا يفاضل بينها حسب أت٫يتها كقيمتها ات١عرفية. ،تٖليلو الدقيق ت٢ا تٚيعا

 

                                                           

 .15مصدر سابق، ص ركب٘ غينوف، مليك العابٓ، -1
 .159ركب٘ غينوف، مدخل إبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص، ات١صدر السابق، ص -2
 .149 -113ص صأنظر: ركب٘ غينوف، مراتب الوجود ات١تعدد، مصدر سابق،  -3
بٔ الطبيعة بُ سياقها بشكل سات٩يا: درشانا أم متن فيدم تتعلق تٔجاؿ الطبيعة أم التجليات الكليٌة، كلكنها تنظر إ -4

تركيبي بدء من ات١بادئ التي تٖكم إنتاجها كالتي تستقي منها حقيقتها كتتًجم بعدٌة طرؽ منها التعداد أك القائمة كأيضا تٔعتٌ 
  (.237اتٞدؿ ات١نطقي )نقلب عن: مدخل عاـ إبٔ فهم النظريات التًاثية، مصدر سابق،  ص
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  (Pracritiم سات٩يا ت٫ا: ات١ادة أك براكريتي )أين ت٭كماف العابٓ الطبٌيعي كفقا للمتن الفيدأىم مبد
. إفٌ ىذه ات١بادئ التي استقاىا غينوف من النٌظريات 1(Prrushaا )كىي مادة الكوف، كاتٞوىر أك بتَكش

ت٭دد ات١بادئ بُ اَّاؿ الكلٌي  ككجهات النظر ات١ختلفة داخلها )الدرشانات( جعلتو،ات٢ندكسية كمتونها )الفيدا( 
 . 2كيتدرج إبٔ غاية الوصوؿ إبٔ الوعي الفردم

كلا ت٬ب الاعتقاد أفٌ ات١بادئ توجد بُ العقيدة ات٢ندكسية فحسب، ففي ات١درسة الإشراقية على سبيل 
ات١ادة، فكل العوابٓ مبدأت٫ا ات١ثاؿ تتًتب ات١بادئ كالتٌابٕ: الله، بٌٍ العقل الفعاؿ، بٌٍ عابٓ ات١ثاؿ، بٌٍ الصورة كتليها 

  الطبيعة كعابٓ ما كراء الطبيعة)الله( بٌٍ كل عابٓ مبدأ للعابٓ الذم يليو أم أفٌ: "عابٓ الوجود يطلق على عابٓ
فكل ىذا العابٓ عبارة عن ظهور كتٕل كاحد ت١نبع الوجود الأصيل، ليس أكثر من ذلك، كبُ رؤيتنا للعابٓ 

ت٭تل كاجب الوجود رأسو، كمن الرأس إبٔ القاعدة يشكٌل اتٞميع حقيقة  يشكل عابٓ الوجود ىرما كاحدا
 .3كىوية شخصية كاحدة قد اتسعت ُّذه الصورة" ،كاحدة

كالتي آثر  ،حاكؿ نقد ات١يتافيزيقا الغربية ات١عاصرة ،كتٖديده ت١بادئها ،بعد صياغة غينوف ت١فهوـ ات١يتافيزيقا
فكل  تنطوم تٖت أنساؽ فلسفية أك علمية، كمن أىم منظريها ت٧د ديكارتتسميتها بات١يتافيزيقا ات١زيفة، كالتي 

عبثا بات١بادئ الأساسية للميتافيزيقا كت٤اكلة ت٢دمها، إذ جعل من  وده التي بذت٢ا بُ الإصلبح كانتجه
 .4عيىو ت٤اكلة تأسيس للعلم الطبٌي ُّاأم أفٌ الدافع لاىتمامو  ،ات١يتافيزيقا ت٤ض مقدمة لكتابو "الفيزيقا"

ذلك أفٌ:  ،على غرار ديكارت حاكؿ كانط ىو الآخر إصلبح ات١يتافيزيقا أك تْث إمكانية قيامها
"ميتافيزيقا كانط كانت نقدا للعقل المحض، كنقدا للعقل العملي، كنقدا ت١لكة اتٟكم، أم أنٌها دحض للملكات 

كتٖديد مصادرىا  ،زيقا بوجو عاـلتقرير إمكانية ات١يتافي ،الإنسانية ُّدؼ الكشف عن حدكد تلك ات١لكات
كالتي بنيت على  ،، فهذه المحاكلة التي عدت فتحها إبستمولوجيا بُ الفكر الغربي اتٟديث5كمداىا كحدكدىا"

أساسها الكثتَ من الآراء كالنٌظريات كالأنساؽ عدٌىا غينوف زيفا، فأم ت٤اكلة تبحث إمكانية قياـ ات١يتافيزيقا 
، فلب ضركرة للبحث عن مصادرىا، حدكدىا كت٣الاتها، لأفٌ: "ات١يتافيزيقا البحتة ىي ىي نفي صريح للميتافيزيقا
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التي ت٨اكؿ أف نصبغها عليها حتى تتضح  ؛بُ حدٌ ذاتها مستقلة بشكل مطلق عن كل الاصطلبحات النٌاقصة
ة مبتكرة عن الاىتداء إبٔ أدل ،بل من ات١تعذر ،، كبُ ىذا اعتًاؼ كاضح بأنوٌ من الصعب1للفهم الإنساب٘"

طريق الاجتهاد لتحديد ات١يتافيزيقا كرسم حدكدىا كخصائصها بدقة كأنٌها علم أك نظاـ صارـ مبتٍ على براىتُ 
كأدلة كبذلك فغينوف لا ت٬يز لكانط اتٟديث عن مشركعية ات١يتافيزيقا، لأفٌ ىذه المحاكلة تساىم بُ طمس 

كفق ما تركٌج لو الصيغ ات١نظوماتية كالنسقية  ،إعادة بنائها كت٤اكلة ،ات١يتافيزيقا ذاتها تٓلخلة بنيتها كىدمها
 الضيقة.

أضحت مع لقد توالت الاعتداءات على ات١يتافيزيقا بعد التٌأسيس الديكاربٌ كالتٌحديد الكانطي، حيث 
 2بُ سبيل إثبات مشركعيتهاكذلك من خلبؿ تْثها مبادئ ات١عرفة، الأخلبؽ، كالعواطف  ،ىيوـ علما للئنساف

و ت٠طأ آخر يرتكب بُ حق ات١يتافيزيقا بُ نظر غينوف تٔحاكلة إنزات٢ا من ت٣ات٢ا الكلٌي إبٔ عابٓ النٌسبية إنٌ 
كل العوارض كاتٞزيئات، كبذلك   كإعادة البناء، كىي ات١تعالية على كالنٌقد كات٢دـ ،كالصتَكرة كالتٌحوؿ كالتٌبدؿ

الإنساف بُ حدٌ ذاتو فيهم ىو الآخر بنفس ات١نظور كيف لا ك   ،فمحاكلة جعلها "علما للئنساف" ت٤اكلة ضيقة
 كصار شيئا من أشياء الطبٌيعة مثل ات١ادة اتٞامدة.

كإذا كانت المحاكلات التي سبق الإشارة إليها قد أبقت على بعض اتٟقائق ات١يتافيزيقية، فإفٌ نيتشو اعتبر 
ذلك كجب تٕاكزىا، من ىنا "ففلسفة ل ،كالواقعية أك ات١عرفة الطبٌيعية ،أماـ ات١عرفة اتٟقيقية حائلب اات١يتافيزيق

 .3كتعلن أفٌ فعل الإرادة ىو فعل ات٠لق" ،ر ات١يتافيزيقا القدتٯةالإرادة النيتشوية تدمٌ 
أفٌ ىذا الفكر لا تٯت بصلة إبٔ ات١يتافيزيقا منذ  ،خلص غينوف من خلبؿ تتبعو للفكر الغربي ات١عاصر

ظومة معينة سواء كانت مثالية، أك علوية، أك ركحانية، أك مادية كأده ت٢ا: ديكارت، فكل ت٤اكلة لدراستها كفق من
 .4فتعدد الأنساؽ كالفلسفات الفردية قتل تٟقيقتها

أختَا، ت٧د غينوف بُ قراءتو للميتافيزيقا الغربية ات١عاصرة ت٭دد نقصها ات١زدكج: نقص نظرم استنتجو من 
مؤكدا أفٌ ىذه العبارة بقيت ت٣رد ت٥زكف نظرم، ذلك أفٌ  ،رؼ"قراءتو لعبارة أرسطو "إفٌ الركح ىي كل ما تع

لئثبات فقط بل للتٌحقق، كنقص عملي يكمن بُ ضيقها لىوية ات١يتافيزيقا ات١تضمنة بُ اتٟدس العقلي لا تٖتاج 
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 1حيث لا ت٘تد حسبو خارج الوجود كتكتفي بالنظر دكف العمل كهدؼ رئيسي، ت٦ا ت٬علها منكفئة على ذاتها
 ات١يتافيزيقا أصبحت ت٣رد تأملبت أك نظريات فردانية لا تسعى إبٔ التٌحقق الرٌكحي مطلقا. أم أفٌ 

 علاقة الصّيغة الميتافيزيقية بالصّيغة الدّينية وقيمتها المعرفية -4-2
 أولا: العلاقة بين الصيغتين

بدٌ من الإشارة إبٔ مسألة أكردىا لا  ،ات١قارنة بتُ ات١عرفة ات١يتافيزيقية كات١عرفة الدٌينية أساسقبل ات٠وض بُ 
الفهم كتفسح اَّاؿ أماـ  ،إلاٌ أنٌها ت٘هٌد الطريق لتلك ات١قارنة ،غينوف بُ سياؽ مقارنتو، كرغم كونها مسألة فرعية

 كىي كالتابٕ: ،الدٌقيق للمسألة الرئٌيسية
ح بُ الغرب فقط، كىذا راجع كإتٌ٪ا تطر  ؛إفٌ مسألة العلبقة بتُ ات١يتافيزيقا كاللٌبىوت لا تطرح بُ الشٌرؽ

 تٯثل ظاىره )الشٌريعة( اللٌبىوت باستثناء الإسلبـ الذم،لغياب ات١نظور اللٌبىوبٌ بُ الشٌرؽ )الصٌيغة الدٌينية( 
كباطنو )التٌصوؼ( ات١يتافيزيقا، كغياب اللٌبىوت بُ الشٌرؽ يناظره غياب للميتافيزيقا اتٟقيقية بُ الغرب باستثناء 

التي شهدت حضور ات١يتافيزيقا إبٔ جانب اللٌبىوت، بٍ جرل بعد ذلك اختزات٢ا بُ صيغ  الفتًة ات١درسية
منظوماتية كفلسفية، كرغم كوف السٌؤاؿ الذم يطرح إشكالية العلبقة بتُ ات١يتافيزيقا كاللٌبىوت ذك قيمة 

، حيث 2ى غينوف لبيانو، كىذا ما سعتمٌ الإجابة عنو بشكل دقيق ككابُإلٌا أنوٌ بٓ ت ؛ابستمولوجية كبتَة جدا
 :كما يليحدٌد الفوارؽ بتُ ات١يتافيزيقا كالدٌين  

 بينما الثاٌب٘ جزئي ،ف الأكؿ كلٌيإفٌ أكؿ اختلبؼ بتُ ات١نظورين ات١يتافيزيقي كالدٌيتٍ يكمن بُ كو 
 م نوع كافكخاضعة لمحددات من أ ،كات١قصود بكلٌية ات١يتافيزيقا أنٌها غتَ ت٤دٌدة، كلا متناىية، أك غتَ متخصصة

ضيق كجزئي كت٤دكد بصيغ معيٌنة، كلكن ضيقو ليس  -أم ات١نظور الدٌيتٍ اللٌبىوبٌ-ت٦ا يستلزـ كوف ما عداىا 
بالضيق ات١وجود بُ العلوـ ات١تخصصة كالفلسفة لكونو الأقرب إبٔ ات١يتافيزيقا، كرتٔا ىذا ىو السبب الذم دفع 

للٌبىوت، ت٦ا جعل مفهومها منقوصا عند أغلب الدارستُ بُ العصور الغربيتُ إبٔ دراسة ات١يتافيزيقا بالعودة إبٔ ا
كإتٌ٪ا كلٌية البناء )...( من  ،، كعموما فإفٌ "ات١قصود بالكلٌي ىنا ليس كلٌية ات١عرفة3الوسطى باستثناء أفراد قلبئل

طبيعة ، كنظرا ل4حيث شمولو ت١قولات جامعة تفسٌر الوجود حيث يعطيو ىذا الشٌموؿ خاصية )الكلٌية("
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ات١يتافيزيقا الكلٌية فإنوٌ يتعذٌر حصرىا كتقييدىا تبعا لظركؼ الزماف كات١كاف، فهي لا تٗضع لأم خصوصية مهما  
كانت، كلو كانت ات١يتافيزيقا فػىرىضنا خاضعة للصٌيغ ات١تخصصة ت٢دمت ات١بادئ ات٠الدة التي ت٭تاجها حتى 

 كيستمدٌ منها دتٯومتو. ،اللٌبىوت
تتجاكز ما  كوف ات١عرفة ات١يتافيزيقية عقلية ت٤ضة )خالصة(  ،ت١عرفتتُ ات١يتافيزيقية كالدٌينيةثاب٘ اختلبؼ بتُ ا

كتنتمي إبٔ  ،فهي مطلقة، بينما ات١عرفة الدٌينية كجدانية عاطفية انفعالية ،فردمال-فوؽىو فردم إبٔ اَّاؿ 
كحضور العنصر العاطفي الفكر الدٌيتٍ، تٞانب اتٞوٌاب٘ من كاتٞانب العاطفي يتجلى دقيقا بُ ا ،ات١ستول الفردم

كتٔا أفٌ ات١شاعر  ،ىو ما يفسٌر تنوعٌ ات١ذاىب بُ العقيدة الواحدة، كتٔا أفٌ قوة ات١شاعر يقابلها ضعف الفكر
فإفٌ أم نظرية تقوـ عليها تصطبغ بصبغة النسبية ىي الأخرل، كحضور العنصر الوجداب٘  ؛أيضا عارضة كنسبية
ت٬عل من "العزاء" رابط متتُ بُ ات١مارسة الدٌينية، كاتٟقيقية أفٌ العزاء ليس ضركريا بُ  الشٌاعرم بُ النٌظرية

 .1لأفٌ منبعو الانفعالات كالأىواء ات٠اصة بالإنساف ،النٌظرية الدٌينية
يصرٌ غينوف على أفٌ حضور العنصر العاطفي يستلزـ منطقيا ظهور "مبدأ العزاء"، ت٦ا يعتٍ أفٌ تاريخ 

كاختلبؼ  ،ككجداف ،ت١ذىبية ضمن عقيدة ما ىو تاريخ "مبدأ العزاء"، كقبل ىذا تاريخ انفعاؿالتٌنوعات ا
كعدـ تناظر كتناسق، ىذا التٌاريخ من الاختلبؼ كالتٌنوع كالتٌعدد الشٌكلي الظاىرم  ،شكلي كحتى تناقضات

د، كاتٟقيقة أيًّا كاف مقدار رغم أفٌ اتٟقيقة كاحدة يصوغو غينوف بدقة بُ العبارات التٌالية: "إفٌ العقل كاح
تفهمها لا تٯكن أف تػيفٍهىم إلاٌ بطريقة كاحدة، بُ حتُ لا ينطبق الأمر نفسو على ات١شاعر، كقد كاف على الدٌين 
بُ ت٤اكلة إرضاء متطلبات ات١شاعر أف ييطىوٍّعى نػىفٍسىوي بكل مىا أكبٌ من أجل صًياغىة ىيكلية تتفق مع صيغ 

 .2ع اختلبؼ اتٞنس كالزٌمن"كالتي تٗتلف م ،الانفعاؿ
لكن لا ينبغي الاعتقاد أفٌ تدخل الوجداف كات١شاعر أك العنصر العاطفي بُ الدٌين يعتٍ أفٌ الأختَ 

أم أفٌ: "كجهة النظر اللبىوتية تصدر عن الله لا عن الإنساف، مثلها بُ  ،بل ىو صادر عن الله ،صياغة بشرية
يتافيزيقا إذ تصدر كلٌيا عن )اتٟدس العقلي( يصدر الدٌين عن )الوحي( ىذا كمثل ات١عرفة ات١يتافيزيقية، لكن ات١

الذم ىو )كلبـ الله( الذم تٮاطب بو خلقو، على حتُ أفٌ )اتٟدس العقلي( مقاتٝة )للمعرفة الإت٢ية( مباشرة 
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 ية مباشرةت١يتافيزيقية حدسية عقلفات١عرفة ا، 1خلبفا للئتٯاف الذم ىو مقاتٝة غتَ مباشرة كمنفعلة" ،كفاعلة
فهي  ،بينما ات١عرفة الدٌينية غتَ مباشرة تٖتاج دكما إبٔ كسائط )عقائد، طقوس، شعائر( نية مطلقةكبديهية يقيٌ 

 معرفة إتٯانية كليست حدسية مباشرة.
التي توجد ثابتة بُ ات١يتافيزيقا كمتغتَة بُ  ،ثالث اختلبؼ بتُ ات١يتافيزيقا كالدٌين من حيث ات١فاىيم

 كت٤اكلة البرىنة عليو ،ةي معرفة للبختلبفات الفردية، كمثاؿ على تلك الاختلبفات مفهوـ الألوىيإذ ى ،الدٌين
 . 2ؤدم إبٔ عدٌة كجهات نظر بُ اللٌبىوت الرتٝيكالذم ي

عرض الفوارؽ الفاصلة بتُ ات١عرفة ات١يتافيزيقية كات١عرفة الدٌينية إف كاف بالإمكاف  كلنا أف نتساءؿ بعد
يتافيزيقا دينيا، خاصٌة إذا علمنا أفٌ الأكبٔ كلٌية كت٣ات٢ا ات١بادئ، بينما الثاٌنية جزئية تعابِ الأخلبؽ التٌعبتَ عن ات١

كالعقائد كالشٌرائع، فكيف للدٌين أف ينطوم تٖت ات١يتافيزيقا؟ أك كيف يستطيع التٌعبتَ عن حقائقها الرٌمزية 
 بلغتو؟.

أكٌلان: أفٌ التٌحقق باتٟقيقة ات١يتافيزيقية بٌٍ ت٤اكلة تطبيقها  قبل الإجابة عن ىذا السٌؤاؿ لا بدٌ من الإشارة
بُ اتٟياة الأرضية غتَ متاح دكف دين ت٬عل رموزىا ذات كفاءة شعائريةٌ، أم أفٌ ات١يتافيزيقا تتحقٌق بُ إطار 

ت مستويات لذلك يرل غينوف أفٌ اللٌبىوت ىو ترتٚة لبعض اتٟقائق ات١يتافيزيقية، فإذا كان ،3التًٌاث الدٌيتٍ
لكن ىذا لا يعتٍ أفٌ الكلٌي تّمعيتو تٯكن  ،الفهم تتدرجٌ من الكلٌي إبٔ اتٞزئي، فيمكن للجزئي أف يػيفٍهىمى كلٌيا

كذلك  ،أف تٮيٍتػىزىؿ بُ اتٞزئي، أم أفٌ القياس ت٦كن بتُ اتٟقائق ات١يتافيزيقية كاللٌبىوتية، لكن الاختزاؿ متعذٌر
كيستحيل إدراجها تٖت كجهة نظر فردية ،التي يتعذٌر ترتٚتها إبٔ اللٌغة الدٌينية  لوجود بعض اتٟقائق ات١يتافيزيقية

كالتٌي قاـ ُّا ات١ستشرقوف بنقل مفاىيم ميتافيزيقية   ،كعليو يرفض غينوف بعض المحاكلات من ىذا النٌوع ،معيٌنة
ثل مقارنة مفهوـ "النٌجاة" بُ إبٔ الفلسفة الفردية كاعتبارىا متكافئة، بينما ىي باطنية لا ت٣اؿ ت١قارنتها، م

ات٢ندكسية تٔفهوـ "ات٠ٌلبص" بُ الدٌين، كمقارنة "كحدة الوجود" بُ النظرية ات١يتافيزيقية "بوحدة الوجود" عند 
 .4كنفس الأمر بالنسبة إبٔ "الألوىية" ،اسبينوزا

                                                           

امعية للدراسات كالنشر ، ت٣د ات١ؤسسة ات1ٞترتٚة نهاد خياطة، طفريتجوؼ شيؤكف، ات١عرفة شرط إنسانية الإنساف،  -1
 .13، ص2000بتَكت، لبناف،  كالتوزيع

 .98ركب٘ غينوف، مدخل عاـ إبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص، مصدر سابق، ص -2
 .93ر كالتوزيع، القاىرة، مصر، ص ص، آفاؽ للنش1سيد حستُ نصر، الإنساف كالطبيعة، ترتٚة عمر نور الدٌين، ط -3

94.  
 .99 - 96وجو خاص، ات١صدر السابق، ص صركب٘ غينوف، مدخل عاـ إبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية ب -4
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ة" بتُ الكلٌي كاتٞزئي، كىي ت٦كنة ترتدٌ الراٌبطة بتُ ات١يتافيزيقا كاللٌبىوت تىبعنا للتٌحليل الأختَ إبٔ "التًٌتٚ
كتتخلى عن  ،كلكن بشركط ت٤دٌدة، فلب بدٌ ت٢ذه التًٌتٚة أف تيراعي صفة "الكل ية" التي تتمتع ُّا ات١يتافيزيقا

لتجنب أم تزييف  ،تًجم جزئيا بأمٌ شكل من الأشكاؿات٠وض بُ بعض ات١فاىيم كاتٟقائق التي لا تٯكن أف ت
التٌجارب الذاتية. عموما إفٌ الفهم ات٠اطئ يتبع مسارا مزدكجا: مرة يينزؿ الفهم أك خلط ت٢ا مع العواطف ك 

رغم الاستحالة ات١وجودة سلفا، كمرة أخرل يرل بُ الفهم  ،ات١يتافيزيقي الكلٌي إبٔ كجهة النظر اللٌبىوتية اتٞزئية
بل الأكثر من ذلك ت٭اكؿ ،ساعة ا للفهم ات١يتافيزيقي رغم ما بتُ الكلٌي كاتٞزئي من شاللٌبىوبٌ مناظرا كندًٌ 

 استبدالو بصيغ منظوماتية.
كل ىذه اتٞهود يركـ غينوف من خلبت٢ا إثبات استقلبؿ ات١يتافيزيقا عن الفكر ات١نظومابٌ المحدد ات١نغلق 

فردم أف يتصابّ مع المحدٌد كالفردم، فمن عيوب الفكر ات١نظومابٌ ال -فوؽ، فكيف تٯكن للكلٌي ك على ذاتو
فينطوم على خطر اتٞهل بات١بادئ الكلٌية  ،ات١فهومية كانغلبقو؛ ككوف مرجعية شخص ت٤دٌد ضيق حدكده

 .1اَّاكزة ةكالانفتاح على الفضاءات الإبستيمولوجي
 ةثانيا: القيمة الإبستيمولوجي
ة بُ جوىرىا علبقىي كالتي  ،فإفٌ تٖديد غينوف للعلبقة بتُ ات١يتافيزيقا كاللٌبىوت ،كما تقدٌـ أف ذكرنا

اشتماؿ من الناحية ات١نطقية )علبقة الكل من اتٞزء(، قد أدٌت بو إبٔ القوؿ بقصور الرٌؤية الغربية ات١عاصرة، التي 
كالأنساؽ ات١نظوماتية عموما، كقد قدٌـ عدٌة أجوبة للردٌ  ،تٕعل ات١يتافيزيقا تنطوم تٖت اللٌبىوت أك الفلسفة

من شيء، كليس ىناؾ أم شيء كاف  لا تٯكن أف يكوف جزءن على ذلك، أبرزىا تٚيعا قولو أفٌ: "الكل مطلق 
، فالكلٌي كات١طلق يتعذٌر اختزالو أك 2قادرا على احتواء الكلٌي، كىذا بُ ذاتو برىاف على نقص ات١يتافيزيقا الغربية"

 تصنيفو تٖت أم شكل من أشكاؿ ات١عارؼ البشرية العادية.
إبٔ الصيغة اللٌبىوتية، أك حتٌى الانتقاؿ بتُ مذىب كآخر كبذلك يكوف الانتقاؿ من الصيغة ات١يتافيزيقية 

بُ إطار دين معتٌُ، يىتمٌ بناءن على احتًاـ العلبقات بتُ الكلٌ كاتٞزء، أك اتٞزء بالكل )الانعكاس(، أك حتى 
واصل التٌ اتٞزء باتٞزء )التٌناظر( بُ حاؿ الانتقاؿ بتُ ات١ذاىب ات١ختلفة، كىذا يعتٍ أفٌ عملية الانتقاؿ أك لنقل 

بتُ نظرية ميتافيزيقية كعقيدة دينية )بتُ الكلٌي كاتٞزئي( كالعكس، تكوف كفق شركط منطقية تٖدٌد قيمة كل 
 من ات١يتافيزيقي كاللٌبىوبٌ بدقةٌ.

                                                           

 .110، صالسابق ات١صدر ،ركب٘ غينوف، مدخل عاـ إبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص -1
 .105، صنفسوات١صدر  -2
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فإذا كانت ات١عرفة ات١يتافيزيقية "ىي كحدىا ات١عرفة اتٟقيقية بكاملها، ىي ات١طلقة، ىي اللبمٌتناىية، كىي 
التي ت٘ثل  ،أك لنقل تعلوه، تليها حتما بُ الدٌرجة ات١عرفة الدٌينية ،ا تتًبع بالتٌابٕ على ىرـ ات١عرفةفإنهٌ  1الأعلى"

كمصدرىا الوحي الإت٢ي، كبذلك تكوف ىي الأخرل من مصاؼ ات١عرفة  ،من اتٟقيقة ات١طلقة كات١تعالية جزءن 
 )عقلية، تٕريبية، حسيٌة، حدسية شعورية(. كالأفضل من ات١عارؼ البشرية برمتها ،ات١تعالية كالفائقة للطبيعة

على الرغم من رجحاف ات١عرفة ات١يتافيزيقية على ات١عرفة الدٌينية )اللٌبىوتية( لكوف الأكبٔ من مستول كلٌي 
لأنٌها  ،)فوؽ عقلي( كالثانية من مستول فردم )عاطفي(، فإفٌ العاطفة تبقى ذات قيمة ابستمولوجية أيضا

 ، كمن إمكانية الوقوع بُ ات٠طأ،كتتفوٌؽ عليو، حيث: "تبدك العاطفة ت٤رٌرة من الشٌكلتفوؽ العقل ات٠طابي، 
كإنوٌ ت١ن أجل ىذا تٯكن للعقل الإت٢ي أف يسمى )اتٟب( كأنوٌ كذلك حقا، إذا قيس بالعقل البشرم الفقتَ ت٨ن 

 .2كونية بُ نفس الوقت"يصل كيفصل الأنظمة الإت٢ية ال ،ىنا أماـ تطبيق متوافق للؤشياء )ميوىازو كمقلوب(
أك الصٌيغ  ،بيعة الكلٌية كالعامة للميتافيزيقا فإنٌها تقبل كل التٌقاليد اتٟقيقيةكنظرا للطٌ  ،تكملة ت١ا سبق

التٌقليدية التي بقيت ت٤افظة على ركحها التًٌاثي من التٌبدؿ كالات٨راؼ، كىدفها بُ النٌهاية ات١عرفة ات٠الصة، بينما 
تقبل العقائد الأخرل أك تٚيع الصٌيغ التٌقليدية، كإتٌ٪ا تقبل فقط ما يتلبءـ معها كيندمج بُ  العقيدة الدٌينية لا

 .3أم أفٌ: "تطبيقها الشٌائع عادة بالنسبة لشكل تراثي معتٌُ" ،عناصرىا
تٗتلف كالتي  ،أيضا إفٌ الدٌين بالرٌغم من أنوٌ يبدكا تعبتَا عن كجهة النٌظر الظاٌىرية أك الشٌكلية )الشٌريعة(

أك رتٌٔا تتناقض مع كجهة النٌظر الباطنية كمع ات١يتافيزيقا؛ لكن ىذا لا يعتٍ أفٌ الظاٌىر أك الشٌريعة معدكمة القيمة 
"فذلك الشٌخص الذم لا يلتزـ بأم شريعة سويةٌ، لا تٯكن أف ت٭يا إلٌا حياة غفلة دنيوية تْتة، ت٭صر فيها كل 

يتافيزيقي أك التٌحقق ات١باشر تْصوؿ ات١عرفة ىو الأىجىل ، بيد أفٌ ىذا . صحيح أفٌ التٌحقق ات4١نشاطو ات٠ارجي"
التٌحقق غتَ متاح للعامة بُ نظر غينوف، كلكن ىذا لا ينفي كجود طرؽ أخرل تٟيازة نصيب من ات١عرفة أك 

ا أك قػىبىسنا اتٟقيقة "كمن ىنا فإفٌ الذين لا يستطيعوف مشاىدة النٌور مباشرة، ىم يتلقوف منو على الأقل انعكاس
كبالتٌابٕ ت٭تفظوف بارتباطهم بات١بدأ اتٟق بكيفية ما، حتى كإف بٓ يكن لديهم كلا باستطاعتهم الوعي الفعلي 

                                                           

 .30ركب٘ غينوف، ات١يتافيزيقا الشرقية، مصدر سابق، ص -1
 .114، 113ابق، ص صفريتجوؼ شيؤكف، ات١عرفة شرط إنسانية الإنساف، مرجع س -2
 .36ركب٘ غينوف، التصوؼ الإسلبمي ات١قارف، مصدر سابق، ص -3
 .33ات١صدر نفسو، ص -4
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قٌق 1الكامل تٔا ىم عليو بُ حقيقة الأمر" ، كىذه ىي قيمة الدٌين أك ات١عرفة الدٌينية على ات١ستول الفردم، إذ تٖي
كمتاحة كعاديةٌ، إذ ييبتٌُ للفرد السٌالك طريقو ت٨و "النٌجاة" أك "ات٠لبص"  ارتباط الإنساف بات١بدأ بطريقة بسيطة

 أك "الإنعتاؽ".
 عًد  للس ذ جً )ضعاؼ الذكٌاء(ليس معناىا أفٌ الدٌين أي  ،لكن ىذه البساطة التي تظهر بُ الدٌين )العقيدة(

لاستعدادات كالقدرات، كمع ذلك بٓ صحيح أنوٌ متاح الفهم بالنسبة لأم فرد حيث يوجد فيو ما يلبءـ تٚيع ا
بل ىو شامل تٞميع  ،يوضع للفهم البشرم ات١تدبٌ٘ )الدٌرجات الدٌنيا من درجات الاستيعاب البشرم(

و ان  ، كتٯكن التٌأكيد أفٌ ملبئمة الدٌين للبستعدادات الفطرية كافة 2الاستعدادات الفردية من الأقل إبٔ الأكثر تٝي
بُ بنيتو ىي على عكس ذلك ت٘اما، إذ تضاىي ىذه ات٠اصية خاصية بدلا من أف تكوف نقطة ضعف 

كتصنٌفها فقط بُ إشارة إبٔ تفاضلها، كيدؿ رأم غينوف السٌابق  ،ات١يتافيزيقا التي تقبل كل الآراء كالاستعدادات
 على أف اتٗاذ مثل ىذا الرأم بُ نقد الدٌين ىو سوء فهم تٟقيقة الدٌين.

 كونو: "يسبغ النٌظاـ على حياة الإنساف، كيقيم اتٌساقا "براٌنياٌ" يبتٍ عليو أختَا تتجلٌى قيمة الدٌين بُ
، فطريق الدٌين ىو طريق العودة إبٔ 3بُ رحلة كدحو إبٔ مركزه الباطن" ،طريقا يعود بو إبٔ أصلو "جوٌانيٌا"

التي  ؛ؿ ات٠ارجيةلكي يدرؾ الفرد حقيقتو الأصليٌة كمبدأه بعد أف ضاع بُ الأشكا ،"الفردكس" أك "الباطن"
ىي ظلبؿ باىتة شاحبة، أم أنوٌ طريق لنيل ات٠لبص كالنٌجاة، بالعمل كات١عرفة ىذا على ات١ستول الفردم، بينما 
على ات١ستول اتٞمعي فإفٌ أم دين كأم عقيدة دينية ىي ترتٚة "للتٌقليد الأكٌؿ البدئي"، فهي إذف تتيح 

كبنصيب كلو ت٤دكد بُ  ،يشارؾ ىو الآخر بطريقتو ات٠اصة للؤشخاص أك اتٞنس الذم يعتقدىا كيدين ُّا أف
لأنوٌ: "تٔجرد أف يتوقف الإنساف عن تطوير إمكانياتو بُ  ،كالارتباط بو ،كاستمرارية معرفتو حفظ ذلك التٌقليد

 .4ظيفتو تتغتٌَ كتصبح مزعزعة للبستقرار"ك فإفٌ قيمتو ك  ،ضوء الوحي
الذم ت٬عل غينوف منو ظاىرة  ،التٌقليد عن طريق "الدٌين"بإمكاف الغربيتُ إذف أف يسات٫وا بُ حفظ 

ت٦ا يتًتب عليو الاختلبؼ كالتٌنوعٌ  ،غربيٌة أكثر منها شرقية، صحيح أفٌ العاطفة تتغلغل بُ ات١عتقدات الدٌينية

                                                           

 .38، 37ات١صدر السابق، ص ص ركب٘ غينوف، التصوؼ الإسلبمي ات١قارف،  -1
 .94، 93ركب٘ غينوف، ىيمنة الكم كعلبمات آخر الزماف، مصدر سابق، ص ص -2
 2019شر كالتوزيع، القاىرة، مصر، ، آفاؽ للن1ياة الإسلبمية، ترتٚة عمر نور الدٌين، طسيد حستُ نصر، الفكر كاتٟ -3
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4- Hamza Benissa, Tradition modernité pour une démystification des sciences humaines et 

sociales, éditions el maarifa, Alger, P42.   
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د لكن ىذا لا يعتٍ نسبانية ات١عرفة الدٌينية، إتٌ٪ا ت٬ب الكشف عن ما كراء التعدٌ  ،ات١ذىبي كحتى العقائدم
أم أفٌ:  ،الذم لا تربطو بالعقلية الغربية ات١نحرفة أيةٌ صلة ،كالاختلبؼ للوصوؿ إبٔ ما يسمى "ركح الدٌين"

كأمٌ تسوية لا  ،"بتُ الرٌكح الدٌينية بات١عتٌ اتٟقيقي ت٢ذه الكلمة كالعقلية اتٟديثة لا تٯكن أم يوجد سول التٌضاد
، كبُ ىذا القوؿ الغينوب٘ رفض للتٌنازلات التي تقع من 1ية"تٯكن إلٌا أف تضعف الأكبٔ كتستفيد منها الثاٌن

 جانب الدٌين لمحاكلة إرضاء العقلية الغربية ات١عاصرة الباطولوجية.
من أم شيء آخر مثل: أكثر الذم ىو تْاجة إليو  ،الدٌين إذف ت٬ب أف تعاد لو قيمتو كأت٫يتو بُ الغرب

ف يقبلوه دكف ت٤اكلات تصحيحو مثلما حدث مع البركتستانتيٌة العلم كات١عرفة الدنيوية، كلكن من الضٌركرم أ
فتحت باب النقاش كالاختلبؼ كالات٨راؼ، ت٦ا نتج عن ذلك فرقا مذىبية كطائفية تعبٌر عن الرأم ات٠اص التي 

كحاؿ دكف الاتفاؽ حوؿ موقف مشتًؾ، كبالتابٕ أصبحت العقيدة ت٣رد عنصر ثانوم بُ  ،لثلٌة من الأفراد
كليس ت٣رد  ،من ىنا فأم ت٤اكلة للنٌقاش ت٬ب أف تكوف كفق قواعد كمبادئ ميتافيزيقية بالضٌركرة، 2الدٌين

 كرفعها إبٔ مستول العقائد اتٟقٌة )ات١ؤسٌسة(.،سجالات غايتها البرىنة على الآراء الفردية كالشٌخصية 
"الأتراكسيا" لسٌكينة، أك عرفة ات١طلقة، كعن ايبحث الغربيوف عن الراٌحة النٌفسية، كالوجودية، كعن ات١

بات١صطلح ات٢ندكسي بُ بدائل حديثة كمتعدٌدة، كاتٟقيقة الواضحة أنوٌ "لا تٯكن للغربيتُ كلا ينبغي ت٢م أف ت٬دكا 
 .3لا بُ ىذه البدائل التي يزداد شذكذىا أك يقلٌ" ،الطمأنينة إلاٌ بُ الدٌين بات١عتٌ اتٟصرم

عتٌ أك ذات قيمة ابستمولوجية كبتَة بقدر تكوف صحيحة، كذات مفة الدٌينية إفٌ ات١عرفة كمن بٌٍ ات١عر 
على الشٌكل كالتٌحوؿ  العصيٌة ،لتيعبٌر بعدياٌ عن اتٟقيقة الكلٌيٌة كات١تعالية ،ارتباطها بات١بادئ ات١يتافيزيقية بدرياٌ

 كالتٌبدؿ، فتنأل بذلك عن عوارض كتقلٌبات العلوـ كات١عارؼ البشريةٌ النٌسبيٌة.
تُ علميتتُ بات١عتٌ أك تٚاعت ،كذىنيٌا كما بتُ الشٌرقيتُ كالغربيتُالأمر بشعوب ت٥تلفة عرقيٌا  علٌقإذا ت

دكما بُ إطار تٖديد القيمة الإبستمولوجية لكل من ات١يتافيزيقا كاللٌبىوت، فإفٌ غينوف ت٭دٌد  ،الإبستمولوجي
حيث  ،غتٌ عنها ت٠لق حوار جاد كمؤسٌس ىذه ات١رة القيمة الإبستمولوجية ت١ا يسمى "التًٌتٚة"، فهي أداة لا

الآخر، كليس الغرض من اتٟوار الإقناع أك الاقتناع بقدر ما ىو الطرؼ ينفتح كل طرؼ على كجهة نظر 
حصوؿ اتفٌاؽ مبدئي بتُ الطرفتُ على أف تٖتـً "ات١صطلحات"، أم حفاظها على ات١عتٌ الأصيل بُ البيئة التي 
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 .73، صنفسوات١صدر  -2
 .144ركب٘ غينوف، شرؽ كغرب، مصدر سابق، ص -3
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جهة، من جهة  نمثل الانتقاؿ من الشٌرؽ إبٔ الغرب م ،ند تغتٌَ ىذه البيئةظهرت فيها كت٤افظتها عليو حتى ع
 جزء من ات١عتٌ الأصيل بُ بيئتها شريطة أف تعبٌر أك على الأقل تقابل ،أخرل أف تٖمل تٛولة معنوية جديدة

وـ "ات٠لبص" بُ تٔفه مثلب من الأخطاء الشٌائعة المحاكلة التي تتًجم كتقارف مفهوـ "النٌجاة" بُ النٌظرية ات٢ندكسية
ككذلك مقارنة مفهوـ "كحدة الوجود" بُ التٌصوؼ الإسلبمي تٔفهوـ "كحدة الوجود" عند  الدٌيانة الغربية

 ، لذلك ينبغي احتًاـ: اللٌغة، الرٌمز، كالتًٌتٚة الدٌقيقة.1بتُ ىذه ات١فاىيم بػىوٍفه شاسعه  كالواقع أفٌ  ،اسبينوزا
بٓ ت٘نع غينوف من الإشارة إبٔ التٌكوين العقلي كبالتٌابٕ ات١عربُ  ةكتٖديد قيمة الدٌين الإبستيمولوجي

كقدراتو )لا يتعدل إدراكو بُ غالب الأحياف ات١ستول الفردم بأبعاده  ،للئنساف الغربي اتٟديثالضٌعيف 
و عميق اتٟسية، النٌفسية كالعقلية( ات١تواضعة التي لا تٗوٌلو فهم الأمور اَّاكزة مثل: ات١يتافيزيقا على ت٨

كعدـ قدرتو على  ،كالتزامو الصٌارـ كات١تزمٌت تٔناىج البحث العلمي ، كغلبة العاطفة على بصتَتو2كصحيح
كما يتًتٌب عليها من القوؿ  ،عن طوعها، كسعيو الدٌائم للبرىنة العلمية )رياضية، منطقية، تٕريبية( جات٠رك 

ة، كميلو بُ غالب الأحياف للتٌعصٌب لإرثو اليوناب٘ صورات الباطنيببطلبف اتٟدس كات١كاشفات كالإت٢امات كالتٌ 
كليس ت٤اكلة  ،الرٌكماب٘ ات٢زيل، كل ىذه ات١ميزات كالأسباب جعلت اىتمامو بالدٌين ت٤اكلة نقد كدحض كإقصاء

كىذا لا يعتٍ رفض غينوف للنٌقد بل يؤكد على ضركرتو باعتبار ات٠طاب  ،بعث كإحياء كاكتشاؼ
نقدم، أم أفٌ بالإمكاف اتٟديث عن النٌقد بُ مواضيع الدٌين كات١يتافيزيقا شرط عدـ الإبستيمولوجي بُ جوىره 

ات١ساس بالأسس أك ات١بادئ التًٌاثية ات٠الدة، بل إفٌ النٌقد للعقائد الدٌينية ت٬ب أف يكوف بُ سبيل العودة إبٔ 
 نهجها.كالقياـ تٔبادرة تصحيحية للعقائد كلما ابتعدت عنها كحادت عن م ،تلك ات١بادئ

 روني غينون مرجعا لتاريخ النّقاش حول العقائد الدّينية  -4-3
عن طريق دراستها كتقدبٙ رأيو حوت٢ا على النحو  ،لقد ساىم غينوف بُ إثراء النقاش حوؿ العقائد الدٌينية

 التٌابٕ: 
 Hindouismeالهندوسية  -أ

 اصٌة بُ كتابو الشٌهتَ:خ ،ت٧د بُ أعماؿ غينوف احتفاء غتَ مسبوؽ "بالعقيدة ات٢ندكسية"
Introduction générale à l’étude des doctrines hindoues حيث خصٌص اتٞزء الثاٌلث ،

ات١كوف من ستٌة عشر بابا لشرح كافة النٌظريات ات٢ندكسيٌة، فيما تظمٌ الأبواب ات١تبقيٌة بقية النٌظريات شرقا 
                                                           

 .97أنظر: ركب٘ غينوف، مدخل عاـ إبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص، مصدر سابق، ص -1
 .13أنظر: ركب٘ غينوف، ات١يتافيزيقا الشرقية، مصدر سابق، ص -2
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ؿ العقيدة ات٢ندكسية، ىذه الأختَة التي تقوـ على كغربا، أم أفٌ قرابة النٌصف من صفحات الكتاب تدكر حو 
تتجلٌى بُ كونها لا: "ت٘ثٌل ات١عرفة التًٌاثية  ةالفيدا، كالتي يرل أفٌ أصلها غتَ بشرم، كقيمتها الإبستيمولوجي

رات فحسب، إنٌها تتضمٌن ات١بادئ كالقواعد ات١شتًكة لكل الفركع الثاٌنوية ات١شتقة من النٌظرية، كلا تٖتلٌ التٌطو 
 .1التٌارتٮية فيها أدبٗ أت٫ية، فلب بدٌ أف يػينٍظىرى إبٔ التًٌاث بُ كيليٌتو"

لقد استقى غينوف مبادئ كقواعد "النٌظرية التًٌاثية" من العقيدة ات٢ندكسيٌة، ىذه العقيدة التي يراىا تعبتَا 
ديةٌ إذف، كتْثو بُ ذلك ات١بدأ  ازدكاج" مشدكد إبٔ نظريةٌ معرفيٌة ككجو -عن "كحدة ات١بدأ"، فالتٌوحيد أك "اللبٌ 

كاف بالعودة إبٔ ما انطوت عليو "الفيدا" من قواعد لإنتاج معرفة مؤسٌسة، كت٦ا شدٌه فيها أكثر أف "يرل 
ات٢ندكسي أف لا شيء يتجاكز الغىن وص )العرفاف( معرفة العقيدة، كتٔا أفٌ العقل ليس نقيضا للجهل، فليس غتَ 

 .2الإقباؿ على درس الفيدا أك الفيدات"ات١عرفة تستطيع تبديده بفضل 
عموما تٯكن القوؿ أفٌ: "التٌقليد ات٢ندكسي موجود بُ كل مكاف من أعماؿ ركب٘ غينوف، كالذم تٝاٌه 

، كىذا يسمح ببياف مدل الفرع الرئيسي من التٌقليد الأصلي، أم 3"بالإرث الأكثر مباشرة للتٌقليد البدئي"
 ل تقاليد: البوت٫يتُ، ات١اسونيتُاليد التي لا زالت ت٤افظة على صحتها مثأت٫ية الفكر ات٢ندكسي، كل التٌق

من التٌقليد البدئي، بل ىناؾ من يعتقد أفٌ التٌقليد ات٢ندم ىو التٌقليد ريتُ الكاباليتُ ترل ات٢ند كأصل ات١ص
  .4الوحيد ات١تبقي الذم بالإمكاف تكييفو مع العقل الغربي

 كات١بادئ ات١يتافزيقية ،كعقيدة الكثتَ من الشركح كالأفكار الإبستيمولوجيةقدٌمت ات٢ندكسيٌة  كبالإتٚاؿ، 
 كالتي كانت تٔثابة قاعدة استناد للمشركع الغينوب٘ ككل. 

 Buddhismالبوذية  -ب
ت٧ده يردٌ  ،ات١دافع عن العقائد التًٌاثية، لذلك كفيما يتعلق بالبوذيةدكر  -نا سابقاكما أشر -يؤدم غينوف 

غاليط التي حيكت حوت٢ا من طرؼ ات١ستشرقتُ الغربيتُ، كيقدٌـ حقيقتها بطريقة تٕعلها تأخذ على كافة الأ
 مكانها بُ تاريخ العقائد الدٌينية دكف تٖريف أك تشويو.

                                                           

 .137إبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص، مصدر سابق، صركب٘ غينوف، مدخل عاـ  -1
  تٞامعة للدراسات كالنشر كالتوزيع، ت٣د ات١ؤسسة ا1لوؾ بنوا، ات١ذىب الباطتٍ بُ ديانات العابٓ، ترتٚة نهاد خياطة، ط -2

 .88، ص1998القاىرة، مصر، 
3- Pierre Feuga, René Guénon et l’hindouisme , Article paru dans la Connaissance des 

religions, N° 65-66, 2002, p65.   

4- Ferran, Papus Eugène Nus, julien Lejay et Stanislas de Guaita, la science secrète(1890), 

nouvelle edition, arbre d’or, paris, 2009, P23. 
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اىتمٌ الغربيوف بالبوذية أكثر من أم عقيدة شرقية أخرل، كيعزك غينوف ذلك لعدٌة أسباب، أكت٢ا: أفٌ 
الغربية عند مقارنتها بالعقائد الشٌرقية الأخرل، ثانيها: سهولة دراستها عند الغربيتُ  البوذية أقرب إبٔ ات١فاىيم

ات ات١وجود كتناسبها كىيكل نظرياتهم. كأبرز ما اىتمٌ بو ات١ستشرقوف بُ دراستهم للبوذية ىو البحث عن التٌشاُّ
ن تارة، كبالفلسفة أك علم النٌفس تارة فأكثركا من الشٌركح ات١خلٌة حوت٢ا، فوصفوىا بالدٌي، بينها كبتُ نظرياتهم

أخرل، كاتٟقيقة أف البوذية بُ نظر غينوف ليست دين )إتٟادم، توحيدم، تعددم(، فهي حتى كإف كانت 
ادؼ تتسم بالعاطفة )حضور الوجداف( لكنها ليست نظرية أخلبقية، ك"التٌعاطف" بات١فهوـ البوذم ير 

ة" بات١فهوـ الشوبنهاكرم، كظهور ذلك العنصر الوجداب٘ كاف كليس "الشٌفق "الإحساف" بات١فهوـ الإسلبمي
كىي التٌلبءـ مع الشٌعوب ات٠ارجة عن ات٢ند، كما أنٌها ليست علم نفس ىذا الأختَ  ،بسبب ظركؼ خاصة

  John Loke (1704-1632)حقل حديث نسبيا ظهر بُ الغرب بُ زمن متأخٌر لا يتعدٌل زمن جوف لوؾ

فهي لا متفائلة كلا متشائمة، كالوعي ات١راد  ،كن أف توصف بالتٌفاؤؿ كالتٌشاؤـ، أختَا ىي ليست فلسفة تٯ
كليس معطى  ،، إفٌ أرقى كعي بُ البوذية أك "كعي النرفانا" ليس موجود سلفا1بلوغو أرقى ت٦ا كصف شوبنهاكر

يسعى فيو "الأنا كىو طريق سرٌم للغاية  ،قبلي، كإتٌ٪ا ت٬رم الوصوؿ إليو من خلبؿ إتباع طريق مرسوـ بدقةٌ
البشرم" ت٨و "اللبمٌتناىي" لتحقيق السكينة، كبعبارة أخرل رغم "كضع الرٌىباف البوذيوف نصيب أعينهم ىدفا 

لكن تٔا أنوٌ من الغركر أف يدٌعًي امرئ بلوغ  ؤسٌس: أف يبلغوا كعي "النرفانا"ىو نفس ات٢دؼ الذم كضعو ات١
ـ بالسٌتَ على طريق التٌحقق بالبوذية أف يصتَ ات١رء "بودىي كيضعت قاعدة الالتزا ،ىذا الوعي دفعة كاحدة

 .2كىي صيغة البوذا نفسو قبل الاستنارة" ،ساتو"
 لسٌواد الأعظم من النٌاس كالصفوةتٯيز غينوف بُ البوذية بتُ طريقتُ: طريق العامة كطريق ات٠اصة، بتُ ا

 نات٫ا حتى مرحلتتُ بُ سبيل التٌحقق بالنٌرفاعن طريق الإشارة إبٔ مدرستتُ تٯكن عدٌ  ،بتُ الظاىر كالبٌاطن
أك ات١ركبة العظمى، كتٔفهوـ غينوف الطرٌيق الأكبر، كت٘ثٌل النٌظرية  Mahayanaفات١درسة الأكبٔ تسمى ماىايانا 

ل جانبها الأعلى، بينما الطريق الثاٌب٘، أك ىينايانا الكاملة كتٖتوم على العناصر ات١يتافيزيقية التي تشكٌ 
Hinayana  ُأك ات١ركبة الصٌغرل، أك الطرٌيق الأصغر، فتعبٌر عن الشٌكل ات٠ارجي )الظٌواىر ات٠اٌرجية(، كب

                                                           

 .145 -143كات٢ندكسية بوجو خاص، مصدر سابق، ص صركب٘ غينوف، مدخل عاـ إبٔ فهم النظريات التًاثية  -1
 .93لوؾ بنوا، ات١ذىب الباطتٍ بُ ديانات العابٓ، مرجع سابق، ص -2
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، كىذا راجع لسهولتو 1الغرب عادة ما يػيهٍمىل الطريق الأكؿ بل كيػيعٍتبر ات٨رافا، بينما يتمٌ الاىتماـ بالطريق الثاٌب٘
 كظاىريتو.

اس عامة، كآخر خفي باطتٍ ت٤جوب عن عواـ الناس للبوذية إذف طريقاف: طريق عاـ مرئي معلوـ للن
يقدٌـ  ،كمعلوـ للخاصة، كبعبارة أدؽ ت٢ا تصوراف للعقيدة: تصور دنيوم كآخر سرٌم للراسختُ بُ العرفاف

 نية كالعواطفية، فهي إدراؾ خالصكلا يلقي أت٫ية ببواعث الأخلبؽ كالعقلب ،مقولات الطبٌيعة كمبادئ العقل
 ة )ميتافيزيقا(.كمعرفة تامٌة أك حكم

فإفٌ غينوف لا يغفل اتٟديث عما يسميو "التٌناسب" بتُ النٌظرية  ،كتٔا أفٌ البوذية تفرٌعت من ات٢ندكسية
التًٌاثية كبقيٌة الفركع: فوجود عقيدة أقرب إبٔ التٌقليد البدئي يعتٍ كجود تفرٌعات ثانوية تبدكا ظاىرياٌ ت٥تلفة 

 تواصل ات١وركث بُ كل زماف كمكافتٔا يتيح استمرارية  ؛ة عن العقيدة الأـلكنٌها بُ الواقع تعبتَ بطريقة جديد
كالسٌؤاؿ الذم ييطرح ىنا: ىل تستطيع ىذه الفركع التي صارت ىي الأخرل تقليد قائم بنفسو مثل البوذية أف 

تبار لكلٌ تستغتٍ عن أصوت٢ا )ات٢ندكسية(؟. الإجابة عن ىذا السٌؤاؿ ىو أفٌ كماؿ النٌظرية يقتضي منح الاع
على عكس النٌظرية الأصلية التي تٖمل بذكر اتٞانب الذم يسمى ميتافيزيقا )القسم  االتٌيارات ات١نشقٌة عنه

ظاىريا مفتقرة إبٔ ات١يتافيزيقي، فإفٌ تلك ات١بادئ توجد  لنٌظريات ات١شتقة رغم أنٌها تبدكالأعلى كالأىم(، فإفٌ ا
فالباطن  لباطننظرية منشقٌة )باعتبارىا موركثا( إلٌا بتكامل الظاٌىر كافيها داخليٌا، فلب تٯكن اتٟديث عن أصالة 

كالظاىر التٌكيٌفات اتٟاصلة مع البيئة اتٞديدة، لذلك: "فإفٌ البوذية كانت ميقد رة حقا  ما يربطها بالأصل
كعاءن لتلك العناصر إلاٌ أنوٌ كاف يلزـ أف تولد من ات٢ندكسية ذاتها، حتى تستطيع أف تكوف  ،للشٌعوب غتَ ات٢ندية

 . 2التي ت٬ب أف تتحقٌق بُ مكاف آخر بعد إجراء عملية التٌلبؤـ اللٌبزمة"
  confucianisme et taoïsme الطاّوية والكنفوشيوسية -ج

ت٧د بُ الصتُ أفٌ الطاكية كالكنفوشيوسية يتكاملبف كيعبٌراف عن نفس "التًٌاث الصٌحيح" بطريقتتُ 
ة ىي ات١مثٌل للمعرفة ات١بدئية )ات١يتافيزيقا( أك الأصوؿ كات١بادئ اتٟاكمة على ما ت٥تلفتتُ فإذا كانت الطاكي

سواىا، فإفٌ الكنفوشيوسية تطبيق للطاكية أك لتلك ات١بادئ بُ ات١يداف الاجتماعي تطبيقا عمليٌا، فالأكبٔ ت٘ثٌل 

                                                           

 .148، 147، ص صنفسو ركب٘ غينوف، مدخل عاـ إبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص، ات١صدر -1
 .151ندكسية بوجو خاص، مصدر سابق، صركب٘ غينوف، ت٥ل عاـ إبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ -2
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 ا يفسٌر اتٞهل بالطاكية بُ الغربذا مات١ذىب الباطتٍ من التًٌاث، بينما الثاٌنية ت٘ثٌل ات١ذىب الظاٌىرم، كرتٔا ى
 .1عكس الكنفوشيوسية ات١وجهة للعامة ،فهي ت٥صوصة بصفوة منغلقة لا تظهر بُ الظرٌكؼ العادية

تأسيسا على ما سبق، يظهر الدٌكر اتٞليل الذم تقوـ بو الطاكية، كىو دكر مستور كخفي كغتَ مباشر 
صف الأرسطي "بالمحرؾ السٌاكن"، فهي لا تتدخٌل بُ أم بُ نفس الوقت، كالذم يصفو غينوف على شاكلة الو 

نشاط خارجي "تيٌار الأشكاؿ"، كبالرٌمزية التًاٌثية ىي ليست نقطة بُ ت٤يط "العجلة الكونية"، بل قطب 
 .2دكرانها كمعيار انتظاـ حركتها

وشيوسية فعل، كأرقى فعل( بينما الكونف-فإفٌ الطاٌكية ىي ات١عرفة ات٠الصة )اللبٌ  ،إبستمولوجيا أك معرفيا
مقاـ تٯكن بلوغو فيها ىو "مقاـ اتٟكيم الكامل"، كلا يتمٌ الوصوؿ إليو إلٌا بالتحقٌق بات١عرفة، ىذه الأختَة التي 

 .3كلا الفكر ات١نحصر بُ العابٓ الظاٌىرم ،على أنٌها ليست العلم -كما بُ كلٌ مرةٌ-من الضركرم التٌأكيد 
ككل شيء  ،طاٌكية، ييعبٌر عنو تٔبدأ من مبادئ الوجود يسمٌى "الفراغ"ىناؾ جانب متعاؿو بُ العقيدة ال

تابع لذلك ات١بدأ، فما السٌماء سول انعكاس لو، كما الأرض إلٌا انعكاسا للسٌماء، كىكذا لا يتمٌ معرفة العابٓ 
افة إبٔ كونو مبدأن، ىو مبدأن كغايةن إلٌا بالاستناد إبٔ ذلك ات١بدأ، كات١بدأ أيضا يسمٌى "الطاك" ىذا الأختَ بالإض

 . 4ككل شيء تٔا فيها الطبٌيعة ىي تٙرة للطاك كقوانينو ،طريق تٖقٌق ات١بدأ
تلخيصا ت١ا سبق تٯكن القوؿ أفٌ غينوف بُ دراسة لأىمٌ العقائد الشٌرقية )ات٢ندكسية، البوذية، الطاكية 

أك حتى التٌقليد السٌابق، أم ركٌز على   الكنفوشيوسية( ركٌز على طريقة تفرعٌ ىذه العقائد عن التٌقليد البدئي
ت٪ط التٌبلور التٌارتٮي، فإذا كانت ات٢ندكسية ىي العقيدة الأـ بُ نظره لأنٌها كانت الأكثر قربا من ذلك التٌقليد 

فهي بتفرعها  ،كالأقدر على التٌعبتَ عنو كصياغتو بُ شكل ملبئم، فالعقائد الأخرل ت٢ا نصيب من نفس التٌقليد
كسية كتكييفها زمانيٌا كمكانيٌا استطاعت أيضا أف تعبٌر عن ذات التٌقليد كتٖافظ عليو، بل كتوسٌعو عن ات٢ند

.  معرفةن كتطبيقاتو
 
 

                                                           

 .47، 46ركب٘ غينوف، ات١يتافيزيقا الشرقية، مصدر سابق، ص ص -1
 .48، 47ات١صدر نفسو، ص ص -2
 .43، صنفسوصدر ات١ -3
 .98 -96سيد حستُ نصر، الإنساف كالطبيعة، مرجع سابق، ص ص -4
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 Judaïsme Christianisme et Islam اليهودية والمسيحية والإسلام  -د
من ات٢ندكسية كالبوذية إفٌ التٌكييف اتٟاصل بتُ التٌقليد البدئي كالعقائد لا ينطبق على اَّموعة ات١كونة 

أم: اليهودية  ،كالطاكية كالكنفوشيوسية فحسب، بل ينطبق على ت٣موعة الأدياف السٌماكية أك التٌوحيدية
كات١سيحية كالإسلبـ، كقبل الوصوؿ إبٔ تٖديد كيفيٌة حصوؿ تكييف التٌقليد بُ ىذه العقائد، أك تكييف ما 

 ضبة إبٔ مكوٌنات ىذه العقائد.يسمى تٔبدأ "التٌوحيد"، لا بدٌ من إشارة مقت
تتكوٌف العقيدتتُ خاصٌة اليهودية كالإسلبـ من جانبتُ ت٫ا الظاٌىر أك الشٌريعة كالبٌاطن أك اتٟقيقة، كإذا  
كاف الظاٌىر يتجلٌى بُ الشٌريعة ات١وسوية كالمحمدية، فإفٌ البٌاطن يتجلٌى بُ "التٌصوؼ" بُ الإسلبـ، كبُ "القبالة 

Kabbale خاصة ،دية، كإذا كاف التٌصوؼ الإسلبمي غنيا عن التٌعريف، فإفٌ القبالة تتٌسم بالغموض " بُ اليهو
عريف فإفٌ "قبالة" لغويا مشتقة من اتٞذر "ؽ ب بُ العابٓ الإسلبمي، من ناحية التٌ  مع قلٌة الدٌراسات حوت٢ا

، إصطلبحيا كلمة "قبالة" تعتٍ قابلتُؿ" ات١شتًؾ بتُ اللغتتُ العربية كالعبرية، كيعتٍ أساسا العلبقة بتُ شيئتُ مت
  1التٌقليد بات١عتٌ العاـ، أما بات١عتٌ الدٌقيق فإنها تدٌؿ على التٌقليد أك التًٌاث الباطتٍ البدئي بُ العقيدة العبرية

"عقيدة تقليدية، كأصل العملتُ الأساسيتُ ت٢ذه العقيدة حسب بعض ات١فكرين يكمن بُ عموما فإف القبالة 
، إذف كنظران لسريةٌ ىذه العقيدة فهي 2كىو تقليد ذك طابع سرٌم باطتٍ غامض" ،Zoharكالزكىار سفر اتٞزيرة

كالذم لا يلجو إلٌا ات٠اصة تٔا  ،ت٘ثٌل اتٞانب الباطتٍ من الدٌين اليهودم، ىذا اتٞانب العصي عن الفهم العادم
 يفوؽ الفهم البشرم كحدكده.

موسى خشي التٌفستَات ات٠اطئة التي ستقدٌـ بعده للكتاب فإفٌ  ،كتبعا لرأم اتٟاخامات الأكثر شهرة
كالذين يقوموف بنقلو لرجاؿ آخرين بُ  ،فلجأ إبٔ قانوف شفهي قدٌمو لرجالو ات١خلصتُ ؛ات١قدٌس مع مركر الوقت

"، كىي كلمة القبالةلضماف استمرارية ككصولو إبٔ الأجياؿ اللٌبحقة، يسمى ىذا القانوف الشٌفهي " ؛سريةٌ تامٌة
. ُّذا ات١عتٌ تكوف القبالة كحي من لدف الله ألقاه 3عبرية تعتٍ: "ما بًٌ استلبمو"، ك"ما يأبٌ من مكاف آخر"

 على موسى بواسطة ات١لبئكة.
تعبٌر القبالة عن النٌظاـ الكامل للؤشياء: كالنٌظاـ الأخلبقي كالرٌكحي، رغم كونها ليست بدين كلا فلسفة 

الإت٢اـ، كدكر القبالة ات١نزلٌة من السٌماء )كحي( تٖديد الطرٌيق للئنساف كلا تعتمد على العقل كالسلطة ك 

                                                           

1- René Guénon, formes traditionnelles et cycles cosmiques, Gallimard, pp26, 27. 

2- Ferran, Papus Eugéne, la science secrète, P21. 

3- Papus, le tarot de bohémien, Arbre d’or, suisse, 2009, p14. 
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، فغاية ات١ريد بُ القبالة 1لاستعادة نبلو كسعادتو كفضيلة بعد عصيانو كنزكلو من الفردكس )طرده من ات١ركز(
لأكبٔ، كىو ألا كىو: استعاده الوضع الفطرم أك البدب٘ الذم ابتعد عنو بفعل ات٠طيئة ا ،كىدفو ليس سهلب

 طريق ذك درجات كتعقيدات بالغة كات١عارؼ ات١تعلقة بو سريةٌ للغاية.
تعبٌر القبالة عن مراحل ات١عرفة كات١راقي ات١ؤدية إبٔ استعادة اتٟالة البدئية عن طريق فك شيفرة الرٌموز 

ت كأفعاؿ ات١ؤسٌسة على حركؼ الاسم الإت٢ي، كإذا كاف اَّد الإت٢ي عرش تٮفيو حجاب كوب٘ )موجودا
بشرية(؛ فإفٌ السٌبيل إبٔ بلوغو ليس متعذرا بل متاحا، حيث يتمٌ التٌدرجٌ عبر درجات كمراحل للوصوؿ على 
الصٌفات الإت٢ية كالإتٖاد تٔركز العابٓ مكاف تٕلي السٌكينة )الشٌاكناه( ت٣مع الصٌفات الإت٢ية، فلب تٯكن إدراؾ 

 اير الانطولوجيا )ات٠لق كالوجود(. ىكذا تس2بًٌ ُّا خلق العابٓحقيقة ات١قدٌس إلٌا انطلبقا من الصٌفات التي 
كىذا  الاسم الإت٢ي كتٛولاتو ات١ختلفة )التٌأمل كالتًكٌيز( بُ ات١أثور العبراب٘، حيث يشكلبف حقيقة االإبستيمولوجي

 بالة.التٌداخل ات١رتكز على الاسم القدسي ت٬عل من ات١عرفة ىي الوجود بُ النٌقاش العقائدم حوؿ الق
يرفض غينوف اقتباس العبرانيتُ من العقائد الأخرل بناء على  ،كحينما يتعلق الأمر بفكرة الاقتباس

رغم تعبتَىا عن اتٟقيقة الواحدة التي يرمز إليها بالتٌقليد البدئي، كمع ذلك "ليس  ،ملبحظات سطحية ساذجة
، كما لا ت٬ب ربط 3من ملل أخرل غريبة عنها"ىناؾ مبررا كافيا للئقرار ىنا بوجود اقتباس للدٌيانة اليهودية 

ذات العقيدة بعقائد كفلسفات أخرل مثل الأفلبطونية المحدثة، كحتى كإف حدث ارتباط بينهما فهو يدٌؿ على 
أف الثانية ىي التي اقتبست من الأكبٔ كالعكس غتَ صحيح، كدليل ذلك أف الأفلبطونية المحدثة مذىب 

كالتي لا يوجد ت٢ا مناظر بُ ملٌة  ،بينما القبالة باطنية ت٢ا علومها ات٠اصة ُّا ،يٌةظاىرم يستند إبٔ معطيات باطن
  . 4مثل "علم الأعداد كاتٟركؼ" ،أخرل

سمى "الإبراىيمي أك إفٌ كلب من اليهودية كات١سيحية كالإسلبـ تعبٌر عن نفس "التٌقليد" كىو التٌقليد ات١
اىيم يتمتٌع يتوازف تاـ بتُ الظاٌىر كالباطن، لكن على حاؿ من عدـ "فالتٌوحيد ات١وحى بو إبٔ إبر  ،"التٌوحيدم"

التٌمايز الفطرم أك البدئي، بالرٌغم من أفٌ الأمر لا يتعلٌق بُ تٚيع الأحواؿ إلٌا ببدئية ذات صلة بالأدياف بُ 
اتٞوىر  الأركقة السٌامية كحدىا. تٔوسى، أصبح الظاٌىر تقليد، أم أنوٌ عتٌُ ت٢ا شكل دكف أف تٌٯس منو

                                                           

1 - Ad-franck, la kabbale ou la philosophie religieuse de hébreux, Arbre d’or, Suisse, 2009, 

p.p28, 37.  
 .109، 108ذىب الباطتٍ بُ ديانات العابٓ، مرجع سابق، ص صلوؾ بنوا، ات١ -2
 .31صمصدر سابق،  ركب٘ غينوف، مليك العابٓ، -3

4 - René Guénon, formes traditionnelles et cycles cosmiques, pp29, 30. 
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كبات١سيح، أصبح الباطن بنوع ما تقليدا، كتٔحمد، أعيد تشييد التٌوازف الأكبٔ، كبو كانت خات٘ة دكرة الوحي 
، فبينما تركٌز اليهودية على الشٌكل كترفعو إبٔ مصاؼ التٌقليد أك ات١عبٌر عنو، تٗالفها ات١سيحية 1التٌوحيدم"

الإسلبـ فيجمع بتُ الاثنتُ فهما معا يعبٌراف عن ات١بدأ الأساسي فتجعل من الباطن ىو ات١عبٌر عن التٌقليد، أما 
 .2أك "التٌوحيد"، كالذم ىو الإقرار بأفٌ "ات١بدأ اتٟق لكلٌ كجود ىو بُ الأساس كاحد"

، كيشهد على  عموما إفٌ غينوف كاف على اطٌلبع كاسع بات١يتافيزيقا كالعقائد كالدٌين كالتٌصوؼ كالعلوـ
ىذه ات١واضيع بُ مؤلفاتو، إبٔ جانب استناده إبٔ أىم ات١توف التي تتعلق ُّا سواء كانت:  ذلك تطرقٌو إبٔ كافو

الفيدا أك الطاك أك الزكىار، أك الإت٧يل، كتقدتٯو فهمو ات٠اص كات١تنوع ت٢ا، بل كالقياـ تٔقارنات عديدة تبتٌُ 
ا امتداد ت٢ا يسمٌى "ات١لٌة الأصلية مدل التٌكافؤ اتٟاصل بتُ كافٌة العقائد، كالذم يثبت لاحقا عن طريقو أنهٌ 

 الأكبٔ" كات١ستمرة بُ تنوعٌ الأشكاؿ الظاٌىرية، لذا تستحق مؤلفاتو أف تكوف مرجعا لتٌاريخ الأدياف كالفلسفة.
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           

 .115سابق، ص رجعفريتجوؼ شيؤكف، الإتٯاف كالإسلبـ كالإحساف بُ مقارف الأدياف، م -1
 .39غينوف، التصوؼ الإسلبمي ات١قارف، مصدر سابق، ص ركب٘ -2
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 نتائج الفصل الأول
اعي تركٌز ات١فاىيم ات١قدمة للدٌين على بعض اتٞوانب من حياة الإنساف، مثل: اتٞانب الاجتم -1

كالنفسي كالركحي، غتَ أف تعريف غينوف يركٌز على ىذه اتٞوانب ككل حيث يركٌز على ات١عتقدات كالطقوس 
 كالنٌظاـ الأخلبقي بالإضافة إبٔ بياف منزلتو كدكره ضمن التًٌاث الركحي ككل.

ين طبيعة العلبقة بتُ الدٌين كالابستيمولوجيا تٯكن النٌظر إليها من عدٌة زكايا: أكلا الدٌ  -2
كالابستمولوجيا بصفتها معرفة، ثانيا الابستيمولوجيا كسبيل لفهم ات١عتقد الدٌيتٍ، ثالثا الابستيمولوجيا بصفتها 
تابعة للدٌين كمنطوية تٖتو، رابعا الابستيمولوجيا باعتبارىا ضدا للدٌين، كعلى العموـ تقتًب رؤية غينوف من 

ين؛ لأف الأختَ ىو اتٟاكم على كل ات١عارؼ الإنسانية، تْيث الاتٕاه القائل بأف الابستيمولوجيا تابعة للدٌ 
 تٯنحها ات١بادئ أك الأسس، كبالتٌابٕ تٯنحها شرعية أف تساىم بُ حفظ التًٌاث.

على الرغم من تطوٌر البحوث الابستيمولوجية للعقائد الدٌينية مؤخرا؛ إلا أف ىناؾ مستَة تارتٮية  -3
كطواؿ قركف اتٟداثة اللٌبحقة، كلقد تطرقت تْوث  ،لقرف ات٠امس عشرطويلة سات٫ت بُ بلورتها خاصة منذ ا

غينوف إبٔ تلك ات١ستَة التٌارتٮية ببياف تأثتَاتها اللٌبحقة على الدٌراسات العقائدية، كبٓ تكتف تٔجرد السٌرد، ت٦ا 
يحية البركتستانتية ساىم بُ بلورة رأيو الصريح، كأىم تلك الأسباب كالأشد تأثتَا بُ نظره إت٪ا كاف ظهور ات١س

 كتٗلخل صغتها التٌقليدية الصحيحة. ،كتعاظمها بل كتٖوت٢ا إبٔ حركة ىدامة تتلبعب بأسس العقيدة الدٌينية
ة التٌعقيد ضمن ات١شركع نظرية ات١عرفة على بساطتها كما تبدك بُ البحوث الفلسفية، أصبحت بالغ -4 
شركط كاللبت٤دكد ضمن الآفاؽ أك مراتب الوجود من جهة أكبٔ لأنها رامت بُ النٌهاية: الانفتاح اللبم الغينوب٘

مالا تٯكن معرفتو قابل  كضمن الأنفس أك ما يتجاكز الفرديةٌ البشرية من جهة ثانية، كالأكثر من ذلك جعلت
 فتحوٌؿ السٌؤاؿ معو عن إمكانية ات١عرفة، إبٔ كيفية الوصوؿ إبٔ ما يبدك أنو لا تٯكن معرفتو. ،لأف يعرؼ
السبب اتٟقيقي كراء صمود ات١عرفة اتٟقيقية بُ اتٟضارات  اتشفٌ من خلبؿ مبادئ ات١يتافيزيقنس -5

 ة كاللبمشركطة للئرث أك التٌقليدكضمورىا أك اضمحلبت٢ا بُ اتٟضارة الغربية، فخدمتها الدٌائم ،الشٌرقيٌة
مرارىا، كىي نفس ت٦يزات كإعراضها عن الانفتاح اتٞرمء، كفوؽ ذلك تعاليها عن اتٞدؿ الغث، ساىم بُ است

      الأسس الدٌائمة أك ات٠الدة.  
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 الفصل الثاّني: العقائد الدّينية والنّقاشات الإبستيمولوجية المقارنة
 الفصل تمهيد

رفية باعتبارىا العلم كالفلسفة ككافة العلوـ ات١عك العلبقة بتُ الدٌين  لطبيعةيتضمن ىذا الفصل تٖليلب نقدياٌ 
تٚيعا تدخل بُ نطاؽ العقلبنية، كالعقلبنية ىنا ليست تٔعتٌ كاحد بل بعدٌة معاب٘، أبرزىا ات١عنيتُ التًاثي 
كاتٟداثي كما بينهما من بوف شاسع، تٔعتٌ آخر يهدؼ الفصل بالدٌرجة الأكبٔ إبٔ تْث مدل عقلبنية العقائد 

تٔقاييس العقلبنية الديكارتية التي أحكمت قبضتها  انتشارة، بُ ظلٌ أليهيالدٌينية خاصة العقائد التٌوحيدية التٌ 
، مع الاىتماـ أكثر ببحث كاقع العقلبنية بتُ الدٌين كالعلم من كجهة نظر افة اَّالات الرٌكحية كات١اٌديةعلى ك
مع التًكٌيز على بتسليط الضوء على مسألة التٌعارض القائم بُ ظل الأزمة الرٌكحية كالعلمية ات١عاصرة،  ،غينوف

مدل قابلية كلٌب من الدٌين كالعلم بُ إيضاح اتٟقائق كما ىي، خاصة كأفٌ الكثتَ من البٌاحثتُ ينحوف منحى 
يفهم التٌصديقات الدٌينية على أنٌها "خالية من ات١عتٌ" بتعبتَ الوضعية ات١نطقية، ىذا ما يستلزـ ضركرة تٖليل 

 حقق من تصديقاتها.كالتٌ مشكلة إثبات عقلبنية العقائد الدٌينية 
من خلبؿ بياف  ،كبُ حدكد ىذا الفصل ت٭ضر أيضا تْث إمكانية الدٌمج بتُ الدٌين كالعلوـ ات١عرفية

. إت٢يةكمدل إمكانية تقدبٙ تفاستَ دينية  ،علبقة الوحي بتلك العلوـ  على ضوء تلك العلوـ
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 الدّين، العلم، الحقيقة، والأنساق المعرفية -1
خاصة  ،مي كالابيستمولوجي ات١عاصرلح العلبقة بتُ الدين كالعلم تساؤلات مستمرة بُ اتٟقلتُ العتطر 

كنفي أم تطابق بتُ الدٌين كالعلم،  ،اعتبار العقائد الدٌينية برزخ ت٭وؿ بتُ التٌفستَين العلمي كات٠رابُ بُ ظل
كإمكانية  ،كل ت٣اؿ من اَّالتُ  حيث يبتٌُ نطاؽ ،موقف غينوف من القضية كاضح جدا كتٕدر الإشارة أف

ككذا بالاستناد إبٔ أبرز منجزات كطرائق كمناىج  ،بالعودة إبٔ العقائد الدٌينية التٌوحيدية ،اتصات٢ما من عدمو
 العلوـ ات١عاصرة.

 العلوم المعاصرة وعلاقتها بالدّين -1 -1
الثاٌبتة، كلا أحادية الاتٕاه، تٔعتٌ دراسة إشكالية طبيعة العلبقة بتُ العلم كالدٌين ليست باتٞديدة، كلا 

كىذا  ، كتٯكن دراستها كفق عدٌة مساراتأنها ظهرت منذ زمن بعيد، كتتبدؿ مع تبدٌؿ الرؤل العلمية كالفلسفية
ما أدٌل إبٔ ظهور عديد الاتٕاىات منها: الاتٕاه التوفيقي ات١شهور خلبؿ العصور الوسطى، كالاتٕاه ات١ضاد 

الذم يؤكد ت٘ايزت٫ا بُ العصور اتٟديثة، كالاتٕاه  الذٌم تطوٌرك  ،عارضوفيق كيقوؿ بالتٌ الذم ينفي إمكانية التٌ 
، لذلك تٯكن تٖديد موقف غينوف بتحليل رؤيتو الذم ظهر أختَا فلكل منهما حقلو كت٣الو ات١عربُ ات٠اص بو

 للبتٕاىات الثلبث على النٌحو التٌابٕ:
ات١عاصرة كتطوٌر العلم عودة النٌقاش حوؿ علبقة العلم لقد فرض تراجع الدٌين بُ اَّتمعات أكلا: 
على حدٌ تعبتَ غاستوف  ظهرت حيث بالبعض إبٔ البحث عن ت٤اكلات لإعادة ربط الطرفتُ،دفع بالدين، ما 

 .1مطالب طنٌانة للجمع بتُ علم الكونيات كاللٌبىوتGaston Bachelard (1884-1962 ) باشلبر
نوف أنوٌ لا مبررٌ لكلٌ المحاكلات التٌوفيقية بتُ العلم كالدٌين، كما لا ضركرة يرل غيا الاتٕاه، ردٌا على ىذ

ملبءمتها معها حتى أك  ،كالنٌصوص الوحيانية ،للؤخذ بنتائج العلم كت٤اكلة تفستَىا على ضوء العقائد الدٌينية
أف العلم ر يذكر غينوف: كىو التٌأكيد على صحة عقيدة دينية معيٌنة، كبُ ىذا الإطا ،بغية الإيفاء بغرض كاحد

ية ت٦ا كاف عليو بُ الظاىرم قد تٮرج عن حدكده الضيقة التي ات٨صرت فيها مفاىيمو، أك يصبح أقل تصلبا كماد
حيث يقتًب من الرٌكحانية، لكن ىذا لا يعتٍ أفٌ ذلك العلم يلتقي بالدٌين كالعلوـ التًاٌثية، بل  ،القرف ات١اضي

الظاٌىرم بتُ العلم  التٌباين -بُ تقدير غينوف-ىا ىنا، يتقرٌر  دة أسباب،يستحيل ىذا الالتقاء كينتفي لع
 باعتبارىا ىي الأخرل من التًٌاث اىرم مع العقائد الدٌينيةالعلم الظٌ  تٮتلفمن بٌٍ  ،اتٟديث كالعلم التًٌاثي

                                                           

1 - Gaston Bachelard, La formation de l’esprit scientifique, librairie philosophique jvrin, 

Paris, 1947, P16.     
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كالقوانتُ  ،بٓ ات١ادمكالعا ،صحيح أفٌ العلم الظاٌىرم تٮرج أحيانا عن ات١مارسات كالتٌطبيقات ات١رتبطة بالكٌم
أفٌ العلم بُ طريقو إبٔ الالتقاء بالدٌين كت١ا لا التٌطابق معو، لكن اتٟقيقة غتَ ذلك، بل  شكليٌا ظهرفي ،ات١عتادة

 . 1طريقة بسيطة كساذجة بُ نفس الوقت ،إفٌ ىذه الطريقة بُ ت٤اكلة إثبات صحٌة عقيدة دينية معيٌنة
حيث تتعدد الآراء كتٗتلف حوت٢ا بتُ فتًة زمنية كأخرل، كأحيانا د إفٌ النٌظريات العلمية تتطوٌر كتتجدٌ 

التي ىيمنت منذ القرف ميكانيكا الكٌم  :كات١ثاؿ الأبرز عن ذلك بُ الفيزياء قائم بتُ نظريتتُ ت٫ا ،تتبدؿ ت٘اما
ت النظرية كالنسبية التي قلب ،كتصلح بُ كصف كتفستَ الظواىر ذات الكتل الكبتَة ،ات٠امس عشر بُ الفيزياء

 كافاف كات١لكلٌ منهما نظرتها ات٠اصة كات١ختلفة إبٔ الزمالأكبٔ التي لا تستطيع كصف الكتل متناىية الصغر، ف
، بل حتى النٌظريات التي حاكلت تفستَ نشأة الكوف على ضوء العلم قد اختلفت كانقسمت إبٔ عدٌة كات١ادة

فهو ت٣رد احتماؿ بُ حالة  ،نشأة الكوف ليس كامن فيوعتقاد "نظرية النسبية العامة" أف سبب آخرىا ا ،آراء
، بينما العقائد الدٌينية كىذا يدؿٌ على نسبية العلم ات١عاصر ،معينة من الوجود من بتُ إمكانيات لا ت٤ددة

، فأبٌٗ 2كىي "عقيدة ات٠لق" ،خاصة التٌوحيدية فتتفق مبدئيا على عقيدة كاحدة تفسٌر ُّا طريقة نشأة العابٓ
كما يعتقد فلب تتبدٌؿ عقائده أك تتغتَ  ، ثابتة قضاياه دائماف يدعم الدٌين أك يفسٌره أك يسنده كالأختَ للعلم أ

بعض العقائد الدٌينية لا تصحٌ لأفٌ: "كل تفستَ ت٬ب أف يصدر من  علمية لتفستَفكل ت٤اكلة  غينوف، كعليو
لأنوٌ يبتٌُ  ،أت٫يتو ات٠اصة -وؿ غينوفيق–شبيو عندنا كت٢ذا التٌ  ،إبٔ أسفل كليس من أسفل إبٔ أعلى أعلى

، فهو علم لا ينطلق بُ 3بصورة مباشرة السبب الذم جعل العلم اتٟديث خاؿو من كل قيمة تفستَية حقيقية"
 جريبي.تفستَه من ات١بادئ بل من النٌتائج التي يتمٌ التٌوصل إليها على ضوء ات١نهج التٌ 

ا لا يعتٍ ضركرة رفع العلم من شأف الدٌين كتعويضو، فلب ت٬ب تٔعتٌ أفٌ تتابٕ الإت٧ازات العلمية كتعاظمه
لأفٌ ت٤اكلة استغلبؿ ات١نجزات العلمية بُ سبيل إثبات ت٧عل العلم بابا لدخوؿ ميداف الدٌين كتفستَه، أف 

فإفٌ دعم العلم  من ىنا فبدلا من أف تعيد لو قيمتو تزيد من إقصائو. ،العقائد الدٌينية تلحق الضرر بالدٌين
كتٔا أفٌ العلم لا تٯلك أدبٗ قيمة  ؛للدٌين مشركط بكوف العلم ذك قيمة تفستَية قائمة على ات١بادئ ات٠الدة

بل إفٌ الدٌين ليس تْاجة إبٔ دعامة  ،تسقط قيمة الدٌعم ،كلا تقوـ لو قائمة على ات١بادئ اتٟقيقية، تفستَية

                                                           

 .188ركب٘ غينوف، ىيمنة الكٌم كعلبمات آخر الزماف، مصدر سابق، ص -1
2 - Hamza Benaissa, Lumiéres de la certitude thèmes coraniques et initiatiques, éditions 

elmaarifa, Alger, pp172-176. 

 .23، صنفسوصدر ركب٘ غينوف، ىيمنة الكم كعلبمات آخر الزماف، ات١ -3
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اب٘ أك يق بتُ الدٌين كالعلم يركف أفٌ الأكؿ يدعم الثٌ وفعموما إفٌ دعاة التٌ ، 1علمية بُ الأساس كما يعتقد غينوف
 ل الآخر كىذه الآراء كلها ت٦ا لا يدعمو غينوف.أك أفٌ أحدت٫ا يكمٌ  ،اب٘ يدعم الأكؿأفٌ الثٌ 

، صحيح أفٌ العديد من الفلبسفة قد غتَ متناقضتُردا على الاتٕاه الثاب٘ يعتقد غينوف أف العلم كالدين 
العقائد الدينية ىي مصدر ذلك الصراع، فحدٌة معارضة الدٌين للعلم كرجحوا أف تكوف  ،دعموا فرضية الصٌراع

راجعة بالدٌرجة الأكبٔ إبٔ ارتباط العقيدة بالكنيسة كالنٌظاـ الأخلبقي، فالشٌك بُ العقيدة ينجم عنو ضعف 
لأخلبقية مستمدة سلطة رجاؿ الكنيسة كتهديد مصاتٟهم، كالأكثر من ذلك تدمتَ الأخلبؽ، لأفٌ الواجبات ا

ا ىي: العقيدة الدٌين ميكوٌف من ثلبثة عناصر متًابطة فيما بينهمن العقائد فقط، كبشرح أكثر تفصيلب، تٔا أفٌ 
شك العلم بُ العقيدة فإفٌ  ؛ىذا بُ الغرب كضمن الرؤية ات١سيحية طبعا ،كالنٌظاـ الأخلبقي اتٟاكم الكنيسة

كالنٌظاـ اتٟاكم ات١ستنبط بُ تلك العقيدة، كىذا ما يفسٌر  ،لبؽكمن بٌٍ الأخ ،كحدىا كاؼ لإسقاط الكنيسة
ارتٮية للقضية، لذلك فمنذ بداية النهضة كباسم العلم كالإنساف فرضية الصراع بتُ الدٌين كالعلم كفق الرؤية التٌ 

ل: ت٤اكم مث ،كبًٌ رفض ت٦ارسات الكنيسة التي عادة ما كانت باسم الربٌ  ،بدأ الانسلبخ من العقائد الدٌينية
التفتيش، صكوؾ الغفراف، كالوسائط الركحية ات١تمثلة بُ شخص الكاىن، ت٦ا تٕلٌى للعياف أنوٌ صراع بتُ العلم 

 .2الكنيسة العامل الأتٝى بُ الاعتقاد بفرضية الصراع بتُ الدٌين كالعلم ،كالدٌين
ندكف إبٔ الأحداث التارتٮية عموما فإفٌ ات١فكرين القائلتُ بالتناقض كالتٌعارض بتُ الدٌين كالعلم يست

بُ   Andrew Dickson white (1832-1918)بل إفٌ أندرك ديكسوف كايت  ،كنظرتهم تبدكا سطحية
رأل أفٌ الصراع كالتٌناقض يتجلى بُ علم  ،كتابو "بتُ الدٌين كالعلم تاريخ الصراع بينهما بُ القركف الوسطى"

ضدٌ "النٌظرية الكوبرنيكية"، كقد ردت الكنيسة على إدعاءاتو  ، الذم كقفالفلك كاتٞغرافية بُ "ت٤اكمة غاليلو"
تٔثاؿ كقوؼ الشٌمس ليوشع، كقد دعمها اللبىوتيوف بُ موقفها، بالتٌأكيد على كجود دعائم ثابتة للؤرض 

أك نظرية  "،الداركينية"طبيعية بُ بُ العلوـ الٌ أيضا يتجلٌى كجرياف الشٌمس كل يوـ بتُ طربُ السماء، كما 
الأكلية فما أقرتٌو النٌصوص الدٌينية كالتٌفستَات  لا جداؿ حوت٢ا،، تٔعتٌ أفٌ اعتقادات الكنيسة 3شوء كالارتقاءالنٌ 

كقوانينها، كما ت٭كم العابٓ ككل لا  سواء كانت تتعلق بالركح، أك بات١ادة كطبيعتهاحوؿ تلك النٌصوص 

                                                           

 .10ركب٘ غينوف، رموز العلم ات١قدٌس، مصدر سابق، ص -1
 . 5صمصر، دار ات٢لبؿ، القاىرة، ط، دٌين كالعلم، ترتٚة رمسيس عوض، درسل، ال برتراند -2
  كالنشوء أندرك ديكسوف كايت، بتُ العلم كالدٌين: تاريخ الصراع بينهما بُ القركف الوسطى إزاء علم الفلك كاتٞغرافيا -3

  .44ص 2014مصر، ط، مؤسسة ىنداكم للتعليم كالثقافة، القاىرة، ترتٚة إتٝاعيل مظهر، د
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لتجريبية كالبحثية باستخداـ كسائل ملموسة ت٦ا تنتقض، كإف كانت عكس ما توصل إليو العلماء عبر ت٤اكلاتهم ا
  زاد من شدٌة الصراع بتُ الدٌين كالعلم. 

معرض ردٌه على فرضية الصراع ما يلي: "لا تٯكن أف يدخلب حقيقة بُ تصادـ للسٌبب  غينوف بُيقوؿ 
طة ارتكاز للعقيدة البسيط كىو أنٌهما لا ينتمياف إبٔ نفس اَّاؿ، ككيف لا تٯكن رؤية ات٠طر بُ البحث عن نق

، فغينوف ىنا يتبتٌٌ الفصل بتُ اَّالتُ 1ات١تعلقة باتٟقائق الثاٌبتة الأزلية بُ ما ىو الأسرع تغتٌَا كالأقل يقينا"
ات١قدٌس كالدٌنيوم، أك القطعي كالظٌتٍ، أساسا للرٌد على دعاة التٌعارض بتُ العلم كالدٌين، فالعلم قائم على 

ياف، بل حتى ما كاف يعتقد أنوٌ فرضيات قطعية دخل بالبحث ات١ستمر بُ النٌسبية قضايا ظنيٌة بُ غالب الأح
أك  ،لا تٯكن اتٗاذىا ركيزة للعقيدة الدٌينية ،قطعية كات١رتبطة بالعلم ات١ادمالغتَ يات كالتبدؿ، لذلك فتلك الفرض

ذلك تتجاكز العابٓ ات١ادم  نكالأكثر م ،كلا تقبل اتٞداؿ ،كالنفي لأفٌ العقيدة تقوـ على أسس خالدة تللئثبا
يباعد بينها كبتُ  أم كونها ت٣رٌد فرضيات ،إفٌ كوف النٌظريات العلمية غتَ قطعية ،كبعبارة أخرل ،عليو كتعلو

 لرفع التٌناقض بتُ الدٌين كالعلم. كىذا كاؼ ،2العقائد الدٌينية التي ىي كليدة حقائق عرفانية إت٢امية كميتافزيقية
قاد غينوف أم ت٤اكلة لتقدبٙ تفستَات مادية حوؿ ما جاءت بو العقائد الدٌينية من اعت بُ فلا يصحٌ إذ

 وقوع الصداـ بتُ الدٌيتٍ كالعلمي، فإذا ما تعارضت مع نظريات العلم يتمٌ اتٞزـ بالكوف كالإنسافآراء حوؿ 
رٌد عجزه عن تٕاكز ذلك أفٌ اَّاؿ ات١ادم ضيق كليس بُ كسع العلم أف ينكر أك يثبت ما جاءت بو الأدياف َّ

كاللٌوـ يقع كلٌو ىنا على العلم لتدخلو بُ ت٣اؿ لا ت٭يط بو كسائلب كمنهاجا، كبعبارة غينوف: "إفٌ  العابٓ اتٟسٌي
 ابٓ ات١ادم، قد انغلق فيو حصرياٌالعلم العمومي الذم تطوٌر خلبؿ القركف الأختَة ما ىو إلٌا تْث بُ الع

كأنٌها الوحيدة دكف سواىا التي تستحق  ، ىذا ات١يداف كحده، كتوصف بالعلميةكمناىجو لا تقبل التٌطبيق إلٌا بُ
، كمعلوـ أفٌ كل ما ىو مادم يكوف بُ مرتبة 3ىذا النعت، كيعتٍ ىذا إنكار أم علم لا يتعلق بالأشياء ات١ادية"

 دانية )تٖت الركحي( كقد يتخذ طابعا سلبيا ت٘اما إذا ما ت٘ادل بُ ماديتو.
لأنٌهم لا  ،يلوـ العلمانيتُ حينما ت٭صركف العلم فيما ىو ت٤سوس )تفستَ الظواىر الطبيعية( إفٌ غينوف لا

كإتٌ٪ا لومو يقع على إنكارىم كجود عابٓ آخر، كحيازة بعض الناس ت١لكات  يستطيعوف تٕاكز ىذا اَّاؿ،
كجود النٌور، ينكركف  العمياف الذين حتى إف بٓ ينكركاكمثل  همكقدرات كمناىج تٗوت٢م فهمو ككلوجو، فمثل

                                                           

 .10س، مصدر سابق، صركب٘ غينوف، رموز العلم ات١قدٌ  -1
 .57ركب٘ غينوف، أزمة العابٓ اتٟديث، مصدر سابق، ص -2
 ،94سابق، صالصدر ات١ -3
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ككل دليل  ،، فطات١ا أفٌ ات١عرفة حسيٌة كتٕريبية فإفٌ كل معرفة مفارقة1منهات٤ركموف  لأنهمكجود حاسة الرؤية 
عليها ت٬رم تنحيتو جانبا باعتباره معدكـ القيمة العلمية، فكل دليل ت٬ب أف يتًؾ تتحققا كاقعيٌا  ميتافيزيقي

كالذم يوحي بوجود صراع  ،كىذا ىو ات١بدأ البسيط الذم يستند عليو العلم يأبٌ من ات٠ارج، ،كشاىدا مادياٌ
 بينو كبتُ الدٌين.

 حيث يؤكد ،موقفو الصٌريح من القضية ، كدعما للموقف الثاٌلث، يطرح غينوفابقتأسيسا على السٌ 
كعدـ  ،لم للدٌينضركرة احتًاـ العت٦ا يستوجب على انفصاؿ الدٌين كالعلم بانفصاؿ اَّاؿ كات١نهج كات٢دؼ، 

تعدٌم ت٣الو لأفٌ ىناؾ أمور دينية قطعية لا تٯكن للعلم النٌسبي ات٠وض فيها. تٔعتٌ أنوٌ لا تٯكن الاعتماد على 
ذلك أفٌ أغلب القضايا  ،ات١عطيات التٌجريبية كت٤اكلتو اتٗاذىا كسيلة لإبطاؿ أك دحض بعض القضايا الدٌينية

 ما القضايا الدٌينية صحيحة ثابتة، بينلأف ت٣ات٢ا ضيٌق بح بعضها خاطئةكقد تص ،العلميٌة تتغتٌَ تٔركر الوقت
 .2الأف ت٣ات٢ا خارج عن عابٓ الظواىر مثلها مثل ات١يتافيزيق كدائمة أك خالدة
غينوف إبٔ إلزامية احتًاـ ما يفصل الدٌين عن العلم من حدكد موضوعية، كىذا الشٌرط بغضٌ  إذف يدعو

إشكالية التٌعارضات أك التٌكاملبت بتُ الدٌين كالعلم، يساىم بدرجة كبتَة بُ الدٌفاع  النٌظر عن مسات٫تو بُ حلٌ 
فهي موضوعو الوحيد، كيلزـ عن ذلك إنكار  ،الكميٌةكالتٌجريبية  ،عن ات١عرفة الدٌينية أماـ تنامي ات١عرفة العلميٌة

 .3أم معرفة أخرل تتجاكز النطاؽ الأدبٗ من عابٓ الوجود
أكدٌه غينوف بتُ اَّالتُ الدٌيتٍ كالعلمي لا يعتٍ أنوٌ يساكم بينهما من حيث القيمة  إفٌ الفصل الذم

إلاٌ أنوٌ يبقى أدبٗ منزلة من  ؛العلم حتى كإف كاف ذك قيمة مادٌية من ات١تعذٌر إنكارىاف ،بل يرفع الدٌين فوؽ العلم
من ىنا تتجلٌى مواطن ات٠لل بُ العلم الدٌين، بل إفٌ العلم يقف عاجزا أماـ تفستَ بعض القضايا الدٌينية، 

  .4العمومي )ات١عاصر(
الثاب٘، كلا  ت٣اؿتأسيسا على السٌابق يعلن غينوف عن مواطن التٌمايز بتُ الدٌين كالعلم فلب الأكؿ يدخل 

عموما تٯكن تٖديد مواطن فقط دكف غتَه،  الأكؿ، فلكل منهما مساحتو التي تتعلق بو ت٣اؿالثاب٘ يدخل 
 ابٕ:حو التٌ على النٌ  الاختلبؼ 

                                                           

 .77ركب٘ غينوف، شرؽ كغرب، مصدر سابق، ص -1
 .25ركب٘ غينوف، ات١يتافزيقا الشرقية، مصدر سابق، ص -2
 .2سابق، صالصدر ات١ركب٘ غينوف، ىيمنة الكٌم كعلبمات آخر الزماف،  -3
 .53كب٘ غينوف، أزمة العابٓ اتٟديث، مصدر سابق، صر  -4
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دم حصرياٌ دكف القدرة فإفٌ الأكؿ يرتبط بالعابٓ ات١ا ،إذا تعلٌق الأمر تٔجاؿ كلب من العلم كالدٌينأكلا: 
ات١ادم كالكمٌي الذم يركز على أم علم غتَ العلم   ات١عاصرين أنوٌ لا تٯكن تصوٌرشاع بتُ لذلك ،على تٕاكزه

، بينما الثاٌب٘ ت٘يٌز بالثرٌاء لارتباطو تٔراتب 1يس كت٭سب كت٭تزؿ كيزفكالوزف يق ،القياس كاتٟساب كالاختزاؿ
أخرل من الكوف، فحتى كإف ارتبط باَّاؿ ات١ادم إلاٌ أنوٌ يرل بُ ىذا اَّاؿ أدبٗ ات١راتب، فمجالو بذلك أرحب 

 كأكسع.
 اي مهما بدا مهما كقادر نٌسق العلم، فالفإفٌ مناىج العلم ضيقة ،ج ات١تبعةإذا تعلٌق الأمر بات١ناى ثانيا:

يتٍ يفسٌر بينما ات١نهج الدٌ  ،بٓ المحسوسايستطيع تٕاكز الع؛ إلٌا أنوٌ يبقى قاصرا لا على تفستَ ظواىر الطبٌيعة
 .حيٌة بالاستناد إبٔ الوحي الإت٢يالظٌواىر الرك 

عنو أنو ملحد  لا تٯكن القوؿ ،أختَا: تٕدر الإشارة أف العلم العمومي، اتٟصرم كات١نغلق ت٣الا كمنهجا
، بل لا يدعو إبٔ الإتٟاد أك ات١ادية حيادم بدرجة كبتَة، تٔعتٌ أنو -كما يرل غينوف-أك مادم فهذا العلم 

    .2كىنا تكمن قوتو ،يكتفي بتجاىل بعض القضايا
 فصل العلوم وىجر الحقيقة بوضعها معياراً للتّمييز - 1-2

دكف التٌعريج  ،إبستيمولوجيةتهي إبٔ نتيجة ذات قيمة لا يستقيم اتٟديث عن علبقة الدٌين كالعلم كين
بُ خاصة مع التًكيز على الدٌين مقابل العلم على تٖليل مشكلة "اتٟقيقة" بُ كل من اتٟقلتُ الدٌيتٍ كالعلمي، 

القوؿ بالنٌسبية التي تٖاكؿ ات٠وض بُ تٖليل قضايا مهمة كالتي تتعلق  انتشارك ، ظل تنامي الثاب٘ كتراجع الأكؿ
، لذلك فالسٌؤاؿ الأىمٌ ىنا ىو: فيو كإمكانية كجود يقينيات أك حقائق ركحية موضوعية ،قيقة ات١عتقد الدٌيتٍتْ

مدل إمكانية تٖقيق ات١وضوعية بُ كل من العلم كالدٌين، كإذا كانت ات١وضوعية ترتبط بُ اَّاؿ التٌداكبٕ ات١عاصر 
 إذا تعلق الأمر باتٟقل الدٌيتٍ؟.فهل يصحٌ اتٟديث عن حقيقة موضوعية  ،باتٟقل العلمي

تكوف تبعا للمنظور التٌقليدم يعتقد أقطاب الفلسفة اليونانية مثل: أفلبطوف كتلميذه أرسطو أفٌ: العبارة 
فالقضية تبعا ت٢ذا الرأم أك ، بقدر ما تتطابق مع ات١وضوع أك صادقة إذا توافقت كحكم العقل، أمحقيقية 

أم  ،ة، فهذه الأختَة ىي توافق بتُ ات١عرفة أك القضية مع ات١وضوع ات١تعلقاتٟكم ىي ما يبتٌُ مفهوـ اتٟقيق

                                                           

 .96ركب٘ غينوف، أزمة العابٓ اتٟديث، مصدر سابق، ص -1
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-Martin Heidegger (1889اختزؿ ىيدجر كقد، 1توافق بتُ العارؼ كات١عركؼ أك العقل كموضوعاتو

تاريخ اتٟقيقة من اليوناف إبٔ العصور الوسطى بقولو: "اتٟقيقي سواء كاف شيئا أك حكما، ىو ما ( 1976
كيتطابق. اتٟقيقي كاتٟقيقة يعنياف ىنا التٌوافق، كذلك بطريقة مزدكجة، أكلان كتٌطابق بتُ الشيء أك ما يتوافق 

نتصوره عنو، بٍ كتطابق بتُ ما يدؿٌ عليو ات١لفوظ كبتُ الشيء، ىذه ات٠اصية ات١زدكجة للتٌوافق تظهر بُ التٌعريف 
لعقل، فقد يعتٍ ذلك: اتٟقيقة ىي تطابق الشيء مع التٌقليدم ت١اىية اتٟقيقة: اتٟقيقة ىي تطابق الشيء مع ا

، كبػىتٍُّ من خلبؿ ىذا التٌعريف أفٌ اتٟقيقة مضادة للتناقض كالاختلبؼ حيث ت٬ب أف تستَ الأشياء 2ات١عرفة"
 .بتُ العابٓ الواقعي كالعابٓ ات١ثابٕ طابقمثل التٌ  ،التٌطابق مع التٌصورات )ات١عارؼ(ت٨و 

خالفو بُ ذلك حيث توجد حقائق كانط   كنل ،"العقل"قيقة ت٤صورة بُ ديكارت أف اتٟ حديثا اعتقد
الوسائل ات١وصلة إليها، فهو لاختلبؼ  نظرا، كىذا أخرل إبٔ جانب اتٟقائق العقلية، منها: الأخلبقية كالتجريبية

أ إذف تْدكس بالوسيلة ات١وصلة إليها، تٔعتٌ أفٌ: "كل معرفة بشرية تبدكالأختَة  ،إذف يربط اتٟقيقة بات١عرفة
كتذىب منها إبٔ أفاىيم كتنتهي بأفكار. كعلى الرغم من أفٌ لديها، بالنظر إبٔ كل من العناصر الثلبثة مصادر 
معرفية قبلية، يبدك أنٌها تنفر للوىلة الأكبٔ من حدكد كل تٕربة، فإفٌ نقدا منجزا يقنعنا مع ذلك بأفٌ كل عقل 

 . 3ُّذه العناصر حقل التٌجربة ات١مكنة ذات مرة"بُ استعمالو النٌظرم لا تٯكنو أف يتخطٌى 
الفتًة اليونانية إبٔ غاية  ذمن كالذم سيطر ،بُ طريق التٌفستَ الشٌائع للحقيقة عدة انتقاداتكلكن يبرز 

كاعتبره معيارا ىشا، بل إفٌ التٌفكتَ كفقا  ،الفتًة اتٟديثة، حيث اعتًض نيتشو على "العقل" كمعيار للحقيقة
نية لا يؤدم إبٔ اكتشاؼ ات١زيد من اتٟقائق بقدر ما يؤدم إبٔ الزيٌف كالتٌحريف، كتبعا للقوؿ للؤطر العقلب

ات١شركط التٌابٕ يؤكد ىيدجر بُ معرض شرحو للمفهوـ النيتشوم للحقيقة أنوٌ: "إذا كانت اتٟقيقة بُ نظر 
بأف تيزيٍّف الواقع كلٌما اتٕو  فإفٌ ماىيتها تكمن بُ طريقة التٌفكتَ التي قضى عليها ،نيتشو نوعا من ات٠طأ

، ىا ىنا يظهر أفٌ كل بناء عقلي لا يقدٌـ لنا اتٟقيقة بل 4ائمة"التٌصور )العقلي( إبٔ تثبيت "الصتَكرة" الدٌ 
 تٕعل ىذا الأختَ كاذب كمزيف. ،ات٠طأ، لأفٌ ت٤اكلتو تثبيت الصتَكرة كبالتٌابٕ الواقع

                                                           

مارتن ىيدجر، نداء اتٟقيقة مع ثلبثة نصوص عن اتٟقيقة ت٢يدجر، ترتٚة عبد الغفار مكاكم، دط، مؤسسة ىنداكم  -1
 .254، ص2017

الوجود، ترتٚة ت٤مد سبيلب، عبد ات٢ادم مفتاح، د ط، الدار البيضاء، ات١غرب، ات١ركز  -اتٟقيقة -ةمارتن ىيدجر، التقني -2
 .13، 12صص الثقابُ العربي، 

 .341، صط، مركز الإنهاء القومي، بتَكتإتٯانويل كانط، نقد العقل المحض، ترتٚة موسى كىبة، د -3
 .255ص ،2017كاكم، دط، مؤسسة ىنداكم، قيقة، ترتٚة عبد الغفار مىيدجر، نداء اتٟ مارتن -4
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أفٌ اتٟقيقة ترتبط بالوىم كات٠طأ إذا حاكلنا  Edgar Morin (1921)مرةٌ أخرل يؤكد إدغار موراف 
لذلك: "يثتَ الشٌعور باتٟقيقة ملكية كجودية مزدكجة: ت٘ ليك اتٟقيقة )أمتلك اتٟقيقة( كت٘لٌك  ،سجنها أك ت٘لٌكها

ليو من قبل اتٟقيقة: )ت٦لوؾ اتٟقيقة(؛ تتًابط ات١لكيتاف بُ حلقة تغذيهما معا: "أنتمي للحقيقة التي أمتلك"؛ كع
فاتٟقيقة  كعليو، 1تصتَ اتٟقيقة ملكيتنا ات٠اصة ات١ندت٣ة بُ ىويتنا كبُ الوقت نفسو تصتَ كائنا مفارقا نولع بو"

تقتًب أكثر من ات١وضوعية إذا نزىت عن البعد العاطفي أك الشٌعورم، كىذه الرؤية للحقيقة تٗتلف عمٌا يراه 
كرة اتٟقيقة عن الشٌعور ُّا، حيث أفٌ الذم تٮلط ف William James (1842-1910) كليم جيمس

 .2اتٟقيقي بُ نظره ىو ما ت٭قق لنا منفعة، أم أفٌ "اتٟقائق ت٬ب أف تكوف ت٢ا نتائج عملية"
حل ات٠لبؼ حوؿ ك النسبيٌة، ك بتُ ات١وضوعية ت١دة طويلة تأرجحت  ابق ت٧د أفٌ اتٟقيقةتأسيسا على السٌ 

 ليها بُ تٖديد اتٟقيقة ات١وضوعيةتٖديد معايتَ معيٌنة يتمٌ الاستناد إليس بالأمر ات٢تٌُ، كلن يتأتٌى دكف تها طبيع
كما إذا كانت  ،أم تٖديد ات١عايتَ التي ت٨كم على أساسها بعلميٌة ما يسمى النٌظريات العلميٌة كموضوعيٌتها

 تتماشى مع ات١عتقدات الدٌينية أك ىدفا ت٢ا.
كجود حقيقة ثابتة تعدٌ ات١عيار للحكم على بقية العلوـ ابٕ على كبالتٌ  ،يتمثٌل الاعتًاض على كجود ات١طلق

فإفٌ اتٟقيقة ات١طلقة ىي الأخرل تضحى كت٫ية كزائفة، كبسقوط  ،كات١عارؼ بُ أنوٌ: ت١اٌ كاف ات١طلق زيف ككىم
ىذا العابٓ الزائف لا يبقى للحقيقة كجود خارج العابٓ الواقعي المحسوس كات١عاش، لذلك تٯثٌل على سبيل ات١ثاؿ 

فإخراج اتٟقيقة من دائرة ات١طلق كتنزيهها عن ات١عايتَ ، كما يرل نيتشو  موت الإلو سقوط لفكرة ات١طلق
إذ تعبٌر تٔعايتَ كاقعية عن  ،ات١يتافيزيقية لا يعتٍ كونها خطأ أك لا حقيقة، بل يعتٍ كونها حقيقة أقرب إبٔ الواقع

 . 3جريديةالتٌ  فهي حقيقة من نوع جديد بعيد كل البعد عن الصيغ ،الواقع
إذف إفٌ اتٟقيقة بُ الفتًة ات١عاصرة لا تتمتع بات١طلقيٌة كما كانت من قبل، حيث غلبت عليها 
الاعتقادات النٌسبية خاصة مع التٌطور ات١تٌسارع للعلوـ كات١عارؼ البٌشرية، حتى إفٌ اتٟقيقة عند البعض صارت 

العلم كمنهجو ىو المحدٌد أك ات١عيار اتٟاكم على تٗتزؿ فيما ىو علمي فقط كمادم، كما يتطابق مع معايتَ 
ات١بادئ، كتٕدر الإشارة إبٔ أفٌ الركوف إبٔ اتٟقائق العلميٌة لا يعتٍ مطلقيتها أبدا تٔعتٌ أنوٌ: "بُ نشأة عقيدة 

                                                           

  .139، ص2013دار البيضاء، ات١غرب، ، أفريقيا الشرؽ، ال1، ط3موراف، ات١نهج، ترتٚة يوسف تيبس، ج إدغار -1
 .58، ص2008، ات١ركز القومي للتًتٚة، القاىرة، مصر، 1كليم جيمس، معتٌ اتٟقيقة، ترتٚة أتٛد الأنصارم، ط -2
 .19ص، دار اتٟوار، 2ط ،ترتٚة جورج ميخائيل ذيب عدك ات١سيح،فريديريك نيتشو،  -3
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جرٌد ظهور حقيقة ، ت٦اٌ يعتٍ أفٌ أم حقيقة معرٌضة بُ تٟظة ما للخطأ كالوىم ت1ٔعلميٌة لا توجد حقيقة مطلقة"
 فاتٟقيقة ىي ما يصل إليو العلم بطريقة ت٥تلفة. أخرل مضادة ت٢ا

ىذه الأختَ إذا ما بًٌ إثباتها عن طريق تٕارب توصل الباحث إبٔ  ،كإذا كاف العلم ينطلق من الفرضيات
عن طريق قانوف علمي، كىذه ات١راحل يتفق حوت٢ا اتٞميع، فإفٌ ات١عايتَ التي  ،تفسٌر حقائق معيٌنة ،نظريات

ليست ت٤لٌ إتٚاع بتُ الباحثتُ كالإبستيمولوجيتُ  ،ابٕ حقيقة معيٌنةكبالتٌ  ،م على صحٌة أك خطأ فرضية ماتٖك
 ات١عاصرين. 

الذم تعدٌ  ،يذىب كلود برنار بُ كتابو "مدخل إبٔ الطبٌ التٌجريبي" للبعتقاد بأفٌ ات١نهج العلمي
ق بُ العلم، أم أفٌ التٌجربة ىي ات١عيار الأساسي ىو سبيل الوصوؿ إبٔ اتٟقائ ،"التجربة" حجر زاكية بُ بنائو

إتٌ٪ا توصلنا إبٔ حقيقة  ،للحكم على صحٌة نظرية علمية، فالتٌجربة حينما تثبت صحة فرضية معيٌنة من خطئها
 .2علميٌة لا مراء فيها

دكىيم  يرل بيار ،ابٕ قبوت٢ا كحقائقكبالتٌ  ،دكما كبُ سبيل تٖديد معيار حاكم على النٌظريات العلمية
Pierre Duhem   أفٌ من ات٠طأ الإتٯاف بنظريات كأفكار معيٌنة كحقائق، لأفٌ إتٯاف كهذا يدفع صاحبو للقياـ

كليس من باب اختبار صحٌتها، كىذا ما يؤدم إبٔ تشويو  ،بالتٌجربة من باب تأكيد تلك النٌظريات أك الأفكار
م ىو عمدم بُ الأساس راجع لكونها تتعارض مع ككذلك تٕاىل حقائق مهمٌة جدا، كالتٌجاىل الذ ،ات١لبحظة

أكيد، أم من أجل البحث تٌ لجارب للتٌحقق كليس لمن الضركرم أف يكوف إجراء التٌ  ، كعليوأىداؼ البٌاحث
. من ىذا ات١نطلق يدعم دكىيم مبدأ "القابلية للبختبار" فيقوؿ من 3كتٕنٌب تزكير العلم كاتٟقائق ،عن اتٟقيقة

ذا ات١عيار ما يلي: "الاختبار الوحيد الذم يسمح لنا باتٟكم على نظرية فيزيائية أنٌها جيٌدة باب تأكيد أت٫يٌة ى
 4التي يتعتٌُ عليها إعادة ت٘ثيلها كتصنيفها" ،كالقوانتُ التٌجريبية ،أك سيئة ىي ات١قارنة بتُ نتائج ىذه النٌظرية

 ية حتما تثبت صحة النٌظرية العلمية من عدمو. فالتٌحقق التٌجريبي بُ نظره إتٌ٪ا ينتهي إبٔ تٖديد تٕربة نهائ

                                                           

1- pierre Duhem, le système du monde : histoire des doctrines cosmologiques de Platon a 

Copernic, librairie scientifique A Hermann et fils, Paris, 1913, P5.   

 اَّلس الأعلى للثقافة، القاىرة ،1يبي، ترتٚة يوسف مراد، تٛد الله سلطاف، طكلود برنار، مدخل إبٔ دراسة الطب التجر   -2
 .28، ص2005

3- Con the ories be refuted? Essays on the duchem- quine thesis, edited by: Sandra G. 

Harding, Dordrecht- Holland/ Boston- U.S.A, 1976, Pierre duhem, Physical theory and 

experiment, P2. 

4- Ibid, P1. 
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ظاـ ات١يتافيزيقي لا يعتٍ فإفٌ دكىيم يؤكد على أفٌ اعتماد النٌظرية الفيزيائية بُ النٌ  ،بالإضافة إبٔ ما سبق
مقبولة لدل  حقيقةكحصوت٢ا على امتياز العات١ية، فاتٟقيقة الفعلية التي ت٬ب عدٌىا  ،كصوت٢ا إبٔ اتٟقيقة ات١طلقة

 .1إذ لا جداؿ بُ اتٟقيقة التٌجريبية من ىذا ات١نظور ؛ميع ىي ما يتمٌ إثباتو عن طريق التٌجربةاتٞ
"الأكىاـ" ضركرم لكي  هتَ العقل من الأفكار ات١سبقة أكيعتقد أفٌ تط ،إذف فدكىيم مثل سابقو بيكوف

طهتَية للعقل البشرم طريقة التٌ يستطيع الإنساف بلوغ اتٟقيقة عن طريق إجراء تٕارب كاختبارات، بيد أفٌ ىذه ال
إلٌا إذا تقدٌـ العلم  غتَ ت٦كنة بُ نظر "كارؿ بوبر"، فليس ىناؾ معيار تٯكن بواسطتو أف نتعرؼ على ات٨يازاتنا

بل  أك ات٠برات أف تثنيو عن اعتقاده لا تٯكن للملبحظة ؛فالرجل الذم يتمسك بعقيدة ساذجة ما ،كأكدٌ ذلك
دتو، كعليو فإفٌ بيكوف يطرح قاعدة خرافية بُ التٌطهتَ ت٭اكؿ من خلبت٢ا ات٢رب من إفٌ ما تفعلو ىو تأكيد عقي

 .2قابلية النٌظريات للتٌنفيذ عن طريق ات١لبحظة
 :كىي أفٌ  ،لأنوٌ يطرح معضلة أساسية ،جريبي"أم معيار "التٌحقق التٌ  ،عموما نقد بوبر ات١عيار السٌالف

قد تنتهي إبٔ تفنيد النٌظرية  ،لو الكثتَ من الاحتمالات ات١مكنةالاعتماد على التٌجريب الذم ت٭مل بُ داخ
علم، كبتُ اتٟقيقي كالزاٌئف، إت٪ا لذلك فاتٟلٌ الأمثل كات١عيار الأنسب للفصل بتُ العلم كاللبٌ  ،باعهابدلا من إت

ر ما يلي: يكوف عن طريق معيار "القابلية للتٌنفيذ" أك التٌكذيب، أك الاختبار، كيقوؿ بُ كصف ىذا ات١عيا
ذلك أفٌ  ،تٯكن أيضا أف نطلق عليو معيار القابلية للبختبار ،"معيار القابلية للتٌنفيذ أك القابلية للتٌكذيب

ظرية التي ابٕ: فإفٌ النٌ كبالتٌ  ،ة، يعتٍ ت٤اكلة تبيتُ العيب فيهااختبار النٌظرية، ت٘اما كاختبار جزء من آلة ميكانيكي
فأت٫يٌة ىذا ات١بدأ الذم  ،3العيب فيها أك نقدىا ىي نظرية غتَ قابلة للبختبار" أنوٌ لا تٯكن تبياف نعرؼ مقدمان 

يؤكد عليو بوبر تتجلى بُ كونو أكلا: ييدخل النٌظرية أك الفكرة من ت٣اؿ اللٌبعلم إبٔ ت٣اؿ العلم، كثانيا بُ كونو 
نبؤات تبار ىو اشتمات٢ا على عديد التٌ يبتٌُ العيب ات١وجود بُ النٌظرية التٌجريبية، فشرط كوف النٌظرية قابلة للبخ

 ابٕ ىي نظرية تٕريبيةىكذا يكوف بياف عيب نظرية ما مرادؼ لقابليتها للبختبار، كبالتٌ  التي ت٢ا قابلية التٌكذيب
 ابٕ ىي نظرية خارج نطاؽ العلم كالتٌجربة.كبالتٌ  ،أما العجز عن بياف عيبها فهو مرادؼ لعدـ قابليتها للبختبار

                                                           

1- Pierre duhem, the aim and structure of physical theory, publis hed by Princeton 

University press, New Jersey, 1954, P10. 

  للثقافةمنشورات اَّلس الوطتٍدط، كارؿ بوبر، أسطورة الإطار بُ دفاع عن العلم كالعقلبنية، ترتٚة تٯتٌ طريف ات٠وبٕ،   -2
 .117 -114، ص ص2003الكويت، 

 .116، صنفسورجع ات١ -3
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جريبية )بيكوف، برنار، دكىيم...( من مبدأ التٌحقق أك التٌأكيد التٌجريبي د عليو ات١درسة التٌ إفٌ ما تؤك
للبرىنة على صحة النٌظرية كصدقها، كعليو فمن الضٌركرم اختبار النٌظرية بدلا من  ،)الاستقراء( غتَ كاؼو 

يؤيده؛ فتوجد العديد من النٌظريات ت٤اكلة تبريرىا )تٖقيقها(، فتاريخ العلم كما يرل بوبر يؤكد ىذا ات١بدأ ك 
كىي عندما نعتًؼ بقضايا  ،فػينٌدت كاستبدلت بأخرل لذلك: "نقوؿ عن نظرية ما أنٌها فػينٌدت بُ حالة كاحدة

كعليو إفٌ الاستقراء التٌجريبي القائم على الانتقاؿ من الكلٌ إبٔ اتٞزء من  ،1ظمة"قاعدية تتناقض كىذه النٌ 
تبار القائم على ما يسمى قابلية التٌنفيذ، أم بدلا من استنتاج زيف القضايا الكليٌة الضركرم أف ييستبدؿ بالاخ

 كذلك ُّدؼ اختيار النسق الصحيح. ،من قضايا جزئية معيٌنة ت٬ب القياـ باختيار للؤنساؽ
ية فإفٌ معيار التٌجريب يتجلى بُ صورتتُ، الصورة الأكبٔ: تبنتها ات١درسة التٌجريب ،استنادا إبٔ ما سبق

بزعامة بيكوف كالذم يطلق عليو "معيار التٌحقق"، بينما الصورة الثانية تبنٌاىا بوبر كالذم أطلق عليو "معيار 
التٌكذيب" غتَ أفٌ معيار التٌجريب بصورتيو "التٌحقيقية كالتٌكذيبية" جرل رفضو من قبل عديد الإبستيمولوجيتُ 

مثل "النٌظرية النسبية"، التي  ،يات مفصلية بُ تاريخ العلمكظهور نظر  ،خاصة مع تطور العلوـ بُ القرف العشرين
فات١عيار الأنسب  من ىنالا تقوـ على "التٌجريب" بل على تٕريدات رياٌضية كمنطقية كمعادلات معقدة، 

ففي نظر أنشتتُ "إفٌ ات١عرفة لا تٯكن أف تنبع من التٌجربة  ،ىو "العقل أك التٌماسك ات١نطقي" ،حسب ىؤلاء
تٖلٌل  ،، تٔعتٌ أفٌ العقل يؤلٌف أنساقا رياضية خالصة2ل من مقارنة مبتكرات الفكر باتٟقيقة الواقعة"ب ،كحدىا

ىو كاقعي، أم يتٌجاكز النٌسق  مععن طريق إت٬اد مبادئ كقوانتُ تفسٌره، ىكذا يتطابق ما ىو عقلي  ،لنا الواقع
فيجب تغيتَىا لا  ؛عن النٌسق الريٌاضي كات١نطقي فإذا اختلفت ىذه الأختَة ،الريٌاضي تّميع ات١عطيات الإمبريقية

تغيتَ ذلك البناء، أم أفٌ: "العلم ىو ت٤اكلة تركيض فوضى تٕاربنا اتٟسيٌة تْيث تناظر نظاما فكريا منطقيا 
للبنتظاـ، كبُ ىذا النٌظاـ ت٬ب أف تنسٌق التٌجارب ات١فردة مع البناء النٌظرم تْيث يكوف التٌوافق الناتج فريدا 

 .3عا"كمقن
إبٔ Thomas Samuel Kuhn(1922-1996 )يذىب توماس كوف  ،بالإضافة إبٔ ات١عايتَ السٌابقة
يتمثٌل بُ أسلوب أك طريقة العثور على  ،أك التٌمييز بتُ اتٟقيقي كالكاذب ،أفٌ معيار علمية النٌظريات العلمية

الأفكار  قياف الضوء على عدد منالأحجيات أك الألغاز كحلٌها. "إفٌ مصطلحي "أحجية" ك"حلٌبؿ أحجية" يل

                                                           

 .116ات١نظمة العربية للتًتٚة، صدط، كارؿ بوبر، منطق البحث العلمي، ترتٚة ت٤مد البغدادم،   -1
 .53، ص1986ط، ات٢يئة ات١صرية العامة للكتاب، مصر، كار كآراء، ترتٚة رمسيس شحاتو، دألبرت أينشتتُ، أف -2
 .101، صنفسوع ات١رج -3
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يفيد ذلك الصنف ات٠اص من  ،كات١ستعمل ىنا ،فات١عتٌ ات١ألوؼ للؤحجيات ،التي أصبحت بارزة )...(
بتُ كوف  ،، فالفارؽ الأساسي إذف1ات١شكلبت الذم يستخدـ لاختبار عبقرية أك مهارة بُ ت٣اؿ إت٬اد اتٟلوؿ"

لغز بُ نظرية ما لا  "القابلية للتٌكذيب"، فوجود عائق أك مشكلة أك كبوبر يكمن بُ معارضة الأكؿ ت١نهج الثاٌب٘
بل إفٌ تلك الألغاز ضركرية تٟيوية النٌظرية كعدـ تٚودىا، فرفض نظرية علمية ليس بالبساطة التي  يعتٍ تكذيبها

ف بتُ العلم تٯيز كو  ، كعليوكتتطلٌب فتًة زمنية طويلة ،تٗضع َّتمع علمي ما ،بل عملية معقدة ،يراىا بوبر
إلٌا  ؛تْيث لا يتمٌ الانتقاؿ من الأكؿ إبٔ الثاٌب٘ ،ورمكالعلم الثٌ  ،العادم الذم تٮضع لنموذج إرشادم )براديغم(

 .2عن طريق ثورة علمية للوصوؿ إبٔ علم مكتمل بُ الأختَ، أك ت٪وذج إرشادم جديد
يرل أفٌ  ،م كالكوىيتٍللمشركعتُ البوبر  Imre Laktos (1922-1974)كبُ قراءة أمرم لاكاتوش 

كيقع ضمن منطق الاكتشاؼ، بينما التٌطور العلمي كما يراه كوف  ،التٌطور العلمي كما يراه بوبر عقلبب٘ منظم
غتَ خاضع لقواعد العقل )لا عقلبب٘(، كلا تٖكمو تلك القواعد، بل خاضع لعلم النٌفس الاجتماعي، فات١نظور 

 .3العلمي يشاكل التٌطور الدٌيتٍ
ية، كفكرة "البرادغيم" حيث طوٌر فكرة "التٌكذيب" البوبر  ،ثرٌ لاكاتوش بكل من بوبر ككوفلقد تأ

إبٔ درجة أنوٌ عدٌ  ،كتٌٝى ىذه الأختَة "ببرامج البٌحث"، غتَ أفٌ تأثرٌه بالأكؿ كاف أكثر من الثاٌب٘ الكوىينية
درجة كبتَة عن طريق تطوير أفكاره أك أفكاره أىمٌ تطور بُ الإبستيمولوجيا ات١عاصرة، كاعتًؼ بأنوٌ مدين لو ب

 .4الذم أمدٌه تْلوؿ جديدة معارضة ت١ا قدٌمو ،برنات٣و البٌحثي
 "برنات٣ان  تٯثٌل، ذلك أفٌ العلم بُ نظره 5انتقد لاكاتوش منهج بوبر أك ما يسميو "التٌكذيب ات١نهجي"

كلة، أم أفٌ لتواضعات اتٞماعة كليس نظريات معز  ،" كىذا يعتٍ أنوٌ ت٣موعة نظريات متنافسةضخمان  تْثيان 
حتى كإف تعارضت مع "التٌجربة"، ىكذا فما تٯيٌز العلم  ،العلمية دكر كبتَ بُ الإبقاء على افتًاضات معيٌنة

  .6اتٟقيقي عن العلم الزائف ىو "برنامج البحث" لا غتَ، فهو ات١عيار اتٟاسم
                                                           

 2007بية للتًتٚة، بتَكت، لبناف، ، ات١نظمة العر 1توماس كوف، بنية الثورات العلمية، ترتٚة حيدر حاج إتٝاعيل، ط -1
 .101ص
 .66، صات١رجع نفسو -2

3- Imre Lakatos, the methodology of scientific research programmes philosophical papers 

volume1, published by the press syndicate of the University of Cambridge, U.S.A, 1989, 

P9.  

4- Ibid, P139. 

5- Ibid, P108. 

6- Ibid, P47. 
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ات١عايتَ السٌابقة للتٌمييز بتُ تٚيع  K.P.Feyerabend (1924-1994)يناىض كارؿ بوؿ فتَابند 
نفي يركٌز على إلا أنو  ،نقده لكافة ات١عايتَ كرغمالعلم كاللٌبعلم، أك الصدؽ كالكذب، أك اتٟقيقي كالزاٌئف، 

من خلبؿ تأكيده أفٌ: "ات١قولة ذاتها ليست صحيحة: فالعديد من  ،عيار بوبر أك "القابلية للتٌكذيب"م
 لتٌكذيب يكوف عظيما كحساب تقريبيديث دكف تكذيب على الإطلبؽ؛ إفٌ االتٌحولات ات٢امة بُ العلم اتٟ

، كعليو فهذه ات١عايتَ تٔثابة حواجز تٖوؿ دكف تطوٌر العلم 1كشرط للعقلبنية العلميٌة"  دريعاكلكنو تٮفق إخفاقا 
 يز.الوصوؿ إبٔ اتٟقيقة، لذلك لا ضركرة للحديث عن أم معيار للتٌميتٖوؿ أماـ ابٕ كبالتٌ  ،كت٪وٌه

إفٌ الآراء السٌابقة تبتٌُ أفٌ النٌسبية لا ترتبط تٔجاؿ الدٌين كالأخلبؽ فحسب، لقد تلقت الوضعية  
تٖقيق  لفمنهجها الوصفي للواقع الذم يقصي كل ات١اكرائيات بُ سبي ،كمدرسة العديد من الانتقادات

 جديد للواقعمفهوـ قدمت أبدلت  فالتٌطورات ات١عاصرة بُ اتٟقوؿ العلميٌة كالإبستيمولوجية أخفقات١وضوعية 
كأبطلت فكرة اتٟقيقة ات١وضوعية، كعموما يرفض  ،كأبدلت معايتَ الصٌحة العلمية التي تركٌز على الواقع كالتٌجربة

كبعبارة رسل فإفٌ: "العلم يشجٌع التٌخلي عن اتٟقيقة ات١طلقة كيستبدؿ  .بند كل أساليب النٌظريات العلميةفتَا
باتٟقيقة التٌقنية ات١نتمية إبٔ أم نظريةٌ تٯكن استخدامها بنجاح بُ الاختًاعات أك التٌنبؤات  ُّا ما تٯكن تسميتو

 .2بات١ستقبل"
 نقطةمحور حوؿ يت التصوٌر الذميظهر غينوف ىشاشة تصوٌر اتٟقيقة بُ الفكر العلمي ات١عاصر، ذلك 

قدٌسة باعتبارىا معيارا الدٌينية كالعلوـ ات١: التٌخلي عن اتٟقيقة ات١طلقة كات١وجودة بُ العقائد ىي مركزية كبرل
اتٟقل العلمي بُ  السريعحوٌؿ كالتٌ ؿ تتماشى مع التٌبد ،كغتَ ثابتة ،كمعايتَ مبتذلة ،لصابّ حقائق نسبية للتٌمييز

بنسبية العلم اتٟديث فلب سبيل أمامو للوصوؿ إبٔ اتٟقيقة ات١طلقة أك العامة التي يعتقد ك  ،الإبستيمولوجيك 
ىتماـ البالغ ، فهو علم سطحي، شتتو الاع مركر الزمن كلا تتغتٌَ، كىذا راجع لطبيعة العلم بُ حدٌ ذاتوتصمد م

، كبعبارة أخرل ترجع تٚيع 3كتاه بُ تفصيل الوقائع، كغفل عن الطبٌيعة اتٟقيقية للؤشياء بات١علومات اتٞزئية
بُ ىذه العلوـ تٯيل باسم ات١عرفة ات١وضوعية  أخطاء ما يسمى بالعلوـ الدقيقة إبٔ حقيقة أف نوع الفكر الشائع
ودة، بينما اتٟقيقة التي لا نها بٓ تكن موجأ حوؿ العات١إبٔ القضاء على الذات البشرية قدر ات١ستطاع كما لو

                                                           

 .  225ط، منشأة ات١عارؼ، الإسكندرية، مصر، صعرفة، ترتٚة ت٤مد أتٛد السيد، د، ثلبث ت٤اكرات بُ ات١ابندبوؿ فتَ  -1
 .10ص مرجع سابق، الدٌين كالعلم، برتراند رسل، -2
 .81ركب٘ غينوف، شرؽ كغرب، مصدر سابق، ص -3
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ما أظهر الوحدة كل  ،علن العلم عن ظهور نظاـ موضوعي حصرم للؤشياءت٬ب أف نغفل عنها أنو كلما أ
 .1ماسك ات١نطقي للعابٓ يكمن بُ الذات نفسهافٌ التٌ الأساسيٌة للرٌكح تٔعتٌ أ

 فٌ معيارىا ليس التٌناسق ات١نطقيإفٌ اتٟقيقة بُ رأم غينوف ليست ىي ما يقرهٌ العقل أك التٌجربة، أم أ
معربُ  كأ ،كلا التٌجربة )ات١طابقة بالواقع(، كلا ىي اتٟياة، فاتٟقيقة مع غينوف متعالية على ما ىو عقلي كتٕريبي

 فهو أساس ،عتٌ للمعاصر، كترتبط باتٟدس، فات١عرفة التي تناؿ بواسطتو ىي "اتٟقيقة" التي لا يطات٢ا شكبات١
، أم 2باعتباره أساس اليقتُ ات١يتافزيقي، فات٠طأ تٯكن أف تٯس الأسس إذا ارتكزت على العقل العقائداتٟقائق 

حيث تستعصي عليو اتٟقيقة  ،جزئية منقوصة أفٌ معيار العقل أك التٌماسك ات١نطقي لا يوصل إلٌا إبٔ حقائق
 فٌ ت٣الو ليس ما ىو كليٌ بل ما ىو جزئي.لأالكاملة ات١طلقة 

غينوف ت٢ا قدرتها التي لا شك بُ قوتها على بياف اتٟقائق   كفقفإفٌ العقائد الدٌينية  ،ابقتأسيسا على السٌ 
ن الاستناد إليو بُ طرح القضايا. كما ىي بُ ذاتها ىذا من جهة، كمن جهة أخرل كونها أساس مطلق تٯك

لذلك  ما ىي إلاٌ رمزا للحقيقة ات١طلقةكتبعا للعقائد الدٌينية فإفٌ الطبٌيعة بأسرىا التي تعدٌ موضوع العلوـ ات١ختلفة 
م كحجب للحقيقة كى ،كاتٟقيقة ات١وضوعية ،يغدك اتٟديث عن انفصاؿ العلوـ كاستقلبليتها عن ات١اكرائيات

بيعة تّملتها "إذا كاف العلم منفصلب عن الكلمة الإت٢ية ات١قولة بُ مبدأ الدىور، فالطٌ لذلك  بدلا من إظهارىا
كأم حديث عن  ،أم فصل بتُ الرٌمز كات١رموز إليو، 3بيعة"تٯكن أف تؤخذ كرمز للحقيقة التي ىي فوؽ الطٌ 

لالات عديدة، إذ ت٭يلنا إبٔ رؤية  ص الآنف ت٤مل بد، فالنٌ اتٟقيقة خارج إطار الرؤية الدٌينية للعابٓ يبقى قاصران 
 كمن بٌٍ للحقيقة تدمج بتُ الإت٢ي كالإنساب٘ بُ نسق كاحد. ،كليٌة للعابٓ
ؤاؿ ات١طركح بعد كل ىذه الإيضاحات الغينونية ات١سجلة للحقيقة الدٌينية ىو كالتٌابٕ: ىل بالإمكاف كالسٌ 

زمن العن "خلق الكوف" انطلبقا من "كن" بُ ك  ،اتٟديث عن "الكلمة الإت٢ية" التي أكجدت العابٓ من لا شيء
بل ىناؾ  ،ات١عاصر الذم طوٌر فرضيات عديدة لكيفية ظهور العابٓ؟ كالإجابة عند غينوف ىي بلب شكٌ "نعم"

ات٠لبفات لا تتعلق باتٟقائق بل بطرؽ الوصوؿ إليها، كيبقى سفر التٌكوين من يؤيد رأيو كاتٟجة بُ ذلك أفٌ: 
لبثة ، أم أفٌ إجابة العقائد الدينية الثٌ 4كالإنساف يقة ات١طلقة التي أعلنها الله عن الكوفعلى حق باعتباره اتٟق

لأنوٌ ىو  ،الإسلبـ( تتلخص بُ العبارة الغينونية التٌالية: "لا كجود للحقيقة إلٌا عند الله تعابٔ ات١سيحية )اليهودية
                                                           

1- Tutus Burckhardt, science moderne et sagesse traditionnelle, pp39, 40.  

 .90ركب٘ غينوف، مدخل إبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص، مصدر سابق، ص -2
 .16ابق، صركب٘ غينوف، رموز العلم ات١قدٌس، مصدر س -3
 .24، دار الثقافة، القاىرة، ص1جوف بالكتُ، مارم إفانز كآخركف، مدخل إبٔ الكتاب ات١قدٌس، ترتٚة ت٧يب إلياس، ط -4
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أم اتٟقيقة  ،تٟقيقة إذف ىي ما أعلنتو الأدياف، فا1إذ ىو كحده اتٟق الواحد الأحد" ،بذاتو اتٟقيقة ات١طلقة
أما ما أعلنو العلم ات١عاصر فنصيبو من اتٟقيقة لا يتعدل الظاٌىر فقط، فأبٌٗ للعلم اتٟديث  ات١طلقة كات١عصومة

خاصة مع  ،أف يكوف يقينيا؟ٌ. لقد تسرٌب الارتياب إبٔ حقائق العلم بل ازداد الاقتناع باستحالة اليقتُ ات١طلق
" أك الكمات، كحسب بوؿ ديفيز كجوف جريبتُ بُ كتاُّما "أسطورة quantumنظرية الكوانتم "ظهور 

 .2كليست ىي اتٟقيقة ذاتها" ،ات١ادة" فإفٌ: "النٌظريات العلمية يفتًض أف تكوف ت٣رٌد تصوير للحقيقة
م ات١عاصر كالعقائد ، كتٔا أفٌ غينوف يفصل بتُ العلكفهموالكوف  تفستَإفٌ كلبٌ من الدٌين كالعلم ىدفهما 

هاية، لذلك فإفٌ ت٤اكلة استخراج قواسم بتُ اَّالتُ للبتفاؽ على حقيقة كاحدة تصبح باطلة بُ النٌ  ،الدٌينية
فالقوؿ مثلب بأفٌ الاعتماد على العقل كحده للوصوؿ إبٔ اتٟقيقة ات١وضوعية لن يقدٌـ أم تفستَ شامل ككامل 

قة بُ نظر غينوف أعمق من أف واء، تٔعتٌ أفٌ اتٟقيالدٌين على السٌ أك على الأقل تفستَ مقنع يرضي العلم ك 
على السٌطح كتناؿ بالوسائل العادية أك اتٞماىتَية، بل تٖتاج إبٔ كسائل أرقى غريبة كل الغرابة عن  تطفو

ف حتى إ، العامة، كالاعتماد على الوسائل العادية أك العقل كاتٟواس بالدرجة الأكبٔ يقلب موازين اتٟقيقة
فالعقل اتٟشودم ت٤دكد جدا لا يرل من اتٟقيقة كلا يدرؾ إلٌا ما  النجاح صار يعدٌ كنوع من معليتَ اتٟقيقة، 

 راىتٍ يقوـ على الذٌكؽ، الأىواء كاف ضمن نطاؽ ت٤دكد جدا فظهر بذلك مبدأ جديد "للحقيقة" أك معيار
قة "الواحدة ات١طلقة" التي ىي فوؽ اتٟقائق كأفلت اتٟقي ،الفردانية كات١نفعة، كظهرت نسبانية العلم كات١عرفة

كعليو فإفٌ: "الإتٯاف النقدم تْواسنا ات٠اصة بنا ليس بات١رشد ات١عصوـ من ات٠طأ الذم يهدينا إبٔ  ،3تٚيعا
( أحد أكبر ات١عارضتُ للعقائد 1941) Clinton richard dawkins، كىذا باعتًاؼ دككنيز 4اتٟقيقة"
 الدٌينية.

ضل بُ نظر غينوف ىو "اتٟفاظ على اتٟقيقة ات١طلقة"، أك العودة إبٔ "إحياء اتٟقيقة" كأختَا فإفٌ الأف
، أم لا بدٌ من 5لأفٌ "ات١رحلة الراىنة بلغ فيها الات٨طاط الركحي إبٔ عدـ النٌظر أصلب على مفهوـ اتٟقيقة ذاتو"

حتى إف بدا ىذا الاقتًاح من منظور اعتبار اتٟقيقة معيار ذاتها بعيدا عن ات١نفعة كالرغبة كالأىواء كالأذكاؽ، 
                                                           

 .38ركب٘ غينوف، التصوؼ الإسلبمي ات١قارف، مصدر سابق، ص -1
 . 22صعامة للكتاب، القاىرة، ال ط، ات٢يئة ات١صريةة ات١ادة، ترتٚة علي يوسف علي، دبوؿ ديفيز، جوف جريبتُ، أسطور  -2
 .12ركب٘ غينوف، ىيمنة الكم كعلبمات آخر الزماف، مصدر سابق،  -3
، اَّلس 1ريتشارد دككنيز، العلم كاتٟقيقة تأملبت بُ الأمل كالأكاذيب كالعلم كاتٟب، ترتٚة مصطفى إبراىيم فهمي، ط -4

 . 27، ص2005الأعلى للثقافة، القاىرة، 
 .120سابق، صالصدر ات١ة الكم كعلبمات آخر الزماف، ركب٘ غينوف، ىيمن -5
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إلٌا أنو بُ النٌهاية من بتُ الآراء التي ت٬ب أخذىا بعتُ الاعتبار بُ النٌقاش  ؛دعاة النسبية تعصبا كدكغما
الإبستيمولوجي حوؿ العقائد الدٌينية، فهو كاقتًاح يتجاكز عمق ات٠لبفات ات١عاصرة حوؿ معيار اتٟقيقة كيقدٌـ 

 الذم حصل بُ أسس ات١عرفة ات١عاصرة.لنا سبل لرأب الصدع 
 إشكالية الربط بين العقائد الدّنية والفيزياء المعاصرة - 1-3

، كلا ات١عقدةتعدٌ إشكالية الربٌط بتُ العقائد الدٌينية التًٌاثية كالعلم كالفيزياء ات١عاصرين من الإشكاليات 
(، كىو عبارة عن  -1939) Fritjof Capraعريج على كتاب "فريتجوؼ كابرا" دكف التٌ  هاتٯكن طرح

 التقاءكالتي يدافع فيها عن فرضية كجود  ،سنة من كفاة غينوف 23 " أم بعد حواب1976ٕأطركحة قدمها سنة "
كالفيزياء ات١عاصرة، لذلك فتحت عبارة "الصوفية  ،بتُ العقائد الدٌينية كالفلسفة ات١يتافيزيقية للشٌرؽ الأقصى

ساعيا بعدىا إبٔ كشف  ،ات٢ندكسيةك كتٖليل العقائد ات١تنوعة مثل: البوذية، الطاكية رقية" حاكؿ "كابرا" شرح الشٌ 
الية: "الفيزياء اتٟديثة تقودنا إبٔ نظرة كيؤكد رأيو بُ مقولتو التٌ  ،1العلبقات بينها كبتُ مفاىيم الفيزياء ات١عاصرة

 .2صر الصوفية بُ كثتَ ات١دارس الغربية"للعابٓ مشاُّة لنظرات الصوفيتُ بُ كل العصور، كتٯكن العثور على العنا
ت٭دد أكجو  ،كبُ معرض دفاع كابرا عن أطركحة الالتقاء ات١زعوـ بتُ التٌقاليد الشٌرقية كالفيزياء ات١عاصرة

أمل كات١راقبة فإذا كاف الفيزيائي يعتمد على التٌجارب كالصوبُ على التٌ  ؛ماثل، فأكت٢ا يتجلى بُ طريقة العمللتٌ ا
بة تعدٌ قاتٝا مشتًكا كمصدرا كحيدا للمعرفة، كثانيها: أفٌ طريق كل منهما يتجاكز "الوجود العادم" جر فإفٌ التٌ 

فالفيزياء ات١عاصرة عات١ها عابٓ ذرم كما دكف الذرم، كالصوفية تفوؽ العابٓ ات١ادم كالمحسوس أيضا، كىذا 
يعتٍ بُ نظره أفٌ العلم ات١عاصر يكشف اتٟكمة الاعتقاد بالتٌماثل بتُ الفيزياء كالعقائد الشٌرقية "البٌاطنية" لا 

فلب  ،ف بُ نظرهاكلٌب من العقل كالتٌأمل ضركري  بل إفٌ  ،أملكعلى الفيزيائي أف يتًؾ العقل كيعود إبٔ التٌ  ،القدتٯة
 .3ضبل ت٫ا يكملبف بعضهما البع أيضا، كلا التٌقاليد ،الفيزياء بقادرة على كشف اتٟقيقة كحدىا

لبحوث متلبحقة تتعلق  إرىاصاكاف تٔثابة حيث   ،، بل كأت٢م الكثتَينكبتَارا ركاجا  لقد حقٌق كتاب كاب
ظل تنامي تْوث الفيزياء  بُ ،كطبيعة الواقع ،بارتباط الفيزياء بعقائد القدامى، خاصة ما تعلٌق منها بالوعي

                                                           

 ات كالنشر كالتوزيع، دمشق، سوريا، دار طلبس للدراس1فريتجوؼ كابرا، الطاكية كالفيزياء ات١عاصرة، ترتٚة حناٌ عبود، ط -1
 .24، ص1999

 ات١رجع نفسو، الصفحة نفسها. -2
 .277، 276صص ، نفسوات١رجع  -3
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قدر ما تفتح باب قبل تطورىا لا تعبٌر عن اتٟقيقة ب ، حتىل غينوفير كلكن ىذه الأطركحات كما  الكميٌة
 حكم فيو؟.ائفة، بل كيف تٯكن للعقل أك الوعي أف تٯتلك القدرة على خلق الواقع كالتٌ كحانية الزٌ الرٌ 

 ها أت٫ها: أفٌ ات١ادة ليست ىامدةصحيح أف الفيزياء ات١عاصرة قد توصلت إبٔ حقائق سابقة من نوع
كنفت كجود الفراغ )اللٌبشيء(، كنفس ىذه كاستبدلت النظرة ات١يكانيكية للكوف بأخرل ديناميكية عضوية، 

كىو أفٌ اتٟقيقة  ،رقية، كىذا حسب غينوف يدؿٌ على شيء كاحد لا غتَاتٟقائق كانت موجودة بُ العقائد الشٌ 
توجد مطلقة بُ تلك العقائد، كلا تدؿٌ بتاتا على أفٌ العقائد التًٌاثية تْاجة إبٔ ما يثبتها كيؤكدىا، فالتٌقاليد 

فهذا يعتٍ أفٌ تٙةٌ عناصر  ،قائدية إذا حصل كظهرت نتائج مشاُّة ت٢ا بُ الفيزياء كالعلم ات١عاصرينالصوفية كالع
لأنٌها بُ الأصل لا تٯكن أف تٗتفي نهائيا دكف رجعة برغم العتمة التي قد تٗيٌم  ،تراثية بًٌ إعادة بعثها كإحيائها

كأمثات٢م  ىؤلاءكحي، كردٌ غينوف على اث الرٌ ء التًٌ عليها، كعليو فإفٌ ت٤اكلة كابرا تدخل ضمن أفكار دعاة إحيا
 لاء الذم يطرحوف مثل ىذه الأقواؿابٕ "فهؤ كالتٌ متتُ  من ات١عتقدين بفرضيات التٌطابق كالتٌعارض دكف أساس 

 .1يبرىنوف على أنهم بٓ يفقهوا حقا مضموف ات١ذاىب التًٌاثية" واياىممهما كانت ن
اكلات للربٌط بتُ العقائد التٌقليديةٌ كالعلم ات١عاصر، ككل ىذه لقد جرل حسب غينوف القياـ بعدٌة ت٤

 ات١عاصر( كما يسميو فاقدا للمبدأالمحاكلات تقوـ على أفكار خاطئة كمسبقة كعلى جهل، لأفٌ العلم الظاىرم )
إلٌا ت٣رٌد  لذلك فإفٌ: "نفس ىذا العلم الذم يتباىى بو لا تٯثٌل ،ت٦ا يبتً أمٌ ت٤اكلة لربطو بالتًٌاث العقائدم

 .2العلم ات١قدٌس أك "العلم التًاثي"ب" كحثالة منو، أم لاسيٌما  ،اتٟقيقيات٨راؼ للعلم 
بتُ العلم الظاٌىرم البٌاطل كالعقائد الدٌينية  ،بل حتى ات١قاربة كات١شاُّة ،ُّذا ات١عتٌ تبطل فرضية ات١طابقة

أك لا يعتٍ أف اتٟقيقة كاحدة بتُ الطرفتُ قائق كبتُ حقائق ىذا كذاؾ، فتشابو بعض اتٟ ،أك ات١عرفة اتٟقيقية
 تصلح دكف مناخها العقائدم الأصليبل إفٌ بعض العقائد أك اتٟقائق إف صح مرادفة ىذه بتلك لا  نفسها

كعليو فبدلا من ت٤اكلة الدفاع من قبل ات١عاصرين على فرضية التٌطابق أك حتى التٌشابو بتُ العلم ات١عاصر 
 يردٌ غينوف تْجو ات٠اصة لدعم موقف التناقض بينهما. ،كالعقائد التٌقليدية

ذلك أفٌ الأكبٔ تنقسم إبٔ العديد من  ،إفٌ الفيزياء ات١عاصرة لا تطابق حتى الفيزياء القدتٯة كلا تشاكلها
 مع تٖت اسم كاحد ت٬مع بتُ شتاتهاكالتي تٕت ،التٌخصصات السٌطحية ات١تباينة كالغريبة عن بعضها البعض

                                                           

 .35بٓ اتٟديث، مصدر سابق، صركب٘ غينوف، أزمة العا -1
 .64ات١صدر نفسو، ص -2
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تعبٌر عن دلالات عميقة حيث  ،فهي انعكاس ت٢ا ،تابعة ت٢ا كمرتبطة تٔبادئها ،ىي جزء من ات١يتافيزيقاانية الثٌ ك 
 .1لا تنحصر ضمن نطاؽ العابٓ ات١ادمكما  ،بُ ت٣اؿ ات١عرفة

عاليم كالعقائد دعا غينوف إبٔ عدـ نشر بعض التٌ  ،من منطق الفصل اتٟاد بتُ كل ما ىو تراثي كمعاصر
يؤدم إبٔ مثل ىذا الكشف ك  ،كشف ىذه اتٟقائق لا يلبءـ الفتًة الزٌمنية الراٌىنة )ات١ظلمة(ات١قدٌسة، لأفٌ  

" يقوؿ: "إننا نتساءؿ كيف  La haine du secretلذلك ففي مقاؿ لو تٖت عنواف "كراىية السرٌ  تشويهها
زماف )...( قد تٯكن ت٢ندكسي )كىو الذم نورد كلبمو ىنا( أف ت٬هل ت٘اما بُ أم مرحلة من حقبة آخر ال

كصلنا إليها الآف، حتٌى كصل بو الأمر إبٔ أف يقوؿ: "لقد آف الأكاف الذم تٯكن فيو كشف ات١نظومة الكليٌة 
للفيدانتا علنا جهارا، بينما أدبٗ معرفة بالقوانتُ ات٠اصة بالدكرات تٖتٌم القوؿ بالعكس، كىو أفٌ الزٌمن الراٌىن 

 .2ن مضن"ىو الأقل ملبئمة لذلك الكشف من أم زم
إبٔ كشف اتٟقائق  كإتٌ٪ا ىي لشخص ىندكسي يدعو ،ينوفت٧د بُ الفقرة السٌابقة عبارة لا تٗص غ

الغربيتُ ات١عاصرين بُ "الفيدانتا"، دكف ريبة من الأخطار النٌاتٕة عن  فهمات١ستورة أك بالأحرل ات١ستعصية على 
أشرنا  مثل التي–بو لو عاصر أطركحات  مثل ىذا الكشف، كإذا كاف غينوف قد رفض مثل ىذه الدعوة فكيف

أف تقارب تلك ات١نظومة كغتَىا  ،إبٔ ت٣رٌد الكشف، بل تٖاكؿ بُ خطوة أكثر جرأة باعتبارىا لا تدعو -إليها
مع العلوـ ات١عاصرة، مرة أخرل يقوؿ غينوف: "لا نرل ماذا يفيد الاستشهاد بالفلبسفة الذين حتى كإف استعملوا 

فشهادة الذين  ،ىم بُ اتٟقيقة لا يقصدكف ُّا نفس الدلالات ،ة ت٢ا بُ تلك التًاثياتبعض العبارات ات١شاُّ
لا يعرفوف من العلم إلٌا ظاىره لا قيمة ت٢ا بُ اَّاؿ العرفاب٘ الركحي، كات١عرفة اتٟقيقية ليست بُ حاجة أصلب 

 .3لتلك ات١قاربات ات١غلوطة كالسٌطحية"
كالابتعاد عن ات١بادئ الرٌكحية، كىذا  ،س بُ ات١ادة كات٢بوط بُ دركاتهاإف ىناؾ علبقة إطرٌادية بتُ الانغما

كاتٟق كما يرل غينوف أفٌ الفصل بتُ العلم كات١بادئ  ،ما يبرز غزك العلوـ ات١ادية كالنسبيٌة لساحة ات١عرفة ات١عاصرة
 سياؽ عرض رسل لأخطار كاقتصر دكره على ات١نفعة، كبُ ،الرٌكحية انتهى إبٔ تٕريد العلم من الأىداؼ السامية

العلم على اَّتمع ات١عاصرة يقوؿ: "استمٌر السٌباؽ الإنساب٘ حتى الآف بسبب اتٞهل كعدـ الكفاية، لكن إذا 
لكن القوٌة تٯكن  ،فإفٌ التٌحقق من البقاء يصبح غتَ ت٦كن، فات١عرفة قوٌة ،اجتمعت ات١عرفة كالكفاية مع الطيش

                                                           

 .56، 55، ص صركب٘ غينوف، أزمة العابٓ اتٟديث،  ات١صدر السابق -1
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فإفٌ زيادة  ،يستنتج من ذلك أف الإنساف ما بٓ تزدد حكمتو بقدر زيادة عملوأف تكوف للشرٌ قدر كونها للختَ، 
 .1العلم تعتٍ زيادة الأحزاف"

بُ أنوٌ  معولكن تٮتلف  ،رتٔا يتٌفق غينوف مع رسل بُ كوف العلم ات١عاصر يشكل خطرا على اَّتمعات
بدؿ ات٢دـ، بينما الأكؿ يعتقد ببؤس  فيصتَ أداة بُ يد الإنساف للبناء ،من ات١مكن ترشيد تطبيقاتو كعقلنتها

فهو ساذج كبسيط بُ تفستَاتو كحلولو للواقع، كحقائقو جزئية  ،ىذا العلم الذم لا علبقة لو بات١بدأ )الدٌين(
منقوصة، أم إفٌ "العلم الظاىرم يقف عاجزا عن الفٌهم إزاء كل ما يقع كراء بعض اتٟدكد، إفٌ ىذا العلم 

عن أكضاع شديدة ات٠صوصية تتميٌز ُّا ات١رحلة الراىنة، كمن البديهي أف يعجز عن  السٌطحي ات١تولدٌ ىو نفسو
تصوٌر أكضاع ت٥تلفة عنها، بل ىو عاجز حتى أف يعتًؼ بإمكانية كجودىا، كىكذا فإفٌ كجهة النظر التي تٖدٌد 

 .2يكوف من ات١ستحيل عليو تٕاكزىا" ،ىذا العلم ىي التي تضع اتٟواجز داخل الزمن
كفقا ت١بادئ  ،بدا لغينوف أفٌ الوضعي لا يستطيع قراءة تاريخ العلم قراءة موضوعية صحيحة كمن بٌٍ 

 علم رابطا إياه بأكضاعو الراٌىنةكمناىج ىو كاضعها، فيبقي على السٌطحيات حينما يتحدث عن تاريخ ال
ة تراثية إذا ما ئديفيقوٌض كل التٌصورات الأخرل علميٌة أك عقا ،حاصرا بذلك نفسو ضمن نطاؽ زمتٍ ضيق

أف غينوف يرفض دعول تراكمية التٌطور  ،كفق معطيات أخرل ،كيبدك من القوؿ السٌابق عجز عن فهمها
 العلمي، فهل ىذا يعتٍ أنوٌ يقتًب من تصور توماس كوىن القائل بالثٌورات العلمية؟.

بٓ تكن  ،التًٌاثي كبات٠صوص على العلم ،لأفٌ الثٌورة على كل ما ىو ركحي ،الإجابة تكوف بالنٌفي 
كلكنٌها كانت نتيجة التٌعتيم ات١ستمر تٟقائقو، ككذا تبعا لقانوف  ،نتيجة اكتشاؼ أخطاء بُ النٌموذج السٌائد

ات١عرفة اتٟقيقية نهاية الدكرة الزمنية، كبذلك فالثٌورة ات١عاصرة نكوصيٌة  تٔوجبها تٗتفيالتي ك  ،الدكرات الكونيٌة
 .3لاىتماـ البالغ بالتطبيقات على حساب ات١بادئ، كما زاد من حدٌتها اماديةٌ

أف ت٭اكؿ فهم معاطب العلم ات١عاصر عن طريق  ،بناء على ما يراه غينوف ،بإمكاف الإبستيمولوجي إذف
كليس لأجل  ،فيحدٌد بذلك أكجو القصور بُ الرؤية العلميٌة ات١عاصرة ،النفاذ إبٔ عمق التٌصور العقائدم التًاٌثي

 فهما بُ النٌهاية منفصلبف عن بعضهما البعض. ،ىذا يلتقي بتلك ت٤اكلة إثبات أف
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 العقائد الدّينية والعقلانيّة -2
لقد طغت مؤخرا الاتٕاىات العقلبنية بكافة فركعها كأطيافها، ت٦ا طرح إشكالية الدٌين كالعقلبنية بُ 

ياغتو على ىيئة استفهاـ  كعليو فلب مناص من تقدبٙ كجهة نظر غينوف حوؿ ات١وضوع، كتٯكن ص ،صيغة جديدة
كإذا كانت لا توافقو باعتبار بعض القضايا  ،ائد الدٌينية توافق العقلعق: إبٔ أم مدل تٯكن القوؿ بأفٌ الكالتابٕ

فكيف السٌبيل إبٔ رفع ذلك التٌضاد كالتٌعارض ليصبح الدٌين مسوغا  ،عقلبنيٌةت١سلمات ال مضادةالوحيانية 
 ؟.عاصر، ت٣اؿ العقل كالفكر اتٟربُ اَّاؿ التداكبٕ ات١ كمقبولا

 وطبيعة العقلانية الدّين - 2-1
زعة العقلبنية( ائم بتُ ات١ؤيدين للعقل )النٌ زاع ات١ستمر كالدٌ ت٦ا لا سبيل إبٔ إنكاره الفكرة القائلة بالنٌ 

"Rationalisme"، " )كات١ناىضتُ لو )النزعة الإتٯائيةFidéisme"،  فكلب الفريقاف يقفاف على كظائف
أم كوف العقل "قوة إدراكية"، لكن تٮتلفاف حوؿ دكره  ،العقل بُ فهم كاستنباط كتعليم كتنسيق القضايا الدٌينية

كىذا ت٦ا  ،أم كوف العقل "مصدر معربُ" إبٔ جانب الدٌين ،بُ مقاـ الدٌفاع أك إثبات كتوسيع القضايا الدٌينية
أك دعم قيمة ات١نظومات يد ا حوؿ دكر العقل بُ تٖداسترفضو "النٌزعة الإتٯائية"، أم أفٌ ات٠لبؼ يرتكز أس

بناء على ما سبق توجد نزعتاف رئيسيتاف تصدرتا تْث إشكالية صدؽ كإثبات العقائد الدٌينية  ،العقدية الدٌينية
ضٌ كبغ ،1زعة العقلبنية، كتتفرع كل كاحدة منها إبٔ فركع تتأرجح بتُ التٌطرؼ كالاعتداؿزعة الإتٯانية كالنٌ النٌ  :ت٫ا
 كيز على أصوؿ الاختلبؼ ىو ما يهمنا ىنا.فإفٌ التًٌ  ،ظر عن الفوارؽ اتٞزئية بُ الفركعالنٌ 

ا نرجوه كتصديق ما يعرٌؼ على النٌحو التٌابٕ: "ىو الوثوؽ تٔ 2الإتٯاف كما كرد بُ: "الرسالة إبٔ العبرانيتُ"
" ]الرسالة كلمة منو فصدر ما لا نراه ت٦ا نراهكبو شهد الله للقدماء. بالإتٯاف ندرؾ أفٌ الله خلق الكوف ب لا نراه

تعد كتٗبر ك  ،كما تدعو إليو ،فالإتٯاف ىو التٌصديق الذم لا مراء فيو بالعقائد الدٌينية [،11: 3،2إبٔ العبرانيتُ: 
 كتعلٌم الإنساف بو "كخلق الكوف".

العقل لا يسوغٌ ية أفٌ فاعتقدت النٌزعة الإتٯان ، ات١سيحي ظهر تْث قضيتو العقل كالدٌينابٓففي الع
كعليو فالكثتَ من العقائد  ،أم إفٌ العقل كات١نطق لا حيٌز ت٢ما بُ الوحي بُ أحياف كثتَة ،القضايا الدٌينية

"الفداء"، لا تٯكن إثباتها بُ ضوء القواعد ك ثليث"جسيد"، "التٌ ات١وجودة بُ الكتاب ات١قدٌس مثل "ات٠لق"، "التٌ 

                                                           

، مركز اتٟضارة لتنمية 1جعفرم، العقل كالدٌين بُ تصورات ات١ستنتَين الدينيتُ ات١عاصرين، ترتٚة حيدر ت٧ف، ط ت٤مد -1
 .25، 24صص ، 2010الفكر الإسلبمي، بتَكت، لبناف، 
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لأفٌ البحث عن براىتُ عقلية لإثباتها ينتهي إبٔ القوؿ بتناقض تلك  ،ما ىيكت٬ب الإتٯاف ُّا ك ،العقلية
لقد رأل بعض أتباع النٌزعة جر الأساس بُ العقائد الدٌينية، العقائد مع التٌفكتَ العقلي، فالإتٯاف إذف ىو ح

بل جعلوه  ،لعقل كليٌاكلكن بٓ يعطلٌوا ا ،هج الاعتدابٕ أفٌ الإتٯاف سابق على العقلالإتٯانية ت٦ن يتٌبعوف النٌ 
أنسلم من ات١تقدٌمتُ، فكاف شعار أكغسطتُ مقولة ك كمن أشهر ىؤلاء أكغسطتُ  ،لو ليٌان اكت ،للئتٯاف مساعدان 

، بل أؤمن لكي ار أكنسلم "أنا لا أسعى لكي أفهمككاف شع ،بارزة "إذا أردت أف تفهم فعليك أف تؤمن"
 Ludwigكمن ات١تأخرين أك ات١عاصرين فتجنشطتُ، ةفالإنساف بإتٯانو سيصل حتما إبٔ ات١عرف ،أفهم"

Wittgenstein  (1889-1951)  الذم أخرج ات١عتقد الدٌيتٍ من ساحة العقل كاتٟس، فات١عرفة التٌجريبية
  .1عن الدٌين الذم ىو إتٯافكالعقلية بعيدة كل البعد 

علوـ الفلسفية كالتٌجريبية، لأفٌ لا ضركرة لل: وزعة الإتٯانية برؤية متطرفة أنبينما رأل بعض أتباع النٌ 
اتٟقائق ات١وجودة بُ الكتاب ات١قدٌس كالوحي فيها تفصيل لكلٌ شيئ، كىي تتعارض مع معارؼ العلوـ التٌجريبية 

كيعدٌكنها ضربا من  ،حيث يرفض ىؤلاء التٌبريرات العقلبنيٌة للعقائد الدٌينيةالعقليٌة كالنسبية بُ نفس الوقت، 
Soren Kierkegaard (1813-1855)د سورين كتَكغار  السذاجة كمن أبرزىم

2.  
إفٌ الإتٯانية الإفراطية بزعامة كتَكغرد تعمل جاىدة على إقامة برزخ معربُ بتُ ات١عتقد الدٌيتٍ 

 إثبات أك نفي كذلك راجع بُ نظرىم لتضاد العقل كالإتٯاف، فالعقل لا دكر لو بُ ،كالاستدلالات العقلبنية
ليست مقولات العقل كطرائق استدلالو تتناقض كاندفاعية الإتٯاف كحيويتو، ففي حديثو عن أ معتقد ديتٍ معتٌُ 

كلبـ الله يقوؿ كتَكغرد: "تذكٌر أنوٌ إذا اقتصرت قراءتك لكلمة الله على الناحية العلمية باستعماؿ القواميس 
كنت رجلب لصديقو؟ فإذا   كما إبٔ ذلك، تذكر جيٌدا أنك لا تقرأ الكلمة حقيقة. ىل تتذكر ما قالو المحب

احذر من أنٌك أثناء قراءتك للكلمة تنسى أف تقرأ الكلمة، كإذا كنت رجلب غتَ  ضليعا بُ العلم كمتعلما
 .3متعلٌم، افرح إذ أنوٌ تٯكنك أف تذىب مباشرة على الفور لتنفيذىا"

احية من النٌ  فالإتٯاف ليس أقل من العقل ؛كمن أم استدلاؿ ،الإتٯاف أقول من أم شيء آخر إفٌ  
الأبعاد إذ لو كظيفة معرفية ىو الآخر، أم أفٌ الإتٯاف لو أبعادا إبستيمولوجية ناىيك عن  ،الإبستيمولوجية

                                                           

 ، أطياؼ للنشر كالتوزيع1سيتٍ، طاده، مدخل بُ نظرية ات١عرفة كأسس ات١عرفة الدٌينية، ترتٚة حيدر اتٟت٤مد حسن ز  -1
 .105، ص2013ات١ملكة العربية السعودية، 

 .106صات١رجع نفسو،  -2
 ، ساف مارؾ1ط، ترتٚة سامي فوزم، سورين كتَكجارد، دنيوية المحبة كالمحبة التي بٓ تٖب ثلبث رسائل بُ اتٟياة ات١سيحية -3

 . 77، ص2010
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الوجودية باعتباره بديلب عن التٌصور العقلبب٘ للعابٓ، كمن ت٦يزات الإتٯاف التي تٕعلو يفوؽ العقل بُ القدرة على 
، يفوؽ العابٓ المحسوس، يثبت حقيقة العابٓ الرٌكحي، كىو ليس إنبثاقا قطعيٌ خوض غمار ات١عرفة اللبىوتية كونو 
كت٬د ىذا ات١نواؿ الإتٯاب٘ ات١بتٍ على اتٟريةٌ كالإرادة أحسن تعبتَ عنو بُ تلقائيا بقدر ما ىو قرار حرٌ، 

  .1تٖت لوائهاكتَكجارد  يكوفلذلك لا غرابة أف  ،البركتستانتية
رأم آخر بُ مسألة الدٌين  فإفٌ "العقلبنيتُ" كاف ت٢م ،ر "الإتٯانيتُ"كإذا كاف ما سبق يعبٌر عن تصو 

 إتٌ٪ا ىي تعطيل للعقل كللتٌفكتَ ات١نطقي ات١برىن. ،لقد رأكا أفٌ النٌزعة الإتٯانية خاصة بُ شقها ات١تطرؼ كالعقل
 Tomas d’Aquinإفٌ النٌزعة العقلية بُ تْث إشكالية الدٌين كالعقل ليست جديدة فتوما الإكويتٍ 

فجعلو مع الإتٯاف  ،بٓ يرفض العقل بُ نظريتو ات١عرفية ،الفيلسوؼ ات١سيحي على سبيل ات١ثاؿ (1225-1274)
 جيليسوف تُتينفس ات١صدر )الإلو(. ككما يرل إكما يصدراف عن ،جنبا إبٔ جنب يكشف لنا طبيعة الواقع 

كذلك لوجود تناسب  ،بُ تشكيل تصوراتنا فيؤكد على دكر الانطباعات اتٟسيٌة ،فإفٌ الإكويتٍ يوافق أرسطو
كتٮالف أفلبطوف بُ القوؿ بات١ثل ات١عقولة ات٠الصة كات٠ارجة عن  ،ضركرم بتُ طبيعة الأشياء كالعقل البشرم

فمعرفة اتٞواىر  ،لأفٌ ذلك يعتٍ حذؼ تٚيع ات١وضوعات التي تتجاكز التٌجربة اتٟسية ،ت٣اؿ ات١عرفة البشرية
إلٌا أنٌها لا تٯكن أف تكوف بديلب عن معرفة اتٞواىر ات١عقولة، لذلك فاتٞواىر  ؛ضركريةاَّردة حتى كإف كانت 

أم ات١وجودات التي تتميٌز  ،تندرج كلها تٖت مقولة "اتٞواىر" ،ات١عقولة ات٠الصة كاتٞواىر ات١عقولة تٔا ىي كذلك
أم  ،2قل ات١ائل ت٨و الأشياء المحسوسةينتهي الإكويتٍ إبٔ إنكار كوف الله بُ متناكؿ الع كمنوعن الوجود الإت٢ي 

 كأخرل لا تقبل أم برىنة. ،ىناؾ عقائد تٯكن البرىنة عليها
كتٔا أفٌ عقيدة "كجود الله" من أىم  ،تٔعتٌ أفٌ الاتٕاه العقلبب٘ ت٭اكؿ دكما عقلنة بعض ات١عتقدات الدٌينية

العقلبنيوف إبٔ نتائج متعارضة مع ات١عرفة توصٌل  من ىنا ،فإفٌ البرىنة على كجوده أصبح ضركرة حتمية ،العقائد
تٔعتٌ أفٌ ىبهم على أسس راسخة، ماد البراىتُ العقليٌة لتأسيس مذت٦ا ألزمهم بإثبات كجود الله باعت ،الدٌينية

سواء على طريقة  ،أىم عقيدة بُ العقائد السٌماكية تٖتاج برىنة ضركرية على كجودىا تبعا للمنحى العقلي

                                                           

 .26، ص1994، منشورات ات١كتبة البوليسية، 1جوزيف راتسنجر، مدخل إبٔ الإتٯاف ات١سيحي، ترتٚة نبيل ات٠ورم، ط -1
 مصر، مكتبة مدبوبٔ، القاىرة، 2، ركح الفلسفة ات١سيحية بُ العصر الوسيط، ترتٚة إماـ عبد الفتاح، طإيتتُ جيلسوف -2

 . 315، 314صص ، 1996
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كيذىب بعض ات١تطرفوف إبٔ أفٌ العجز عن إثبات عقيدة دينية يعتٍ  ،أك الاستقرائي ،الاستدلاؿ القياسي
 .1خطأىا كزيفها لا ت٤الة

صدؽ النتيجة تابع لصدؽ يوجد فارؽ أساسي بتُ الاستدلالتُ القياسي كالاستقرائي حيث: كللتٌذكتَ 
بل إفٌ صدؽ النتيجة  ،ت١قدمات بُ الثاٌب٘ات١قدٌمات بُ الأكؿ إلزاميٌان؛ بينما صدؽ النتيجة لا علبقة لو بصدؽ ا

إذف كوف النتيجة صادقة بالضركرة تبعا لصدؽ ات١قدمات جعل من واىد ات١قدٌمة فقط، راجع إبٔ قوٌة الشٌ 
حيث كانت العقائد الدٌينية لا تٖتاج أدلةٌ لقطع الشك  ،"الاستدلاؿ القياسي" مهما لعصور طويلة من الزمن

يقتُ كما ىو متواتر بُ الفلسفة الإسلبمية، لذلك كاف الفلبسفة ات١سلموف يعتبركف أفٌ كإتٌ٪ا لزيادة ال ،باليقتُ
فلم يهتموا يوما بالبراىتُ الاستقرائية مثل برىاف النٌظم الذم أسٌس  ،اليقتُ بوجود الله شرط ضركرم للئتٯاف بو

العصور اتٟديثة كات١عاصرة التي عليو اللبىوت الطبيعي بُ الغرب. أمٌا الاستدلاؿ الاستقرائي فهو يتماشى مع 
فكانت ىذه الأدلة كالشٌواىد ىي ت٤اكلة لدعم احتماؿ صدؽ العقائد  ،شككت بُ تٚيع العقائد الدٌينية

 .2احتمالية كجود إلو مدبرٌ للعابٓ كمن ضمنها ،الدٌينية
بل  ،ة كصادقةلإثبات العقائد الدٌينية من حيث ىي فعلب موضوعيإذف، البراىتُ الاستقرائية بٓ تأت إف 

تعبٌر  ، ىي ضد للفوضى كانتفاء الغائيةالتٌي  ؛جاءت لكي تعرب عن كوف القصدية كالنٌظاـ كالانسجاـ بُ العابٓ
لأنوٌ لا أحد ينكر كوف الصدفة كالغموض  ،كتدعم ىذه الأطركحة ،عن إمكانية كجود خالق منظم للكوف

لذلك يسعى الاتٕاه ات١سمى "اللٌبىوت الطبٌيعي"  ،؟فأبٌٗ للكامل أف يعجز تدبتَه عن ىذا ،قمتُ بنفي كجوده
لآراء النٌافية لكل ما ىو لإكساُّا قيمة بُ ظل ا ،بُ الغرب ات١عاصر إبٔ جعل العقائد الدٌينية عقلبنية كمبررٌة

كالقائلة أف: "العلم ينتج عنو ات١عرفة التي لا تقهر )...( كموضوعيتها الواضحة تتناقض مع ذاتية ، 3عقلبب٘
  .4ين"الدٌ 

نفى إمكانية إثبات العقائد الدٌينية  ،كالذم قسٌم العقل إبٔ نظرم كعملي ،بيد أفٌ كانط خلبفا ت٢ؤلاء
فمثلب فعل ات٠تَ كتٕنب الشٌر إتٌ٪ا  ،بل تٯكن إثباتها فقط باللجوء إبٔ العقل الثاب٘ ،بالاستناد إبٔ العقل الأكؿ

                                                           

ط، ات١كتبة ات١صرية العامة أتٛد تٛدم ت٤مود، د تٚة، تر 1عشر، ج ، الفكر الأكركبي اتٟديث القرف السابعكمربا فرانكلتُ  -1
 .82، ص1997للكتاب، 

، بتَكت كالتوزيع، دار التنوير للطباعة كالنشر 1، ط1الدٌين، ج ت٣موعة مؤلفتُ، موسوعة فلسفة الدٌين، ت٘هيد لدراسة -2
 .141، 140صص ، 2014 لبناف

 .141ات١رجع نفسو، ص -3
4- Barbour. J, Myths, Models and paradigms: a comparative study in science and religion, 

New York, 1976, P4. 
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يؤسس الإتٯاف على تصورات طبيعية؛ بل إستلو  فهو لاليو كع ،يعبٌر عمليا عن عقيدة مهمة "عقيدة كجود الله"
كىكذا فإفٌ كانط قد عزل إثبات العقائد الدٌينية إبٔ العقل العملي عن طريق ربطها من النظاـ الأخلبقي، 

بُ إثبات  )الواجب ات٠لقي( فكاف بذلك خلبفا لديكارت الذم أكدٌ على دكر العقل ،بالتٌفستَ الأخلبقي
  .1العابٓ كجود الله كخلق

كمن أىم أقطاب ىذا  ،"الإبستيمولوجيا ات١عدلة" :آخر مقاربة لإشكالية العقل كالدٌين ىي ما يسمى
 ( -William.P.Alston 1921) ككليم آلستوف ( -Alvin Platinga 1932)التيار ألوين بلبنتينجا 
عتقاد أفٌ العقائد حيث بذىب الأكؿ للب(،  -Nicholas Walterstorff 1932)كنيكولاس كلتًستورؼ 

 اليهودية ،فالإتٯاف بالله مثلب الذم يعدٌ قلب كمركز العقائد الدٌينية الثلبثة ،لدٌينية لا تٖتاج البرىنة العقليةا
كيبدكا  .2لا ت٭تاج إبٔ دليل أك حجة على الإطلبؽ، أم من اللبئق الإتٯاف بالله دكف حجة ،ات١سيحية، الإسلبـ

ككجود الأشخاص  ،كالإتٯاف بات١اضي  ،إبٔ حدٌ بعيد الاعتقادات العادية كات١ألوفة أفٌ الإتٯاف بالله عنده يشبو
 .3كالتي تعد اعتقادات مقبولة لا جداؿ حوت٢ا ،كالأشياء ات١ادية

إبٔ سابقو أفٌ العقيدة ات١سيحية مبررة بُ حد ذاتها، أم أفٌ أساس  -ألستوف–اب٘ بُ حتُ يضيف الثٌ 
ر منا تقدبٙ تبريرات ت٢ا، بل مبررة دكف حجج بُ غالب الأحياف، كذلك كلا تنتظ ،الاعتقاد موجود فيها

فالإنساف ات١ؤمن يكفيو إتٯانو كدليل، كعليو فإفٌ تٕربة الإنساف ات٠اصة )شعوره( من قبيل الشٌعور بالرٌكح القدس 
الكتاب ات١قدٌس أك كبإرادة الله، تٝاع الله يتحدث إليو بُ  ،عور بوجود اللهبُ العمل بُ اتٟياة اليومية، الشٌ 

ت٘اما مثل القضايا  ،كذلك لكونها تْق قضايا رئيسية أك أساسية ،ىي منبع أساسي للبعتقاد ،أعماؿ الرسل
من ىنا بدا ت٢ذا الفيلسوؼ طرح سؤاؿ مهم كالإجابة عنو على  ،4الإدراكية التي تعدٌ منبع الاعتقادات اتٟسٌية

إفٌ ما ت٬علنا   .إدراكية )معرفية( أف نهتم تٔا إذا كانت معتقداتنا مبررة؟ النٌحو التٌابٕ: "ت١اذا ينبغي علينا ككائنات
كىدؼ مساعينا ات١عرفية ات١ميزة ىو اتٟقيقة: فنحن نريد  ،كائنات معرفية على الإطلبؽ ىو قدرتنا على الاعتقاد

                                                           

 2017كالتوزيع، الرباط، ات١غرب،  ، مؤمنوف بلب حدكد للنشر1جاف غركنداف، فلسفة الدٌين، ترتٚة عبد الله ات١توكل، ط -1
 .127ص
 .41ستنتَين ات١عاصرين، مرجع سابق، صت٤مد جعفرم، العقل كالدين بُ تصور ات١ -2

3- Alvin Plating, Nicholas wolterstorff, Faith and rationality : Reason and belief in god, 

university of Notre dame press, Notre dame, London, 1983, P16, 17.    

4- Ibid, P103.  
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د ثل البراىتُ على كجو ، تٔعتٌ أفٌ البٌراىتُ على الاعتقادات م1ت١عتقداتنا أف تيصوٌر العابٓ بشكل صحيح كدقيق"
لأفٌ ىدؼ ات١عرفة  ،كمع ذلك مقبوؿ ،فالاعتقاد بإمكانو أف يكوف دكف ميبررٌ الله ليست ضركرية لصحة ات١عتقد

 بُ النهاية ىو الإتٯاف، كلكن لا ينفي قيمة البراىتُ خاصة إذا كانت مضادة.
لأنٌها تٗتلف مبنائيٌا عن  ،ة حقيقيةلخيص فإفٌ "الإبستيمولوجيا ات١عدلة" أحدثت قفزة معرفيٌ على سبيل التٌ 

كإتٌ٪ا ىدفها الأساسي تٖليل "ات١عتقد" بالتًكٌيز على  ،كلا ىي إتٯانية ،فلب ىي عقلبنية ،الاتٕاىات السٌابقة ككل
اب٘ من القرف كالذم ىيمن منذ النصف الثٌ  ،برير فيما يتعلق بالتقييم ات١عربُ للئتٯافأم التٌ  ،برير"مفهوـ "التٌ 

فالعقائد الدٌينية ينبغي أف لا تقوـ على ، 2ليؤكد على أفٌ الإتٯاف ىو ىدؼ الإدراؾ الأساسي العشرين
ففي بعض القضايا  ،كلكن ىذا لا يعتٍ إقصاء العقل ،الاستدلالات بل ت٬ب تنزيو الإتٯاف عن الاستدلاؿ

 تصبح اتٟاجة إليو ملحة.
أك حقة كحتى اللبٌ  ،الإتٯانية كالعقلبنية""أك ةابقغينوف فإفٌ لو رأم تٮتلف عن كل ات١باب٘ السٌ  أما

باعتبار ىذه الأختَة تطورت كامتدت بعد كفاتو، كمع ذلك تٯكن تٖديد رأيو على  ،"الإبستيمولوجيا ات١عدلة"
 ابٕ:حو التٌ النٌ 

كالذم يؤكد على دكر العقل كقوة إدراكية  ،أكلا: يقف غينوف خلبفا "للبتٕاه العقلبب٘" بات١عتٌ ات١عاصر
بُ سائر   بل كيوظفها ،تٮضع كل شيء لسلطاف تلك القوة الإدراكية "العقل" ،نساف ككائن مفكرتٗص الإ

من بينها العقائد الدٌينية، كبذلك فغينوف يرفض رفضا قاطعا ت٤اكلة إثبات العقل ات١عاصر لصدؽ  ،علومو كمعارفو
أف العقل، ىذا الأختَ الذم يعد أكسع كغتَ كامل كجازـ بش ،لأفٌ ىذه الرؤية ت٢ا تصور ناقص ،ينيةالعقائد الدٌ 

بالإمكاف إثباث ت٦ا تتصوره الإبستيمولوجيا ات١عاصرة، كبذلك فمفهوـ العقل مهم ىنا، فهو الذم ت٭دد إف كاف 
، أم أفٌ تسويغ ات١عتقد الدٌيتٍ بالاستناد إبٔ "العقل تٔفهومو التًاثي من تعذٌرهالعقائد الدٌينية صدؽ 

 .3ستبصر كليس العقل ات١فكٌر، أم العقل ات١كالعقائدم"

                                                           

1- William. P. Alston, beyond "justification" dimensions of epistemic, Cornell university 

press, London, 2005, P30. 
2- Ibid, P29. 

 .13ركب٘ غينوف، ات١يتافزيقا الشرقية، مصدر سابق، ص -3
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ثانيا: إفٌ العنصر العواطفي ىو أكبر دليل على الإتٯانية، يؤكد غينوف على دكر ذلك العنصر بُ تشكيل 
كيرل أنوٌ يقود الإنساف إبٔ ت٣اؿ الدٌين، بينما سيطرة العنصر العقلي )بات١عتٌ التًاثي  ،كت٘اسك العقائد الدٌينية

 .1ظرية ات١يتافيزيقيةالنٌ  بصلكليس اتٟداثي( فيؤدم إبٔ 
فإفٌ العقائد الدٌينية ليست تْاجة إبٔ دعم العقل على الطريقة  ،كإذا ت٨ن نظرنا إبٔ الأمر من ىذه الزاكية

كذلك لتنابُ ىذه الطريقة بُ البحث مع طبيعة  ،كلا تٯكن إثباتها عن طريق استدلالات بسيطة ،الغربية ات١عاصرة
تَة ىي شكل من أشكاؿ التٌعبتَ عن التٌقليد أك الإرث بُ صيغة تلبءـ ات١رحلة الزمنية فهذه الأخ ،العقائد الدٌينية

فالإتٯاف بصحة العقائد  كعليو ،بيعة الفطرية لإنساف اتٟضارة الغربية )يغلب عليو العنصر العاطفي(كالطٌ  ،الراىنة
كلأفٌ مصدرىا  ،ابٓ الأرضي ككلالدٌينية يصبح ىنا كاؼ تٟجيتها كصحتها لأنٌها تتجاكز الزماف كات١كاف كالع

 إت٢ي.
 روني ديكارت وإرىاصات الأزمة الإبستيمولوجية - 2-2

من الواضح أفٌ العقلبنية ىي كليدة فلسفة ديكارت صاحب الفيزياء ات١يكانيكية، بيد أفٌ إرىاصات 
اتٟرية سول صنف من العقلبنية قد كجدت من قبل بُ ات١ذىب البركتستانتي القائل تْرية الاعتقاد الدٌيتٍ، فما 

أما ات١ذىب البركتستانتي فما ىو سول تٙرة من تٙرات النٌقد ، أصناؼ العقلبنية كضرب من ضركُّا ات١تعددة
كىو ذات ات١وقف  ،كالانشقاؽ على ات١ذىب الكاثوليكي بزعامة مارتن لوثر الرافض لتعنٌت الكنيسة الكاثوليكية

إفٌ اتٟريةٌ أكلا كقبل كل شيء . التي أتت على تٚيع ميادين ات١عرفةالذم تعاظم زمن اتٟداثة مع نفوذ العقلبنية 
بل جاءت ضد  ،ىي ما أكٌدت عليو البركتستانتية، فهي ليست رفضا للعقائد التي جاء ُّا الكتاب ات١قدٌس

اتٟق ات١طلق أك ات١قدٌس للبابا، أم ضد ما يسمى ت٦ارسات الكنيسة، كمع ىذا الرفض بدأت شرارة النٌقد التي  
 .2جذكة العقلبنية كانت تٔثابة

ج كسبيل كطريق صابّ يتٌضح مسار ات١شركع الديكاربٌ بسعيو ت٨و التٌفكتَ اتٟر عن طريق ابتكار منه
إذ بو نستطيع الوصوؿ إبٔ أم حقيقة نريدىا، كىذا ات١نهج حجر الأساس فيو ىو العقل، الذم  ‘للعلوـ تٚيعا

جاكز بذلك نسبية ات١عرفة كتغتٌَىا ات١قلق، كرغم أفٌ ديكارت شك بُ فنت ،يوصلنا إبٔ الإتٚاع حوؿ حقائق معيٌنة

                                                           

 .83سابق، ص ركب٘ غينوف، مدخل إبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص، مصدر -1
 .105ركب٘ غينوف، ىيمنة الكٌم كعلبمات آخر الزماف، مصدر سابق، ص -2
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عن طريق بادئ الأمر بُ كل ات١عارؼ ت٘اما كما يفعل اللبأٌدريوف، غتَ أنوٌ تٕاكز ىذا الشٌك كبٓ يركن إليو 
 .1كالذم منحو اليقتُ الذم لا يتزعزع ،أنا موجود"الكوجيتو "أنا أفكر إذف 

ارت إبٔ التٌميز بتُ النٌفس كاتٞسد أك الذات كات١وضوع، فإذا كانت الأكبٔ لقد أكصل "الكوجيتو" ديك
كبذلك تكوف الأكبٔ  ،جوىر غتَ قابل للقسمة كخالدة ت٭لٌ فيها الفكر، فإفٌ الثاب٘ قابل للقسمة كمتحيٌز كفافو 

 .2أشرؼ من الثاب٘
عقل كجسم بٓ يكن الذم شطر الإنساف إبٔ جوىرين منفصلتُ:  (Dualisme)إفٌ ات١ذىب الثنائي 

ت٣رد تٛاس ديكاربٌ ككلبـ دكف مبرر، لذلك قدٌـ ديكارت للتٌدليل على ىذا التٌمايز ثلبثة حجج كىي: دليل 
 كحدة النفس كعدـ قابليتها للقسمةالإينيٌة كالذم يقرر كجود النٌفس حتى لو سلمنا بعدـ كجود اتٞسد، كدليل 

 .3ت١بادئ(كأختَا دليل إدراؾ النفس للمقولات البسيطة )ا
عن  ،ابق بتُ الذات كات١وضوع كاف بُ بادئ الأمر يهدؼ إبٔ الوصوؿ إبٔ علوـ موضوعيةالفصل السٌ 

 كرفض كل سيطرة للعقائد الدٌينية كالأفكار ات١يتافيزيقية، كعلى غرار ديكارت، أتى ،طريق القطع مع كل ذاتية
كاف ديكارت قد حافظ على الأفكار بتُ الذات كات١وضوع، فإذا   خفلبسفة آخركف كعمٌقوا ىذا الشٌر 

رفضوا كل ميتافيزيقا برد كل شيء فإفٌ من خلفوه  ،ات١يتافيزيقية بُ فلسفتو حتى إنوٌ جعل الله ضامن لكل يقتُ
أمثلة عن ىذه  jean François dorté  (1924-1998) ـ جاف فرانسوا دكرتيولقد قدٌ  .ت١ادةإبٔ ا

اريخ الطبٌيعي للركح" "التٌ ب:  ات١عنوفبكتاب كالف جولياف دك لاميتًم  الأطركحة ات١ادية كات١عادية لكل مثالية
الذم يؤكد فيو أفٌ الإنساف ت٣رٌد آلة كالدماغ جهاز كبقية أجهزة اتٞسم الأخرل، كالأفكار حالة معطاة للمادة ك 

 .4كلا كجود تٞوىر يعلوىا

                                                           

ص  ،1968باعة كالنشر، القاىرة، ، دار الكتاب العربي للط2ركب٘ ديكارت، مقاؿ عن ات١نهج، ترتٚة ت٤مد ات٠ضتَم، ط -1
 .149-135ص
 2009ومي للتًتٚة، القاىرة، مصر، ط، ات١ركز القسفة الأكبٔ، ترتٚة عثماف أمتُ، دركب٘ ديكارت، التأملبت بُ الفل -2

 .177ص
 119صص ، 1996، دار الطليعة للطباعة كالنشر، بتَكت، لبناف، 3مهدم فضل الله، فلسفة ديكارت كمنهجو، ط -3

123. 
، منشورات 1يم صحراكم، طجاف فرنسوا دكرتيي، فلسفات عصرنا تياراتها مذاىبها أعلبمها قضياىا، ترتٚة إبراى -4

 .339، ص2009اتٞزائر،  الاختلبؼ
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تيمولوجية، لقد أدت تلك الثنائية إبٔ نائية أك الازدكاجية كيعدٌىا بداية الأزمة الإبسيناىض غينوف الثٌ 
ية كالإعلبء من شأنها مقابل الانصراؼ عن نحيث بًٌ التًكٌيز على الثا ،نشوب صراع بتُ الرٌكحانية كات١ادية

الأكبٔ كاتٟط من قيمتها، كعليو ففي ظل الثنائية الديكارتية كما يقوؿ غينوف: "تٯسي الكائن الإنساب٘ كأنو 
كلا تٯكن ت٢ما تأليف تركيبة حقيقية، لأنوٌ باعتبارت٫ا متنافرين ت٘اما  ،ن الانتقاؿ بينهماقطع إبٔ شطرين لا تٯك

 .1كلا تٯكن ت٢ما تأليف تركيبة حقيقية فيستحيل حينئذ تأثتَ كل كاحد منهما على الآخر"
كذلك  ،آخرطرؼ إفٌ الازدكاجية ىي أصل كل صراع، ككل صراع حتما ينتهي بنفي طرؼ لصابّ 

لتٌساكم بينهما، فالطرؼ الأدبٗ )ات١ادم أك اتٞسمي( كلكونو الأقرب إبٔ الظاىر كات١لموس، كالأسهل لانتفاء ا
كعليو "ليس ت١فهوـ  ،ينتصر عن طريق نفي ما يتعذٌر فهمو كإدراكو على العقل ،فهما للفكر العقلبب٘ البسيط

ها تظلٌ سطحية لأنٌها قائمة على ثنائية من ىذا النوع غتَ غرض كحيد ىو الإشارة إبٔ ظاىر الأشياء، كلكن
كجهة نظر فردية تقتصر على ات١ظاىر ات٠ارجية، كتؤدم من موضوعها ىذا إبٔ نفي ات١يتافيزيقا تٔجرد ت٤اكلة 

 .2جعلها مفهوما ذا قيمة مطلقة، كذلك بإثبات عدـ إمكاف تصابّ حديهما"
رمية التي تٖكم الركح كات١ادة بُ الوجود يض للعلبقة ات٢و تلخيصا ت١ا سبق فإفٌ الثنٌائية الديكارتية ىي تق

العات١ي كاستبدات٢ا بعلبقة تكافئ كحتى معارضة غتَ قابلة للبختزاؿ، كىذا ما يؤدم بُ النٌهاية إبٔ استيعاب 
 . 3ا كبتُ الواقعيةللخلط بينه ات٘هيدن  ،ريد نظرم بسيطالركح بُ تٕ

الدٌين، ففي ات١ستول الأكؿ تٖل النسبية  لقد نشأ عن الانشطار بتُ الذات كات١وضوع مستويتُ لقراءة
حيث لا تٯلك أدبٗ تواصل مع خلقو  ،إذ يتمٌ استبعاده من العابٓ ،ت٦ا ينزع الشٌرعية عن "الإلو" ف الغائيةمكا

كالذم يعد قلبا للتٌسلسل  ،فيفقد مكانتو بُ نظاـ الوجود، بينما بُ ات١ستول الثاب٘ فإفٌ الاستبعاد السٌابق للئلو
بٍ إسقاط مثابٕ بسيط للخياؿ  ،كسقوط من ات١بادئ ات٠الدة إبٔ النٌظاـ البشرم ،التواصل الأنطولوجيات٢رمي ك 

عن  ان أك تعبتَ  ،فيصبح الدٌين كليد الغرائز ،ينتهي إبٔ تْث الدٌين كفق مناىج التٌحليل النفسي كعلم الاجتماع
 .4كحاد ات١نهجي للرٌ تكوف بدكف الاستبعلختلبلات ما كانت فكل ىذه الا ،صراع إيديولوجي
فإفٌ الانفصاؿ السٌابق قد أدل إبٔ ظهور نزعتتُ ت٫ا: العقلبنية  ،الإبستيمولوجي كتبعا للمنظورتٔعتٌ أنوٌ 

مثل: ات١ثالية كالوضعية كالوجودية كالبرغماتية  ،امنزعات أخرل متفرعة أك متطورة عنه تتالت بٍ ،جريبيةكالتٌ 
                                                           

 .114ركب٘ غينوف، ىيمنة الكٌم كعلبمات آخر الزماف، مصدر سابق، ص -1
 .113ركب٘ غينوف، مدخل إبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص، مصدر سابق، ص -2

3- Hamza Beniassa, cheikh Mohand oulhoucine temoin de l’eslam, elmaarifa, Alger, P13.  

4- Ibid, P14. 



 الفصل الثاني:                                          العقائد الدينية والنقاشات الابستمولوجية المقارنة
 

 
126 

: التٌي تعتٍ ،زعة التي ىيمنت على القرف السٌابع عشر أك النٌزعة العقلبنيةكالشخصانية كغتَىا، ينقد غينوف النٌ 
 فردم نفي كل ما ينتمي إبٔ طراز فوؽ ان كمستلزم ،عليو كمبدأ حقيقي معلنان  "الاعتقاد بُ تفوؽ العقل اعتقادان 

فالعقلبنية كفق  ،1ية"ت٦ا يؤدم إبٔ إلغاء كل معرفة ميتافيزيقية حقيق ؛كبالأخص ت٣اؿ البصتَة الباطنية ات٠الصة
كارتكاز تٚيع البتٌ ات١عرفية  ،التٌصور اتٟديث تعتٍ سيادة العقل كتفوٌقو على بقية ات١لكات الإنسانية الأخرل

 كىذا ت٦ا لا اعتًاض عليو ،كتكسب الشرٌعية بكونها مقبولة لدل اتٞميع ،لتسمى بعد ذلك عقلية ،أسسو على
كىذا ما ينتهي إبٔ نفي ات١عرفة  ،ة فهو القوؿ بعدـ كجود ملكة تعلوهأمٌا ما ت٬ب الاعتًاض عليو كرفضو بشدٌ 

كىذا  الدٌينية كات١يتافيزيقية. مرة أخرل يقوؿ غينوف: "العقلبنية لا ت٘ثٌل ت٣رد التٌأكيد على أفٌ للفكرة قيمة معتبرة،
وقو، كبالتابٕ فلب شكيك، كإتٌ٪ا ىي تصرٌ على أف لا كجود لشيء فر مذىب التٌ صاما لا يعتًض عليو إلٌا أن

 .2راية العلمية، كىكذا فالعقلبنية تستلزـ بالضركرة إنكار ات١يتافيزيقا"كجود لأمٌ معرفة ت٦كنة فيما كراء الدٌ 
على النفي )نفي ات١لكات ات١تعالية كات١عارؼ  تتأسسكتٯكننا أف ت٪يٌز بوضوح كيفية قياـ العقلبنية باعتبارىا 

 ل إبٔ الإثبات بعد ذلك، إثبات ذاتها كوسيلة للمعرفة اليقينية.ات١يتافيزيقية كالدٌينية( لكي تص
كىي التٌأكيد على كجود  ،كىناؾ فكرة مهمة يركٌز عليها غينوف بُ سيٌاؽ تٖليلو كنقده للفكر العقلبب٘

إذا كانت ، ف3ت٦ا يقف حائلب أماـ التٌمييز بينهما ،ما متآزرتاف بدرجة كبتَةبل إنهٌ  ،علبقة بتُ العقلبنية كالفردانية
فإنٌها أيضا ت٘نع الإنساف من تٕاكز ت٣اؿ ت٤دد  ؛العقلبنية تأليو صريح للعقل كجعلو مبدأ كأساس كل معرفة

تصبح رديفة للفردانية، كعليو فإفٌ استواء العقلبنية على سوقها كحتى ف"اَّاؿ الفردم" أك ت٣اؿ ات١لكات الفردية 
ككل  ،ينما ترد الأكبٔ ات١عرفة لسلطاف العقل باعتباره اتٟقيقة الوحيدةللفردانية أيضا، فب ىو ازدياد قوة ،ئهاإستقوا

تٖاكؿ  زيادة على ذلكات١عارؼ التي تنتج عن ات١لكات الأخرل ضرب من الإمكاف ات١عربُ النٌسبي، فإفٌ الثاٌنية 
تتاح إلاٌ عن طريق ات١لكات  باعتبار ات١عرفة لا ،ارفان كمع كسائلبن التٌدليل على أنوٌ لا سبيل إبٔ ت٣اكزة اَّاؿ الفردم 

 كأعظمها تٚيعا العقل.
كىو على ضربتُ، الأكؿ متعلق بالرٌكح حيث صار  ،تبعا لذلك تقف العقلبنية مع التٌبسيط كالاختزاؿ

على الكائن الإنساب٘ بتًكيبتو النٌفسية كالوظائفية الانعطاؼ إبٔ الوراء لاستعادة شيء من  متعذران  دكيب

                                                           

 .106ركب٘ غينوف، ىيمنة الكٌم كعلبمات آخر الزماف، مصدر سابق، ص -1
 .80غرب، مصدر سابق، صك ركب٘ غينوف، شرؽ  -2
 .106سابق، صالصدر ات١ركب٘ غينوف، ىيمنة الكمٌ كعلبمات آخر الزماف،  -3
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الإنساف ف ،أك الاشرئباب إبٔ أعلى كتعبتَ عن قدرتو الإدراكية التي تفوؽ اَّاؿ اتٟسٌي ،وتات١يتافيزيقا كاللٌبى
 .1اتٟديث إنكفأ على ذاتو، ت٦ا أفقده الشٌعور تٔا يفوؽ اَّاؿ اتٟسٌي، لأف ملكاتو صارت أكثر ات٨صاران 

ت٦ا أسفر  ،تٞسم بُ الامتدادكىو عبارة عن اختزاؿ لطبيعة ا ،احية ات١اديةأما الثاب٘ فهو التٌبسيط من النٌ 
بداية الأمر على "علم  كالية الديكارتية التي طبقت بُالإ تلبالذم  ،كالعلم الكمي ،عن ظهور ات١ذىب ات١ادم

حيث يرل أنٌها عاجزة عن تقدبٙ أم تفستَ حقيقي لطبيعة  ،كالفيزياء الأكلية كانت ت٤ط نقد غينوف الفيزياء"
صور الإكابٕ تعدٌ ضربا من تٔعتٌ أفٌ الفيزياء كفق التٌ ، يدة ىي الوصف فقطالأشياء بُ جوىرىا كقيمتها الوح

كات١هم بُ العلم ليس الوصف كالتٌصنيف كإتٌ٪ا الفهم كالتٌفستَ، لأفٌ الوصف يسفر عن  أك التٌصنيف الوصف
ية مواقف سطحية لارتباطو بات١ظاىر اتٟسية أم: العلبقات التي تربط الإحساسات كنتيجة كل ىذه العمل

 .2الوصوؿ إبٔ قوانتُ سطحية تتعلق بالركابط ات٠ارجية
فبدلا من ارتقاء العقل البشرم من طور التٌصور الكمي ات٠الص إبٔ  ؛صار العلم يقوـ على الكم ،إتٚالان 

أخذ بُ الانتقاؿ من  ،إبٔ طور الكيف ات٠الص)أنطولوجيا رياضية( ،التصور الذم تٯتزج فيو الكم بالكيف
كحتى  ،ات٠الص إبٔ ات١متزج ليصل إبٔ الكم المحض، فنزلت بذلك كل التٌصورات كالبتٌ العلمية التٌصور الكيفي

كتنغلق على ما دكنو من لعوابٓ الأخرل، لذلك  ،العقائدية من أعلى إبٔ أسفل لتسخٌر بُ اَّاؿ ات١ادم الضيٌق
، ألا كىو لا تٯثٌل إلٌا أمرا كاحدا من الثنٌائية فإفٌ النٌتيجة التي كصل إليها غينوف ىي أفٌ: ات١قابلة بتُ الركح كات١ادة

 .3ات١ادة دكف منازع
ككأفٌ الذىن  ،إفٌ ىذا الانغلبؽ قاد ت٨و ما يسميو غينوف "التٌماثل ات١طرد" تْيث تلغى الفوارؽ الفردية

سيق البشرم استنسخ على ىيئة كاحدة مدٌجنة تغفل عن الإمكانيات ات١تنوعة عن طريق ت٨ت ذات ات١فاىيم كتن
، كمع ذلك تبقى ىذه اتٞهود بُ نظر غينوف تعبتَ عن 4ذات ات١عارؼ بُ قالب كاحد طمعا بُ اتٟقيقة الواحدة

لأنٌها تشكل كت٫ا من أكىاـ العقلبنية الديكارتية، ككل ىذه الأسباب  ،عمق الأزمة الإبستيمولوجية ات١عاصرة
كالتي تعتٍ: "إقصاء كل طابع شعائرم أك  ،عادية"ت٣تمعة قادت الإنساف إبٔ القناعة باتٟياة "الغفلة" أك "ال

                                                           

 .117ات١صدر نفسو، صركب٘ غينوف، ىيمنة الكم كعلبمات آخر الزماف،  -1
 .113، صنفسوصدر ات١ -2
 .113ركب٘ غينوف، مدخل إبٔ فهم النظرات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص، مصدر سابق، ص -3
 . 66، 65صص ركب٘ غينوف، ىيمنة الكم كعلبمات آخر الزماف، مصدر سابق،  -4
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، كىنا يتم أنسنة كل شيء تٔا بُ ذلك 1رمزم )...( تْيث لا دخل لأم شيء غتَ ما ىو بشرم صرؼ"
 كيتم اتٟط من شأف اَّاؿ ات١قدٌس. ،ات١عتقد الديتٍ

 القراءة الإبستيمولوجية للوحي -2-3
خاصة الدٌيانات السٌماكية الثٌلبثة: اليهودية، ات١سيحية –الركيزة ات١همة التي تبتٌ عليها الدٌيانات 

كإلٌا  ،ليس اختًاع بشرمأنو ىي الوحي، ىذا الأختَ الذم يتم الإقرار بكونو منزٌؿ من عند الله، ك  -كالإسلبـ
 كحيه  ة، كلتضمٌن السرعة قيل أمره لفقد معناه تٔركر الزمن، إفٌ الوحي يعتٍ من النٌاحية اللٌفظية "الإشارة السٌريع

 ن التًكٌيب، كبإشارة بعض اتٞوارحعريض، كقد يكوف بصوت ت٣رد مكذلك يكوف بالكلبـ على سبيل الأمر كالتٌ 
فإفٌ  ،رمزان فإذا كاف الوحي لغة يدؿ على الإشارة السٌريعة التي قد تكوف كلبما أك صوتا أك  ،2كبالكتابة"
كليائو كحي، كذلك أضرب: إمٌا برسوؿ مشاىد ترل : "يقاؿ للكلمة الإت٢ية التي تلقى إبٔ أنبيائو كأاصطلبحا

ذاتو كيسمع كلبمو كتبليغ جبريل للنبي بُ صورة معيٌنة، كإمٌا بسماع كلبـ من غتَ معاينة كسماع موسى كلبـ 
، بٌٍ إفٌ العقائد الدينية تتفق على كوف الوحي 3الله، كإمٌا بإلقاء بُ الرٌكح، كإمٌا بإت٢اـ، كإما بتسختَ كتٔناـ"

كبغض النظر عن أضربو فإفٌ الاختلبؼ بينها )خاصة بتُ الإسلبـ كات١سيحية( يكمن بُ  ،مة الإت٢ية ات١لقاةالكل
ات١لقى إليو، كىو النبي أك الرسوؿ بُ الإسلبـ كعبد من عباد الله، بينما بُ ات١سيحية ات١لقى إلية أك مستقبل 

ت١سيحية يتأسس على ثلبثة معطيات تشكل لذلك فإفٌ مفهوـ الوحي بُ ا، الوحي ىو إلو أيضا )ابن الله(
 .4أنو إزالة حجاب، كت٤دثو إلو أيضا، كىو نعمة إت٢يةجوىره كىي: 

عدـ كجود عقيدة حوؿ إفٌ الإشكالية الإبستيمولوجية ات١تعلقة بالوحي بُ العقيدة ات١سيحية كالتٌابٕ: 
ألقى كلمتو كبتٌُ : إذا كاف الله قد الوحي تفسٌر مفهومو، كعدـ الإجابة عن إشكاليات كمسائل مهمة من بينها

، ىذه ات١ساءؿ 5مشيئتو من خلبؿ أقواؿ كأفعاؿ فهل تٯكن معرفة مشيئة الله بالعقل أيضا إبٔ جانب الإتٯاف؟
التي بًٌ طرحها للنٌقاش حديثا مع ارتفاع مدٌ العقلبنية، كميلبد العلوـ اتٟديثة ت٦اٌ جعل الوحي "مشكلة معرفية" 

                                                           

 .117، صركب٘ غينوف، ىيمنة الكم كعلبمات آخر الزماف، مصدر سابق -1
رآف، تٖقيق ت٤مد سيد الكيلبب٘، دط، دار ات١عرفة اتٟستُ بن ت٤مد الراغب الأصفهاب٘، ات١فردات بُ غريب القأبي القاسم  -2

 .515، صبتَكت، لبناف
 .515نفسو، صرجع ات١ -3
صيف خريف  25جة، العددجورج صبرا، مفهوـ الوحي بُ ات١سيحية، معهد ات١عارؼ اتٟكمية، بتَكت، لبناف، المح -4

 .107ص 2012
 .107، صت١رجع نفسوا -5
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جرت مقاربة اعتقاداتنا عن الله كالعابٓ ات١ادم من ات١نظورين العلمي اتٟديث )ات١ادم( بُ حدٌ ذاتو. حيث 
كالتًٌاثي الوحياب٘ كطرح سؤاؿ إبستمولوجي عن ات١كانة ات١عرفية للمقاربتتُ، كخلص العديد من ات١فكرين إبٔ 

 الفصل بتُ حقائق الوحي كحقائق العلم التٌجريبي كالعابٓ اتٟسيٌ.
ساسي بتُ القراءتتُ التٌقليدية كاتٟداثية للوحي يكمن بُ التابٕ: "غيٌبت القراءة التٌقليدية إفٌ الفارؽ الأ

للوحي الإنساف، فانهمكت تٔاىيتو كتٓصائصو ات١نطقية، بُ حتُ استحضرت القراءة اتٟداثوية الإنساف كبديل 
حي عندىا ت٣رٌد عصارة عن ات١صدر الإت٢ي للوحي، فلم تر موضوعية لوحي ت٬ئ الذات من خارجها، بل الو 

عن العابٓ  ،كرتٔا غامض أحيانا ،، ىكذا يتحوؿ الوحي إبٔ تعبتَ رمزم1عبقرية الذات ات١ؤمنة التي تركـ ات١طلق"
بالانصراؼ  االباطتٍ للوصوؿ إبٔ اتٟقيقة العميقة عن ات١طلق، أم أفٌ قراءة الوحي اتٗذت طابعا إبستمولوجي

 تتدرجٌ فيها أدكات الإدراؾ من المحسوس إبٔ ات١عقوؿ إبٔ ات١شهود كمباشرة. كالتي ،شطر الذات ات١عرفة كالعات١ة
على العموـ ىناؾ عدٌة اتٕاىات تقارب الوحي بُ الفكر الغربي ات١عاصر كىي: ات١وقف الراٌفض للوحي 

بل ىو ت٣رٌد أساطتَ كخرافات كقصص من إنتاج  ،كلا ت٭مل أم حقائق صحيحة ،باعتباره ليس معرفة موضوعية
فركيد، بٌٍ ىناؾ موقف ثاب٘ ت٭اكؿ غربلة الوحي، صحيح أنوٌ من تنزيل لدف ك بشرم لعلٌ أبرزىم نيتشو، ماركس 

حكيم كمع ذلك اختلط بالإبداعات البشرية فيجب تصفيتو، ككسيلة الغربلة ىي العقل دكف سواه، فما يتٌفق 
تٕاه سبينوزا ككانط، بُ حتُ يرل اتٕاه معو كحي صحيح كما دكنو خاطئ كمن أبرز الفلبسفة القائلتُ ُّذا الا

كمصدر كل حقيقة، لذلك  ،ككل ما بُ الكتب ات١قدٌسة منزؿ من عند الله ،ثالث أفٌ الوحي يفوؽ قدرة العقل
يرل أف الوحي قمٌة الاتٕاه العرفاب٘ . فت٬ب أخذ اتٟدس بعتُ الاعتبار كمنهج للمعرفة بُ العقائد الدٌينية

 .2الكشف الشهودم
 حيث ،كمع ذلك فهو أقرب للبتٕاه الثالث ،يصح حشر غينوف بُ أم اتٕاه من ىذه الاتٕاىاترتٔا لا 

على نوع  كمؤكدان  "،اتٟدس اتٟسي"ت٦يزا إياه عن  ،كأعطاه اسم "حدس فوؽ عقلي" ،ة الكشفعلى أت٫ي شدٌد
 كىي ات١عارؼ الإت٢امية. ،ات١عارؼ التي يتم نيلها بواسطتو

حتُ أكدٌ على ما جاء بُ  ،التٌقليدم للوحي بُ الغرب بُ القرف العشرين لقد أعاد غينوف بعث ات١فهوـ
ا بذلك شك العصور اتٟديثة فأقاـ ات١فهوـ متجاكزن  ،حيث مصدر الوحي ىو الكلمة الإت٢ية ،الكتاب ات١قدٌس

                                                           

 . 15، ص2012 ، صيف خريف25شفيق جرادم، الوحي من منظور إت٢يات ات١عرفة، المحجة، العدد -1
 اتٟداثوم، ت٣لة دراسات إستشراقيةيعقوب حسن بريد ات١يابٕ، الوحي القرآب٘ بتُ الفكر الإسلبمي كالفكر الإستشراقي ك  -2

 . 132، ص2019 ، شتاء17العدد
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ا للفكرة يًّ فيقوؿ: "الكلمة الإت٢ية )...( تتًجم بُ ات٠لق؛ كىذا، مع اعتبار الفارؽ، ت٦اثل قياس ،بعد أفٌ انقض
التي تتًجم بُ أشكاؿ تٖجبها كتظهرىا بُ نفس الآف. كالوحي الأصلي الأكؿ، ات١نبثق كعملية ات٠لق من الكلمة 
الإت٢ية، يندرج ىو أيضا بُ رموز تورثت جيلب تلو جيل منذ الأصوؿ الأكبٔ للئنسانية، كىذه الستَكرة ىي أيضا 

، كمن ناحية أخرل، ألا تٯكن أف نرل بُ ىذا الاندماج الرمزم ت٦اثلة بُ ت٣ات٢ا، لستَكرة عملية ات٠لق نفسها
كىكذا ت٭اكؿ  ،1للتًٌاث الركحي غتَ البشرم طرازا من الصورة ات١سبقة أك التٌمثيل ات١سبق لتجسيد الكلمة؟"

غينوف بُ ىذا النص أف يتًجم الكلمة الإت٢ية كدلالتها، حيث ينبثق ات٠لق كأيضا الوحي من ىذه الكلمة، من 
إذ عن طريقها ت٭دث التٌواصل بتُ الإنساف بُ عات١و ات١ادم  ،ا تتجلى ت٤ورية الكلمة الإت٢ية بُ انبثاؽ الوحيىن

 كبتُ ات١طلق.
إفٌ النٌص الدٌيتٍ بُ الكتاب ات١قدس سواء على النٌموذج التورابٌ )العهد القدبٙ(، أك النٌموذج الإت٧يلي 

كتتجلى معو ات١عرفة  ،فيظهر ات٠لق أك يتجلى ،فضلها تػيزىاؿي اتٟيجب)العهد اتٞديد( يعطي المحورية للكلمة التي ب
كلكن ىذه ات١عرفة عن الذات الإت٢ية لا تعتٍ أبدا   ،أم معرفة الله، فهذه ات١عرفة بُ الأساس نعمة أك ىبة إت٢ية

العهد كرد بُ  تبعان ت١اتٔعتٌ أفٌ: الوحي،  ،فيتوارل اتٞانب الإبستيمولوجي من ات١فهوـ ،كونها حقائق عن الله
 .2يكوف من ذات إبٔ ذت، فهو رابطة ت٘ع شخصتُ، كليس رابطة بتُ ذات كموضوع اتٞديد

 ، كإتٌ٪ا يربط بتُ الإنساف كاللهذلك أنوٌ لا يقدٌـ لنا شيئا عن معرفة الله ،ليس عقيدة ،فالوحي ُّذا ات١عتٌ
 .3تٯاف ت٬ب أف يقبل ُّا دكف نقاشلكن ىذا ات١فهوـ تٖوٌؿ إبٔ عقيدة، تقدٌـ لنا معلومات عن الله كالإ

 :فيما يليتتجلى  ،ت٘ييز ثلبثة نقاط رئيسية بُ النقاش الإبستيمولوجي الغينوب٘ حوؿ الوحيإذف، تٯكننا 
كذلك تبعا لعلبقة الكلي باتٞزئي، فإذا انطلقنا من  ،أكلا: إفٌ الوحي معرفة كأداة معرفية بُ نفس الوقت

 بُ الدٌين( ت٨و اتٞزئي )العقل الإنساب٘ عموما كالعقل النبوم خصوصا( فإفٌ الكلي سواء كاف كعيا أك مبدأ )الله
تعاليم معصومة كونها تعبٌر عن  كأ ،لا تٯسٌو ات٠طأ ،كبعبارة دقيقة "تعليم إت٢ي" ،الوحي يكوف ىنا أداة معرفية

 .4اتٟقيقة ات١طلقة كات١ستقلة عن الأفراد

                                                           

 .17موز العلم ات١قدٌس، مصدر سابق، صركب٘ غينوف، ر  -1
2- J. Baillie, the Idea of revelation in recent thought (N. y: Columbia university press, 

1958) P18. 
 .112، 111صات١رجع سابق، ص جورج صبرا، مفهوـ الوحي بُ ات١سيحية،  -3
 .277ركب٘ غينوف، نظرات بُ التًبية الركحية، مصدر سابق، ص -4
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إنٌها  ،فٌ الوحي يكوف معرفة مصدرىا عابٓ الغيب، كبعبارة أخرلفإ ،أما إذا انطلقنا من اتٞزئي إبٔ الكلٌي
لأفٌ: "ات١عرفة بالنٌظاـ الكلٌي  ،معرفة نصل إليها إذا استطعنا تٕاكز اَّاؿ الفردم بالتًٌقي بُ ات١راتب فوؽ فردية

إليها لا يكوف  ككصوؿ الإنساف ،1مايزات التي تكيٌف ات١عرفة بالأمور الفردية"ىي بالضركرة فيما كراء كل التٌ 
كقبل ذلك بات١دد الإت٢ي )الفتح الأكبر(، كغينوف ىنا  ،كإتٌ٪ا بالارتياض الركحي ،بالبرىنة كالاستدلالات ات١نطقية

رتبة معرفية دانية مأم غينوف كقبلو ابن عربي يضعاف العقل بُ  ،فهما ،يقتًب من ات١تصوفة خاصة ابن عربي
ىذا الأختَ بُ حصوؿ التٌطابق بتُ الذات كات١وضوع أك بتُ  حيث يعلوا اتٟدس أك الذكؽ كتتجلى أت٫ية

 .2رفة اتٟقيقة"عكىو ما يسمى "بات١ العارؼ كات١عركؼ
فإفٌ الوحي عند غينوف كعموـ التًٌاثيتُ متعدد، رغم كحدة  ،ثانيا: إذا رجعنا إبٔ إشكالية الوحدة كالتٌعدد

ىذا التٌقليد  ،إفٌ التٌقليد كاحد بُ جوىره ،عبارة أخرلاتٟقيقة )ات١بدأ(، فعن ىذه الوحدة تتفرع عدٌة فركع، كب
عند غينوف يتجلٌى بُ الغرب بُ الأدياف )ات١سيحية كاليهودية( كما يتجلى بُ الإسلبـ، كالتي ىي أشكاؿ 

كبعبارة شيئوف: "تٔا أفٌ ىناؾ حقيقة كاحدة فقط، ت٬ب  ،للتٌقليد كجدت لتلبؤـ أكضاع حضارية كتارتٮية معيٌنة
ستنتج أفٌ ىناؾ كحي كاحد فقط، تقليد كاحد ت٦كن، ت٢ذا نردٌ على كل ذلك أكلا: أفٌ اتٟقيقة كالوحي أف لا ن

ليسا مصطلحتُ متكافئتُ ت٘اما منذ ذلك اتٟتُ، اتٟقيقة تقع كراء الأشكاؿ؛ بينما الوحي أك التٌقليد ات١ستمد 
كبالتابٕ  ،اتٟديث عن التٌنوعلكن اتٟديث عن الشٌكل ىو  ،من ذلك ينتمي إبٔ النٌظاـ الرتٝي )...(

 كبالتابٕ شكل للتعبتَ عن اتٟقيقة الواحدة. ،، فالوحي ُّذا ات١عتٌ شكل من أشكاؿ التٌقليد3التٌعددية"
كبالتابٕ عن اتٟقيقة ات١طلقة،  ،إفٌ كل تعليم كحياب٘ يقدٌـ رؤية معيٌنة من زاكية خاصة عن الله أك ات٠الق

كمن  ،عاليم ت٬ب إتباعها لتحقيق معرفة حوؿ مواضيع ىي بُ أغلبها مطلقةىذه التٌ  ،بل قبل ذلك يقدٌـ تعاليم
الناحية الإبستيمولوجية فإفٌ: "ما ت٭دد الفرؽ بتُ أشكاؿ اتٟقيقية ىو الفرؽ بتُ الأكعية البشرية، لآلاؼ 

 .4السنتُ كانت الإنسانية تنقسم إبٔ عدٌة فركع ت٥تلفة"
لعقائد الدٌينية تتجلى بُ كونها معصومة من ات٠طأ، كمعلوـ أفٌ ثالثا: إفٌ قيمة ات١عرفة الوحيانية بُ ا

العصمة ترتبط بُ العقيدة الإسلبمية بالأنبياء، بينما ت٘تدٌ عند الشيعية إبٔ الأئمة أيضا، أمٌا عند غينوف فإفٌ 

                                                           

 .89ركب٘ غينوف، مدخل عاـ إبٔ فهم النظرات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص، مصدر سابق، ص -1
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تطيع فكل إنساف بإمكانو أف يصبح معصومان حينما يس ،كما أنٌها ليست امتيازان   ،العصمة لا ترتبط بأشخاص
كليس معبرنا  ،فيصبح ىو بُ حد ذاتو تعبتَا عن اتٟقيقةأف يعبٌر عن اتٟقائق التي تٖقٌق ُّا أك تطابق معها، 

 .1عنها، كىنا تضحى العصمة تعبتَنا عن كفاءة الإنساف بُ تٖققو بكلٌ ما يعرؼ فهي ليست إمتيازنا بل كفاءةن 
اصل من حعرفة فقط، أك ىي تٖقق معربُ إفٌ العصمة بناء على ىذه ات١لبحظات تصبح مرتبطة بات١

فهي ملبزمة للكائن ات١تحقٌق بات١عرفة فهي مقاـ يتمٌ بلوغو، كلسيت لقبا تٯكن طابق بتُ الذات كات١وضوع، التٌ 
يراىا ات١عصوـ كلا يراىا أحد غتَه، كىذا ما يضفي على  ؛لكنها معرفة منفردة ،تٔعتٌ أفٌ العصمة معرفةكراثتو، 

 راكةت٨و الشٌ  ليست كات١عارؼ العقلية التي تنحوختصاص، حيث ينات٢ا من يسعى للتٌحقق، ك ات١عرفة طبيعة الا
فكيف تٯكن تطابق ذات كموضوع  ،لطبيعة ات١عرفة ضكاتٟق أفٌ اختصاص ات١عرفة بالواصل إبٔ التٌحقق مناق

كوف كل شخص كعدـ تطابق ذكات بشأف ات١وضوع مع العلم أفٌ اتٟقيقة كاحدة، كمع ذلك أصرٌ غينوف أف ي
  .2)يطل إبٔ معارؼ لا يصل ت٢ا غتَه(معصوـ لو عصمتو ات٠اصة 

لعصمة استعادة لتجربة ت٬عل من ا ،إفٌ ربط غينوف العصمة بات١عرفة من خلبؿ كسيط أك حتى بدكنو
فليس من الغريب طرح  ،كلا يعدـ ات١تتبع ت١فهوـ العصمة أف يلقي ت٘اثلبت عديدة بتُ العصمة كالنٌبوة الوحي

ت٬يب  بٔ معرفة حقيقية لا يشوُّا خطأ؟.سٌؤاؿ التٌابٕ: ما الذم يصل ات١عصوـ بالنبي ما داـ ات١عصوـ يصل إال
إليو كإتٌ٪ا  كات١تمثلة بُ نقل مبادئ التًٌاث، ككل ما ينقلو لا ينسبات١عصوـ يقوـ بوظيفتو الأساسية : أفٌ  غينوف

التًٌاثيٌة كترتٚتها، لذلك يشبهو غينوف بالورؽ الذم ت٭مل  فدكره ىنا ت٣رد "حامل" للتٌعاليم للتًٌاث الذم ت٬سٌده
، فالدٌكر ىنا يشبو دكر الصفوة حينما ، كىنا تصبح كظيفتو تكليف3الكتاب فلب رأم لو سول ما أقره التًٌاث

 تدرؾ قدراتها كما سيأبٌ بيانو.
 العقائد الدّينية بين الميثوس واللوغوس: جدلية الأسطورة والحكمة -3

يعرجٌ على العلبقات لا إشكالية الدٌين بتُ ات١يثوس كاللوغوس لا يتبع غينوف منهجا تٖليليا، أم بُ تْث 
كالاتصالات ات١مكنة بتُ ىذه الصبغ ات١عرفية ات١ختلفة كاتٞدليات ات١رتبطة ُّا، كإتٌ٪ا يتبع منهجا نقديا يتلبءـ مع 

ت٬مع بتُ الفلسفة  بٍ، بات١عتٌ ات١تداكؿ ة كالدٌينت٤اكلا الفصل بتُ الفلسفة كالأسطور  ،الإبستيمولوجية اءةالقر 
 كالأسطورة كالدٌين بات١عتٌ الذم يقٌدمو ىو. 

                                                           

 .278ركب٘ غينوف، نظرات بُ التًبية الركحية، مصدر سابق، ص -1
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كالذم  ،فكتَأم ميلبد ت٪ط خاص من التٌ  ،إفٌ أىم إشكاؿ فيما يتعلق بالفلسفة يدكر حوؿ ميلبدىا
 ما ىو أىم منها بل ىناؾ ،يتوٌلد عنو معرفة إنسانية خاصة أيضا، كلكن ىذه ليست ىي ات١شكلة الوحيدة

؟ يفتح الأفق َّاكزة زمن ميلبد الفلسفيلذلك فإفٌ طرح سؤاؿ من قبيل: ىل ىناؾ معرفة تسبق التفكتَ 
حيث أفٌ  ،قدمو، ىذا ما أشار إليو غينوفتفكتَ الفلسفي كتالفلسفة كالتنقيب عن معرفة أخرل قد تفوؽ التٌ 

كليس حالة بدائية للتٌفكتَ أك  ،اث الإنساب٘ العات١يتًٌ فهي ت٥زف لل ،الأسطورة عنده تنتصر على الفكر الفلسفي
 .1ات١عرفة الإنسانية

ىذه ات١لبحظات ات١بدئية تسمح لنا على ما يبدك تٔعرفة اتٟدكد التي تطرح من خلبت٢ا مشكلة العقائد 
ازدىرت عبر ادس قبل ات١يلبد، ك بُ أثينا خلبؿ القرف السٌ  ظهرتفالأختَة  ،الدٌينية كجدلية الأسطورة كالفلسفة

راجع الفكر تبينما  ،تٖديد ماىيتها كسرٌ انتصارىا حقبا من الزٌمن ،التٌاريخ اللٌبحق، فمن الضركرم إذف
  .الأسطورم

 ةوالفلسف الدّين -3-1
كعن طريق ىذا  ،يسلٌم غينوف بأسبقية الوحي الإت٢ي )العقائد الدٌينية( على الفكر الإنساب٘ )الفلسفة(

كمن بٌٍ فكرة قدرة العقل الإغريقي كالغربي الفائقة على  ،ؿ دعول )ات١عجزة اليونانية(التٌسليم يصل إبٔ إبطا
 جيؤكد غينوف أفٌ الفكر الفلسفي بدلا من أف يكوف تعبتَا عن نض اع بُ تٖليل إبستيمولوجي متًابط.الإبد

نوٌ قد بًٌ صحيح أ .2تعبتَ عن ات٨طاط حضارم عات١ي وى؛ العقل البشرم كبلوغو أقصى درجات التٌطور
تقديس الفكر اليوناب٘ كت٘جيده منذ عصر النهضة، ففي الفتًة ات١عاصرة عدٌ نيتشو الفلسفة السٌابقة على سقراط 

فلم ت٭جم عن التٌأكيد أنهم: "ابتكركا بُ الواقع الأنساؽ الكبرل للفكر  ،قمة ما كصل إليو التفكتَ البشرم
بينما ينقد الفلسفة  ،3بتكر شيئا جوىريا تٯكن أف يضاؼ إليو"الفلسفي، كبٓ يبق َّمل الأجياؿ اللٌبحقة أف ت

لأنها معاتٞة لأفكار ميتة كت٭ط من قيمة تٚيع الإشكاليات التي عاتٞتها،  دٌة من سقراط إبٔ الفتًة اتٟديثةات١مت
نوٌ يقرٌ بوجود لأ ؛اتٞزء الأكؿ من الرؤية النيتشويةكإذا كاف غينوف لا يتٌفق كل الاتفاؽ مع  ،4كبالية لا ركح فيها

                                                           

 .122، صالسابقات١صدر ركب٘ غينوف، نظرات بُ التًبية الركحية،  -1
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كلكنٌها ليست أنساؽ فلسفية أبدا، فإنوٌ يتٌفق معو بُ كوف الفلسفة كما أنتجتو كاف  ،حكمة سابقة للفلسفة
كل ما ىو من ت٪ط بشرم ت٤ض لا ت٬تمع ا عن الات٨طاط )ات٨طاط تراثي كعقائدم( كحجتو بُ ذلك أفٌ:  تعبتَن 

حسب -، كىكذا فلب كجود ت١عجزة يونانية 1فلسفيكىذا ما يفسٌر عدـ كجود تراث علمي أك  ،مع التًٌاث
، كىذا ما يفسٌر عدـ إىتماـ الشٌرقيتُ ُّا كليست من نتاج العقل ،لكوف اتٟكمة أصلها غتَ بشرم -غينوف

تعبتَ عن طفولة أك بدائية ، أم 2فهي بُ نظرىم ت٣رد كلبـ خاؿ من كلٌ مضموف، أك ت٣رد لعبة صبيانية تافهة
 اتٞنس البشرم.

عن الإبداع )إبداعات العقل الإغريقي( فينطلق غينوف من تٖليل عبارة "اعرؼ نفسك بنفسك" أمٌا  
كالتي بقيٌت صامدة بُ كجو التآكلبت الطبيعية  ،ىذه العبارة ات١نقوشة على باب معبد "أبولوف" بُ"دلفي"

أفلبطوف أك فيثاغورس كما رافضا نسبها إبٔ سقراط أك  ،كقبل ذلك أصلها ،لقد تْث دلالتها اتٟقيقية .كات١عرفية
بل حتى ىؤلاء بٓ ينسبوىا إبٔ  ،لأفٌ تداكؿ ىذه العبارة يعود إبٔ ما قبل ىؤلاء الفلبسفة ،يفعل دارسوا الفلسفة

كإتٌ٪ا مستقى من  ،يدؿٌ على أفٌ تعليمهم ليس إبداع شخصي ت٦ا ،الاستئثار ُّا كإبداع خاص واأنفسهم، كرفض
العبارة انفتاح على موقف  تلكُّذا التٌقدير تكوف ، الإت٢اـ الأصلي الفطرمأم أفٌ منبعو ىو  ،الوحي الإت٢ي

إبستيمولوجي ت٬عل من الوحي كالعقائد الدٌينية سابقة لكل ت٤اكلة فهم بشرية، بل إفٌ ىذه الأختَة إذا رامت 
ة اتٟقائق فإفٌ منطلقها ت٬ب أف يكوف مؤسسا على التٌعاليم الإت٢ية التي تٕمع كاف ،نيل جزء من اتٟقيقة

 .3كىذا باعتًاؼ اتٟكماء القدامى مثل سقراط ،الوجودية كات١عرفية
ت٭اكؿ غينوف عن طريق ىذه الإشارة الوصوؿ إبٔ نقد "ات٢وس الإبداعي" ات١نتشر بُ اتٟضارة ات١عاصرة 
حيث لا ت٬د الفلبسفة كات١فكرين كالعلماء حرجا من نسب أفكار كنظريات إبٔ أنفسهم باعتبارىم أكؿ من 

طي، دين اتٟب الكونتي كأف يقاؿ: الدٌين ات١تعابٕ الكان  ،توصل إليها، كبٓ تسلم من ذلك حتى العقائد الدٌينية
ىكذا يدرؾ ات١تمعٌن بُ نظرة القدامى كالمحدثتُ للئبداع فرقا شاسعا، كمناط الاختلبؼ ت٤كوـ بالرؤيةٌ  كغتَىا.

العقل توىم صاحبها بالإبداع، أمٌا إذا قامت على اتٟدس  المحدٌدة ت١نزلة الوحي الإت٢ي، فات١عرفة إذا قامت على
، كمعارؼ أخرل عارؼ من ات١ستحيل توصيلها كما ىيفإنٌها تبتعد عن دعول الإبداع، لذلك ىناؾ م
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لذلك فجميع النٌظريات اتٟقيقية ىي مشركع كاجتهادات يسستحيل التٌعبتَ عنها بُ منفلة من اللغة العاديةٌ، 
 .1ةحوؿ اتٟقيقة الواحد

كبعبارات ت٦اثلة ت٢ا  ،إفٌ الفلبسفة القدامى قد ربطوا تعاليمهم ُّذه العبارة: "اعرؼ نفسك بنفسك"
فهذه الأختَة من طراز  ،لكي يؤكدكا أفٌ الفلسفة ليس تْكمة ،مثل: "لا يدخل أكادتٯيتنا إلٌا من كاف رياضيٌا"
نوف إبٔ تٖديد مفهوـ الفلسفة، تْيث لا ، من ىنا يصل غي2أعلى يفوؽ التٌفكتَ الفلسفي كالإنساب٘ عموما

تٮتلف مع التٌعريف الشهتَ ت٢ا مؤكدا أفٌ: "كلمة فلسفة تعتٍ بالتٌحديد: ت٤بة "سوفيا" أم: اتٟكمة أعتٍ الرغبة 
، كىذا التعريف تٯيٌز بوضوح بتُ الوسيلة كالغاية، كبتُ الطريق كات٢دؼ 3بُ اتٟصوؿ عليها كالتهيؤ اللٌبزـ لنيلها"

 .، كإت٪ا سلوؾ درب اتٟكمةسفة تْكمة أبدافما الفل
اتٟكمة على معيار ات١طابقة بتُ الفكر كالواقع بالاستناد إبٔ العقل كما يتصوٌر الفلبسفة تبتٌ حيث لا 

 كمن بٌٍ التٌصور ات١عربُ ت٢ا تشكٌل بناءن  ،التي ىي مطابقة للمعرفة الباطنيةبُ الفكر اتٟديث عموما، إفٌ اتٟكمة 
فمن الوجاىة إذف  أك معرفة سطحية خارجية،حقيقة الفلسفة: إنٌها ت٣رٌد شيء عرضي كثانوم، ما قبلي، أمٌا 

كعليو فالفصل السابق أك ات١نهجي بتُ الوسيلة كالغاية )الفلسفة كاتٟكمة( ، التٌمييز بتُ الوسائل كالغايات
فة الباطنية كبتُ ات١عر ، اتٟديث()الفلسفة، العلم الغربي  يفضي إبٔ فصل نوعي بتُ ات١عرفة السٌطحية أك الظاىرة

فإفٌ الأختَة  ،ات١يتافيزيقا، التصوؼ(، كإذا كانت الأكبٔ مهمتها التبدٌؿ كالتغتٌَ كالنسبيٌة أك اتٟقيقية )اتٟكمة
 .4مطلقة ت٢ا قيمة بُ ذاتها كمن ذاتها

، فوجود بُ تقدبٙ حجج داعمة ت١وقفو الفرؽ بتُ الفلسفة كاتٟكمة بٓ ت٬د عناءن لغينوف كمتى اتضح 
نوعتُ من التٌعليم أحدت٫ا ظاىرم كالآخر باطتٍ، ت٢و دليل على كجود أمر أتٝى من حبٌ اتٟكمة )الفلسفة( 

فهذا لا يعتٍ  ،ألا كىو اتٟكمة ذاتها؛ فإذا كانت الفلسفة تعتمد على العقل كات١نطق )قائمة على الاستدلاؿ(،
نصيب اتٟكمة فقط، ىذه الأختَة لا تيعل م بالتلٌقتُ من أنٌها أعلى درجات ات١عرفة، ىذه الدٌرجة العليا ىي من 
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كلا تعتمد على ملكة العقل، كذلك أفٌ التٌحضتَ للحكمة يكوف بالنفس كالعقل كالركح، كيظهر ىذا  ،الكتب
 .1كحتى الأفلبطونية كالأفلبطونية المحدثة يةفيثاغور الدرسة ات١جليٌا بُ 

إتباع طريق ت٤دد )منهاج( يسمى "التعليم الباطتٍ" أك  لكي نصل إبٔ ات١عرفة حسب ىذه ات١دارس ت٬ب
أم أفٌ كل ما يتٌصل ُّا لا  ،ك"ميستار" تعتٍ من حيث اشتقاقها "الصمت التاـ" ،أك مساتتَ ،"علوـ الأسرار"

كالأسرار الكبرل ،، كات١سٌارة التٌامة تتكوٌف من ثلبثة مراحل ىي: الأسرار الصغرل 2تٯكن التٌعبتَ عنو بالكلمات"
"، فإذا كانت الأسرار الصغرل عبارة عن امتحانات كطقوس تطهتَ للعودة إبٔ ات١رحلة Adeptatكالالتماس "

إزالة القشور، كبُ ات١اسونية  قبالةكالتٌطهر كاستعداد لتلقي الاستنارة يسمى التٌطهتَ، بُ ال ،البدئية )الطفولة(
كمن الركاسب النٌفسية، فإفٌ الأسرار  ،داف اتٟسيالتجرٌد أك التٌخلص من ات١عادف إذ يتخلص الإنساف من ات١ي

كىو ما يسمى "ات٢ويةٌ العليا" أك "الإنساف الكلٌي" بُ العقيدة  ،الكبرل ىي خركج من ىذا العابٓ كاتٖاد بات١بدأ
 .3الإسلبمية

 هو توظيف الأشكاؿ الرمزية كات١ناىج ات٠اصة التي تسمح للئنساف باجتيازأما عن كسائل ىذا التٌعليم ف
مسار الوصوؿ إبٔ تلك ات١قامات ليس باليستَ لكنٌو  ،4مقامات باطنيٌة توصلو إبٔ ات١عرفة اتٟقيقة، أك اتٟكمة

ت٦كن إبستيمولوجيا لذلك "لو تساءلنا كيف تٯكننا تبرير دعول الاتٌصاؿ بالأحواؿ العليا، لكاف اتٞواب أفٌ 
ىب تناسب ما ىذه الأحواؿ يضمنها كجود مواىناؾ كنزا داخليا تٯتلكو كل إنساف موىوب بالقوة، بٌٍ إفٌ 

تتوزع على  الوسائط الفعالة اا يتجلى بُ الداخل كشفن بُ ات٠ارج كحين  يبدك ما نسميو عموما بالكشف كالوحي
، لا مراء 5على أساس أنوٌ من غتَ ات١مكن أف يكوف تٙةٌ تركيز بدكف تٕريد تٯهٌد لو" مرحلتتُ ت٫ا التجريد كالتًكيز

تصاؿ بات١قامات العليا تٟيازة الإنساف على ملكة ت٘كنو من الكشف كالذم يتجلى خارجيا بُ ما أنوٌ تٯكن الا
لوصوؿ إبٔ ات١عرفة فلب غرك أف تكوف لىذا الأختَ الذم يقود الكائن  ،الوحي عن طريق إتباع التٌجريدبيسمى 

 الفلسفة إذف كسيلة من كسائل التٌجريد بعيدة عن اتٟكمة.
النٌحو من التٌفكتَ ىو ارتقاء الكائن الإنساب٘ ليصل إبٔ اتٟكمة عن طريق إتباع ما ينبتٍ على ىذا 

انطلبقا من اتٞسد إبٔ النفس إبٔ الركح، كبالوصوؿ إبٔ ات١رحلة الأختَة ينفتح الكائن على  ،مسارات الوعي
                                                           

 .119سابق، صالصدر ات١ركب٘ غينوف، التصوؼ الإسلبمي ات١قارف،  -1
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عبارة "اعرؼ معارؼ رحبة شاملة كعميقة بُ نفس الوقت؛ من ىنا ينتهي غينوف إبٔ تٖديد ات١عتٌ اتٟقيقي ل
نفسك بنفسك" حيث يقوؿ: "إنها تفيد أكلا أفٌ أم تعليم ظاىرم لا يستطيع أف يوفٌر ات١عرفة اتٟقيقية كأفٌ 
على الإنساف أف ت٬دىا بُ نفسو، كبُ نفسو فقط، لأفٌ أم معرفة لا تٯكن نيلها فعلب إلٌا بالإدراؾ الشٌخصي 

 .1الذابٌ"
العبارات أبعادا إبستيمولوجية تٕردىا من تٚيع التأكيلبت التي ُّذا التٌقدير يكوف غينوف قد أعطى ىذه 

تنسب إليها، إذ بٓ ينظر إليها باعتبارىا بداية لنوع جديد من التٌفكتَ الفلسفي، بل اعتبرىا تنطوم على أبعاد 
تفي بو، بل معرفية عميقة أت٫ها اثنتُ: أكت٢ما من أراد طريق ات١عرفة عليو أف لا يركن إبٔ التٌعليم الظاىرم كيك

عليو إتباع ات١ناىج الباطنية، ثانيهما أفٌ ات١عرفة اتٟقيقية تتجلى بُ مرآة النفس قبل كل شيء، فمن العبث 
فسك" بُ العقيدة يتجلٌى معتٌ العبارة "اعرؼ نفسك بن تظار استلبمها حسيٌا.البحث عنهما بُ ات٠ارج كان

حسن تعبتَ عنها اتٟديث الشريف "من عرؼ نفسو كأ ،فهي متطابقة مع ات٢ويذة الذاتية الإسلبمية بوضوح
 .2عرؼ ربو"

إفٌ "ات٢وية الذٌاتية" تٖتل ات١ركز بُ الكوف ات١نظور باعتبارىا خليفة للحق، كبلغة الصوفية فإفٌ الله تتجلٌى 
فإذا عرؼ الإنساف نفسو فإنوٌ بذلك يعرؼ ربوٌ، كلعلٌ ابن عربي من أبرز من  ،أتٝاءه كصفاتو بُ الإنساف

ا الأختَ برزخ بتُ فهذ -أم نقطة تٕلٌي اتٟق أتٝاء كصفاتا بُ الإنساف–قوا شركحا كثتَة حوؿ ىذه النقطة أغد
ت١ا سبق، يرل غينوف أف الإنساف إذا عرؼ حقيقة جوىره بعرؼ على خطى ابن عربي كإيضاحا  الله كالعابٓ.

الوحدة العليا للمبدأ اتٟق، فلب شيئ  ربوٌ، كتٔعرفو ربو يعرؼ كل شيئ، لأف كل شيئ يصدر منو كيرجع إليو، أك
. كبناء على ىذه ات١عطيات ت٣تمعة فإفٌ غينوف يفصل إبستيمولوجيا بتُ 3تٮرج عن اللبمتناىي ات١يتافزيقي

لذلك بُ  ،مع تأكيده على عدـ كفاية الوسائل ات٠ارجية للوصوؿ إبٔ اتٟكمة ،الفلسفة كاتٟكمة )الدٌين(
ا نلحظ أفٌ: "ات١قامات التي كانت تتحقق عبر التدرجٌ بُ علوـ الأسرار العتيقة  التٌعاليم التًٌاثية بكلٌ أشكات٢

كمن الاستدلاؿ إبٔ اتٟدس، كمن العقلبب٘ إبٔ  ،4كانت مراحل بُ طريق ىذا التٌجوىر من العقل إبٔ القلب"
 .الراقي إبٔ ات١تعابٕ الداب٘ ما فوؽ العقلبب٘، كمن النفسي إبٔ الركحي، كمن الأرضي ات١ادم
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فإذا كانت معرفة الذات ىي أساس معرفة الأشياء، فإفٌ غاية ات١عرفة اتٟقيقية ىي تٖقق الكائن تّميع 
مراتب الوجود، كحيث ت٬مع الفرد كل شيء حوؿ مركزه الذابٌ؛ كىكذا يصل على التٌوابٕ إبٔ معرفة العابٓ 

معناالأصغر كالعابٓ الأكبر )الوجود( 
1. 

ع كات١نهج ككذا قد تْث مسألة علبقة الفلسفة بالدٌين من حيث ات١وضو تأسيسا على السابق فإفٌ غينوف 
حيث   بُ الدراسات الدٌينية ات١قارنةكحتىبُ تاريخ  قدبٙه ات١سألة كجدير بالذكر أفٌ تْث ىذ ة،اتٟقيقة ات١وضوعي

قريبا بُ كل "أمر تْث أك تقرير العلبقة بتُ الدٌين كالفلسفة لو أصلو الإغريقي الذم لا ينكر، كت٧ده ت ت٧د
ات١دارس الفلسفية بُ العصر القدبٙ تٖتفظ تٔكاف صغتَ تارة، ككبتَ تارة أخرل للمسائل الدٌينية، كما ت٧د ىذا 

 .2لدل "فيلوف اليهودم" كأمثالو بالإسكندرية، كعند بعض آباء الكنيسة بُ العصر الوسيط"
العقيدة تْثوا مسألة العقل كالنقل كقد  ىذه ات١سألة ت٧دىا متواترة عند فلبسفة الإسلبـ، انطلبقا من ىذه

فالقسم الأكؿ كاف رافضا  تشعبٌت الآراء إبٔ ثلبثة أقساـ كما يرل الباحثوف بُ تاريخ الفلسفة الإسلبمية،
 ائدىم بُ كتابو "تهافت الفلبسفة"الذم كفٌر الفلبسفة كعق ،كعلى رأس ىؤلاء "أبو حامد الغزابٕ" للفلسفة

ألا كىي الرد على الفلبسفة القدماء كبياف بطلبف عقائدىم، كتناقضها، خاصة تو حيث يشتَ إبٔ أسباب كتاب
ا  ما تعلٌق منها بالإت٢يات، كما ردٌ فيو على بعض الفلبسفة ات١سلمتُ الذين تأثركا بفلبسفة اليوناف كخاضوا بعيدن

 كخاضوا بعيدا عن اتٟق. ردٌ فيو على بعض الفلبسفة ات١سلمتُ الذم تأثرٌكا بفلبسفة اليوناف أيضا. 3عن اتٟق
أمٌا القسم الثاب٘ فهو ات١ؤيدٌ للفلسفة على حساب العقيدة الدٌينية، أمٌا القسم الأختَ بزعامة ابن رشد 

( فقد حاكؿ التٌوفيق بتُ العقيدة الدٌينية كالفلسفة اليونانية، فردٌ على الغزابٕ بكتابو "تهافت 1126-1198)
يفو ما يلي: "فإفٌ الغرض من ىذا القوؿ أف نبتٌُ مراتب الأقاكيل التهافت" حيث يقوؿ أيضا عن سبب تأل

كجدير  4لأبي حامد، بُ التصديق كالإقناع، كقصور أكثرىا عن رتبة اليٌقتُ كالإقناع"" التهافت"ات١ثبتة بُ كتاب 
بعنواف  بالذكر أفٌ ىذا الكتاب ليس ىو الوحيد الذم كتبو ابن رشد بُ ت٤اكلتو التٌوفيقية، بل لو كتاب آخر

"فصل ات١قاؿ بُ تقرير ما بتُ الشٌريعة كاتٟكمة من اتصاؿ"، فبعد حصره بُ ىذا الأختَ لطرؽ للتصديق بُ 

                                                           

 .124، صالسابق ات١صدرالتصوؼ الإسلبمي ات١قارف،  -1
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ثلبثة: البرىانية كاتٞدلية كات٠طابية، كتبيانو لطرؽ التصور التي تنقسم إبٔ تصور الشيء نفسو كمثالو، جعل كل 
 .1ىذه الطرؽ مبثوثة بُ الشرع

كمن أبرز من  ،فإنٌها سرعاف ما انتقلت إبٔ ات١غرب ،قد ترعرعت بُ بيئة مشرقية كإذا كانت ىذه ات١شكلة
كخلبصة ما كرد بُ الرسالة أف حي  بُ رسالتو "حي بن يقظاف"، (1185-1110) خاضوا فيها ابن طفيل

كصل إبٔ آرائو عن طريق العقل، كىو الذم نشأ رضيعا بُ غابة دكف علم بوحي الله كدينو كعقائده، فكاف 
بوحو "لأساؿ" تٔثابة تأكيدات على أف عقيدتو حقة لتطابقها مع من بٓ يسمع ُّا من حيث النٌظر إبٔ 

  .2الأشياء
كإذا كاف بعض الفلبسفة يشتَكف إبٔ الفلسفة بلفظة "اتٟكمة" مثل ابن رشد، فإفٌ غينوف يرفض عدٌ 

كالتٌوفيق بقدر ما يرفض كيبررٌ  كالذم لا ت٭اكؿ فيو اتٞمع ،الفلسفة حكمة لاعتماده على ات١نهج النقدم
كتٯحص كفق تصور موضوعي، كلعلٌ القوؿ بأفٌ الفلسفة "حب للحكمة" فقط تبدكا لو كجاىتو من منظور 

فهو يدؿٌ على استعداد لبلوغ اتٟكمة، أك البحث ات١نعكس عن ذات الاستعداد للوصوؿ إبٔ إبستيمولوجي 
ت٨و الطريق أك قاعدة استناد )حكمة بشرية( لا تستطيع  الغاية )اتٟكمة(، إذف فهي مرحلة تٖضتَية كسلوؾ

 .3تٕاكز القل ت٨و ما فوؽ العقل
إفٌ كلٌب من الفلسفة كالدٌين يسعى ت٨و اتٟكمة أك ات١عرفة أك السعادة تٔصطلح الفلبسفة ات١سلمتُ، غتَ 

بالفعل من يريد أف يلج أفٌ ات١وضوع كات١نهج تٮتلفاف بالرغم من اشتًاكهما بُ مواضيع كتداخلهما بُ مناىج، ك 
 د حوؿ الفكر الفلسفي فلعلٌ أت٫ها ما يلي: كر الغينوب٘ ت٬د الكثتَ من النٌقعمق الف

يشتًؾ الدٌين مع الفلسفة بُ بعض ات١واضيع مثل: الألوىية، اتٟرية، خلود من ناحية ات١وضوع، : أولاّ 
ضف  لب الأحياف ميداف العلم الظاىرماتبقى بُ غاية الات٨صار كلا تتجاكز بُ غ مع ذلك فالفلسفةالنفس، ك 

فالفلسفة تظل حسب غينوف إبٔ ذلك إختلبطها بالوىم كرداءة شكلها ات١نهجي ات١نظومابٌ كصورتها ات١شوٌىة، 
ا إذ تنحصر بُ ت٣اؿ مألوؼ جدٌا كإذا رامت التٌوسع قليلب تٗتلط مع ات٠طأ بُ حكم العلم، كلا تٗتلف عنو كثتَن 

 .4 مة معيٌنةخاصة إذا ات٨صرت بُ منظو 
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لزـ عن ذلك أفٌ ىذا ات١نهج لا  ،العقلية: من حيث ات١نهج فإفٌ الفلسفة تقوـ على الاستدلالات ثانيا
يقدٌـ بُ نظر غينوف سول صورة باىتة، أك انعكاس للمعرفة، أمٌا ما يكشف عنو الدٌين أك الوحي كاتٟكمة فهو 

ما تٯيٌز معرفة عن ؤاؿ ات١نهج مهم كما يرل غينوف لأفٌ: ات١عرفة اتٟقيقية كالتي تقوـ على آليات فوؽ عقلية، كس
أخرل ليس ات١وضوع فقط، بل ات١نهج أيضا أك كيفية النظر إبٔ ات١وضوع، كاستعماؿ منهج غتَ مناسب بُ 

، إفٌ ىذا لا يعتٍ أفٌ منهج الاستدلاؿ الدراسات الدينية يفقده عمقو ات١يتافزيقي كت٬علو ضمن منظومة فلسفية
فٌ أ لذلك يؤكد غينوف على ،اتٟكمة مريد صابّ بُ العقائد الدٌينية بل ىو خطوة أكبٔ ينطلق منها ات١نطقي غتَ

كىذا الاستخداـ ات١شتًؾ ليس نقلب كاستعارة، فات١قبوؿ و ات١نطق الإستدلابٕ، ىما ت٬مع اتٟكيم بالفيلسوؼ 
  .1فلسفيا مشاع كاتٟكمة ت٘اما

 فهو أيضا مغايرمغاير ت١نهج البحث العلمي، )اتٟكمة(  على العموـ فإذا كاف منهج البحث الدٌيتٍ
، بٍ إفٌ 2رغم اشتًاكهما بُ نفس ات١واضيعالدٌين دين كالفلسفة فلسفة كيبقى الغربية،  ةت١ناىج البحث الفلسف

اختلبؼ ات١نهج بتُ الدٌين كالفلسفة فيقود الإنساف إبٔ العقل حيث "إفٌ العقل بُ ات١نهج الدٌيتٍ مقيٌد بالنٌص 
ت٦ا يتًتٌب عن ذلك  ،ص عند جواز النٌظر كالاجتهاد فيوكحدكده كمن خلبؿ ىذا القيد للعقل أف ينظر بُ النٌ 

بشكل أك بآخر كحدة ات١نهج الدٌيتٍ، أمٌا العقل بُ ات١نهج الفلسفي فلب يقيٌده شيء كىو حرٌ دائما بُ مطلقاتو 
كىذا ما يفسٌر صمود  ،3فلسفات كتغتَىا باستمرار"كاستنتاجاتو ت٦ا يتًتب عن ذلك تعدٌد ات١ناىج الفلسفية كال
 العقائد الدٌينية رغم ت٤اكلات ات٢دـ ات١ستمرة على مرٌ الزمن.

 ل إفٌ الأسئلة التي تطرحها كت٫يةإفٌ الفلسفة بُ اعتقاد غينوف عاجزة عن طرح إشكاليات حقيقية، ب
من الإشكاليات الفلسفية  افٌ: "قسما كبتَ ، أم أاكاسع الكونها خارج سياقها كمكانها الصحيح ت٦ا يثتَ نقاش

اتٟديثة ليست مركبة إلٌا من أسئلة بُ غتَ موضعها، كبالتابٕ لا حلٌ ت٢ا، كىي بذلك تفتح باب اَّادلات غتَ 
ت٤دكدة، كلكنٌها تتلبشى ت٘اما عند فحصها خارج كل موقف مسبق إلٌا تٔجرد إرجاعها إبٔ ما ىي عليو بُ 

كرتٔا السؤاؿ الذم تٯكن أف نقدمو ىنا   ،4ات التافهة للمرج الذم تٯيٌز العقلية ات١عاصرة"الواقع، أم إبٔ الإفراز 
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-Edmund Husserl  (1859كمثاؿ: "ىل الفلسفة علما دقيقا؟" ىذا السؤاؿ الذم طرحو ىوسرؿ 

اقص، بل كالذم يقوؿ فيو: "أنا لا أقوؿ إفٌ الفلسفة علم ن ،بُ كتابو الشٌهتَ "الفلسفة علما دقيقا"( 1938
، كىو يسعى إبٔ جعلها علما دقيقا يفوؽ حتى العلوـ الطبيعية ككل ما 1علما" أقوؿ ببساطة أنٌها ليست بعد

 يقوـ على ات١نهج الوضعي.
بل لا ت٬د حرجا بُ جعل الفلسفة ات١عاصرة  ؛غتَ أفٌ غينوف يرل أف سلبيات العلم ىي سلبيات الفلسفة

، أك ت٣رد فرضيات لا ا بعيدة عن اتٟقيقة ىي خالية من ات١نفعة العمليةفزيادة على كونه ،أدبٗ قيمة من العلم
ت٣رٌد ترؼ فكرم بات١عتٌ الذم لا يعلٌم كلا يغتٍ من جهل، بل إتٌ٪ا أيضا إنتاج لفركض تتضارب  تٔعتٌ أنها أكثر

 .2 كتتعارض دكت٪ا سبيل للتٌحقق منها كىذا معناه ات٠لو من القيمة التٌفستَية
الفلسفة أيضا إحجامها عن الاعتًاؼ بوجود ميتافيزيقا خشية أف يؤدم ىذا الاعتًاؼ  ينكر غينوف على

، كحتُ يتعلق الأمر بات١يتافزيقا الفلسفية فهي زائفة باعتبارىا تٕميع لفرضيات عقلبنية كعلمية إبٔ تقويضها
تٟقيقية، انتفاء ىذه الأختَة من كيستلزـ حيازة ات١يتافيزيقا على ات١عرفة ا، 3بعيدة عن ات١عرفة اتٟقيقيٌة الرٌصينة

الفلسفة لذلك نشهد كجود ىوة إبستيمولوجية فاصلة بتُ ات١عرفة القدتٯة )الدٌين، ات١يتافيزيقا( كات١عرفة اتٞديدة 
كات١عاصرة )العلم كالفلسفة( لا تٯكن ردمها، كلا الوصل بتُ أطرافها عن طريق تتبع مسار تراكمي، بل إننا 

 كنتوصٌل إبٔ فهمها بنقد الثاٌنية. نكشف عن حقيقة الأكبٔ 
كرغم أفٌ غينوف قد نقد الفلسفة، إلٌا أنو اىتمٌ ُّا، كسبب ىذا الاىتماـ راجع لكونها تعبٌر عن توجهات 

فالقراءة الإبستيمولوجية للتًٌاث عموما كللعقائد الدٌينية  ،4عصر معتٌُ كتساىم بقدر ضئيل بُ توجيو مسارىا
ت٤ض، لأنٌها تساىم بُ كشف  ابشرين  اافة الفركع ات١عرفية حتى كلو كانت نتاجن خصوصا تستلزـ اتٟديث عن ك

 إبستيميتة عصر ما كلو من ناحية ثانوية.
 الدّين والأسطورة -3-2

                                                           

 2002رة، مصر، ، اَّلس الأعلى للثقافة للتوزيع، القاى1ت٤مد رجب، ط تٚةإدموند ىوسرؿ، الفلسفة علما دقيقا، تر  -1
 .24ص
 .140غرب، مصدر سابق، صك ركب٘ غينوف، شرؽ  -2
 .142ات١صدر نفسو، ص -3
 .71، ص ، مصدر سابقركب٘ غينوف، أزمة العابٓ اتٟديث -4
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فات١فهوـ  كثتَة،كشائج   لقيامو على ،بلا مبالغة بُ القوؿ أفٌ مفهوـ "الأسطورة" لدل غينوف كمتشعٌ 
خاصة كأفٌ ىذا ات١فهوـ  ،الإت٢ي بالإنسي لا يتمٌ إلٌا بالكشف عن علبقة  إبٔ نظرية معرفية، كاكتشافو مربوط

جدبٌٕ مع تعدد منطلقات التٌأكيل بُ ات١شهد الثقٌابُ ات١عاصر بتُ الفلبسفة كالصوفية كالبٌاحثتُ خاصة بُ 
 الأنثربولوجيا كالثقافة.

أصلب للفن كالدٌين  بحتحيث أص ،صحيح أفٌ الاىتماـ بالأسطورة كاف موضٌة شائعة زمن غينوف
 بٍ موضوعا خصبا لدراسة الإنساف كآليات تفكتَه كعواطفو كدكافعو، أم أف ىناؾ عدة مراحل مرت كالتٌاريخ

 ت بُ زاكية مظلمة بُ عصر الأنوارُّا عملية إعادة بعث الأسطورة، بداية من إخراجها إبٔ النور بعد أف رمي
رغم اعتًاض غينوف على ىذا العلم كما سيتأتى ، 1يثولوجيا"إبٔ غاية ظهورىا كعلم مستقل بذاتو يسمى "ات١

 بيانو.
تٍ لقد انطلق غينوف بُ نظرتو للؤسطورة كما بُ الأمور التي تعاطى النٌظر فيها، من التًٌاث الدٌي

فهو ات١عوٌؿ عليو بُ منظومتو ات١عرفية ككل، كما يبحث عن دلائل الأسطورة كمنزلتها بُ العقائد  كات١يتافيزيقي
موازاة  ىا عن تقليد معتٌُ.ر لدٌينية، فكل طقس ككل رمز ككل حدث ككل قصة تٖمل بُ طياتها معرفة تعبر بدك ا

لذلك كاف غينوف على إطلبع تٔستجدات البحوث حوؿ الأسطورة كرأل أفٌ ت٢ا أت٫ية كبرل، كىذا تٔثابة ردٌ 
كلا تهيؤات من صنع ات٠ياؿ، أمٌا  2 كت٫اعلى ات١ناىج اتٟديثة التي تبحث فيها، لأفٌ: "الأسطورة ليست بدعة كلا

ىذه  ،3كصف الأسطورة بالبدع كالوىم كات٠ياؿ فتقع فيو تٚيع مناىج البحث العلمية ات١طبقة على ات١يثولوجيا"
 ات١ناىج التي تقسٌم عادة إبٔ ستة ىي:

 ات١نهج البوىتَم )بوىيمر( الذم عدىا قصة لأت٣اد أبطاؿ غابرين.  -1
 : الذم يرل أفٌ أبطاؿ الأساطتَ ظواىر بًٌ تشخيصها بُ أسطورة.ات١نهج الطبيعي -2
 ات١نهج اَّازم: الأسطورة تبعا لو قصة رمزية عن فلسفة كاملة. -3
 ات١نهج العقلي: حيث الأسطورة نتيجة فهم سيء أك خطأ بُ التٌفستَ لركايات كأحداث قدتٯة. -4

                                                           

 ، دار علبء الدٌين، دمشق، سوريا11فراس السواح، مغامرة العقل الأكبٔ، دراسة بُ الأسطورة، سورية كبلبد الرافدين، ط -1
 .12، ص1996

 31كالوىم، أنظر الآيات: الأنفاؿ تتخذ الأسطورة مفهوما سلبيا بُ العقيدة الدٌينية الإسلبمية إذ ترتبط عادة بات٠رافة -2
 .13، ات١طففت13ُ، القلم17، الأحقاؼ68، النمل5الفرقاف، 83، ات١ؤمنوف24النحل

، ط -3  2000التوزيع، اللبذٌقية، سوريا، ، دار اتٟوار للنشر ك 1ألكسي لوسيف، فلسفة الأسطورة، ترتٚة منذر تٛلوـ
 .41ص
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من يضيف  كىناؾ، غبات كإتٯاءات نفسيةمنهج التٌحليل النفسي: حيث يعد الأسطورة رموز كر  -6
كالذم Claude Lévi Strauss (1908-2009 )تًاكس سرائده كلود ليفي ك  منهج آخر كىو البنيوم

حيث تتجلى أت٫ية التٌفستَ العلمي بُ القدرة  .1أيضا ذىب للبعتقاد أفٌ العلم لا يفهم بالكم فقط بل بالكيف
ؼ ات١نهجي بُ دراسة ىذا الاختلب ،2فكتَ مثل الفكر الأسطورمعلى تفستَ صدقو كصدؽ أنواع أخرل من التٌ 

كه البعض إبٔ ت٤اكلة شرعنة نظرية "ات١عجزة اليونانية" فهذا "الدفاع إتٌ٪ا ينشأ بسبب تصور ت٘يٌز عز الأسطورة ي
شعب الإغريق كمن يشايعهم ثقافيا من القوؿ: بأفٌ العقل الإغريقي مثلو مثل أم عقل بشرم يتعرٌض 

فإفٌ غينوف يعتقد أفٌ الاختلبؼ ات١نهجي  ،التٌفستَ ىذارغم معقولية  ،3ة عندما يتباعد عن الوحي"للؤسطور 
كلكنٌو  ،أم من ت٦يزات الذىنية ات١عاصرة ،إتٌ٪ا ىو من ت٦يٌزات عصور الات٨طاط ،كالتٌضارب بُ الآراء ،كالفكرم

لبعد عن الوحي الإت٢ي، لكن ىذا لا كا ،يتفق حتما مع كوف الأسطورة عند اليوناف صورة من صور الات٨طاط
يعتٍ أفٌ الأسطورة ككل تعبٌر عن الات٨طاط، بل الأسطورة تٔعناىا الإغريقي كاتٟديث فقط، كعن قصة ات٨طاط 

 خأف تضاد ات١يثوس مع اللوغوس، بٍ مع التاري Mircea Eliade (1907-1986)مرسيا إلياد  يرلالأسطورة 
فرتٔا كاف ت٬ب أف يبقى ات١يثوس أعلى من اللوغوس ، نية أك ميتافيزيقيةجعل الأسطورة خالية من كل قيمة دي

لتجنٌب أم صراع ت٤تمل ينتهي بإقصاء طرؼ على حساب الآخر خاصة كأفٌ ات١يثوس ذك أت٫يٌة كبتَة لقربو من 
ما  الزمن الأكؿ، لذلك فالأسطورة تعبٌر عن عابٓ ركحي بطريقة معٌينة كعندما حاكلت التٌقولب بُ نسق علمي

بُ نفسها كبُ دلالتها الأصلية لا  Mythe"فكلمة  حسب غينوفك  ،4فقدت أت٫يتها كمعتٌ كليس كلفظ
تتضمن أم معتٌ يدؿٌ على ذلك الات٨طاط الذم حدث خلبؿ عهد متأخر بُ اتٞملة، كت٧م فقط عن عدـ 

 .5الفهم يزيد أك ينقص لتًٌاث سابق عتيق جدا"
كىو أرض خصبة  ،كىذا التٌداخل موجود بُ ت٥تلف التٌقاليد ،تتداخل الأسطورة عند غينوف بالتًٌاث

لإجابات عديدة تدكر حوؿ تصوٌر العقائد الدٌينية كعلبقة الإت٢ي بالإنسي، غتَ أفٌ ذلك لا يعتٍ سلبمة التٌصور 
، إذف، من ات١مكن مرافقة الأسطورة للتًٌاث لكن شريطة تنقية مفهومها اتٟديث ت٢ذا التٌداخل خصوصا كللتًاث

                                                           

 .44، 43صص ، 1999، ات١ركز ات١صرم لبحوث اتٟضارة، القاىرة، مصر، 3سيٌد القمتٍ، الأسطورة كالتًاث، ط -1
 1986ف الثقافية، بغداد، العراؽ، ، دار الشؤك 1كلود ليفي شتًاكس، الأسطورة كات١عتٌ، ترتٚة شاكر عبد اتٟميد، ط  -2

 .42ص
 .125مصطفى علوش، الأسطورة بُ الفلسفة الإغريقية، د ط، دار الأرقم للطباعة كالنشر كالتوزيع، الزقازيق، مصر، ص -3
 . 6، ص1991ط، دار كنعاف للدراسة كالنشر، بتَكت، لبناف، تٚة نهاد خياطة، در الأسطورة، تر مرسيا إلياد، مظاى -4
 .109ركب٘ غينوف، نظرات بُ التًبية الركحي، مصدر سابق، ص -5
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كىذه تٔثابة دعوة كتٖذير منهجي  من الركاسب التي علقت بو، مثل الاستهانة بات١فهوـ كاعتباره ات٨طاطا ركحينا،
بُ استخداـ ات١صطلح لأفٌ الأمر لا يتعلٌق بعلم الأساطتَ بات١عتٌ ات١تداكؿ بُ اَّاؿ الثقابُ الغربي ات١عاصر، ككما 

ينظر إليها بازدراء إلٌا إذا قصدنا بكلبمنا العصر الكلبسيكي ذكر غينوف فإفٌ الأسطورة كمفهوـ لا ينبغي أف 
كما تلبه، لأفٌ ما يسمٌى بعلم الأساطتَ ىو بعد عن اتٟقيقة كات٨طاط يعبٌر عن الانتقاؿ من ت٪وذج تراثي أصيل 

ك إبٔ ت٪وذج ىجتُ كخاطئ، كبعبارة أدؽ ىو انزلاؽ من قصٌة راقية تستبطن عقائد دينيٌة أك تعاليم معيٌنة أ
فتمٌ بذلك كضع تعاريف تلبءـ كتعبٌر عن ىذا  ،1تعبٌر عن سوء فهم تٟقائق معيٌنة شعائر إبٔ حكايات خرافية

)...( ىي قصص تتخذ مظهرا ت٥ادعا تفسد بو بريق الكلمة ات١تجذٌرة بُ  ت٨طاط كالقوؿ مثلب: "الأساطتَالا
كلعلٌ ات١وقف الإبستيمولوجي  ،2"صوت اتٟقيقة، كىي ليست سول كىم اتٟياة الأصلية بُ حضورىا ات١شع

 اتٟكايات ات٠يالية القدتٯة.الذم يبوح بو ىذا الاعتقاد يهدؼ إبٔ تٗليص ات٠طاب العلمي كالفلسفي من 
 كلعلٌ أت٫هم مولر ،ىناؾ الكثتَ من الباحثتُ كالفلبسفة رأكا بُ الأسطورة ت٣رٌد كىم كحكاية خيالية

Friedrich max Müller (1823-1900 ) ليست الأسطورة أكثر من كىم كبتَ "أقرٌ القوؿ بأفٌ:الذم 
فهي ليست خدعة كاعية، كلكنٌها خدعة قد ترتبٌت على طبيعة العقل الإنساب٘ كجاءت أكلا بوجو خاص 

، فاللغة حسبو ذات كجهتُ، كجو مضيء يولٌد ما ىو حقيقي كصادؽ ككجو 3نتيجة لطبيعة الكلبـ الإنساب٘"
لأساطتَ(. كقد تبعو بُ رأيو ىذا العديد من الفلبسفة فحطوا من قيمة الأسطورة مظلم يولٌد ما ىو خرابُ )ا
 ركقد حاكؿ كاستَ  ،كسبنسرEdward Barnett Tylor (1832-1917 ،)مثل جيمس فريزر، كتايلر 

Ernest Cassirer (1874-1945 استخراج )كات١تمثٌل بُ الاعتقاد بأفٌ الأسطورة  ،آرائهم بتُ التشابو
كمع التٌجارب اتٟيٌة ار كمعتقدات كأحكاـ نظرية، كتٔا أنو يوجد حتما تناقض بتُ ىذه ات١عتقدات تٕميع لأفك

 رب الواقعية كات١وضوعات الطبيعيةفلؤفٌ الأسطورة ليست مرتبطة بنوع معتٌُ من التٌجاتغدك الأسطورة كت٫ان، 
فإتٌ٪ا تظهر  ،ات الإنسانية كمرضكلأفٌ شكلها لا يعدكا أف يكوف ت٣رٌد تلفيق لكل ما ىو شاذ بُ دكاخل الذ

                                                           

 109، صالسابق صدرركب٘ غينوف، نظرات بُ التًبية الركحية، ات١ -1
 2008بية للتًتٚة، بتَكت، لبناف، العر  ، ات١نظمة1مارسيل ديتاف، اختلبؽ ات١يثولوجيا، ترتٚة مصباح الصمد، ط -2

 .143ص
 ،رية العامة للكتاب، القاىرة، مصرأرنست كاستَر، الدكلة كالأسطورة، ترتٚة أتٛد تٛدم ت٤مود، د ط، ات٢يئة ات١ص -3

 .39ص 1975
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 سبهم إنفلبتات لغوية ىشٌة كمعقدةا حمثلها مثل أم نوع آخر من الإرباؾ كالعصبية الإدراكية كات٢ذياف، إنهٌ 
 .1ةموضوعها صراعات كانقلببات كأعماؿ مبهمة كتناحرات إستعاري

، لوجب علينا أف يردٌ كاستَر على ىؤلاء بقولو: "لو صحٌت نظرية ماكس مولر، كىربرت سبنسر
نستخلص من ذلك اعتماد تاريخ اتٟضارة الإنسانية على ت٣رٌد سوء فهم كإساءة تفستَ الكلمات 
كات١صطلحات، كأفٌ الاعتقاد بأفٌ اتٟضارة الإنسانية من نتائج كىم فحسب، أك أنٌها نتيجة الشعوذة بُ 

، كعلى ىذا الأساس ت٬ب أف تعتٍ 2ا"استعماؿ الكلمات أك ت٣رٌد عبث صبياب٘ ليس فرضا مقبولا كلا مستصوب
الأسطورة دائما أكثر من ت٣رٌد ات١عتٌ الظاىرم كالارتباطات اللغوية، بل إفٌ العجز عن تٖديد معناىا الدقيق 

:  يرلك  .ا صرت٭ا فيما أت٧زه العقل البشرميشكٌل تشكيك أف العجز عن إدراؾ معتٌ الأسطورة إيريك فركـ
لأكؿ منهما عدٌ الأسطورة مرحلة ساذجة تسبق التٌفكتَ العلمي، كالثاٌب٘ منهما اتٟقيقي يؤدم إبٔ إستتباعتُ، ا

كالتي تدكر حوؿ –فمن تٚلة الإشكاليات التي كعاىا إيريك فركـ  .3اعتبارىا حكاية كاقعية لأحداث ماضيٌة
تلف عن ذلك أفٌ لكل منهج معتٌ كمفهوـ ت٥ إشكالية ات١فهوـ -لتي تقدمها لناالأسطورة كطبيعة ات١عرفة ا

الأسطورة، كىذا الاختلبؼ يهدٌـ حقيقة كجود تراث مشتًؾ عات١ي كاحد كما ترل ات١درسة التًٌاثية، بل كت٬عل 
 من الأسطورة تعبتَا عن طفولة كسذاجة ات١وركث القدبٙ الذم سبق التٌفكتَ العلمي كالعقلي كالفلسفي.

مة "حكاية رمزية" للفرز بتُ اتٟقائق أماـ ىذه الإشكالية حاكؿ العديد من الباحثتُ الاستعانة بكل
كبتُ اتٟقائق الإنسانية التي جرت بُ حدكد الزماف كات١كاف  ،الإت٢ية ات١تعالية على الزماف كات١كاف كالأحداث

ـ أف الأسطورة مثل اتٟلم تركم إيريك فرك  اعتقد فية ركحية قابلة للئدراؾ كالوصف.كالتي تعبٌر عن تٕارب معر 
، كمقاربتو للؤسطورة 4عت زمانيا كمكانيا، كتعبٌر عن أفكار أغلبها ديتٍ أك خبرات معينةلغة رمزية أحداثا كق

باتٟلم يعود أكلا لكونو ينتمي إبٔ مدرسة التٌحليل النٌفسي، كثانيا لكوف اتٟلم كما الأسطورة يقوـ على رموز 
 حدثا جرل بُ الزمن البدئي، تركم تستدعي تفكيكها، أماٌ إلياد فتَل أفٌ: "الأسطورة تركم تارتٮا مقدٌسا

الزمن ات٠يابٕ، ىو زمن البدايات، بعبارة أخرل تٖكي لنا الأسطورة كيف جاءت حقيقة ما إبٔ الوجود بفضل 

                                                           

 .43، صالسابقات١رجع أرنست كاستَر، الدكلة كالأسطورة،  -1
 .41صات١رجع نفسو،  -2
، اللغة -3  ، ات١ركز الثقابُ العربي1بيسي، طات١نسية، مدخل إبٔ فهم الأحلبـ كاتٟكايات كالأساطتَ، ترتٚة حسن ق إيريك فركـ

 .176، ص1995دار البيضاء، ات١غرب، 
 .176، صنفسورجع ات١ -4
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الأسطورة قد تكوف حدثت فعلب لكن ليس بُ الزمن الدنيوم العادم، كإتٌ٪ا . 1مآثر اجتًحتها الكائنات العليا"
مصطلحات منها: زمن مقدٌس، قوٌم، عجائبي ميطيقي، فهو زمن يضاد بُ الزمن البدئي كالذم يرادفو بعدٌة 

 .2من ىنا توجد أساطتَ كونية ترتبط بذلك الزمنالزمن الكركنولوجي )التارتٮي(، 
كخلبصة القوؿ: إفٌ تقسيم الأساطتَ إبٔ أساطتَ كونية كأساطتَ حوؿ ميلبد الأصوؿ، كالذم يناظر زمن 

حكاية مقدٌسة ذات أحداث الأسطورة "حكاية رمزية"، فالأسطورة تبقى  البدايات كيعبٌر عنو لا يلغي كوف
ىكذا تعبٌر الأسطورة عن ت٣موعة من معتقدات تتعلق حقيقية بعيدة عن ات٠ياؿ، كقعت بُ الأزمنة الأكبٔ، 

بالوجود كقوانينو كباتٟياة؛ بل قد تسنٌ شرائع كطقوس عن طريق ركايات ت٤ددة أك قصص يصتَ القياـ ُّا ىو 
 .3ا ت١دخل الوحيد للزٌمن ات١قدٌس كالتحرر من الزمن الدنيوم عند القياـ ُّا

 ىي قصة خيالية ذات لغة شاعريةحيث  ،غينوف أنوٌ بالإمكاف مرادفة الأسطورة "باتٟكاية" عموما يرل
كذلك راجع  ،كلكن إذا قصرنا ات١وضوع على العصر الكلبسيكي فقط، حيث ىذا ات١عتٌ يتخذ طابعا سلبيا

كصار ىدفو  ،بتُ حسبو: الأكؿ: انفلبت ات٠ياؿ بُ تٚيع أشكاؿ الفن إذ قطع صلتو مع التًٌاث الرٌمزملسب
أك فقد الغاية اتٟقيقية التي كجد لأجلها. كالثاب٘: ظهور التٌفكتَ الفلسفي )العامي(  كليس التٌعليم،لإمتاع ا

ا علمنا أفٌ الأسطورة كاتٟكاية ليس ت٢ما كالذم يعبٌر عن الات٨طاط اتٟضارم كالعقائدم على السواء، خاصة إذ
" الذم يدؿ على "الفم ات١غلق" أك الصمت أك السرٌ، بينما الثانية Muنفس اتٞذر حيث الأكبٔ من اتٞذر "

"الأسرار" يتمٌ حفظ الألغازأك  Mystères Lesعن طريق ، " الذم يدؿ على الكلبـFableمن اتٞذر "
يقي(، فهذا ات١نهج ىو التعبتَ الأنسب عن "اللٌبمباح" كالذم يكوف بُ أعلى ات١عارؼ الأساسية )دينية أك ميتافيز 

مسارات الإدراؾ كالتي لا تتاح بات١لكات العادية، لذلك فالأسطورة تكمن أت٫يتها بُ الفلسفة الغينونية باعتبارىا 
 .4زتها بُ العادة بسهولةت٥زكف ىائل من الرموز كالأسرار كالأفاىيم الدٌينية كات١يتافيزيقية التي لا تٯكن حيا

كلكن ليست أم  ،تبارىا حكايةللؤسطورة باع امضبوط ايقتًح غينوف بناء على ىذه الأفكار تعريف
فإفٌ  ا كانت اتٟكاية كلمات دكف أم عمق، فإذكإضافة كلمة "رمز" لو ما يبرره ىنا ،بل "حكاية رمزية" حكاية

سطة لغة )رموز( كالرموز معاب٘ للقصة الرمزية، فلب ت٬ب لذلك فالقصة الرمزية تعبتَ بواالرمز ت٘ثيل صورم، 
                                                           

 .10سيا إلياد، مظاىر الأسطورة، مرجع سابق، صتَ م -1
نوز ، دار الك1998، 1العلم، ط ي الأسطورة الدٌين الإديولوجياإبٔ الوعي التارتٮ بدمس الدٌين الكيلبب٘، من العود الأشم -2

 .166، صالأدبية، بتَكت، لبناف
 .19ق، صبح، مغامرة العقل الأكبٔ، مرجع سافراس السوا  -3
 .116 -110صص ركب٘ غينوف، نظرات بُ التًبية الركحية، مصدر سابق،  -4
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الاعتقاد يناقض القصة كالرمز، كمن ات١ركنة ات١عرفية الانزلاؽ بتُ عديد ات١عاب٘ مع كعي الوشائج، بٌٍ إفٌ ات١عتٌ 
يل كالتٌحل ،اتٟربُ لو معتٌ رمزم كإف كاف الأختَ باطتٍ لا تٯكن حيازتو إلٌا عن طريق القدرة على التٌفكيك

 .1للوصوؿ إبٔ فهم الانعكاس ات١عربُ
ة أفٌ الأسطورة باعتبارىا "قصة رمزية" تعكس لنا "صورة معارؼ معيٌنة" يعموما ترل الفلسفة الغينون

 أكىاـ نفسيةك كبفعل الات٨طاط كسوء الفهم صارت تظهر للعياف خيالات  ،كتٛولتها الدلالية كثيفة كحقيقية
 خاصة فيما يتعلٌق بالأزمة ات١عاصرة. ،كتٖليل دلالتها ،وزىاكلكن الأمر يعود إبٔ صعوبة فك رم

موضوع جدؿ بُ الدراسات  صار ،كحكاية رمزية ،إفٌ معتٌ الأسطورة ات١تأرجح بتُ قصة ساذجة
كامتدٌ إبٔ طبيعة ات١عارؼ التي تنتجها الأسطورة، كإبٔ حقيقة موتها من عدمو أيضا، كالواقع أفٌ فرضية  ات١عاصرة

ت ىذه حتى كإف كان ،لأنٌها إتٌ٪ا تٗتفي بٌٍ تظهر كقد تلونٌت بألواف كأطياؼ اَّتمعات ات١عاصرةموتها بعيدة 
كإتٌ٪ا من خلبؿ  ،تكنولوجية كعقلبنية، كىذا اتٟضور السرم لا تٯكن رؤيتو كاضحا اَّتمعات بُ ت٣ملها تقنية

موراف أفٌ ىناؾ: "علبمات  انبساط العناصر الأسطورية من ات١مارسات كالاعتقادات، لذلك يؤكد إدغار
أساسية للسلوؾ الأسطورم، من مثل اعتماد ت٪وذج كمثاؿ كتكرارت٫ا تلبزـ بُ العمق كل شرط إنساب٘، إضافة 
إبٔ تٝات ىامة أخرل نلمحها بُ سعي الإنساف إبٔ إجراء قطعة مع الدتٯومة الدنيوية، كإبٔ الالتحاؽ بالزماف 

ف نتعرؼ على الوضعية التي كانت تطلٌع ُّا الأسطورة بُ ت٣تمعات الأزبٕ القدبٙ، ىكذا ليس من العستَ أ
، فات١خزكف الأسطورم لا 2الأزمنة القدتٯة من خلبؿ ما يسميو الناس بُ أيامنا التعليم كالتًبية كثقافة الإرشاد"

ه بل تتوابٔ عليو التٌغيتَات جاعلة منو يأخذ معاب٘ جديدة كينضوم تٖت ما ىو معاصر كيؤدم دكر  ،ينضب
 العميق بُ اَّتمع.

ضركرة اتٟفاظ على  حيث دعا إبٔ ،من منظور آخر كافتأكيده  ىذا تٖديدا ما أكدٌ عليو إلياد، لكنٌ 
كغتَ ات١قتنعة بو ت٘اـ الاقتناع  ،وازف بتُ ما ىو مقدٌس كما ىو دنيوم بُ اَّتمعات ات١علمنٌة القائمة على العقلالتٌ 

 لة نزع القداسة عن اتٟياة، كالكوفكت٤اك  ،ظاىرة فقط، بسبب علمنتهابقايا أسطوريةٌ غتَ لذلك نلحظ كجود 
لأفٌ ىذه الأختَة إتٌ٪ا صارت ات١ؤشر الأكضح على  ،علمانيةالت٤اكلات  رغمىناؾ قوة للؤسطورة خفيٌة أم أفٌ 

                                                           

 .109ص ركب٘ غينوف، نظرات بُ التًبية الركحية، مصدر سابق، -1
 .34، مرجع سابق، ص3إدغار موراف، ات١نهج، ج -2
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إبٔ اتٟداثة بوقوفها ضدٌ كل مقدٌس بُ سبيل الإعلبء من قيمة اتٟياة، كمع ذلك تبقى ىذه المحاكلات تٖنٌ 
 .1أصلها الأسطورم

كتناؿ قداستها منها، ككل ت٤اكلة لطمس العقائد  ،كتقوـ عليها ،إفٌ الأسطورة ترتبط بالعقائد الدٌينية
الدٌينية كتٕاكزىا أك التضييق عليها إتٌ٪ا تنعكس على الأسطورة حتما، لذلك فتًاجع الدٌين فتح اَّاؿ للقوؿ 

 ات، كتدخل ضمن الطقوس، كبانهيارطورة تعمل على توضيح ات١عتقدإف الأسكبعبارة أدؽٌ:  ،بتًاجع الأسطورة
  .2 تنهار حتمان النظاـ الدٌيتٍ

كأيضا  ،فبالنسبة لغينوف ،كانسجاما مع ذلك تٯكن ت٣اكزة "قانوف ات١راحل الثلبثة" لأكغست كونت
ناصر اشج العكذلك راجع لتو  ،فإفٌ القوؿ بوجود نقطة تنتهي عندىا الأسطورة كيبدأ الدين خطألكاستَ 

ىكذا تسرم الأسطورة بُ ، كمن جهة ثانية فإف الأسطورة عبارة عن دين بالقوٌة، الأسطورية كالدٌينية من جهة
كات١ثل كات١بادئ ،العقائد الدٌينية بعد أف كانت ىذه الأختَة تٕمعها بالأسطورة رابطة اشتقاؽ العناصر الضركرية 

 .3تنضب جعلتها بُ النهاية من ضمن منابعها التي لا
كإتٌ٪ا دأبو الوحيد الدٌفاع عن كل  ،كلا يستند إبٔ أم مبادئ عليا ،ذلك أفٌ ىذا التٌقليد بٓ يكن موضوعيا

، ت٦ا ساىم بُ إحداث قطيعة حقيقية بتُ العلماب٘ م توجهات ميتافيزيقية أك عقائديةفكر عقلبب٘ بُ مقابل أ
كلٌما ازداد ضعف الطاٌبع التًٌاثي تٟضارة بُ تٚلتها إلٌا كات١قدٌس، ات١ادم كالركحي، ات١عاصر كالتًاثي، إنوٌ: "

كاحتدٌ الفصل بتُ التًٌاثي كالركحي تٔقداره ات١نقوص الذم لا يزاؿ يصارع الزكاؿ، كبتُ تٚلة الأشياء الأخرل 
 .4التي أمست حينئذ خالية ت٘اما من كل بعد مقدٌس"

كتًاث ركحي ت٘سي مع مركر الوقت غتَ قابلة للئدراؾ   من ىنا يتحصٌل لنا أفٌ العقائد الدٌينية كات١يتافيزيقا
كباعتبارىا كت٫ا لا طائل من كرائو، كذلك أنٌها بعيدة كل  ،كتيصنٌف تٖت خانة الأسطورة تٔعناىا السلبي،كات١عرفة 

حي البعد عن الأشياء الواقعية الدانية، كعن العلم ات١قتصر على الظٌواىر، فإذا كنا لا نستطيع معاينة ما ىو رك 

                                                           

فة بُ اتٞمهورية العربية ط، منشورات كزارة الثقاكالأسرار، ترتٚة حسيب كاسوحة، د متَسيا إلياد، الأساطتَ كالأحلبـ -1
 .29، ص2004دمشق، سوريا،  السورية

 الدٌين للنشر كالتوزيع كالتًتٚة ، دار علبء1ات الشرقية، طالأسطورة كات١عتٌ دراسات بُ ات١يثولوجيا كالديان ،فراس السواح -2
 .13، ص2001دمشق، سوريا، 

 لبناف ط، دار الأندلس، بتَكت،بُ الإنساف، ترتٚة إحساف عباس، دأرنست كاسرير، مدخل إبٔ فلسفة اتٟضارة أك مقاؿ  -3
 .165ص
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كلعلٌ ىذه المحاكلة التٌجريبية كالعقلبنية بٓ  كالاقتصار على ات١عطى التٌجريبي. ،كإدراكو فاتٟرم بنا نفيو لأنوٌ كىم
تفلح بُ إحداث ثورة تتجاكز الأسطورة كالعقائد الدٌينية، ذلك لأفٌ منبع الفكرين اللوغوسي كات١يثوسي كاحد 

فبينما اللوغوس يشكل ات٠طاب  ،لتي يتكيف معها تبعا تٞوىرهكلكلٌ دكره ككظيفتو حوؿ الأشياء ا كىو اللغة
 العقلبب٘ ات١وضوعي، فإف ات١يثوس يشكل خطاب الفهم الذٌابٌ، كىذا جوىر التٌقابل بتُ اللوغوس كات١يثوس

ىكذا ت٬ب ت٘ييز ات١عرفة إبٔ عنصرين: أحدت٫ا يركٌز على مادة ات١عرفة )العقل( كالآخر على صورة 
فلب يعتٍ ذلك أنوٌ لا يهتمٌ بالشٌيء بُ ذاتو أك  ،، كعندما نقوؿ أفٌ العقل يركز على مادة ات١عرفةات١عرفة)ات١يثوس(

صورة ات١عرفة، كإتٌ٪ا يعتٍ أفٌ العقل يتفق مع العابٓ ات٠ارجي عن طريق تأكيد القوانتُ الكليٌة ت١ا ىو ذىتٍ، بينما 
كإتٌ٪ا  ،تُ العلمية التي يصوغها الذىن البشرمالأسطورة لا تبحث تطابق الفكر مع الواقع كلا تتبع القوان

تناقضها بُ كثتَ من الأحياف، فقوانتُ العقل كالفهم سواء كانت صورية أك عامة مضادة ت٢ا، كبالتابٕ فمعيار 
اتٟقيقة بتُ ات١يثوس كاللوغوس أك ات١عيار ات١نطقي ت٢ا ت٥تلف ت٘اما، إذا صحٌ أف نقوؿ أفٌ للميثوس معيارا منطقي 

  .1أك أف يكوف لو منطقو ات٠اص ،إمٌا أف يناقض ات١نطق ،ت١يثوس بُ الأساسلأفٌ ا
كاختزلت  ،يتضح الغرض الغينوب٘ من تْثو الفكر الأسطورم، فات١عرفة البشرية إذا اتٕهت إبٔ ات٠ارج أختَنا

فة تراثية ، أمٌا إذا كانت باطنية )داخلية( ضمن إطار أسطورم فهي معر إطار العقل كانت عقلبنية كدنيويةبُ 
 كلكن تعبٌر بطريقة خاصة عن اتٟقيقة الدٌينية كات١يتافيزيقية ات٠الصة. ،كمقدسة، قد تناقض الواقع

 على الاعتقادات الدينية لانهائيالعلوم المعرفية والانفتاح ال -4
لعلبقات من أىم اتٟقوؿ الابستمولوجية ات١عاصرة التي تناقش مواضيع ات١عتقدات الدينية، كاالعلوـ ات١عرفية 

ين كالعلوـ ات١عرفية إشكالية الدٌ  ظر بُالنٌ لذلك فإف التي تربطها بالعلوـ كالأتْاث الراىنية، كبُ تٚيع ات١يادين، 
لا يعتٍ أف  ،ينيةباعتباره يقع بُ صلب النقاش حوؿ العقائد الدٌ  ،كإف كاف ضركريا بُ ىذا اتٞزء من البحث
عاصر، فهو مبحث جديد كل اتٞدة، غتَ أنو تٯكن مناقشة ىذا العلوـ ات١عرفية موجودة مسبقا تٔفهومها ات١
ذلك أنو قد تطرؽ إبٔ الكثتَ من الإشكاليات التي تتناكت٢ا العلوـ  ،اتٟقل ات١عربُ بالاستناد إبٔ أفكار غينوف

 )البصتَة ات١عرفية، لقد كاف سبٌاقا بُ تْث مواضيع ضركرية ت٢ذا اتٟقل، من قبيل الوحي كات١كاشفة كالإت٢اـ
الذىن ك ، )تراتب ات١لكات كت٣التها من الأدبٗ إبٔ الأعلى( كالركح كعلبقتها بالنفس القلبية كإدراؾ ات١طلق(،

تأثتَ العقل كالذكاء كالاستعدادات على النظم الاجتماعية )نظاـ الطبقات كاتٟكم(، ك  ،ات١قدٌسمعرفة البشرم ك 
)تفريع العلوـ  ينكالدٌ  الطبٌ ك  عقيدة الدكرات الكونية() التاريخ كتطوٌر العقيدة الدينيةك  الأخلبؽ كعلم النفسك 
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 ،)العصر ات١ظلم كتبعاتو( ىا على الاعتقادات كونيادكر الأحداث كتأثتَ  التًٌاثية من ات١بادئ إبٔ التٌطبيقات(،
 كغتَىا من ات١واضيع.

 العلوم المعرفية وعلاقتها بالدين والابيستمولوجيا: تغيير فهم المعتقد الديني -4-1
عرٌؼ العلوـ ات١عرفية على النحو التابٕ: "منهج مشتًؾ ت٤وره إدراؾ الإنساف كذىنو، كىي بُ الواقع تٙرة ت

كالسيكولوجيا  ،كالعقل الصناعي ،كاتٟاسوب ،كاللغة ،كعلماء الأنثربولوجيا ،لتلبحم فكرم عميق بتُ الفلبسفة
تبارىا أعظم لغز من ألغاز باع ،لذىن البشرمكالنيوركلوجيا ات١عرفية، حيث تتمحور حوؿ القابليات ات١عرفية ل

كبُ رحاُّا يطرح سؤالاف أساسياف تٓصوص كل قابلية معرفية: السؤاؿ الأكؿ: ما السبب بُ كجود قابلية  ات٠لقة
 1ؤاؿ الثاب٘: كيف تؤدم ىذه القابلية ات١عرفية دكرىا؟"معرفية لدل الإنساف مع احتماؿ عدـ كجودىا؟، السٌ 

 لسيكولوجياُّذا ات١عتٌ عبارة عن منهج ناتج عن تقاطع عدٌة علوـ مثل: الأنثربولوجيا، اللغة، افالعلوـ ات١عرفية 
النيوركلوجيا، موضوعها الرئيسي: الإدراؾ البشرم كاستعداداتو ات١عرفية ككظائفو؛ كىو بالتابٕ حقل معربُ جديد 

.  أسسو مستمدة من آخر ما توصلت إليو ت٥تلف العلوـ
فإنها ترتبط أيضا بالدين أك الظاىرة الدينية فظهر  اتٟقوؿ ات١عرفية،عرفية ترتبط تٔختلف كتٔا أف العلوـ ات١

بالتابٕ ما يسمى "علم الدٌين ات١عربُ"، كالذم تٯكن تعريفو كالتابٕ: " مقاربة علمية لدراسة الأسس الإدراكية 
ف ت٬د إجابة شافية عن السبب للظواىر الدٌينية من الأفكار كات١عتقدات كالطقوس كالتجارب، كىو ت٭اكؿ أ

عبر التاريخ كالثقافات  -كخاصة الاعتقاد بالله سبحانو كتعابٔ-الكامن كراء انتشار العقائد كالطقوس الدينية 
كينضوم تٖتو العديد من الفركع تٔا بُ ذلك: الأنثربولوجيا ات١عرفية، علم  )...(، و اعتناقهاكرغبة الإنساف ت٨

التطورم، علم الأعصاب، كالذكاء الاصطناعي، علم الإنساف ات١عربُ، كفلسفة  النفس ات١عربُ، علم النفس
 ية )إمبريقية( للمعتقدات الدينيةفهو إذف مقاربة تٕريب ،، فعلم الدٌين ات١عربُ باعتباره مقاربة علمية2الذىن"

كمقبوؿ كفق كتٖاكؿ عن طريقها تقدبٙ تفستَ معاصر  ،تتقوٌل بآخر ات١ستجدات العلمية بُ ت٥تلف العلوـ
البراديغم السائد، فهي إذف لا تٗرج عن إطار التجارب كالتفستَات ات١ادية للمعتقد الديتٍ. يسعى إذف علم 

                                                           

ت٤مد صادؽ زاىدم، ركح الله حق شناس، دكر العلوـ ات١عرفية بُ دراسة الدين، ضمن كتاب: اللبىوت ات١عاصر دراسة  -1
 42صص ، 2020ية، النجف، العراؽ، ، ات١ركز الإسلبمي للدراسات الإستًاتيج1، ط5نقدية: الدين كالعلوـ ات١عرفية، ج

43. 
 ،شهاب الدين مهدم، علم الدين ات١عربُ كتبرير ات١عتقدات الدينية، ضمن كتاب اللبىوت ات١عاصر، ات١رجع السابق -2

 .70ص
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الدٌين ات١عربُ عن طريق منهج مطور إبٔ إت٬اد الرابطة أك العلبقة التي تٕمع ات١عتقد الديتٍ كالأسس ات١عرفية، أك  
كيناقض بالتابٕ قضية مهمة تتمثٌل بُ إت٬اد أسباب كجذكر منشأ كيفية إنتاج ىذه الأختَة للمعتقد الديتٍ، 
 .1الظاىرة الدينية معرفيا كإدراكيا عند الإنساف

إبٔ جانب ارتباط العلوـ ات١عرفية بالدٌين ترتبط أيضا بالابستيمولوجيا، فمن كجهة نظر العلوـ ات١عرفية 
فإف العلوـ ات١عرفية من بتُ العلوـ التي تفحصها  ،تنضوم الابستيمولوجيا تٖتها، كمن كجهة نظر الابستيمولوجيا

)تتحقق من صحتها(، بينما يؤكد إدغار موراف أف الأكبٔ موضوع للثانية، كالثانية موضوع للؤكبٔ بُ علبقة 
إف العلوـ ، بغية بلوغ رؤية متكاملة كمعقدة بُ نفس الوقت ،تكاملية عبر خلق علبقة تكرارية بتُ الرؤيتتُ

تهتم بُ ات١قاـ الأكؿ تٔنجزات العلوـ بُ  ، تٯكن اعتبارىا موضوعا للئبستيمولوجيا أك جزء منهاات١عرفية كالتي
ت٥تلف ات١يادين، كمع ذلك تتجاكز اتٟقوؿ العلمية إبٔ ميادين أخرل مثل: ات١عرفة الدينية كرغم إنبناءىا على 

إلا أف العديد من  ،عرفية كعلبقتها ُّا معاصرةأسس علمية )ات١بتٌ العقلبب٘ كالتجريبي(، كارتباط الدٌين بالعلوـ ات١
الباحثتُ سعوا إبٔ طرح القضايا الدٌينية التٌقليدية كت٤اكلة ربطها بنتائج العلوـ ات١عرفية لتفستَ تلك القضايا 

 .2كالاعتماد على مناىج جديدة
 عرفية، النيوركلوجيايا الدين ات١كعلم ات١عرفة الديتٍ ليس لو فرعا كاحدا بل فركعا عديدة ىي: أنثربولوج

كتٖاكؿ الإجابة عن نفس  ،. فكل ىذه الفركع تتأسس على العلوـ ات١عرفية3السيكولوجيا ات١عرفية، الفلسفة
كىذا ما جعلها تتفاكت بُ القيمة كالأت٫ية، لذلك فإفٌ "السمة ات١ميزة للعلوـ  ،الأسئلة من منظورىا ات٠اص

 لتُ بُ ت٣موعة كاسعة من اَّالاتاتج عن جهود الباحثتُ العامكىو ن ،ات١عرفية ىي النهج ات١تعدد التخصصات
كتشمل ىذه: الفلسفة، علم النفس، كاللغويات، كالذكاء الإصطناعي، كالركبوتات، كعلم الأعصاب، ككل علم 

ي: . تٔعتٌ أف العلم ات١عربُ تٮضع لتخصصات عديدة ى4ت٬لب معو ت٣موعة فريدة من الأدكات كات١نظورات"
علم الكمبيوتر، علم الأعصاب، الانثربولوجيا، كغايتو كاضحة حيث تتمثٌل بُ  لم النفس، اللغوياتالفلسفة، ع

الإجابة على أىم الأسئلة الإبستيمولوجية بطريقة جديدة تٗالف الطرؽ التقليدية، كتتجلى جدٌتو بالدرجة 
"كل مقاربة علمية إدراكية بُ حد لذلك فإفٌ  ،الأكبٔ بُ التٌكامل كالتنوعٌ كالنقاش على عدٌة أصعدة كمستويات

                                                           

 .70شهاب الدين مهدم، علم الدين ات١عربُ كتبرير ات١عتقدات الدينية، ات١رجع السابق، ص - 1
 .34صمرجع سابق،  ،3رفة ات١عرفة، جإدغار موراف، ات١نهج: مع -2
 .50، 49صص ت٤مد صادؽ زاىدم، ركح الله حق شناس، ات١رجع السابق،  -3

4- Jay friedenberge, Gordon silverman, cognitive science: an introduction to the study  of 

mind, soge  publication, London, 2006, p2  
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ذاتها، تنتج كمية كبتَة من ات١علومات عن العقل )...(، ىذا النهج التكاملي الذم تعمل فيو التخصصات معا 
، لذلك فإف نهج العلوـ 1بشكل تعاكب٘ بشأف مشكلة مشتًكة ىو أداة أكثر قوة للتٌحقيق بُ الظواىر الدٌينية"

كيتميٌز كفق ركاده بالتٌجديد كالتنوعٌ  ،لدينية ت٭اكؿ مواكبة التطورات العلمية اتٞديدةات١عرفية بُ مقاربة العقائد ا
 كالثرٌاء.

غلب الباحثتُ يركف أف العلوـ ات١عرفية ترتبط بالدٌين باستثناء القلة، حيث تساعد العلوـ أكإذا كاف 
صر يواكب التطورات اتٟاصلة بُ ات١عرفية من كجهة نظرىم بُ دراسة الدٌين كالتجربة الدٌينية كفق منهج معا

إبٔ  أدٌلكالذكاء الاصطناعي، إلٌا أنو  ةالعصب وـعلالالساحتتُ العلمية كالفلسفية خاصة بُ حقوؿ مهمة مثل : 
الرؤية التي يتبناىا غينوف فإنو لا علبقة تٕمع العلوـ ات١عرفية بالدٌين فهما منفصلتُ، فلب رابطة بتُ العلم 

 .2التًاثيىو ركعو كتٗصصاتو كما الظاىرم اتٟديث بكافة ف
  

                                                           

1- Ibid, p452. 
 .188كب٘ غينوف، ىيمنة الكم كعلبمات آخر الزماف، مصدر سابق، صأنظر: ر  -2
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 نتائج الفصل الثاني
 الناحية الإبستيمولوجية ات١قارنةعلى أساس التٌحليل ات١تقدٌـ ت١وقف ركب٘ غينوف حوؿ العقائد الدٌينية من 

ككذا ات١لكات كالوسائل  ،أم العقائد الدٌينية كطبيعة العلبقة بينها كبتُ اتٟقوؿ ات١عرفية الوضعية )العلم(
 تٯكننا ات٠ركج بنتائج: ،عقلبنية( بالإضافة إبٔ اَّالات )العقلبب٘ عقلبب٘ أك ات١يثوس كاللوغوس()ال

إفٌ العقائد الدٌينية لا تتخذ من العلم موضوعا ت٢ا، ككل ما يثار فيها من القضايا ليس بعلم، بل ىو  -1
أك كزنها تٔيزاف الصدؽ كالكذب، كبالتابٕ اعتقاد راسخ كمعارؼ ثابتة، فقيمة العقائد الدٌينية ليس بالتٌحقق منها 

فكل ت٤اكلة لإقامة عقائد دينية على أساس علمي إرضاء للبتٕاىات العلمية ات١عاصرة، ىي ت٤اكلة تنتهي 
بٔ نتائج التٌجربة كالابتكارات إبالإخفاؽ كليس ت٢ا قيمة؛ كذلك لأنوٌ لا يصحٌ بُ العقائد الدٌينية الاستناد 

 نسبية.العلمية ات١تقلبة كال
ميداف العلم كالتٌجربة يبدأ غينوف باستعادة ات١فهوـ ات١عاصر للمادة، فبما أفٌ الذىن لا  الطبيعةبشأف  -2

كإتٌ٪ا آثارىا كتعيناتها ىي التي تدرؾ، أمٌا عن حقيقتها فهي  ،ظاىر فات١ادة لا تدرؾ بُ حقيقتهايدرؾ إلٌا ات١
دركة تٕريبيا ت٨و الواقع ات١غتَ التي تنطلق من ات١بادئ الركحية افيزيقية( موجودة بُ العقائد التٌقليدية )الدٌينية كات١يت

 ات١درؾ فتؤسس الثاب٘ على الأكؿ.
بينما العلم كاشف للحقيقة كباحثا عنها، لذلك فمن الصعب  ،إفٌ العقائد الدٌينية خلبقٌة للحقيقة -3

ت٢ية العليا، كبتُ العلم ات١عاصر الذم يعبٌر عن كجود قاسم مشتًؾ بتُ العقائد الدٌينية التي تعبٌر عن اتٟقيقة الإ
حقائق نسبية كموضوعية، فتكوف اتٟقيقة الأكبٔ يقينية كاتٟقائق العلمية غتَ يقينية، كالسرٌ بُ يقينية الأكبٔ 

 ما ىي تلقي ككحي كتقليد. رراجع بالدرجة الأكبٔ لكوف ات١عارؼ الدٌينية ليست من صنع الذىن البشرم بقد
عرفة بُ العقائد الدٌينية ليس عقلي كلا تٕريبي كلا حتى تٕريبي عقلبب٘ كما يشاع بُ مصدر ات١ -4

ات١دارس الفلسفية ات١عاصرة، كلكنٌو إذا كاف لا بدٌ من نسبو إبٔ ملكة ما فهو حدسي، ليس اتٟدس الوجداب٘ أك 
ا بُ النهاية لا تعبٌر عن اتٟقائق التي ، لأنهٌ ؽالذم تٯكن مرادفتو بالإت٢اـ أك الإشرا ،الشعورم كإتٌ٪ا اتٟدس ات١تعابٕ

تنتمي إبٔ اَّاؿ العادم، بل تعبٌر عن حقائق تنتمي إبٔ اَّاؿ القدسي، صحيح أفٌ غينوف قد جعل العقائد 
بل إنها تلبءـ كتتكيٌف  ،الدٌينية تشوُّا العقلبنية كحتى الوجدانية كلكن ىذا لا يعتٍ أنٌها تنتمي إبٔ اَّاؿ الفردم

 بتَ عن ما يتعذٌر بلوغو بُ الغرب ات١عاصر العقلبب٘ كالفاقد لكلٌ متعابٕ.معو للتٌع
يص الأسطورة من لفيما يتعلٌق بالأسطورة التي ىي أرض خصبة للعقائد الدٌينية دعا غينوف إبٔ تٗ -5

بُ الأحكاـ ات١سبقة، كعدـ ات٠لط ات١فهومي بينها كبتُ ت٥تلف الأجناس الأدبية، كذلك راجع لدكرىا الفعاؿ 
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تكوين النسيج الثقٌابُ كالاجتماعي كالدٌيتٍ عن طريق الرٌمز، فهي ات١عبٌر اتٟقيقي عن ات١عتقد الدٌيتٍ فما جاءت 
 كإتٌ٪ا كاف تعبتَىا تٔا ىو مستعصي عليو كفائق لو. ،لتضاد اللوغوس



 

     

     
        
        

             

                                                                                    
                 

نقد العقل الغربي الفصل الثالث:
والمنظومة المعرفية المعاصرة من وجهة 

 نظر تراثية وتحليل الأزمة الروحية
 تمهيد

 العقائد الدّينية وحتمية الاعتام التّدريجي -1
 المعرفة والعمل -2
سة )مقارنة بين الحكمة العلوم المقدسة والعلوم المدن -3

 والعلم(
 حركة تصحيح المفاىيم والرد على التّزييفات -4
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الفصل الثاّلث: نقد العقل الغربي والمنظومة المعرفية المعاصرة من وجهة نظر تراثية وتحليل الأزمة 
 الروحية 

  تمهيد
دؼ ىذا الفصل إبٔ نقد العقل الغربي كلكن ليس من منظور حداثي فحسب، كإت٪ا مقاربة بتُ يه
كحية حتمية لا فكاؾ رات الكونية تصبح الأزمة ات١عرفية كالر التًاثي كاتٟداثي، فانطلبقا من نظرية الدك ات١نظورين 

 ،كالفن اتٟقيقي، لصابّ العلوـ ات١دنسة ،كالركحانية ،زمة التي عصفت بالعلوـ ات١قدسة، كالتأملمنها، ىذه الأ
 .كالفن الغافل ،كالفعل كالركحانية الزائفة
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 تّدريجيالعقائد الدّينية وحتمية الإعتام ال-1
 العصر المظلمورات الكونية و عقيدة الدّ  1-1

، لأفٌ تٖليلو ةينطوم على قضايا متشابكالغينونية ينية أك الفلسفة الزماف سواء بُ العقائد الدٌ مفهوـ 
مولوجي يبتٌُ لنا الرابطة ات١وجودة ىو موضوع ايبستي انظري كرات الكونيٌة قبل أف يكوف تأصيلبماف كلنظريةٌ الدٌ للزٌ 

ة كعمر الدكرة الزمنية، بل تٯكن رصد الإمكانيات ات١عرفيٌة كالركحيٌة كالعقائدية كقياسها بعمر بتُ ات١عرفة ات١قدسٌ 
 الدكرات الكونيٌة.

أف متٍ ات١وجود بُ الفيدا، صحيح د غينوف على أت٫ية اتٟساب الزٌ أكٌ  ،اث ات٢ندمبالاستناد إبٔ متوف التًٌ 
ركرم عدـ أخذىا تٔعناىا اتٟسابي نو من الضٌ أإلٌا  ،ريقة بُ اتٟساب قد كجدت بُ تراثيات أخرلىذه الطٌ 

 .1اريخ العادممزيةٌ لتعبٌر عن فتًات كونيٌة بدلا من التٌ )عدد السنتُ(، لكونها قائمة بالأساس على الأرقاـ الرٌ 
كالتي تساكم  ،حياة برات٫ا أك ( paraىي البارا )قاليد الفيدية على ما يلي: أطوؿ دكرة زمنيٌة تنصٌ التٌ 

 كرا من عابٓ منذ خلقو حتى نهايتوأك د ( kalpaمئة سنة برات٫يٌة، ككل يوـ من سنة برات٫يٌة يسمى كالبا ) 
يوغات  4مهايوغا، ككل مهايوغا إبٔ  71، ككل منفنتارا تنقسم إبٔ  Manvantaraمنفنتارا 14قسٌم إبٔ نيك 

 متناقصة باستمرار كىي، ، كت٘ثٌل الأختَة العاشرة من اَّموع1، 2، 3، 4 قصة على إيقاعذكات دتٯومة متنا
انية كأطوؿ من الثة أقصر من الثٌ ابقة عليها )الثالثة(، كالثٌ ابعة أقصر من اليوغا السٌ تٔعتٌ أفٌ اليوغا الأختَة أك الرٌ 

 .2ة، بينما الأكبٔ أطوؿ منها تٚيعاالثة كالرابعانية أقصر من الأكبٔ كأطوؿ من الثٌ ابعة، كالثٌ الرٌ 
أك العصر ات١ظلم ات١سمى )كابٕ يوغا(  ،ظرية كوننا بُ العهد الرابعلقد استنتج غينوف بناء على ىذه النٌ 

إفٌ العصور حسب العقيدة ات٢ندكسيٌة متعاقبة كبتعاقبها تكوٌف دائرة كاملة تعاكد ات١ناكبة بُ اتٕاه آخر، كيأسف 
 كالذمعاصر كونو ينتمي إبٔ العصر الرابع )العصر ات١ظلم( أك اتٟديدم بالرمزيةٌ ات١عدنيٌة، غينوف تٟاؿ الغرب ات١

تيم الرٌكحانية الفطرية يشهد تفاقم غتَ معهود لتعأكثر من ستة آلاؼ سنة قبل التاريخ الكلبسيكي، ك  بدأ منذ
على السواء ات١نحدر  ،الدنيوم كالزمن البشرم ،كىي ملبحظة غتَ قابلة للفهم تٔنظور الفكر العلمي الأصليٌة

 .3من منظور العقائد الدينيٌةللفهم  كاضحة كقابلةت٨و الأسوأ، كلكنٌها 

                                                           

 .48، صركب٘ غينوف، مدخل عابٓ إبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص، مصدر سابق -1
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تتوابٔ سلسلة العصور لتؤلف بُ نهاية ات١طاؼ دكرة قابلة للتجديد باستمرار، كبُ إطار دكرة ىكذا 
ص الغينوب٘ على الإطلبؽ، فالنٌ  فهي الأسوأ ،تتبع البشريةٌ ترتيب الات٨طاط كات٢بوط ات١ستمر "الكابٕ يوغا"

ريح، كإذا استمرٌ كيصف بشره بات١اديتُ ات١غالتُ بُ إتباع الكم حدٌ التطرٌؼ الصٌ  ،يصف ىذا العصر بات١ظلم
أك ما يسمى بُ العقائد الدينيٌة  ،فإفٌ الإبادة الكليٌة للجنس البشرم لا مفرٌ منها على ما ىو عليوالوضع 

 .1بتعاد عن ات١بدأالنٌاجم عن الا الغضب الإت٢ي
كرة الأختَة فإنوٌ يصفو ابقة، كبشر الدٌ كرات السٌ غينوف كضع فارؽ عقائدم بتُ بشر الدٌ حينما ت٭اكؿ 

 كحانيٌة/ات١اديةٌبٕ: الرٌ كىي كالتاٌ  ،عبتَيةٌمع اختلبؼ الصيغ التٌ  ،كبنفس الطريقة دائما بُ عديد ات١ؤلفات ،بوضوح
 )ىيمنة الكم كعلبمات آخر الزماف(ث(، الكم/الكيف، بُ كتابو بُ كتابي )شرؽ غرب، أزمة العابٓ اتٟدي

ز، بُ كتاب )رموز ىرميٌة ات١لكات/ تساكم ات١لكات، بُ كتاب )مراتب الوجود ات١تعددة(، الرمز/ قلب الرمو 
اث، بُ كتاب اث/ ضديةٌ التًٌ صوؼ الإسلبمي ات١قارف(، التًٌ الباطن/الظاىر، بُ كتاب )التٌ  العلم ات١قدٌس(

فويض ، ظهور ات١ركز/ عتمة ات١ركز، بُ كتاب )مليك العابٓ(، التٌ (كحي: تصحيح ات١فاىيمحقق الرٌ بية كالتٌ التًٌ )
لطة الركحيٌة كاتٟكم الزمتٍ(، الاستناد إبٔ ات١بدأ/ فقداف ات١بدأ، بُ كتاب الإت٢ي/ اتٟكم البشرم، بُ كتاب )السٌ 

وجو خاص(، إبٔ غتَىا من الثنائيات، فالثنائيات الأكبٔ اثية كات٢ندكسيٌة بإبٔ فهم النظريات التًٌ  ـ)مدخل عا
مثل: انية نائية الثٌ كرات الأكبٔ، بينما الثٌ اث، تشتَ إبٔ خصائص بشر الدٌ التًٌ  الرمزيةٌ ثل: الركحانيٌة، الكيفم

لأختَة ضديةٌ التًاث، فتشتَ إبٔ ت٦يزات بشر الدكرة الأختَة، كخصائص بشر الدكرة ا ات١اديةٌ، الكم، قلب الرموز
أربع دكرات كبرل كالفارؽ بتُ الدكرتتُ الأكبٔ كالثانيٌة من إذف ىناؾ دكرتهم الزمنيٌة، تابعة دكف شك ت٠صائص 

، إفٌ الدكرة الأكبٔ بالنسبة للثانيٌة ىي من أدؽلرابعة من جهة أخرل كبتَ، كبشكل الثة كاٌ جهة، كبتُ الدكرتتُ الثٌ 
ابقة عليها، كالأختَة ىي الأدبٗ ابعة، فكل دكرة أدبٗ من الدكرة السٌ الثالثة بالنسبة للر  ىيكجهة نظر القيمة 

منها تٚيعا، كدكنيتها راجعة بالدرجة الأكبٔ إبٔ ابتعادىا عن ات١بدأ أك الركح، أك العقيدة الدينيٌة، ىذه الأختَة 
أك الرابعة عن مسارىا  لتنحرؼ بُ الأختَة ،التي تبلغ درجة الكماؿ بُ الدكرة الأكبٔ كتنقص بُ الثانية كالثالثة

 .2كتنقلب على ما يضادىا جوىرياٌ

                                                           

 . 3، 2صص ركب٘ غينوف، ىيمنة الكم كعلبمات آخر الزماف، مصدر سابق،  -1
 .1، صنفسوات١صدر  -2
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كرة الأختَة كالأكبٔ شاسع البوف، إذ يكشف عن كجود تناقض بتُ مظهرين إفٌ ت٣اؿ ات١قارنة بتُ الدٌ 
ينية اث، بتُ العقيدة الدٌ اث كضدية التًٌ مقيما بذلك تناقضا كاضحا كصرت٭ا بتُ التًٌ  ،كاحد ات٬ابي كالآخر سلبي

  .1ات١طلقة كات١عرفة النسبيٌة أكالعلمانيٌة، بتُ ات١عرفة اتٟقيقيٌة  كالعقيدة
بُ  ،ل القيمة ات١سيطرةىو الذم يشكٌ  يميتافيزيق أكاث سواء كاف ديتٍ كرات الأكبٔ فإفٌ التًٌ بالنسبة للدٌ 

اث التًٌ التًاث يشكٌل قيمة معاكسة كثانويةٌ، أماٌ بالنسبة للدكرة الأختَة ككل يتًاجع  ذلكحتُ ما يضاد 
 كىكذا بُ العصر الأختَ، يأخذ القيمة العلياك  ،ليزكؿ كيظهر ضده ،لبثة الأكبٔبشكل ملحوظ بُ العصور الثٌ 

حدت٫ا إت٬ابي )يتجلى بُ العقائد الدينية ككافة الصيغ أفعلى الرغم من أفٌ كل دكرة تنطوم على جانبتُ 
الغلبة تكوف دكما تٞانب على حساب آخر. لذلك  أفإلا  ،(، كآخر سلبي )عقائد ت٤رفة كىجينة(ات١يتافيزيقية

، حيث لا منهاكرات الأكبٔ كالأختَة خاصة العهد الأختَ كرات ككل ت٧د تناقض كاضح بتُ الدٌ الدٌ  أخذناإذا 
 .2ابقة، بل تأخذ طابع شرٌم مطلقان كرات السٌ )ختَ/شر( ات١عهودة بُ الدٌ  بالازدكاجية -حسب غينوف-يتصف 

الثة كالرابعة )البركنزيةٌ الأكبٔ كالثانيٌة )الذىبيٌة كالفضيٌة( تٮتلفوف عن بشر الدكرتتُ الثٌ  بشر الدكرتتُ أفيبدك 
 كاتٟديديةٌ(، كالفوارؽ بتُ بشر اتٟقب الأكبٔ كالأختَة يتجلى فيما يلي:

انب أمل كاتٟرؼ ات١رتبطة باتٞ: أشكاؿ النشاط كأشكاؿ العمل، فبينما يركز بشر الدكرات الأكبٔ على التٌ أولا
كحي بُ الإنساف، يركز بشر الدكرة الأختَة على الفعل كالصناعة، جاعلتُ من ات١ادة مفصولة عن ات١بدأ الرٌ 
 لا تتكئ على أم جوىر متعابٕ. ةكحي فهي ت٤ضالرٌ 

قسيم الطبقي كرات الأكبٔ يعيشوف كفق مبادئ التٌ : الاختلبؼ بُ الأكضاع الاجتماعية حيث أفٌ بشر الدٌ ثانيا
دكف اعتبار ات١لكات  ،بقات فيما بينها، بينما بشر الدكرة الأختَة خصوصا ينادكف تٔبدأ ات١ساكاةكتكامل الطٌ 

 كالاستعدادات.
كح على النفس بُ الدكرات الأكبٔ ة كالعقليٌة كالنفسيٌة، فبينما تتغلب الرٌ : الاختلبؼ بُ القدرات الركحيٌ ثالثا

 كحي كحتى العقليالرٌ  بفساب٘ على حساب اتٞانجانب النٌ تسود النفس بُ الدكرة الأختَة، فات٢يمنة تكوف لل
تتخذ  كىذا ما يولٌد ابيستمولوجيٌا علوما زائفة حسب غينوف، لقد كانت ات١لكات بُ اتٟضارات التًاثيٌة معرفيان 

كالذم  ين، بٌٍ يليو اتٞانب العقليففي رأس ات٢رـ يوجد اتٞانب الركحي الذم يعتٌ بات١يتافيزيقا كالدٌ  ىرميٌان  شكلبن 
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فسي الذم تٮتلط مع يشتَ إبٔ ات١عارؼ كالعلوـ الوحيانيٌة كالعقائديةٌ، أما بُ قاعدة ات٢رـ فيوجد اتٞانب النٌ 
 .1الوىم، كىو جانب خطتَ حسب غينوف باعتباره تٮامر اتٞانب ات١ادم

 دريجيعتيم التّ وحية والتّ المراكز الرّ  1-2
قدٌس من بتُ تٚيع الأماكن ينية، باعتباره ات١كاف ات١ائد الدٌ كحي" أت٫يٌة كبتَة بُ العقت٭تلٌ "ات١ركز الرٌ 

 التي ت٘رٌ ُّا البشريةٌ الأرضيٌةكحاكم ات١عرفة كالوحي، ىذا ات١ركز الذم يظهر كتٮتفي تبعا للفتًات الزمنيٌة  الأخرل
حيث  ،كرة الزمنيٌةداية الدٌ كاستنادا إبٔ القوانتُ الدكريةٌ فإفٌ ات٠تَ ات١طلق كات١عرفة الوحيانيٌة الأصليٌة تكوف بُ ب

كرة درت٬ي عن الوحي كات١بادئ الإت٢ية  مع استمرار الدٌ ات١راكز الركحيٌة تظهر جليٌة للعياف، بٌٍ تْصوؿ الابتعاد التٌ 
 .2كىو ما يعبٌر عنو تٔصطلح "ات٢بوط"كحي حيث يصبح مستورا، إبٔ أف تغيب بُ آخرىا بغياب ات١ركز الرٌ 

لبثة )اليهوديةٌ/ ات١سيحيٌة/ الإسلبـ( عن ات٢بوط ماكيةٌ الثٌ ينيٌة السٌ العقائد الدٌ  انإفٌ الصورة التي تقدمها ل
إبٔ يتعدل القوؿ بالتشابو كالابتعاد عن ات١ركز الأعلى تبدك بُ ظاىرىا متشاُّة، بل ىناؾ من  ،الآدمي من اتٞنٌة

 نظره صادرة من نفس ات١لٌة شابو لكوف الأدياف بُ، رغم أف غينوف من دعاة أطركحة التٌ 3ناصالقوؿ بالتٌ 
 الواحدة.

واجد الآدمي باتٞنٌة كما قصة التٌ  ،حديد "سفر التكوين"كبالتٌ  ،يسرد لنا الكتاب ات١قدٌس "العهد القدبٙ"
وأخذَ يَ هْوَهُ اللّوُ الإنسانَ ووضعوُ في جنَّةِ عدْنٍ ليفلحهاَ ويعتني ابٕ: "حو التٌ على النٌ إت٢ي  تٖذيرمن يتبعو 

أكلًا. أما شجرةُ معرفةِ الخير والشرّ فلا  يهْوَهُ اللهُ الإنسانَ قائلًا: "من كلّ شجر الجنّة تأكلُ بها. وأوصى 
لقد أشار غينوف بُ سياؽ  [،17-16-15: 2]سفر التكوين،  تأكل منها لأنّك يوم تأكل منها تموت موتاً"

ة ىي انيكالثٌ  ،ىي "شجرة اتٟياة"كوين إبٔ كجود شجرتتُ الأكبٔ اب٘ من سفر التٌ تعليقو على الإصحاح الثٌ 
فٌ كظيفة ت٤ور العابٓ لأ ،جرتتُ يكمن بُ أفٌ الأكبٔ تتميز بالوحدةكالفارؽ بتُ الشٌ  ،"شجرة العلم بات٠تَ كالشرٌ"

 .4كبتجاكزت٫ا يزكؿ ات٠تَ كالشرٌ  ،جرة الثانية "العلم" تتميز بالثنائية )طرفتُ متعاكستُ(بينما الشٌ  تستلزـ ذلك
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بٓ تٯنع آدـ من الأكل منها بعد ، رالإت٢ي على عدـ الاقتًاب كالأكل من شجرة ات٠تَ كالشٌ  شديدإفٌ التٌ 
خذ منها فطرد الإنسان وأقام شرقي أالأرض التي  حَ لَ يفْ ن لِ دْ عَ  ةِ نَّ جَ  نْ مِ  وُ لَ الإَ  هُ وْ هُ ي َ  وُ جَ رَ خْ أَ فَ تعرضٌو للئغراء "

تواترة مىذه القصة [، 24-23: 3]" الحياةجنّة عدن الكروبيم ولهيب سيف متقلّب لحراسة طريق شجرة 
، فقد كرد بُ تفستَ جرةأف القرآف الكربٙ بٓ ت٭دد اسم الشٌ  :بُ العقيدة الإسلبمية مع بعض الاختلبفات منها

لأنو  ،فلب حاجة أيضا إبٔ بيانو ،الرازم ما يلي "كاعلم أنو ليس بُ الظاٌىر ما يدؿٌ على التٌعيتُ )اسم الشجرة(
ن ىذا الكلبـ أف يعرفٌنا عتُ تلك الشجرة، كما لا يكوف مقصودا بُ الكلبـ لا ت٬ب على ليس ات١قصود م

، قاؿ معايطاف لآدـ كحواء الإغراء بالأكل منها كاف من الشٌ بٌٍ إفٌ ، 1اتٟكيم أف ينسبو، بل رتٔا كاف بيانو عبثا"
ا كَ "تعابٔ:  هَا فأََخْرَجَهُمَا مِمَّ يْطاَنُ عَن ْ اناَ فِيوِ وَقُ لْنَا اىْبِطوُا بَ عْضُكُمْ لبَِ عْضٍ عَدُوٌّ وَلَكُمْ فِي فأََزلََّهُمَا الشَّ

فقد  ،ضف إبٔ ما سبق أفٌ الله قدٌر لآدـ ات٠طيئة قبل خلقو .[36]البقرة:  "الْأَرْضِ مُسْتَ قَرٌّ وَمَتَاعٌ إِلَى حِينٍ 
كبُ  ،[30: ]البقرة "إِنِّي جَاعِلٌ فِي الْأَرْضِ خَلِيفَةً  وَإِذْ قاَلَ ربَُّكَ لِلْمَلَائِكَةِ "الكربٙ قولو تعابٔ:  آفكرد بُ القر 

الذم أخرجت الناس من اتٞنٌة  أنتاتٟديث قاؿ الرسوؿ صلى الله عليو كسلم: "حاج  موسى آدـ فقاؿ لو 
كتبو   أمرعلى  أتلومتٍالذم اصطفاؾ الله برسالاتو كبكلبمو.  أنتدـ: يا موسى آقاؿ  بذنبك كأشقيتهم. قاؿ

يٌ قبل أف تٮلقتٍ، أك قدٌره عليٌ قبل أف تٮلقتٍ؟ قاؿ رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم: فحجٌ آدـ الله عل
تٔعتٌ  3كبدكنو تبقى غتَ ظاىرة "باطنة" ،كبالعودة إبٔ غينوف فإفٌ ات٢بوط ىو الذم ميٌز "شجرة العلم" ،2موسى"

قد فتق ك باعتبار أفٌ ت٢ما نفس الأصل  ، "شجرة العلم" ك"شجرة اتٟياة"؛أفٌ ىناؾ علبقة قائمة بتُ الشجرتتُ
  .4رتقهما بعد ات٠طيئة

ىذه الأختَة  ،نو صنع من "شجرة العلم"أبُ العقيدة ات١سيحية يرمز الصليب إبٔ "شجرة اتٟياة" رغم 
تأخذ قيمة إت٬ابية كسلبية بُ نفس الوقت، فهي ذات قيمة سلبيٌة باعتبارىا رمزا للهبوط الآدمي من اتٞنٌة 

ىي ذات قيمة ات٬ابيٌة باعتبارىا كسيلة للخلبص ، ك ك فقداف ات١ركز(أعن الوضع الفطرم الأكؿ  )الابتعاد
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جرتتُ ىي علبقة ابٕ فالعلبقة القائمة بتُ الشٌ )استعادة الوضع الفطرم الأكؿ أك العودة إبٔ ات١ركز(، كبالتٌ 
 .1طيئةمايز بعد كقوع ات٠اندراج، حيث شجرة العلم تندرج بُ شجرة اتٟياة كحصل التٌ 

الأكبٔ  ،مييز الغينوب٘ بتُ عودتتُ إبٔ ما يسمٌى "الوضع الفطرم الأكٌؿ"يتجلى لنا من خلبؿ ما سبق التٌ 
كبُ الأختَ تٖصل العودة  ،منعن ات١ركز مع مركر الزٌ  الابتعادحيث ت٬رم  ؛كراتمنهما كونيٌة تتعلق بعقيدة الدٌ 

، كىناؾ علبقة كطيدة 3ت٨و ات١ركز"كحي فهيٌ "الاتٕاه الرٌ  الإنساب٘ انيٌة تتعلق بالكائن، كالثٌ 2التلقائيٌة إبٔ ات١ركز
فكلما كانت البشريةٌ بُ  ،بتُ العودتتُ الكونيٌة )ات١اكرككوتٝيٌة( كالإنسانيٌة )ات١يكرككوتٝيٌة( إبٔ ات١ركز الركحي

اب٘ لوجي كالثٌ عهودىا الذىبيٌة كلما سهل للكائن معرفة مركزه، كىنا يوجد تداخل بتُ جانبتُ الأكؿ أنطو 
 إبيستيمولوجي.

فكرة سقوط الإنساف الأكٌؿ بُ خطيئة عصياف أكامر ابٕ: "لقد فسٌرت عقيدة ات٢بوط ابيستمولوجيٌا كالتٌ 
، من شجرة معرفة ات٠تَ كالشرٌ، بدلا من الانصياع إبٔ الإت٢يةالربٌ بسبب طمعو بُ اتٟصوؿ على كلٌ ات١عارؼ 

ربٌ، بُ الوقت الذم يناسب أك حتى دكف تفكتَ، عندما يدعوه ال قشة.لربٌ، كإطاعة أكامره دكف مناإرادة ا
 امتيازاتو، كفقد بذلك 4تٞنٌة"بالطريقة التي تٮتارىا الربٌ، كىو العصياف الذم أدٌل بآدـ إبٔ طرده من ا الربٌ 

 كالوجوديةٌ الأكبٔ. ات١عرفية
ؿ باتٟصوؿ عليها، كبٓ يتلق الإذف ينية أراد اتٟصوؿ على معارؼ غتَ ت٥وٌ إفٌ الإنساف بُ العقائد الدٌ 

فقد ات١عرفة الإت٢يٌة، كلاستعادة مركزه كمعارفو ك  ،حيازتها أيبعد من بؤرة تواجدىا )ات١ركز( كتّسارتو ،لنيلها الإت٢ي
)الفردكس(، ىكذا فإفٌ: "الله بٓ يلعن الأرض بسبب خطيئة الإنساف كما ىو الأكؿ يبقى ت٭نٌ إبٔ مسكنو 

كجهو عن العابٓ كتركو للشيطاف كما ىو اتٟاؿ بُ الركاية ات١سيحيٌة، لقد غفر  أدارتوراتيٌة، كلا اتٟاؿ بُ الركاية ال
اريخ الذم سيكوف مسرحا للبختبار الله للئنساف خطيئتو بعد أف طرده من الفردكس، بٌٍ أطلعو على مسار التٌ 

                                                           

 .135، 134ات١صدر السابق، ص ص ركب٘ غينوف، رموز الإنساف الكامل،  -1
 .343صات١صدر نفسو، أنظر:  -2
 .251، صنفسوات١صدر  -3
 اؽ للنشر كالتوزيع، القاىرة، مصر، آف1جوف جرام، نصوص التوراة كات١عاب٘ الكامنة كراءىا، ترتٚة، عادؿ أسعد ات١تَم، ط -4

 .13، ص2018



 تحليل الأزمة الروحيةنقد العقل الغربي والمنظومة المعرفية المعاصرة من وجهة نظر تراثية و الفصل الثالث: 
 

 
163 

أماـ الاختيار اتٟرٌ عن طريق بياف . ىذه التوبة من الله كفسح الطريق 1الأخلبقي للئنساف حتى اليوـ الآخر"
 .2الإسلبميةىي ما نصٌت عليو العقيدة  ،كات١عرفة من اتٞهل ،ات٠تَ من الشر كاتٟق من الباطل

تٖليلب  -إف صحٌ القوؿ–لأكؿ مرةٌ تقدٌـ  ،أما العقائد الدينيٌة خاصة ات١وجودة بُ الكتاب ات١قدٌس
رمة أك "شجرة جرة المحمن الشٌ  الأكلة؛ حينما ردت السبب إبٔ ماكيٌ ابستيملوجيا للهبوط الآدمي من اتٞنٌة السٌ 

معرفة ات٠تَ كالشرٌ" التي تٗص الربٌ يهوه كحده، فكاف النزكؿ أك العقاب ىو نسياف ات١عرفة، ىذا العقاب تٮامره 
مع استمرار اتٟنتُ للمعرفة الأكبٔ يلبزـ الإنساف، ففي الكتاب  ،حيازة معارؼ جديدة مثل حراثة الأرض

... فإذا ىبطت أرفعك... وإن سقطت أنهضك، وإن تمردت اذىبت١قدٌس للصابئة ات١ندائيتُ كرد: "ا
 .3"وامتنعت أعضُدُك نفسكعليك 

فهذه العقيدة  ؛ات٠طأ الإنساب٘ يستلزـ الإصلبح كإتباع الأمر الإت٢ي للعودة إبٔ ات١ركز "ات٠لود"ىكذا 
ا "فكرة حدائق الربٌ، حدائق عدف، ككلمة عدف بُ "عقيدة ات٠طيئة" كانت أساس عقائد أخرل لاحقة منه

طو: ] "ىرَ عْ ت َ  لاَ ا وَ يهَ فِ  وعَ جُ تَ  لاَّ أَ  كَ لَ  نَّ إِ " الإت٢يبعد الوعد  الإنساف، فقد صار 4عادة"العبريةٌ تعتٍ السٌ 
 .الإت٢يةغتَ عابٓ بات١عارؼ ك  ،شقيٌا كجاىلب [،118

ديتٍ متواتر بُ كافة  مفهوـالدينيٌة؛ أكلا لأنو كيعدٌ الفردكس من ات١صطلحات التي تتأصٌل بُ العقائد 
العقائد كمرتبط بات١ضامتُ ات١تعلقة بالوجود الإنساب٘ كبات١صتَ، كثانيا لأفٌ الفردكس يرقى إبٔ مستول ات١فهوـ عند 

ى كفتحو عل ،الفلبسفة كات١تصوفة كالباحثتُ بُ العقائد الدينيٌة كمفهوـ مركزم، لذلك اىتمٌ غينوف ُّذا ات١فهوـ
بٔ ات١وجودات إظر كالنٌ  ،أم بوصفو أداة لتحليل ات٠صائص الوجوديةٌ ،ستمولوجيٌةيكإب ميتافيزيقية تأكيلبت

 ب٘كمركز للعابٓ كتبعا للمعتٌ الأكؿ ات١كا  le paradesكمعارفها، كيعرٌؼ غينوف الفردكس بقولو: "كالفردكس 
  لغة القرآف الكربٙ(؛ لكنو أيضاى )عليتُ بُ، ىو ات١وقع الأعلparadesha: "باراديشا" لو )بالسنسكريتية(

أمسى بلوغو بالفعل متعذرا على غالبيٌة  أفتبعا ت١عتٌ ثانوم لنفس الكلمة ىو "ات١وقع الأقصى"، كذلك منذ 
 .5تْكم تطوٌر الستَكرة الدكريةٌ" ،البشر
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كعلى  ،يٌة الكبرلبُ بداية الدكرة الزمن أعلىاستنادا إبٔ ما سبق، يذىب غينوف إبٔ أفٌ الفردكس كاف 
 درت٬ي عنوالتٌ  الابتعادأزبٕ، بٌٍ يصبح أقصى مع استمرار الدكرة الزمنيٌة حيث ت٬رم  مستول الزمن تٯكن عدٌه

 منيةكرة الزٌ عقل بسهولة عند بداية الدٌ علم كيي كنفهم من ىذا أفٌ الفردكس يقتًب كيبتعد عن "العلم"، حيث يي 
كل   إخضاعالعلم اتٟدسي الوحياب٘، كبُ آخر الدكرة الزمنيٌة ت٬رم با كلكن ليس بالعلم اتٟدٌم البرىاب٘، كإت٪

كتلزمو قول  ،نو أصبح مستوراأخاصة ك  ،إدراكوكبذلك ت٭صل العجز عن  ،كات١نطقيٌة الطبٌيعيةللقوانتُ  شيء
كؿ غينوف العابٓ ت٭ا الرؤية إبٔعن طريق ىذه  .1تفوؽ اتٟواس الظاىرة للوصوؿ إبٔ الانعتاؽ )العودة إبٔ ات١ركز(

 حاطةللئبيعي فيما كراء الطبيعي بنظاـ ركحاب٘ يدمج الطٌ  اكاستبدات٢ ،جريد(طر العقلبنية الغربية )نظاـ التٌ أتٕاكز 
 حقق.التٌ  إبٔللوصوؿ  ،املة بكٌل مراتب الوجودالكلية كالشٌ 

واصل بتُ المحدكد يتيح التٌ  ،ماكية تٔا ىي ت٪وذجهاكمقابلتها باتٞنٌة السٌ  ،اتٟديث عن اتٞنٌة الأرضية إف
 لا تتمتع بنفس القيمة دلياإكما يشتَ مرسيا   فالأماكنت٨و الإت٢ي، لذلك العبور  للئنسافكات١طلق، كيتيح 

 .2فهنالك أماكن مقدسة كأخرل مدنسة، كىنالك ت٪وذج تٝاكم راقي لكل ت٪وذج أرضي
كليس بستيمي إ ختلبؼالاف أىم ما تٯيز الأرض جغرافيا ىو كجود أراضي تٗتلف عمٌا سواىا، كىذا إ

العبريةٌ قصر مقدس أك قصر  آخر، فهي بُ العقيدة إبٔالأراضي ات١قدسة تٗتلف من مأثور  كتلك، جغرابُ فقط
كىي بُ العقيدة الكاثوليكية أرض ات١يعاد، كقد تكوف مدينة، كيرادؼ غينوف الأرض ات١قدسة بعدٌة  ،داخلي

أىم  إف ،3حياء، أرض ات٠لود، قلب العابٓ، مركز ركحيتسميات مثل: أرض طاىرة، أرض السعداء، أرض الأ
 ذلكيتٍ، تعرضها للفساد أك العقاب بات١فهوـ الدٌ  ةىي استحال ،4خاصية تتمتع ُّا "اتٞنة ات١قدسة الأرضية"

ىنا بالذات يتبتٌ غينوف آراء بعض آباء الكنيسة  كرة الزمنية،العقاب الذم يصل العابٓ ككل عند نهاية الدٌ 
يصل الطوفاف اتٞنٌة الأرضيٌة التي ىي ت٤ل أقامة بٓ " حديد رأم القديس أكغسطتُ القائل تٔا يلي:التٌ كعلى كجو 

( كأرض القديسن، كىي الأرض التي قمٌتها تلبمس فلك القمر، أم أنها تقع كراء ميداف Henoch) أخنوخ
ة الاتصاؿ بتُ الأرض كبُ نقط ،تٖت القمر، أم الأرض كالعابٓ السفلي ستحالات ات١طابق لعابٓ ماالا
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كُّذا ات١عتٌ يكوف الفردكس ىو  ،2بنهاية العابٓالفردكس كالبحث عنو تصور  يرتبطلذلك  ،1كالسماكات"
 بدؿ.حوؿ كالتٌ الذم لا يعتًيو التٌ  الإت٢ياتٟافظ للوحي 

للمركز  بُ قراءتوغينوف فقد انطلق  ،سبق لنا أف قلنا أفٌ من مرادفات" اتٞنة الأرضية" " ات١ركز الركحي"
لوجي كات١عربُ، و واة الصلبة للوجودين الأنطيتٍ بوجود" اتٞنة"، بٌٍ عدٌ ات١ركز الركحي النٌ الدٌ  الاعتقادانطلبقا من 

كأنو النقطة  -شيءكل انطلبؽ  نو نقطة إ-ات١ركز ىو الأصل إف" احية الانطولوجية يعرٌؼ ات١ركز قائلب:فمن النٌ 
للوحدة  إعطاؤىاالتي تٯكن   تنقسم، كبالتابٕ فهي الصورة الوحيدةذف لاإات١بدئية بدكف شكل كلا أبعاد فهي 

بدكف أف ت٭دث د تتكوف كل الأشياء، كما بالوحدة تنشأ كل الأعدا إشعاعوكمن ات١ركز بفعل  ،الأكبٔ الأصلية
ة النقط فهو ،كات١ركز ُّذا ات١عتٌ يتٌخذ طابعا ميتافيزيقيٌا ،3"أك أم تأثتَ بأم صفة كانت ،بُ ذاتها أم تغيتَ

 كلا ،اسيٌ الوحدة الركحية الأكبٔ، فهو لا يشاىد ح كإت٪اغتَ متحيزة بُ مكاف، ات١بدئية ات٠ارجة عن الزماف ك 
إذ كاف ات١عتٌ الرئيسي للمركز ىو التٌوسط   كإذاالعاـ.  وباعتباره أمرا خفيٌا بُ طابع ،ياٌدائعق كإت٪ا ،يدرؾ عقليٌا

ىنا ىو النقطة  حو التابٕ:" ات١ركز ات١قصودعلى النٌ فإفٌ أفضل ت٘ثيل لو  ،منو تتكوٌف الواقعات الوجودية كالأشياء
التًاثيات على تسميتها رمزيا بالقطب، أم يتٌم حولو دكراف العابٓ الذم تٯثٌل عموما بالعجلة  لالتي تتفق ك

ا أف يتخذ ات١ركز تٯكن أيض ،ىكذا يكوف ات١ركز ت٣الا للثبوت  ،4سواء عند السليتتُ أك الكلدانيتُ أك ات٢ندكس"
)الطبيعة(  )ات١نطقية( كالتجربة كلكٌنها متحررة من كلٌ قوانتُ العقل ،نطلوجيا باعتباره منطقةأمعتٌ كجوديا أك 

تعتبر ىندسيا أصلب للمساحة أك بيولوجيا جرثومة تشعٌ بُ  إذ ،ىذه الأرض)ات١ركز(" فيصبح رمزا للتٌجلي أم:
تكوين الأمكنة  انطلبؽت٪ا ىي نقطة إ ،الأرض التي ترمز إبٔ حالة ىذه حركة إيقاعية على التٌجلي بكاملو

كانطلبقا من ىذه الاعتبارات ، 5"كالأحواؿ بُ ىذا ات١كاف حيث ينعكس الشعاع السماكم الفاعل على الأرض
 فقط. ت١ركزباعتبار العابٓ ت٤كوما تّاذبية ا ،يصبح العابٓ بدكف مركز مستحيلب

                                                           

 .61ركب٘ غينوف، مليك العابٓ، مصدر سابق، ص -1
 2001 ،بية للتًتٚة، بتَكت، ات١نظمة العر 2البحث عن التاريخ كات١عتٌ بُ الدين، ترتٚة سعود ات١وبٔ، ط سيا إلياد،تَ م -2

 .214ص
 .71مصدر سابق، صركب٘ غينوف، رموز العلم ات١قدس،  -3
 .16صمصدر سابق، ركب٘ غينوف، مليك العابٓ،  -4
 .36لوؾ بنوا، ات١ذىب الباطتٍ بُ ديانات العابٓ، مرجع سابق، ص -5



 تحليل الأزمة الروحيةنقد العقل الغربي والمنظومة المعرفية المعاصرة من وجهة نظر تراثية و الفصل الثالث: 
 

 
166 

ذلك أفٌ ىذا ات١فهوـ غارؽ بُ التجريد كت٤كوـ  ،ىيٌناليس كز عند غينوف كاتٟاؿ أف متابعة مفهوـ ات١ر 
كىذا ما ت٬عل  ،كتٮتفي تٖت رداء الرمز ،الكامل الذم يسمى قطبا( كالإنسافتٔجموعة من ات١فاىيم الأخرل)

 الكشف الدقيق عن ات١فهوـ متعذر.
موضوع غيبي، ينطوم على " للحديث عن le roi de monde" لقد أفرد غينوف مؤلفا كاملب بعنواف

" Lagartthaأفارتتها " كجود مركز ركحي بدئي اتٝو إبٔيشتَ فيو  ،حقيقة لا يقبلها منطق العقل ات١عاصر
 2)فرعية( كىذا ات١ركز الأعلى أك البدئي تتصل بو مراكز ثانوية ،1كالذم أثار جدلا كاسعا بُ الأكساط الغربيٌة

 ففهو تٮتز  ستيمولوجية للوجود،يبيموقعا بالغ الأت٫ية بُ سياؽ رؤيتو الإكمن البتٌُ أف غينوف ت٬عل من"ات١ركز" 
، كات١تأمل بُ ات١وقع شيءيعتٍ أف ات١ركز ت٭وم علم كل  ت٦اات١ركز البدئي" " بُ شيءات١عرفة التي تٖتوم على كل 

كعليو يكوف ات١ركز ىو  ،ينية(ملكوت بُ العقائد الدٌ  )غيب أك الذم يشغلو "ات١ركز" يلحظ أنو يتخذٌ موقعا عاليٌا
الكثرة  إذالقوؿ بالتسلسل  إبٔيفضي  تٔاكحي بكلٌ تٛولتو ات١عرفية كالركحية، اتٟامل لعبئ تواصل التًاث الرٌ 

مركز كاحد، فكأت٪ا غينوف ت٬عل من ات١ركز رمزا للحق ات١تجلي بُ مظاىر) الوجود(  إلاصادرة عن الوحدة فما بٌٍ 
لعلها ك  ،لى ذلك فعلبقة ات١ركز الأصلي بات١راكز الثانوية كعلبقة النقطة بالدائرةكاف الأمر ع  كإذا ،أك) ات١راكز(

 .3اطتٍاتٞوىر البٌ  إبٔتومئ 
فكرة كجود تراث كاحد  تلقد ابتكر غينوف "مفهوـ ات١ركز الركحي" الذم تتفرعٌ عنو "مراكز أخرل" ليثب

كأيضا  /ينطوم ات١ركز الأعلى على العقيدة اتٟقيقيٌةعقيدة دينيٌة أزليٌة تتفرعٌ منها عدٌة عقائد دينيٌة أخرل،  أك
كحتى منتهى غايات كطموحات النفس  ،الإت٢يةحقق"، حيث ت٭وم الأسرار منتهى التًبيٌة الركحيٌة "التٌ 

، فهو منفتح على أفق معربُ كمرتبي لا تٯكن فهمو عقلب، بل ىو تٔثابة شيفرة مرموزة لا يعرؼ مدلوت٢ا الإنسانية
 أف)الأنبياء(. كىذا ات١ركز أضحى بُ ات١ناخ الإيبستمولوجي العقائدم الغربي ت٣هولا مع العلم  إلٌا العرفاء

 .4"الأحقاب"الافارتتها بٓ تكن دمياسيٌة على الدكاـ كلن تبقى كذلك على مرٌ 
 اتباؿ ات١قدٌسة بُ تٚيع التًاثيٌ ، لذلك ىناؾ العديد من اتٞت١راكز الركحيٌة تقاـ فوؽ اتٞباؿلقد كانت ا

كات١عارؼ كالعقائد متاحة  اتٟقائق أفيدؿٌ على  بأنومولوجيا يبستإككجود ات١راكز فوؽ اتٞباؿ ت٭للو غينوف 

                                                           

1 - René Guénon, Le roi du monde, édition Gallimard, 1958, p7.  

 .44، صركب٘ غينوف، مليك العابٓ، مصدر سابق -2
 .48ا الشرقيٌة، مصدر سابق، صركب٘ غينوف، ات١يتافيزيق -3
 .103سابق، صالصدر ات١ركب٘ غينوف، مليك العابٓ،  -4
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حيث بالإمكاف الوصوؿ إليها بيسر كسهولة لكونها ظاىرة للعياف، فوجود مركز ما على اتٞبل بُ بداية  للجميع
حليل كانت صاتٟة ، فات١راكز بناء على ىذا التٌ 1(إليو نو كاف مفتوحا )ت١ن يرغب بُ الوصوؿأالدكرة الزمنيٌة يعتٍ 

كمتلقيٌا للحقائق  ،كرة الزمنيٌة كاف مطلعا على ات١عرفة الوحيانيٌةبُ بداية الدٌ  فالإنساف ،الإت٢يةاتٟقائق  يلتلق
كقركب نهايتها  ىذا التلقي ات١تاح بُ ات١راكز الركحيٌة بٓ يبق على حالو مع استمرار الدكرة أفبيد  ات١تجليٌة الإت٢ية

إلٌا  ،صر داخلها، كىذا يشي بتعذٌر بلوغ اتٟقائق الأعلىسحب إبٔ الكهوؼ كتٖي حيث ت٭صل تعتٌم للمراكز فتي 
 .2على القلٌة القليلة )ات٠اصة(

 أكؿف متينة معرفيٌا، فات١عارؼ التي كانت يتمٌ تلقيها على اتٞبل بُ زمن كهإفٌ العلبقة بتُ اتٞبل كال
، بناء على ىذا تكوف الطبيعية ات١كانيٌة كات١عرفيٌة للمراكز الركحيٌة 3 باطنو بُ زمن لاحقصار يتمٌ تلقيها بُ

 تالعابٓ السماكم أصبح عابٓ تٖ أفبٔ مركزه يعتٍ إكاضحة كل الوضوح، فانسحاب ات١ركز من قمة اتٞبل 
 فالأكبٔ ،عارؼ خفيٌةأرضي )دمياسي( ت٦ا يوحي بتحوٌؿ معربُ ركحي، فات١عارؼ تكوف جليٌة بٌٍ تتحوؿ إبٔ م

، ىكذا يتيح ات١ركز الاتصاؿ 4ات١عربُ الركحي تعبٌر عن الوضع الأصلي الأكؿ بينما الثانيٌة مناسبة للتعتيم كالتستًٌ 
حينها يشكٌل مكاف  ،لكلٌ ات١راكز الأخرل الامتدادماء كالأرض باعتباره النقطة التي تسمح بتثبيت بتُ السٌ 

 ة، فهو الواصل تٞميع أجزاء الكوفلارتباط بتُ ات١ستويات الكونيٌة ات١نفصليصبح متاحا ا وفعن طريق ،مركر
كمن العقائد الدينيٌة، إذا بٓ  ،قاليدغينوف استنتجها من أقدـ التٌ  أفأكيد قيمة ات١ركز التي يبدك كىذه ىي بالتٌ 

تٔعناه الركحي  ذهأخىندسيٌة )فضاء(، بل  بأكصاؼد كيتحدٌ  للؤشياءيأخذ ات١ركز تٔعناه السطحي بوصفو حاك 
. ىذا ات١ركز الذم لا تٮضع 5(كالأخركيةت٦ا ت٬عل لو مرتبة مقدٌسة حيث ت٬مع بتُ مظهرين من اتٟياة )الدنيويةٌ 

كيتمٌ فهمو انطلبقا من علم كاحد ىو  ،بل تٮضع لاعتبار عقائدم فحسب فريائي ي أكقانوف رياض لأم
 .اتٞغرافيا ات١قدٌسة

كيكوف  ،لا يتحوٌؿ، كمع ذلك فهو يكوف كاضحا خلبؿ فتًات زمنيٌة معينةإفٌ ات١ركز ثابت لا يتبدٌؿ ك 
حتى الدكرة الزمنيٌة تكوف بُ بدايتها قريبة منو، بٌٍ تأخذ بُ الابتعاد عنو  أفمستورا خلبؿ فتًات أخرل، ذلك 

ة منو، فكل مركز ركحي ابعت٪ا يعتٍ تستًه كتستً ات١عرفة النٌ إلايعتٍ زكالو ك ىنا  هكاختفاؤ تٮتفي ت٘اما عن الأنظار، 
                                                           

 .112، 111ص صات١صدر نفسو،  ركب٘ غينوف، مليك العابٓ، -1
 .142ركب٘ غينوف، رموز العلم ات١قدس، مصدر سابق، ص -2
 .112، صات١صدر نفسو -3
 .243، 242صص ، نفسو ات١صدر -4
 .100، صات١صدر نفسو -5
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فرعي تٯثٌل مأثورا ما، كتعدد ات١أثورات )العقائد كات١لل( يعود لتعدد ات١راكز ات١رتبطة بات١ركز البدئي اتٟاكم  أكثانوم 
 .1يفقد مدده الرئيسي لأنوثوره أكإذا فقد مركز ثانوم صلتو بات١ركز البدئي الأعلى ينحرؼ م ،الأكؿ للمأثور

 بالأبعاد الارتباطات١عاصر لرؤية ات١ركز أم فقداف  الإنسافلبسفة على فقداف العديد من الف أكدلقد 
استعادة ات١ركز بالنسبة للئنساف ات١عاصر بالغة جدا إذ ىي بُ  كأت٫ية، 2ما يسمى ات١قدٌس أكات١تعاليٌة بُ اتٟياة 

 3جع بالانقطاع عن ات١ركزالاحتياج الركحي للئنساف ترالتجربة دينيٌة خاصة كأفٌ  أكجوىرىا استعادة للمقدٌس 
ىذه ات١عارؼ منسيٌة  أفىذا الانقطاع الذم لا يعتٍ زكاؿ ات١عارؼ التي قررتها العقائد الدينيٌة بقدر ما يعتٍ 

يؤدم رسالة ت٤ددة سلفا من  ،ات١عرفيٌة كخليفة بُ الأرض الإنسافكينبغي استعادتها لبلوغ ات١ركز ت٣ددا، مركزيةٌ 
 قبل العقائد الدينيٌة.

 بيستيمولوجيّة للعالمإ-هاية الكسموالنّ  1-3
لا غرك أفٌ عقيدة "نهاية العابٓ" تتسق مع عقيدة "الدكرات الكونيٌة" أشدٌ الاتساؽ، كبعبارة أخرل "ىذا 
العابٓ بذاتو، ىذا العابٓ القدبٙ سيزكؿ رمزياٌ، حتى بدكف تدمتَ مرتقب نصٌت عليو نبوءات "نهاية العابٓ" 

، فعن طريق ىذا الاعتقاد ات١ستل من الدٌين سعى 4الفردكسي الذم كاف قائما بُ الأصل"كسيحلٌ مكانو العابٓ 
 الإنساف القدبٙ إبٔ اتٟصوؿ على إجابات عن تساؤلات مصتَه بسندٌ قوم.

كيز على ما ابٕ لعقيدة "نهاية العابٓ" التًٌ كبالتٌ  ،قاط ات١همة لعقيدة "الدكرات الكونيٌة"إفٌ من بتُ النٌ 
مييز الظلبـ، غتَ أنو  ينبغي التٌ  أصالةكنفي دتٯومة  ،أكيد على إمكانية استعادتوكالتٌ  ،ر الذىبي"يسمٌى "العص

حيث يعود العصر الذىبي مرات بُ العقيدة جدد الدكرم النهائي؛ جدد الدكرم اللبنهائي للزمن كالتٌ بتُ التٌ 
 .5الأكبٔ، كمرة فقط بُ العقيدة الثانية

حيث إف العهد الذىبي لى العقيدة الأكبٔ بُ مقابل العقيدة الثانية، يوافق غينوف ع أفبُ ىذا الشك 
كقع بُ ات١اضي إذا قصرنا النظر على منفنتارا كاحدة، لكن إذا تٕاكزنا ات١نفنتارا  ،باعتباره الوضع الفطرم الأكؿ

                                                           

 .62، 61صركب٘ غينوف، مليك العابٓ، مصدر سابق، ص  -1
 كالتوزيع ، القاىرة، آفاؽ للنشر1ككعثاء الإنساف الغربي اتٟديث، ترتٚة عمر نورالدين، ط سلبـسيٌد حستُ نصر، الإ -2

 .87، ص2019
 . 92، صنفسورجع ات١ -3
 1995ت كزارة الثقافة السورية، دمشق، منشورا، 1ترتٚة حسيب كاسوحة، طسيا إلياد، ملبمح من الأسطورة، تَ م -4

 .89ص
 .199، 198متَسيا إلياد، أسطورة العود الأبدم، ات١رجع السابق، ص ص -5
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الدكرات الزمنية بُ ، كعليو يبدك أف نظرية 1فإفٌ ذلك العهد سيعود مرة أخرل بُ منفنتارا لاحقة مرتقبة ،الراىنة
التحليل الغينوب٘ تٖاكؿ موضعو أزمنة الإنساف ات١عاصر داخل زمن كلٌي مقدٌس، كتقدبٙ سبل للخركج من الأزمة 

 .الركحية
تقدـ تفستَ للكوارث الكونيٌة  لأنها ،كيبدك أفٌ عقيدة الدكرات الكونيٌة ذات قيمة ابستيمولوجية

كمن جهة أخرل تسعى كتٖاكؿ إت٬اد مسوغات ما بعد  ،2من جهةمقبولة  تصتَلكي  ،كالأزمات كالإت٨طاطات
تٔثابة علبج ركحي يؤكٌد مرةٌ أخرل بُ  ،. فهذه العقيدة ىي أكلا كقبل كل شيء3تارتٮية لكل اتٟوادث التارتٮية

 الدٌينية. العقائدالزٌمن ات١عاصر على أت٫يٌة 
فكانت السلطات الدينية تقود  ،العصوربدأت النقاشات الواسعة حوؿ اتٟياة كات١وت كالبعث منذ أقدـ 

 ناسفتكوف آراءىا مقبولة لدل عامة ال ،ياسية غطاء كتٛايةفر ت٢ا السلطات السٌ كتوٌ  ،اَّتمعات بُ ىذا الصدد
نشأت قد ف: "عقيدة البعث إكىذا يظهر جليٌا بُ اتٟضارات البابلية كات١صرية، كالعراقية، كبالنسبة لليهودية ف

قدبٙ، كبٓ تلقى قبولا بُ بادئ الأمر من قبل اتٞماعة اليهودية؛ حيث بذؿ الأنبياء جهودا متأخرة بُ العهد ال
التي تواترت بُ ات١سيحية مع اختلبفات طفيفة، ففي "بشارة يوحنٌا" ت٧د:  ،4لإقناع تلك اتٞماعة ُّذه العقيدة"

من ىذه الأرض، جذبت إلي اليوم دينونة ىذا العالم واليوم يطرد سيّد ىذا العالم، وأناّ متى ارتفعت "
، أمٌا 5كقبل ذلك يرد التصريح بيوـ الدينونة بُ إت٧يل متى[ 32-30: 12]بشارة يوحنٌا، " الناس أجمعين

 "بالله الإتٯافالعقيدة الإسلبمية فتجعل من " الإتٯاف باليوـ الآخر" ركن من أركاف الإتٯاف الستة إبٔ جانب 
 ات عديدة منها: القيامة، القارعةكلليوـ الأختَ مرادف ،ختَه كشره" الكتب ات١قدسة، الرسل، القدر ات١لبئكة

 الغاشية، يوـ اتٟساب. 
كىي عبارة عن   ،ينية أمارات أك علبمات أك أشراطتسبق اليوـ الآخر أك نهاية العابٓ بُ العقائد الدٌ 

بعد سبعة ألفيات، بينما اعتقد العبريوف أف نهاية العابٓ تكوف ففي اليهودية  ،كوارث كونية عظمى بُ الغالب
أعرض الربانيوف عن تعيتُ تلك النهاية باتٟساب الرياضي بل عينوىا بكوارث كونية كتارتٮية كالأمراض 

                                                           

 .288سابق، ص ركب٘ غينوف، ىيمنة الكم كعلبمات آخر الزماف،مصدر -1
 .207، صأسطورة العود الأبدم، ات١رجع السابقمرسيا إلياد،  -2
 .252ات١رجع نفسو، ص -3
 20صص ، 2010، دار طيبة للطباعة، اتٞيزة، مصر، 1ى عبد ات١عبود، علبمات آخر الزماف بُ اليهودية، طمصطف -4

21. 
 .46-31: 25انظر: إت٧يل متى،  -5
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فٌ ىناؾ سبع نفخات يقوـ ُّا سبع ملبئكة بُ إأما بُ رؤيا القديس يوحٌنا ف ،1كاتٟركب كاَّاعات كاتٞفاؼ
ففي الأكبٔ يقع على الأرض برد كنار كت٭تًؽ ثلث الأرض  ،كل نفخة تؤدم إبٔ حدكث كارثة معيٌنة،أبواقهم 

بيع إبٔ كبُ الثانية يتحوؿ البحر إبٔ دـ فتموت ثلث ات٠لبئق، كبُ الثالثة تتحوؿ الأنهار كالينا كثلث الشجر
كبُ الرابعة ت٭ل ظلبـ دامس كيفقد الليل كالنهار، كبُ ات٠امسة تنطفئ الشمس  ،كتٯوت من يشرب منها ،علقم

كبُ السادسة تٯوت ثلث البشر، كبُ الأختَ الإيذاف الفعلي بنهاية العابٓ كصتَكرة  كجراد كثيف ،دخافبفعل 
 .2ملك العابٓ للرٌب

أشراط صغرل كأخرل   إبٔىذه الأشراط تٗتلف عما ىو متواتر بُ العقيدة الإسلبمية حيث تقٌسم عادة 
نية الثلبثة ىو أفٌ نهاية العابٓ تكوف تْلوؿ كارثة  فٌ القاسم ات١شتًؾ بتُ العقائد الديإباختصار شديد ف ل،كبر 

كما بُ العقيدة ،  3اريخكىي ات١هرب الوحيد من التٌ  ،تٔعتٌ أنٌها نهاية كسمولوجية )كونية( ،كونية عظيمة
ص فلجأتا إبٔ تٖمٌلو كالأمل بُ ات٠لب ،كبٓ تلغياه دكرياٌ ،إلا أفٌ اليهودية كات١سيحية بٓ تتجاىلب التاريخ ،ات٢ندكسية

التقاليد الغربية تفتًض أف الكوف ت٥لوؽ كلكن  ،4تٔعتٌ أفٌ التاريخ ينتهي لا ت٤الة ،لاحقا بُ ات١ستقبل ،منو
حيث الزمن يستَ كفق خط مستقيم كترفض التٌصريح بالعود الأبدم، كلكن تٖت ىذه الفرضية حنتُ دائم إبٔ 

 .5رؤية اتٟلقية للزمن
لكن ىذا لا  ،حتٌى الآف ىي علبمات كسمولوجية )تتعلق بالكوف(علبمات نهاية العابٓ التي تٖدثنا عنها 

إلا  ،كرغم كجود اختلبفات بُ ىذه العلبمات الٌتي أنذرت ُّا العقائد الدينية ،ينفي كجود علبمات ابستيمية
فقد كرد  ،زىا الات٨راؼ عن العقيدة الإت٢ية التي جاء ُّا الرسل كالأنبياءر أب ،مشتًكة أشراطأنٌها تتٌفق عموما على 

وكما تمّت لكم الوعود الصالحة التي وعدكم بها الرّب إلهكم كذلك على لساف يشوع بن نوف ما يلي: "
م عهد الرّب إلهكم الفتخيرميكم بجميع الضربات حتى يبيدكم عن الأرض الصالحة التي أعطاكم، وإذا 

وتزولون عاجلا عن  وعبدتم آلهة أخرى، وسجدتم لها، فيشتّد غضب الرّب عليكم الذي أمركم بو
كىذا يؤكٌد على كجود علبقة كطيدة بتُ [ 16-15: 23]يشوع بن نوف: " الأرض الصالحة التي أعطاكم
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لى الأرض كوعد مؤكد كحاصل من الالتزاـ ُّا كاستمرار ختَات الرٌب بُ النٌزكؿ عك ات١عرفة اتٟقيقية بالعقيدة 
كدمار  ،الالتزاـ ُّا كالتحريف فيها كحلوؿ غضب الرٌبكعدـ  ،كالات٨راؼ عن ات١عرفة اتٟقيقية بالعقيدة جهة

 اإبٔ ضركرة التٌأكد ت٦اٌ ىو من لدف الله كت٘ييزه عم "رسالتو الأكبٔ"يوحنٌا بُ  دعالذلك  ،الأرض من جهة أخرل
 حنوا الأرواح لترو ىل ىي من اللهمتأيهّا الأحباء لا تصدّقوا كل روح، بل افقاؿ: " ،ىو من لدف الشيطاف

يسوع بروح الله بهذا: كل روح يعترف  رفونكثيرا من الأنبياء الكذابين جاؤوا إلى العالم وأنتم تعلأنّ  
بل يكون روح  ،وكل روح لا يعترف بيسوع لا يكون من الله ،أنوّ جاء في الجسد يكون من الله المسيح

 وحنا الرسوؿ الأكبٔيس ي]رسالة القد "، وىو الآن في العالمسيجيءالّذي سمعتم أنو  ،المسيح الدّجال
4 :1-3]. 

 قائد الصحيحة من العقائد الباطلةبُ الكتب ات١قدسة حوؿ معايتَ ت٘ييز الع كثتَةركح التدؿٌ الشٌ 
ككقوعو ىو إيذاف بقرب  ،ريعة كالعقيدة على أفٌ الات٨راؼ كاقعكمعارؼ الرٌب من معارؼ ات١تطاكؿ على الشٌ 

فإفٌ   ،ينية )العقل الديتٍ(عليو النصوص الدٌ  تنصٌ  ف إذا سار كفق ماهاية، كبعبارة إبستيمولوجية: إف الإنساالنٌ 
يتطابق  النظرمىذه الأختَة ت٪وذجها  ،كلٌب من طريقو كمعرفتو تكوف نورانية، كإذا خالفها تكوف معارفو ظلبميٌة

أكضح صوره  ، كالذم يرمز عند غينوف إبٔ ات١سخ كالباطل بُلسماكية مع ات١سيح الدجٌاؿينية ابُ العقائد الدٌ 
 .1بسبب معاكستو للحق بُ تٚيع مظاىره كمسات٫تو بُ اختلبؿ توازف الكائنات

لأنها  لا باطل فيهاتقدبٙ حقائق  مهاقوا ،بالعقائد الدينية كتًاث مقدٌس إتٯانوى أمٌا غينوف فلب تٮف
نية كما ناقش نهاية ، لقد أشار غينوف إبٔ بعض ما نصٌت عليو العقائد الديمستمدة من الكتب ات١قدسة الدينية

لو الفضل بُ تقدبٙ شركح لأشراط نهاية الدكرة الزمنية تٔقتضى  كافكبذلك   ،نية كبرل أك منفتارا"مالعابٓ "دكرة ز 
كمن بتُ ىذه الأشراط ما  ،عن طريق تٖديد الأمارات الايبستمولوجية ،تًاثي ات١صطبغ بصبغة معاصرةات١شركع ال

 يلي:
  le règne de la quantitéأولا: شيوع الكم

على اَّتمعات ات١عاصرة، كالاتٕاه  مجريبي اتٟديث ىو اتٟاككملبحظة عامة رأل غينوف أفٌ العلم التٌ 
صوبو غتٌَ مسار العابٓ كالتفستَات الكبرل للئنساف كاتٟياة من رؤية عقائديةٌ دينيٌة إبٔ رؤية تٖليليٌة تفستَيةٌ 

كالذم تٮتلف جوىرياٌ عن  ،ريف الذم قدٌمو غينوف للفتًة ات١عاصرةعللبنتباه التٌ  لفتكات١ ،مشتتة لا جامع يبنها
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 شيء كقبل كلٌ  ،تٯكن تقريبا تعريف عصرنا بأنو جوىرياٌحتُ قاؿ: "كحتى اللبحقة  ،ابقةالسٌ عاريف كل التٌ 
رفع من  ،إفٌ العلم التجريبي اتٟديث بابتعاده عن الكيف كاتٕاىو ت٨و الكم الصرؼ. 1)عهد( ىيمنة الكم"

، كبالتابٕ 2ثرةحيث يتجو من الوحدة ت٨و الك ،حدث خللب بُ التوازف الذم يستَ تٔقتضاه العابٓأات١اديةٌ ف شأف
فإفٌ فصل  ؛كالتي ىي ت٦كنات داخل الوحدة ات١بدئيٌة ،كالدينيٌة ات١يتافيزيقيةالكثرة بُ الرؤية  أت٫يةفعلى الرغم من 

بُ  الات٨صارات١عاصر  الإنسافخطتَة، فمن مآزؽ  ىذه الكثرة عن مبدئها )الوحدة( ينطوم على تداعيات
كالذم ينعكس على الستَكرة الطبيعيٌة للعابٓ، كعليو فإفٌ مشكلة العابٓ ات١عاصر عند غينوف تكمن بُ  ،الكم

فيحصل  ؛كعدـ قيامو على ات١باب٘ الوحيانيٌة حوؿ حقيقة الوجود ،انفصالو عن ات١بادئ ات١تسلسلة للرؤية الدينيٌة
إت٪ا تقوـ  ،، كىذه الرؤية الغينونيٌة إبٔ العابٓ كالقوانتُ التي تٖكم مساره3من الكيف إبٔ الكمالتدبٌ٘ ات٢بوط ك 

 .كاتٟياة ككل تاللبىو على أساس العلبقة القائمة بتُ 
ك"الاتٕاه ت٨و  ،ات١اديةٌ كالفردانيةكالذم من مظاىره  ،لقد بدؿ غينوف جهدا بُ سبيل إثبات ىيمنة الكم

 الأشراط السٌابقة لنهاية العابٓ كالذٌم يعدٌ من ،L’uniformité contre l’unitéضاد للوحدة" التٌماثل ات١
كغياب  ،كيعتٍ انعداـ أم ت٘ايز أك اختلبؼ كيفي بتُ ات١وجودات سواء بشرا أك أشياء خلب الاختلبؼ العددم

لبلو بُ الوحدات العدديةٌ؛ حيث يبتعد اعتبار الكيف بُ اَّالتُ الكوب٘ كالإنساب٘ يتجو بالعابٓ ت٨و النهاية بات٨
 .4 كتٮتزؿ ذاتو كقدراتو بُ اتٞانب ات١ادم فقط ،الإنساف عن اتٞانب الركحي

يقود التٌماثل ات١طرد عند غينوف إبٔ "خداع الإحصائيات"، فالعلم ات١عاصر الذم يتصف بالتكرار 
كالتي تعتٍ  ،ات٠اصيٌة الأكبٔ أك "التكرار"حتما إبٔ ات٠طأ، لذلك يرفض غينوف ات٠اصيتتُ، لأفٌ  ؤدمكالتطابق ي

كذلك لاستحالة كجود نفس الأسباب كنفس الآثار بُ  ،أفٌ "نفس الأسباب تؤدم إبٔ نفس النتائج" مستحيلة
على الكم، أما  فيستحيل بذلك كجود علم دقيق باستثناء الرياضيٌات القائمة ،أمٌ نسق متعاقب للظهور
ت٦ا تٮتزؿ  ،كالانصراؼ ت٨و الكم فقط ،" يؤدم بالعلم إبٔ إت٫اؿ الفوارؽ الكيفيٌةات٠اصيٌة التالية أك "التٌطابق
 .5اتٟقيقة فيما ىو سفلي أدبٗ
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كالقوؿ بأفٌ نفس الأسباب تؤدم إبٔ نفس  ،جريبيٌة مع كلٌ ما تستلزمو من ت٘اثل كتكرارإفٌ العلوـ التٌ 
كيرقى بات١عرفة إبٔ  ، الذم لا يناسب العقوؿ العاديةٌ، ىذا الأخت1َيتٍ بُ الغرب"النتائج كلٌد "ات٨طاط ات١نهج الدٌ 

إذ أفٌ "التعليم ات١تعلٌق تٔا  ،"secretكبعبارة أدؽ ينتمي إبٔ ت٣اؿ السرٌ " ،مستويات أعلى من الفهم ات١ألوؼ
قل ، فات2ٟأمل"يتعذٌر التعبتَ عنو لا تٯكن طبعا إلٌا أف يوحىى بو بواسطة صور ملبئمة تكوف كقواعد استناد للتٌ 

 يتٍ أرقى من اتٟقل العلمي التجريبي.ات١عربُ الدٌ 
ت٭دٌد غينوف بعد عرضو ت١ظاىر شيوع الكم مرحلتتُ تٯرٌ ُّما العابٓ قبل نهايتو، الأكبٔ منها تسمٌى 

، كات١رحلة الأكبٔ تستلزـ الثانيٌة la dissolutionلبشي" ، كالثانيٌة تسمى "التٌ La solidificationصلٌب" "التٌ 
مييز بتُ ات١ادم كتٖلٌل ات١ادم بالنسبة َّلى الظهور يٌز غينوف بتُ التصلٌب كالتلبشي فهو يقصد التٌ فعندما تٯ

، إفٌ كصوؿ العابٓ إبٔ نقطة الصلببة 3كثيف ات١ادم للوسط الكوب٘)العابٓ(، أك الابتعاد عن الركحانيٌة كالتٌ 
يبدأ بعدىا بُ الات٨لبؿ كالذكباف، كتبعا للرمزيةٌ ك  ،كيفقد صلتو بات١قامات العليا ،والعظمى ت٬علو منغلقا على ذات

 .4ات٢ندسيٌة ينتقل من الكم ات١تصل إبٔ الكم ات١نفصل فيتفسٌخ كينسحق ت٘اما
 ثانيّا: تحريف العقائد الدينيّة

كذلك نابع من الإتٯاف  ،العلبمة الأخرل التي تؤذف بنهاية العابٓ ىي الات٨رافات التي ت٘سٌ العقائد الدٌينيٌة
حيث يتمٌ فهم كل شيء بُ ضوء العقل، ككل ما تٮرج عن نطاقو لا يتمٌ الاعتًاؼ بو  ،طلق بالعقلبنيٌةات١

كيدخل بُ دائرة الوىم كالزيف، كعلى ضوء ىذا ات١بدأ لا قيمة للعقائد الدينيٌة كالقضايا ات١يتافيزيقية، كىذا ما 
رؼ عن التًاث العقائدم ىذا الات٨راؼ الذم بدا أكدتو مدرسة الوضعيٌة ات١نطقيٌة، فالغرب منذ زمن بعيد قد ات٨

 .5كاضحا مع ظهور البركتستانتيٌة ات١نشقة عن الكاثوليكيٌة
كفقداف  ،فانطلبقا من التحلٌل العقدم ،عموما تٯكن رصد ثلبثة ت٤طات مرٌت ُّا العقائد الدينيٌة

ليحصل انطلبقا من  اف العقيدة، ثانيٌا:قيٌة لتحتلٌ مكزعة الأخلبظهرت النٌ  أكلا: ،يٌة بُ الدينالعناصر العرفان
ة لولياـ جيمس ككذا كالتي تتجلى بوضوح بُ التجربة الدينيٌ  ،العقلبنيٌة السقوط بُ النزعة العواطفيٌة الانفعاليٌة
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ين كيزة العقائديةٌ للدٌ ذا تآكلت الرٌ ك. ى1كانتهاء بإلغاء القاعدة العقديةٌ كما تتجلٌى بُ اللبئٌكيٌة ثالثا البرغماتيٌة
جربة الدينيٌة إبٔ أف سقطت ليتمٌ انطلبقا من العقل كالعواطف التمهيد للبتٌ ات١عاصرة للمعرفة الدينيٌة، مثل التٌ 

 البتٌ التي تنحو ت٨و العلوـ التجريبيٌة بُ تْث ات١سائل العقائديةٌ. تلككالبرغماتيٌة 
 ثالثا: الخلط بين الرّوحي والنفسي

كاف كاضحا بُ   كىو ما، ت٣ات٢اتٖديد ة تْث كسائل ات١عرفة الدينيٌة ك هممن ات١واضيع الإبيستيمولوجية ات١
كالتي استمرٌ تواجدىا إبٔ غاية العصور الوسطى، بيد أنوٌ صار مبهما بُ  ،اتٟضارات ذات الطابع التًاثي

أفضى العصور اتٟديثة كات١عاصرة، لأفٌ إقصاء الدين، كالإتٯاف بقدرة العقل كمصدر كحيد كموثوؽ للمعرفة قد 
إبٔ إقصاء الوسائل الأخرل، لذلك ميٌز غينوف بتُ كسائل ات١عرفة العاديةٌ مثل العقل كاتٟواس، كبتُ كسائل 

كىناؾ عادة ت٣التُ: اَّاؿ  ،أخرل للمعرفة مثل اتٟدس العقلي، ىذا التمييز نابع من طبيعة اَّاؿ ات١دركس
كات١عارؼ الوضعية، كلكلٌ ت٣اؿ كسائلو ات١عرفيٌة ات٠اصة  فردم الديتٍ كالغيبي، كاَّاؿ الفردم ت٣اؿ العلوـ-الفوؽ

 .2بو
بغية تشخيص كضع ات١عرفة الدينيٌة بُ اَّتمعات ات١عاصرة سلٌط غينوف الضوء على نقد العقلبنيٌة اتٟديثة 
التي قدٌمها ديكارت كأتباعو بٌٍ شاعت بعد ذلك كموضٌة العصر، كأيضا نقد حدسانيٌة برغسوف، كىذا التًكيز 

إعلبء جانب من جوانب ك أفٌ كلب النزعتتُ قد بالغ بُ لى العقلبنية كاتٟدسانيٌة ات١عاصرين ليس بالغريب، ذلع
حالات ناذرة، موضوع  ءات١عرفة بُ اتٞانب الفردم الإنساب٘ ك"باستثنا ت٦ا حصرالإنساف على حساب الآخر، 

 .3ات١عرفة الوحيد الذم يهمٌ الغرب اتٟديث ىو العابٓ المحسوس"
فردم يوجد اتٟدس القلبي أك البصتَة القلبيٌة -دـ غينوف تصوراٌ تراثيٌا لوسائل ات١عرفة ففي اَّاؿ الفوؽق

 مثل: العقل ،كىي كسيلة معرفة مباشرة تتصل بالغيب، أما بُ اَّاؿ الفردم فتوجد كسائل ات١عرفة ات١عهودة
لبصتَة القلبيٌة حيث "يأبٌ مباشرة بات١عرفة اتٟدس اتٟسٌي اتٟواس، من ىنا تتجلٌى أت٫يٌة اتٟدس القلبي أك ا

بكيفيٌة أقرب كأتٝى ت٦اٌ يأبٌ ُّا سواه، كىو مستقلٌ إطلبقا عن استعماؿ أم ملكة من ات١يداف المحسوس أك حتى 
 كاتٞدكؿ أدناه يوضٌح ترتيب ات١لكات ككظائفها كالتابٕ: ،4من الفكر"
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 تحليل الأزمة الروحيةنقد العقل الغربي والمنظومة المعرفية المعاصرة من وجهة نظر تراثية و الفصل الثالث: 
 

 
175 

 التي تحوزىا المعرفة محتوى الوسيلة مستوى الوسيلة مجال الوسيلة

العقل 
 (L’intellectات٠الص)

إدراؾ مباشر كلٌي  الفردية-فوؽ
 )معرفة مباشرة(

 ات١عارؼ ات١يتافيزيقية/
ات١عارؼ العقائدمٌ الدينيٌة 

 أك ات١عرفة الوحيانيٌة

 حليلالاستدلاؿ كالتٌ  ةالفردي (La raison)العقل 
 إدراؾ بالإنعكاس

 معرفة بواسطة

ات١عارؼ العلميٌ 
ليٌة/ ات١عرفة الاستدلا

 العلميٌة

اتٟدس 
 L’intuitionاتٟسٌي)

sensible) 

 الفرديةٌ-تٖت
 تٖت الشعور

ات٠لط بتُ الركحي 
كالنفسي كات١يلبف 

للجانب النفسٌي ات١تاخم 
 للجانب ات١ادٌم

علم النفس كفركعو 
كتطبيقاتو/ الأركاحيٌة/ 

 الثيوصوفيٌة

إدراؾ مباشر جزئي أك  ةالفردي الإدراؾ أك اتٟواس
 رفة مباشرة بسيطةمع

 ةالإحساسات العاديٌ 

 (: وسائل المعرفة محتوياتها وقيمتها المعرفيّة2الشّكل )                            
الفردم )الركحي( بٓ يعد بُ متناكؿ الإنساف ات١عاصر حيث -فإفٌ اَّاؿ فوؽ ،انطلبقا من اتٞدكؿ أعلبه
ل التوجٌو ت٨و اَّاؿ الفردم ىو اتٞاذب للئنساف بُ ات١يادين احقة، ت٦اٌ ت٬عأصبح منغلقا على الأكثرية السٌ 

كىذا خطأ جسيم بُ  ،الفردم-العلميٌة كالأكادتٯية، أما بُ اَّالات الركحيٌة فتوجهو سقوط ت٨و اَّاؿ تٖت
بتُ نظر غينوف فالدٌين باعتباره ينتمي للمجاؿ ات١قدٌس ينتمي لعابٓ الركح، لذلك نبٌو غينوف إبٔ مشكلة ات٠لط 

اَّالتُ النفساب٘ كالركحاب٘، كالتي تنتشر بُ اَّتمعات ات١عاصرة، كمن نتائجها الوخيمة الضياع بُ العابٓ البرزخي 
 .1الأسفل، كمعاضدة قول الشرٌ )الشيطاف(

                                                           

 .253ركب٘ غينوف، ىيمنة الكم كعلبمات آخر الزماف، مصدر سابق، ص - 1
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لقد حذرت العقائد الدينيٌة من ىذا ات٠لط، كحذٌرت من اَّاؿ النفسي )النفس الأمارة بالسوء بُ لغة 
مرد على الرب بُ العقيدة الإسلبمية يكوف على مستول النفس، ىذه الأختَة التي تٖتاج تركيض تٌ فال ،القرآف(

 .1لأنها تظم القول ات١لبئكية كالشيطانية معا
بُ ذات السيٌاؽ ينبغي التنبيو إبٔ أف اللبس الواقع بتُ النفساب٘ كالركحاب٘ لو شكلتُ، الأكؿ منهما: 

حليل النفسي الذم شاع مثل التٌ  ،لى بوضوح بُ علم النفس اتٟديث كتقنيٌاتواختزاؿ الركحاب٘ إبٔ نفساب٘ كيتج
كانطلبقا منو شاعت تفستَات خاطئة للمعارؼ الركحيٌة الوحيانيٌة  كالقوؿ باللبشعور ،على يد سيغموند فركيد

، كالثاٌب٘ يأخذ 2ينيٌة، مثل "اليوغا" كىذا تنكيس العقائد عقائديةٌ كفق تفستَات سطحيٌة معاصرةأك للعقائد الدٌ 
كيز على كالتي تؤمن بالقدرات ات٠ارقة، كالتًٌ  ،ما ىو نفساب٘ على أنوٌ ركحاب٘ كيتجلى بُ مذىب "الأركاحيٌة"

 .3الامتدادات السفليٌة للفرديةٌ الإنسانية كت٤اكلة إحلبت٢ا ت٤لٌ الركح
أك  ،زاؿ الأكؿ بُ الثاب٘إفٌ اللبس اتٟاصل بتُ اتٞانبتُ النفساب٘ كالركحاب٘ سواء كاف على ىيئة اخت

 4فهو "مدفوع تٔيل عارـ بُ الإنساف إبٔ الفرار من حدكد عابٓ الظواىر" ،اختزاؿ الثاب٘ بُ الأكؿ سببو كاحد
كىذا ما دفع غينوف إبٔ تقدبٙ تفستَات تتجاكز أساليب كمناىج كأحكاـ علم النفس التٌي تركٌز على "الاختزاؿ" 

ـ الإنساف ات١عاصر الذم فقد ملكاتو العليا، كتٯلئ الفراغ الركحي من جهة بُ ت٤اكلة تقدبٙ تفستَ بسيط يلبء
 ثانيٌة، ىذا الفراغ الذم كاف من النتائج ات١باشرة للماديةٌ كالبرغماتيٌة.

  المعرفة والعمل -2
إذا كاف مصطلح الفعل متداكلا بُ ات٠طاب الفلسفي، فإف ما تٯيٌز استعماؿ غينوف لو ىو تركيزه على 

فالفعل  قد كليس التٌحليل فقطكيز مبنيٌا على آليات النٌ كتفعيل بعده العلبئقي مع التٌأمل، ت٦ا جعل ىذا التًٌ بنيتو 
 . أك الشموليٌة ؤل العقائديةل الفن، كاتٟرؼ، كالسٌلطة، إذا ما بًٌ تٖليلو كفق الرٌ جوانب عديدة مث تٯسٌ 

 
 
 

                                                           

 .98سيد حستُ نصر، الإسلبـ ككعثاء الانساف الغربي اتٟديث، ات١رجع السابق، ص - 1
 .246ما آخر الزماف، ات١صدر السابق، صركب٘ غينوف، ىيمنة الكم كعلب - 2
 .255، 254صص ات١صدر نفسو،  - 3
 .99صالسيٌد حستُ نصر، ات١رجع السابق،  - 4
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 استيتيقية للفعل عند غينون-البنية الأنطو -2-1
 1حركة كائن إرادية، تتبدؿ من زاكية اعتباره أمرا متعلقا بفرد يفعلو"بقولو: " acte لالاند الفعليعرٌؼ 

كلا يضفي عليو أم تٝة ركحية، من ىنا جاء التعريف الكلبمي  ،ادنيوي اكىذا التعريف ت٬عل الفعل أمر 
، كماداـ الفعل لا 2قدكرا"م للمصطلح ليضفي عليو اتٞانب العقائدم الديتٍ حيث "الفعل ما كجد بعد أف كاف

 مباشر، كفعل متولٌد، كفعل ت٥تًع فإنو يرتبط بالإرادة الإت٢ية، كىو على ثلبثة أضرب: فعل ،يوجد إلا بقدر
، فالفعل ت٭تاج إبٔ فاعل، أم أنوٌ لا يقوـ بنفسو إذ 3 فالأكؿ خاص بالبشر كالثاٌلث بالله تعابٔ، كالثاٌب٘ مشتًؾ

علو، أك إضافة الفاعل إليو، من ىنا كاف الفعل ات١باشر خاص بالإنساف حيث تكوف لابدٌ لو من الإضافة إبٔ فا
لو فكرة بٌٍ يفعلها، أما الفعل الإت٢ي فإنوٌ دكف قوة، ذلك أف الله تٮلق دكف صورة، كما لا تٮلق صورة عن صورة 

دكف متوسط  ؛ق بو فقطيء كجود لغتَه متعلٌ أف يكوف من الشٌ كىو: " ،فيسمى فعلو الاختًاع كات٠لق أك الإبداع
 .4"من مادة أك آلة أك زماف

نساف يؤثر بُ غتَه من ىكذا يكوف الفعل ات٠اص بالإنساف ليس إت٬ادا من العدـ، ذلك أف الإ
أثر لأنو بُ اتٟقيقة منفعل عن الله) الفاعل اتٟق(؛ ففعل الإنساف " ،فيمسي فاعلب على سبيل اَّاز ات١وجودات

فالأكؿ يتصرٌـ الأثر فيو بتصرٌـ  ،كالفعل الإنساب٘ ليس كاحدا بل ينقسم إبٔ قسمتُ ،5"ات١ؤثرٌ بُ ات١ؤثر فيو
اب٘ يثبت الأثر بُ كات١شي تٔجرد أف يتوقف الفاعل بتوقف الفعل من غتَ ترؾ أثر ت٤سوس، كالثٌ   ،انفعاؿ فاعلو

عمل"، كىو فعل يصحبو ات١نفعل حتى بعد إمساؾ ات١ؤثر بانفعالو عن الانفعاؿ، كىذا الأختَ ىو ما يسمى "بال
 .6قش، اتٟرؼ، كجل ات١صنوعاتالنٌ  ثل: البناءم ،لو االفكر كيتًؾ أثر 

                                                           

 .22، مرجع سابق، ص1أندرم لالاند، ات١وسوعة الفلسفة، ج -1
 ق ت٤مد يزيد مطلقجعفر ت٤مد بن اتٟستُ النيسابورم ات١قرم، اتٟدكد ات١عجم ات١وضوعي للمصطلحات الكلبمية، تٖقي وأب -2

 .71قم، إيراف، ص، مؤسسة الإماـ الصادؽ عليو السلبـ للتحقيق كالتأليف دط، فاضل،
الأعلى للمطبوعات، بتَكت  ، منشورات مؤسسة1السيٌد إبراىيم ات١وسوم الزت٧اب٘، كشف ات١راد بُ تٕريد الإعتقاد، ط -3

 .339، ص1979 لبناف
النعماف للطباعة كالنشر ، الإت٢يات مؤسسة 2، ط3ات، تٖقيق سليماف دنيا، جعلي بن سينا، الإشارات كالتنبيه وأب -4

 . 95، ص1993بتَكت،  كالتوزيع
، مطبعة 2ات٢ادم أبو ريوه، طيوسف يعقوب بن إسحاؽ الكندم، رسائل الكندم الفلسفية، تٖقيق ت٤مد عبد  وأب -5

 .135القاىرة، ص حساف
 .136ات١رجع نفسو، ص -6
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كىو الله تعابٔ  ،ابٕ فعلتُ، ىناؾ فاعل على اتٟقيقةكبالتٌ  ،فاعلتُلدينا ركحات أعلبه بالاستناد إبٔ الشٌ 
ىو الإبداع كالإت٬اد من لو فيكوف فع ،الذم يوجد الأشياء من العدـ )بعد أف بٓ تكن( دكف أف يتأثر بذلك

أما الفاعل الثاٌب٘ فهو منفعل أك ت٥لوؽ، كلا يوجد من العدـ؛ فيكوف فعلو ىو التٌأثتَ بُ غتَه فيسمى  العدـ
فاعلب على سبيل اَّاز لأنو منفعل عن الله )الفاعل اتٟق(، كالفعل ات٠اص بالفاعل على سبيل اَّاز ينقسم إبٔ 

كلا يتًؾ أثرا ت٤سوسا لأنو بُ الأصل انفعاؿ، بٌٍ ىناؾ فعل  ،اعلو عن الفعلقسمتُ: فعل ينتهي تٔجرد توقف ف
كل عمل فعل لكن ليس كل فعل )...( عملب فيكوف " .يصحبو الفكر كيتًؾ أثرا لو كىذا ما يسمى العمل

أف فالفعل من طبيعة تأمليٌة ميتافيزيقية، أما العمل فيحتاج إبٔ  ،1ككل عمل حركة لكن ليس كل حركة فعلب"
تتوسطو مادة أك تقنية لأف ىذا الأختَ: "إت٬اد الأشرؼ بُ الشيء، يقاؿ فلبف يعمل الطتُ خزفا )...( كلا 

 .2فعل" يقاؿ
 كل الأنشطة قسرية كانت أك تابعة  يشمل حيث: ،لقد أصبح للعمل قيمة كبرل بُ اَّتمعات ات١عاصرة
ؤاؿ ات١طركح ىنا: ىل ، كلكن السٌ 3ات١هنية، كغتَىا كحتى الأعماؿ الإدارية، التٌسيتَ، الأعماؿ اتٟرة، الوظائف

 اَّتمعات القدتٯة؟. التي كانت لو بُتٯتلك نفس القيمة  العمل
ظر بُ الفلسفة اليونانية ىو إعطاء القيمة للمبادئ القصول على حساب الكائنات إفٌ أكٌؿ ما يلفت النٌ 

من ىذا ات١نطلق كضع أفلبطوف مبادئ العوارض ت٘سٌها،  أما الثانية فكل ،لأفٌ الأكبٔ لا تٯسها أم تغيتَ ،نياالدٌ 
النبيلة تعبٌر عن الكماؿ  الفكرة كجعل الأكلوية للفكر على حساب العمل لأفٌ: ،تقسٌم اَّتمع إبٔ طبقات

يكوف العمل خاصة  لذلك لا غرابة أف ،4عكس العمل بُ ات١ادة الذم يتسم بات٠سة كالات٨طاط بالقوة
 .رتبطا بالعبيد كالتأمٌل بالسادةات١يكانيكي كاليدكل م

ظهور ات١سيحية، التي رفعت من شأف انتقضت مع ظرة اليونانية للفعل أك العمل بات٠صوص ىذه النٌ 
، فكل يتٍ الذم يوصل الإنساف إبٔ اللهشاط الكادح كغطتو برداء التقديس، مدرجة إياٌه ضمن العمل الدٌ النٌ 

                                                           

 .17، ص2012، ات١ركز الثقابُ العربي، الدار البيضاء، ات١غرب، 1سؤاؿ العمل، ط طو عبد الرتٛن، -1
 شورات دار الأفاؽ اتٞديدة، بتَكت، من4أبو ىلبؿ العسكرم، الفركقات اللغوية، تٖقيق تٞنة إحياء التًاث العربي، ط -2

 .227، ص1980 ،لبناف
 ، منشورات اتٞمل، بتَكت، لبناف1 البعزاكم، ناجي العوب٘، طترتٚة بشتَموراف، السبيل لأجل مستقبل البشريةٌ، إدغار  -3

 .347ص
 .12، ص1989، منشورات عويدات، بتَكت، لبناف، 2ىنرم أرفوف، فلسفة العمل، ترتٚة عادؿ العوا، ط -4
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ابقة ، كحتى بُ اتٟضارة الإسلبمية السٌ 1كتعبتَ عنو بُ شكل صناعة فعل إنساب٘ إنعكاس للئبداع كالفن الإت٢ي،
التي حثٌت على أت٫يٌة  ،ينية الإسلبميةظهر اىتماـ بالغ بالعمل نابع من العقيدة الدٌ  ،على العصور الوسطى

عبٌر عن فالعمل اَّرٌد لا يكفي كحده كإت٪ا ت٬ب أف يعضده عمل، كأحسن ما ي نيا كالآخرة.بُ الدٌ  كثوابوالعمل 
فالعلم ؛ 2الية: "العلم بلب عمل جنوف، كالعمل بغتَ علم لا يكوف"ظر ات١قولة التٌ ىذه العلبقة بتُ العمل كالنٌ 

 ظرم كالعلم العملي متًابطتُ متكاملتُ. النٌ 
كإعطائو قيمة معرفية  ،كات١لبحظ أنوٌ بُ العقيدتتُ ات١سيحية كالإسلبمية رغم الاىتماـ البالغ بالعمل

كليس من شكٌ أف نسبة العلم إبٔ العمل " ،أرقى منزلة أمل بقييوصلنا إبٔ الله كإبٔ معرفتو، فإف التٌ  باعتباره
بٓ  ،مضاىية إبٔ نسبة العلٌة إبٔ ات١علوؿ، أك إبٔ نسبة البدء إبٔ التماـ، كالشيء متى فسدت علٌتو كاختلٌ بدؤه

كاملية شبكة من كفق ىذه الرؤية التٌ ، ك 3ت٤الة"يلحقو الصلبح أبدا كالشيء إذا بطل ت٘امو تٟق ات٠لل بدؤه لا 
إبٔ ما ىو نظرم على حساب العملي  كىي ليست رؤية اقصائية تدعو فقط  ،ناصر كالعلبقات لا تنفصمالع

 كما لا تشيد بالعملي كتٖط من شأف النظرم، ت٦ا يدؿ على القيمة التي يتمتع ُّا الطرفتُ.
ناعة خاصة مع ظهور الصٌ  ؛ىتماـ البالغ بالعمل كالفعلكبإمعاف النظر بُ العصر اتٟديث نلبحظ الا

كالتقنيٌة كالبحث عن ات١نفعة، فنادل العديد من الفلبسفة إبٔ الإعراض عن تأمٌل العابٓ كضركرة العمل لأجل 
غيتَات التي ، كما أفٌ التٌ 4أمٌلتغيتَه )ماركس( ، بٌٍ إف الاختصاص عمٌق ىذا الانتصار للفعل على حساب التٌ 

ينية كات١تزامنة مع انتشار ات١د العلماب٘ أدٌت ىي الأخرل إبٔ سقوط القيمة التٌأمليٌة على العقائد الدٌ طرأت 
 فأصبح العمل ىو قمٌة القيم الأخلبقية كالإنسانية.

ألا كىو العمل البشرم، كما يقصده غينوف  ،يبدأ غينوف تٖليلو ت١فهوـ الفعل باستقصاء أىم ت٘ظهر لو
ياؽ الذم ، مع العلم أف السٌ ج بو الفكرة إبٔ العتُ )ات١لموس(لك اتٟركة أك اتٞهد الذم تٗر بالعمل البشرم ىو ت

حلل فيو ىذا ات١فهوـ ىو السٌياؽ الغربي ات١عاصر، فأين مكمن ات٠لل بُ الرؤية الغربية ات١عاصرة للعمل؟ أتراه 
رعية نسبو م بٓ ت٭ض ىو الآخر بشتار على التٌأمل كالاستعاضة عنو بالسٌلوؾ الناشط الذيكمن بُ إسداؿ السٌ 

                                                           

 .14، صالسابقات١رجع  ،ىنرم أرفوف، فلسفة العمل -1
 سلبمية للطباعة كالنشر كالتوزيع، دار البشائر الإ4لدين كاغي، طأبو حامد الغزابٕ، رسالة أيها الولد، تٖقيق علي ت٤ي ا -2

 .108، ص2010بتَكت
 الأصالة للثقافة للنشر كالإعلبـ ، دار1اتٟسن العامرم، الإعلبـ تٔناقب الإسلبـ، تٖقيق أتٛد عبد اتٟميد غراب، ط وأب -3

 . 123، ص1988الرباط، ات١غرب، 
 .54لسابق، صات١رجع افلسفة العمل، ىنرم أرفوف،  -4
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كح كأحلبـ التٌعابٕ التي لطات١ا داعبت باعتباره كظيفة صانعة بعيدة عن مقاصد الرٌ إلٌا  ،إبٔ اتٞنس البشرم
 كحي؟.ات١خيٌلة البشرية بُ عصور عنفوانها الرٌ 

 1اف نوعوإبٔ شيوع الإعلبء من شأف العمل مهما ك ،يشتَ غينوف بُ مفتتح مقالتو "حوؿ ت٘جيد العمل"
تٔعتٌ أف اَّتمع الغربي عموما يضفي على العمل أك الفاعليٌة البشرية قيمة عليا إبٔ حدٌ التٌمجيد، كىذا الأمر 
مبالغ فيو لكوف ت٘جيد العمل بُ ات١نظومة الفكرية الغربية ىو تقريض بات١وازاة مع ت٤ايثية غاية الفعل بُ )صرؼ( 

 -أم عموـ الغربيتُ-بُ ذاتو كليس لاعتبار براب٘ عن الفعل، فهم أك ت٤ض العمل، أم أفٌ غاية الفعل كامنة
أك ما ىو بُ  ،ينمذجوف الفعل على شاكلة أنوٌ ىو الغاية كىو الوسيلة، كإقصاء كل متعاؿ عن القدرة البشريةٌ

بُ اتٟساسية التي فقدىا الإنساف اتٟديث من الذٌكؽ " ،متناكؿ الإنساف كتتجلى خصائص ىذا الزمن ات١أزكـ
اتٞيٌد كنوعيٌة التأمٌل بفضل نشاط ىامشي غاضب ينتج البؤس كحكم الكميٌة، بُ نسياف طبيعة ات٠لق كالغرض 

 .2من الوجود"
كإقصائو  ،بيعيكما أسلفنا فقد تغتٌَ كضع الفعل عند الإنساف ات١عاصر نتيجة تركيزه على العابٓ الطٌ 

خ ات٠رافة كالأسطورة، منذ ذلك اتٟتُ صار ينظر للفعل كتٖوٌؿ كل ارتباط بات١تعابٕ من سن ،للعابٓ ات١يتافيزيقي
 كفوؽ ذلك يتم تعظيمو. ،ضمن إطار ت٤دكد )مادم ت٤سوس(

إفٌ النقاشات التي تناكلت الوضع ات١ذكور آنفا ىي ت٣رٌد سفسطة فارغة، كليس ىذا فقط ما يعيبو غينوف 
ت انتباىو ىي أفٌ ىذا التصوٌر لا تٯسٌ الفعل إت٪ا ات١شكلة الأخرل التي لفتالفكر الغربي )ت٘جيد العمل( ، ك  على

كأقصى الفعل  ،ات١دنٌس فحسب، بل يتعداه إبٔ الفعل ات١قدس، كبعبارة أدؽ إف الغرب ت٘ركز حوؿ الفعل ات١ادم
الاجتهاد بُ التعبٌد لله بالقدرة الذم يتوصل بو إبٔ تٗليص كىذا الأختَ معناه " ،التزكوم )أفعاؿ التزكية الركحية(

 .3ف من ت٥تلف أشكاؿ الاستعباد"الإنسا
على ىذا الأساس يقوـ غينوف بتمييز مفهومي، حيث يشطر الفعل إبٔ: "صورة الفعل" أك الاعتبار 

كعلى الأقل ت١ا يعتبر  ،"فحتما العمل ،الأخلبقي للفعل من جهة، كالفعل من حيث ىو ت٦ارسة من جهة ثانية
يس إلا صورة الفعل، كىي صورة يركـ الفعل الأخلبقي أف فهو ل -أم طريقة الغرب المحدثتُ–ُّذه الطريقة 

                                                           

 .63ركب٘ غينوف، التًبية كالتحقق الركحي تصحيح ات١فاىيم، مصدر سابق، ص -1
2 - Ahmed abd alquddous panetta, René Guénon et la renouvellement de la spiritualité 

islamique, revue annales de patrimoine, université de Mostaghanem, N :4, 2005, p52. 

 .160عبد الرتٛن، سؤاؿ العمل، اات١رجع السابق، ص طو -3
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، فالفكر الغربي يسوغٌ ىذا التًٌكيز على صورة الفعل، كغينوف بدكره 1يضفي عليها أت٫يٌة أكثر من أم صورة"
ألا كىي "التضاد مع  ،ت٭اكؿ الكشف عمٌا تضمره ىذه النظرة أك الرٌؤية للفعل عموما كللعمل خصوصا

لطرٌيقة جيٌدة بُ مقاربة الأمور بل ىي من أفضل الطرؽ، فلفهم الفعل بُ الرٌؤية ات١عاصرة كنقده التًٌاث". كىذه ا
 اثية باعتبار الرٌؤية الأكبٔ مضادة للرٌؤية الثاٌنية.يقارنو غينوف بالفعل بُ الرٌؤية التًٌ 

ف الدٌين ينظٌم الشؤكف فبما أ و نشاط مقدٌس لأنو مرتبط بالدٌين،إفٌ الفعل بُ النٌظرة التًاثية ات٠الصة ى
كلا يرتبط  ،ات١قدٌس(فإفٌ الفعل تٯسي مرتبطا بو ) ة الأكبٔ بُ اَّتمعات التًٌاثية؛كت٭تل الأت٫يٌ  ،الأخركية كالدٌنيوية

أك ذك معطى فيزيقي، إذ يزاكج بتُ الفعل كاتٟقائق ات٠الدة بُ ستَ على درب الأسلبؼ كقبلهم  تٔا ىو دنيوم
ىو الفعل الذم يرتبط تٔبدأ أك تْقائق متعالية كت٪وذج أسطورم، كأحيانا حتُ يكرٌر فالفعل ات١قدس  2الآت٢ة

ؿ ، تٔعتٌ أفٌ الفعل عبادة كما ت٧د بُ اَّا3أفعالا ىي خصيصة الآت٢ة، أم ت١اٌ يكوف الإنساف متدينٌا مطيعا
تراثي -ضٌدريع الغربي اتٟديث أك مٌا التٌشفعلى الإنساف أف يتنازؿ لصابّ التٌشريعات الإت٢ية، أ التٌداكبٕ الإسلبمي

 منفعة كليس إتباعا لأكامر إت٢ية ت١فهوـ العمل فهو ت٥تلف ت٘اما، فالفعل يكوف صائبا متى ما حقق لذة أك
كميلبد رؤية كهذه للعمل ، 4كالغرض من تشريع كهذا ىو اتٟط من شأف التأمٌل كإلغائو كعدٌه تٜولا

لعقائد الدٌينية كات١يتافيزيقية اتٟقيقية التي ت٘نح الشرعية للفعل )البراغماتية( أمر طبيعي، ففي ظلٌ غياب ا
ككضع اَّتمعات  ،كشرعيٌتو شكلية ،فهم الفعل سطحيٌا فيصبحكتسوغو، لا يبقى إلا الوجود ات١ادم الصرؼ 

 على مفتًؽ طرؽ بتُ التٌأمل كالفعل، لتختار طريق الفعل الذم لا علبقة لو بالتأملٌ.
كىو عكس  ،ن الثاٌب٘فإفٌ الأكؿ أفضل م ،بتُ التأمٌل كالفعل، من كجهة نظر غينوف إذا أردنا ات١فاضلة

بينما ىو بُ اتٟقيقة  ،الاستهانة بالتأمٌل الركحي، الذم يوسم بتشبيهو بالبطالةفلب تٯكن أبدا " ،ات٠موؿ ت٘اما
وف سول شغل أعمى بالعكس ت٘اما، أتٝى نشاط تٯكن تصوٌره، كلا تٯكن للشغل ات١نفصل عن التأمٌل أف يك

كلٌ حاؿ، بٓ يكن للمعاصرين اتٞانب الركحي الذم تعبٌر عنو العقائد الدينية أحسن   ، على5فاقد للنظاـ"
تعبتَ، بل نالوا اتٞانب ات١ادم فقط لذلك عجزكا عن فهم التٌكامل بتُ التأمٌل كالفعل رغم تٝو الأكؿ على 

                                                           

1 - René Guénon, sur la glorification de travail, publiée dans les études traditionnelles, juin 

1948, recueill posthume, p671 . 

 .58متَسيا إلياد، أسطورة العود الأبدم، مرجع سابق، ص -2
 .75ص، 1988، دار دمشق، سوريا، 1باس، طترتٚة عبد ات٢ادم ع دنس،متَسيا إلياد، ات١قدس كات١ -3
 .106ركب٘ غينوف، شرؽ كغرب، مصدر سابق، ص -4
 .63ركب٘ غينوف، التًبية كالتحقق الركحي تصحيح ات١فاىيم، مصدر سابق، ص -5
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ات١كملة إياه بالفعل؛ يعتٍ كعن النظرة ات١بجٌلة للتٌأمل ك  ،ةدينيالثاٌب٘، كبُ اعتقادىم فإفٌ التخلي عن العقائد ال
من ات١همٌ فيما يتعلٌق بالعمل أف قيمتو الأساسية تتمثٌل بُ الدخوؿ بُ عابٓ من الوىم )ات١اكرائيات( لذلك: "

ات٠ارجيٌة كما ىو "النيٌة"، لأنٌها ىي كحدىا ات١نوطة ت٘اما بالإنساف نفسو، دكف أف يتأثرٌ أك يتغتٌَ بفعل العوارض 
 .1بُ نتائج العمل" حاصل دائما

كتٕدر الإشارة إبٔ أف غينوف بُ نقده ىذا تٮتلف عن نقد آخر قد ت٭سبو ات١رء مشاُّا، ألا كىو النٌقد 
ات١اركسي ت١فهوـ الاغتًاب، فإذا كاف نقد الأختَ لاغتًاب الفرد بُ الآلة كالعمل تٗتلجو ات١اديةٌ، بل إفٌ ات١ادية 

فإفٌ غينوف عكس ىذا ت٘اما، إذ يؤسس نقده على ركحانيٌة مطلقة، كأحسن دليل على ىذا الزعم  ىي أساسو
من شأف التأمٌل، صحيح قد يلتقي نقد ماركس كغينوف بُ ات٢دؼ غتَ أفٌ الإديولوجيا تٗتلف، فلؤكؿ  رفعو

( حيث ت٬عل كل نشاط صادر يستند إبٔ نقد مادم )جدليٌة تارتٮيٌة( كالثاب٘ يستند إبٔ نقد ركحاب٘ تراثي )ديتٍ
 . 2من ات١بدأ

العمل حسب غينوف لا يستحق الإشادة بو إذا كاف من أجل متعة الفعل أك ضركرة العيش، فالأفعاؿ 
من ىذا الصنف "غتَ عاديةٌ" أك مضادة للنٌظاـ الذم ينبغي أف تستَ عليو ات١ؤسسات البشريةٌ بل كيصفو أنوٌ: 

 ت١ا يكوف متوافقا مع طبيعة ات١وجود الذم يفعلو. ىذا كت٭يلنا غينوف إبٔ بشرم لأفٌ العمل ليس سداد إلٌا -تٖت
أرسطو لشرح فكرتو، فتحقق كلٌ موجود عن طريق فعلو ات٠اص كالذم ينبغي أف يفهم منو مرةٌ كاحدة ت٦ارسة 

وٌة إبٔ الفعل الفعاليٌة ات١وافقة لطبيعة الفاعل من حيث ىو كذلك ككنتاج راىتٍ ت٢ذه الفعاليٌة، كالصورة من الق
ف يكوف ميلب بل . لذلك كلكي يكوف العمل كما ينبغي ت٬ب أ3للئمكانيات التي ىي قابعة بُ ىذه الطبيعة

حينها يصتَ اتٞانب ات١ادم ليس ىو الغاية القصول بل ثانوم كعرضي، كذلك إذا قارناٌه  نداء من الأعماؽ
 .4يعة ات١وجود الإنساب٘بغاية عليا، لأفٌ ىذه الأختَة ارتقاء كاكتماؿ بالفعل لطب

بُ خضم ات١واجهة مع العمل ضدٌ التًٌاث الرٌكحي أم "العمل الذم صنع حقا العابٓ اتٟديث كما ىو 
ت٭دٌد غينوف شركطا ينبغي توفٌرىا بُ كلٌ عمل يستحق فعلب أف يسمى عملب، فالأكٌؿ أف يكوف لو  ،5عليو"

                                                           

 .127ركب٘ غينوف، رموز الإنساف الكامل، مصدر سابق، ص -1
 .68مات آخر الزماف، مصدر سابق، صركب٘ غينوف، ىيمنة الكم كعلب -2

3 -René Guénon, glorification de travail, p671. 

4 - Ibd, p672. 
 .213ركب٘ غينوف، ىيمنة الكم كعلبمات آخر الزماف، مصدر سابق، ص -5
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-أف يشارؾ فيو فاعل آخر، إبٔ جانب الشٌرط الأس  فاعلتُ أك أكثر، تٔعتٌ لا يفعلو شخص تٔفرده، بل ت٬ب
 . 1كىو مناسبتو لطبيعة كفطرة القائم بو، حينها تكوف ات١نفعة ات١اديةٌ عرضيٌة -الذم سلف كذكرناه

إفٌ الفعل بات١فهوـ الغربي أك الفعل الذم حقٌق اتٟضارة الغربية ات١عاصرة لا يستوبُ ىذه الشركط كلا يقدٌـ 
 تٯكن تسويغو(، على عكس الفعل بات١فهوـ التًاٌثي، فهو رغم كونو بشرل لكنٌو مستقى من أم تبرير لنفسو )لا

كبعبارة أدؽ: مرتبط  ،ككذا النٌاس الفائقوف أخلبقيا )العارفوف( ،كالكتب ات١قدٌسة ،كحي إت٢ي أم تعاليم الأنبياء
ن مثل أعلى، فالفعل غتَ مستقل عن فلب تٯلك قيمة بُ حدٌ ذاتو، كإتٌ٪ا القيمة يستمدٌىا م ،تٔنظومة أخلبقية

 التٌعاليم ات١قدٌسة. 
ىكذا يكوف الفعل بات١فهوـ الغربي )اتٟداثوم( يستمدٌ قيمتو من ات١نفعة؛ لأف ات١نظومة الفلسفية تضفي 
عليو قيمة أخلبقيٌة مثلما يرل كانط، حينها يكوف الفعل ت١ا ت٨لٌلو كنردٌه ماىوياٌ إبٔ سياؽ غربي ت٩لص إبٔ أنو 

بٌٍ يتمٌ تٖليلو إف كاف حسنا أك لا  ،لأنوٌ يستمدٌ قيمتو من ذاتو، تٔعتٌ تتمٌ العودة إبٔ العقل ،صل عن القيمةمنف
كيتمٌ التوصل إبٔ قيمة، أك تسويغ، أك ت٘جيد، عكس ات١نظومة التًاثية التي تعود للتٌعاليم  ،بالعودة إبٔ الفعل ذاتو

العمل لا تٯجٌد تٓطب طنٌانة لا لذلك: " ،داثية للعملكىكذا يظهر خطأ ات١قاربة اتٟ ،لاستكشاؼ الفعل
فبدلا من أف يكوف  ،جدكل منها، فليس ت٢ذا أم معتٌ مستساغ، كإت٪اٌ العمل يصبح ت٣يدا أم أنوٌ "يتجوىر"

كالغرض  ،2ف"ت٣رٌد نشاط سطحي غافل، يضحي مسات٫ة كاعية كفعليٌة بُ تٖقيق ما دبرٌه "ات١بدع الأعظم للكو 
مل بالفعل كيرتبط بات١قدس بقدر ما ىو دعوة لربط التٌأ ،لتٌحليل ليس الإشادة بفعل لو طابع ديتٍمن كلٌ ىذا ا

 ين.عن الدٌ ك ىذه الأختَة التي تٖوٌلت تٖوٌلا جذرياٌ ت٨و العمل ات١فصوؿ عن التأمٌل،  بُ ات١مارسة الإنسانية
 نيّة في الممارسة الإنسانيةيؤية الدّ من الحرف إلى الصناعات:نقد مفهوم الإبداع وغياب الرّ  -2-2

كعلى تٚيع  ،الف الذم يشرح كينقد الانتقاؿ من التأمٌل إبٔ الفعل بُ الفتًة ات١عاصرةإفٌ العرض السٌ 
يساعد على الإحاطة بالفكرة التي طرحها غينوف حوؿ الانتقاؿ من "اتٟرفة" إبٔ  ؛أصعدة ات١مارسة الإنسانية

ينيٌة إبٔ أخرل مضادة أك من نظرة تراثية مشبعة بات١بادئ الدٌ  بتداع"،ضا من "الإبداع" إبٔ "الا"الصناعة" كأي
 اث تٕعل من الصناعة تكريس للكم، كمن "الفن لأجل الفن".للتًٌ 

                                                           

 .213ص ات١صدر السابق، ،ركب٘ غينوف، ىيمنة الكم كعلبمات آخر الزماف -1
 .66الركحي تصحيح ات١فاىيم، مصدر سابق، ص ركب٘ غينوف، التًبية كالتحقيق -2
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فإفٌ الأفعاؿ الإنسانيٌة ليست مستقلٌة كإت٪ا تابعة للتٌأمٌل، كت١ا جاء بو الأنبياء  ،تبعا للعقائد الدٌينيٌة
، لذلك يذىب البعض للبعتقاد أف ظهور توكل الأفعاؿ تعبتَ عن ات١قدٌس كمعرفات١رسلوف كتشريعاتهم، أم أفٌ  

  .1الفن يلبزـ ظهور الدٌين بُ اَّتمعات البشريةٌ
كاف مرتبطا   ،بٌٍ العصور الإسلبمية ؛عموما يلبحظ أفٌ الفن بُ العصور الكلبسيكية كالعصور ات١سيحيٌة

كت٨ت الكائنات اتٟية بُ عقائد "ات١سيحيٌة" أك عند طوائف أخرل بالعقائد الدينيٌة، كدليل دليل كجود التٌصوير 
التي اتٕهت إبٔ أعماؿ  ،تنتمي إبٔ ىذه العقيدة، بينما ت٭رٌـ بُ طوائف كعقائد أخرل مثل العقيدة الإسلبمية

 .2العمارة الدينيٌة كالزٌخرفة
إبٔ تقدبٙ العديد من لذلك النٌظم الاجتماعية أفضت  ،ين كالأخلبؽعلبقات الفن متعدٌدة مع الدٌ 

بيعة بُ كيفيٌة الإبداع، أم ت٤اكاة الطبٌيعة كعلٌة لا  التٌعاريف  للفن منها تعريف غينوف التٌابٕ: "ت٤اكاة للطٌ 
؛ فالفن ُّذا ات١عتٌ ىو بُ اتٟقيقة فعل على منواؿ متعابٕ لا يقصي اتٞانب ات١قدٌس أك النٌموذج 3كمعلوؿ"

 ديثابيعاب٘ حلا تكوف بُ منتجاتها كما ركٌج لذلك أصحاب ات١ذىب الطٌ تٔعتٌ أف ت٤اكاة الطبيعة  ،الإت٢ي
 أقصوا بذلك القدسيٌة عن الفعل الفتٌٍ بُ ت٤اكلة ت١نح الاستقلبلية للئنساف بُ تٚيع اَّالات.ك 

عريف الذم قدٌمو غينوف للفن كاف بُ جانب منو استعارة للمفهوـ الأرسطي الذم شدٌد على المحاكاة التٌ 
دة على كونها إستعداد بُ فهي زيا ؛باعتبارىا حجر أساس للفنوف، كما شدٌد على دكرىا ات١عربُ ،الفتٍ بُ الفعل
، كالفارؽ بتُ التٌعريفتُ الأرسطي كالغينوب٘ للفن يتجلٌى 4، كسيلة يتعلٌم عن طريقها ات١عارؼ الأساسيةالإنساف

اكاة منتجات الطبيعة(، بينما يرل غينوف أنوٌ بُ كوف الأكؿ قريب بُ تصوٌره من ات١ذىب الطبٌيعاب٘ اتٟديث )ت٤
بيعة ليتمٌ لنا الفهم الواضح لقرف الفن إبٔ ات١بادئ الكليٌة فيمكننا الانطلبؽ من تعريف الفن بوصفو ت٤اكاة للطٌ 

 بيعة تٔا ىي نتيجة.بيعة تٔا ىي علٌة كليس الطٌ من طراز إجرائي، أم ت٤اكاة الطٌ 
وف كجود أم فارؽ بينو كبتُ اتٟرفة فهما شيء كاحد، كعليو لا يوجد ينفي غين ،لفنانطلبقا من تعريف ا

انع، لأفٌ معظم التًٌاثيات تؤكٌد على التٌماثل اتٟاصل بتُ اتٟرفيتُ كحضرة أم فارؽ بتُ الفنٌاف كاتٟربُ أك الصٌ 
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و على ت٤اكاة نيوم )الأرضي( لإظهار قدرت، فاتٟربُ الإنساب٘ يعبٌر عن حاجاتو بُ ت٣الو الدٌ 1الإبداع الإت٢ي
ات١ضامتُ بطريقة متقنة، من ىنا تكوف اتٟرفة )الفن( متناسبة مع الإبداع الإت٢ي  بكعلى استيعا ،اتٟربُ الإت٢ي

 .2هاية عملب مكتملب)عقيدة ات٠لق( دكما، لأفٌ كليهما من سنخ كاحد، ككلبت٫ا تٮرج لنا بُ النٌ 
، أك 3مرتبة الإدراؾ المحض أك اَّردمن ة فهي الكلمة الإت٢ية الصادر  ،أمٌا عن كسيلة ىذا الإبداع

حيث يقوؿ: "كوٌف بكلمة )كن( تٚيع الكائنات كأكجد ُّا تٚيع  ،"الكن"كما يسميو ابن عربي
فالفنٌاف يساىم بُ الإبداع الإت٢ي مشاركة منو، ، يعتٍ بأف الله لا يفعل الفعل ت٤ضا، بل بكلمة 4"ات١وجودات

كبذلك يكوف الله ىو الفاعل بُ الأصل أك الفاعل اتٟق،  ،لله أيضافقط عن طريق الفكر، كعن طريق فضل ا
إفٌ كلٌب من الله تعابٔ كالفناف يعملبف كفق ت٥طط عاـ كلٌي، فالفناف ت٭اكي الله كيقتًب منو، كالله ىو الفاعل 

الإت٢ية( تٔعتٌ حو الذم يفعلو، كت٨ن نفعل )ات١شاركة )بفعل( كت٨ن نتقرٌب إليو، أم نشارؾ الله ما يفعلو على النٌ 
 ت٩ضع لله بُ الفعل، أك ت٩ضع لو كت٨ن فاعلتُ عن طريق المحاكاة كالفكرة.

بُ ذات السٌياؽ يوضح غينوف بأفٌ التأمٌل شرط مسبق كضركرم للئبداع بُ الأعماؿ الفنيٌة، ىذا كيفضل 
، إذ و العميق )ات١قدٌس(ت٠الص( كمفهومالتفرقة بتُ ات١فهوـ السٌطحي للعمل )العمل ات١دنٌس أك العمل الدنيوم ا

اثيٌة ات١فهوـ الأكؿ يعتبره ت٣رٌد شغل شاغل، بُ حتُ أفٌ ات١فهوـ الثاٌب٘ ينزع إبٔ اتٞوىر، باختصار أفٌ النٌظم التًٌ 
من  ،شابو ات١وجود بتُ الفعل الفتٌٍ البشرم، كالفعل الفتٌٍ الإت٢ي عن طريق الفعل ات١شكٌل بُ العقلتلحٌ على التٌ 

 .5أرضيٌة تأسيسيٌة للميلىنا يعطي غينوف 
بيعة كت٤ققا بعملو تقدير الطٌ  ،ىذه ات١شاركة تفرض على الفاعل الإنساب٘ أف يكوف كاعيٌا بإجرائو أكلا 

ص غينوف الفعل عموما كالفعل الفتٍ ، ىكذا يشخٌ 6ثانيا لتحقيق انصهار الأعماؿ بطريقة كفاقية مع الكوف
كقيمتو الأكثر علوٌا التي  ،أفٌ الفعل يكتسب الدلالة الأكثر غورا كيقرٌر ،من زاكية تأصيلية ،"الإبداع" خصوصا
ظاـ الكوب٘ ذاتو ضمن ات١بادئ الكليٌة. كعموما فإف تصور ح النٌ يعة البشريةٌ كحدىا لتوشٌ تتجاكز اعتبار الطبٌ 
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غينوف للئبداع يقوـ على مستويتُ متداخلتُ، مستول كجودم كمستول معربُ، فقد انطلق من الوجود 
بداع الإت٢ي( ليصل إبٔ ات١عرفة )الإبداع الإنساب٘ كالمحاكاة(، بُ تأكيلو للئبداع تٔا ىو فعل إنساب٘ يضاىي )الإ

 الفعل الإت٢ي عن طريق ات١عرفة بو كت٤اكاة منتجاتو، كىكذا تتٌحد علبقة الإت٢ي بالإنساب٘.
القدرات كالسٌمات تٗتلف بتُ : كالتي ترل أفٌ  ،ات١عاصرة للئبداع رؤيةمضادة للالغينونية  الرؤيةإفٌ ىذه 

تٙة أكجو اختلبؼ بتُ اتٟرؼ العتيقة كالصناعة  .1الأفراد كاتٞماعات كميٌا )الدرجة( كليس كيفيا )النوع(
الإدارة كالعمل، ففي ىذه الدكائر  حيثبيعة، أك من حيث ات١عرفة كالاعتقاد، أك من اتٟديثة سواء من حيث الطٌ 

 القدبٙ كالصناعي اتٟديث. الثلبثة يوجد تفاكت بتُ اتٟربُ
 رفتو(انع )ات١بدع( بنفس ات١عتٌ على الإنساف ات١مارس لفنٌو )حاثية تطلق تعبتَ الصٌ إذا كانت ات١ذاىب التًٌ 

تٯيٌزكف بتُ الصانع كاتٟربُ ات١بدع، كقد كطأٌ ىذا الفصل لفصل آخر بتُ الفنوف كاتٟرؼ، بتُ  فإفٌ اتٟداثييوف
 لفصل الأختَ يهدؼ إبٔ كضع الأمور الطبيعية كالبشريةٌ خارج الإرادة الإت٢يةكلعلٌ ىذا ا ،2الإبداع كالصنع
تٔعرفة علميٌة إبستيمولوجيٌة ت٘كٌن الإنساف من فهم الكوف كالإبداع على شاكلتو، كانتهى ىذا  ،كتفستَىا فقط

كالإقرار تْريةٌ  ،وضبأف تصوٌرتو عملب مادياٌ لا ت٭يط بو غم ؛الفصل بالإطاحة بات١فهوـ الأصيل للحرؼ كالفنوف
لذلك: "إفٌ الفنٌ اتٞديد بٓ ينتج  ،كقدرة الإنساف على إنتاج أفعالو كخلق أفكاره باعتباره منبع ات١عرفة كاتٟقيقة

 .3عار الذم يطرحو خرابُ: الرغبة بُ ات٠لق من العدـ"إبٔ يومنا ىذا أم شيء جدير بالاىتماـ )...( إفٌ الشٌ 
نساب٘ بنفي صدكره عن ات١بادئ، لذلك فمشكلة الفعل مشكٌلة لقد فسٌر غينوف أزمة النشاط الإ

إبستيمولوجيٌة بُ العمق، كيستدٌؿ غينوف على ىذا بشعار البنٌائتُ الأحرار بُ العصر الوسيط "فن بدكف عمل 
بل العلوـ التًاثية ك العرفانية  ،كات١قصود ىنا ليس العلوـ اتٟديثة )الظاىرية أك السطحيٌة( ،ليس بشيء"

ظاـ العاـ للكوف كيتيح لفاعلو ات١سات٫ة بُ النٌ  ،اطنيٌة(، كالتي يكوف فيها النشاط الإنساب٘ متغلغلب بُ العمق)الب
 تًاثيٌةبشكل أك بآخر، أم باعتبار العمل عبادة، بناء على ىذا فالدٌين عامل أساسي كمهم بُ الأعماؿ ال
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من ىنا لا يوجد نشاط  ،إنساب٘ مقدٌسا حيث ت٬عل كل نشاط ،خاصة بُ العقيدتتُ الإسلبمية كات١سيحيٌة
 .1ينفصل عن تٝة القداسة باعتبارىا مهيمنة على كافة ات١مارسات

فعكس الإنساب٘  ترؾ الاعماؿ الشخصانية الشاذة بُ سبيل اتٟقيقة،إفٌ الإنساف بُ اتٟضارات التًاثيٌة 
بُ إطار إعادة ترتيب  ؛بصلة للمقدٌسكضيعة لا ت٘تٌ  ين كتاه بُ أعماؿاث تٗلى الإنساف ات١عاصر عن الدٌ التًٌ 

ت٦اٌ طرح إشكالا معرفيٌا يدكر أساسا  ،كجعل الأنشطة الإنسانية تنحصر بُ اَّاؿ المحسوس ،العلبقة مع الواقع
صوٌرات الكلٌية كالرؤل الدٌينيٌة للعابٓ. إف الفعل الذم كاف بُ حوؿ كيفيٌة إشباع اتٟاجات الركحيٌة ات١رتبطة بالتٌ 

منحى ديتٍ أساسا باعتباره ت٤اكاة ت١ثاؿ أعلى، أصبح مع ماركس كسارتر ذك منحى اجتماعي البداية ذك 
 . 2نتاج الوعي كاتٞهد فقط باعتباره ،سياسي

قليديةٌ كالفن ككافة الأنشطة الإنسانية قد حدثت بينها كبتُ الصناعة اتٟديثة "قطيعة إفٌ اتٟرفة التٌ 
قليديةٌ تلعب دكرا مهما بُ العلم كات١عرفة، فاختيار أفٌ اتٟرؼ التٌ ابستيمولوجيٌة" بات١فهوـ الباشلبرم؛ ذلك 

ملبئمة اتٟرفة لفطرة الإنساف ك  ،بُ مقدٌمتها خدمة الدين ،عرفيٌةاتٟرفة ات١ناسبة يقوـ على أسس عقائديةٌ كم
عمالو كلطباعو ات٠اصة، كىكذا يستطيع الفاعل ات٧از عملو بيسر، كيضطلع بو، كيصبح حرفيٌا كمبدعا سبل است

لأنها لا  ،، أمٌا الصناعة فالأمر فيها ت٥تلف ت٘اما3"كما يستلزـ أف يكوف للعمل طابع شعائرم ت٭صر ات١عتٌ"
بل أكثر من ذلك أف ىذه الصناعة تقضي على  ،كلا تهتم بالطبيعة الفطريةٌ للئنساف ،تقوـ على رؤل دينيٌة

يٌة دكف دكافع أك غايات ساميٌة، فالغاية الوحيدة إنسانيٌة الإنساف كتٕعلو شبيو الآلة يقوـ تْركات ميكانيك
 .4"الكميٌة فقط

ماثل لقد اكتسبت اَّتمعات كالبشر طابع التٌشابو كالتٌطابق منذ أف جعلت مبدأ الفعل الكم كالتٌ 
 .5حللذلك يشبٌو غينوف اَّتمع ات١عاصر تٓلبيا النٌ  ،ت٦اٌ تٯنع ظهور كل ت٘ييز ت٤تمل تٖت غطاء "ات١وضٌة" ،كالآليٌة

ناعة، إف اتٟرؼ تساىم بُ الانطلبؽ ت٨و ات١عرفة ىكذا تتجلٌى القيمة الابستيمولوجيٌة للحرفة بُ مقابل الصٌ 
بقة ، كيرل غينوف أف اتٟرفة ترتبط عموما بسواد الشٌعب أك الطٌ 6اتٟقيقيٌة كتلعب دكرا مساعدا على كلوج الباطن
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يٌة ىذه الطبقة التي تكتنز خزاف إمكانيات تبحث عن من لا يتجاىل أت٫كعليو كىذا لا يعتٍ نذالتها  ،الدٌنيا
تٮرجها إبٔ حيٌز الفعل، كبذلك يكوف قد كشف عن سبب اختيار الصفوة ت٢ذه الطبقة التي تقتات على اتٟرؼ 

 .1ناعةالبسيطة، بُ حتُ انصرفت اتٟداثة تلقاء الطبقة الوسطى بُ ات١قاـ الأكؿ كصوب اليد العاملة كالصٌ 
اىريةٌ مطابقة مع أف تٕعل ت٦ارستها الظٌ  -حسب غينوف-بقة الدنيا من الضركرم فوة الطٌ صٌ حتُ تٗتار ال

كذلك لإخفاء حقيقتها )معرفتها اتٟقٌة( التي لا تٯكن للجميع فهمها كتقبٌلها، كأيضا اتٟفاظ على  ،ما اختارتو
)مقنٌعة( تٖت أقنعة بسيطة  حكمتهم ت٥فيٌةأف ت٧د بعض اتٟرفيتُ حكماء، ليس من ات١ستبعد فتراثها الباطتٍ 

لتجنٌب  ،كيضرب غينوف مثالا بُ ىذا الصدد بفرساف ات٢يكل الذين أخفوا أنفسهم بتُ العماؿ البنٌائتُ )حرؼ(
 .2اس نتيجة الات٨طاطزكاؿ معارؼ من طراز باطتٍ لا يفهمها النٌ 

العلم أفٌ ىذه اتٟرؼ مع  ،ىكذا تكوف اتٟرفة حافظة للمعارؼ التًاثيٌة كالركحيٌة بُ أزمة الات٨طاط
منذ زمن بعيد، فبعد أف كانت تستخدـ ات٠شب  ختفاءأصبحت مهدٌدة بُ اتٟضارة ات١عاصرة كأخذت بُ الا
"التصلٌب" الذم ينتهي  ت٨و ما يسمى افاتبٌعت مسار  ،كاتٟجارة انتهت حاليا بات١عادف بُ الصناعة اتٟديثة

بُ عابٓ ىيمنت عليو  ،تفعيل دكرىا كأبعادىا العقائدية، لذلك لابد من إعادة إحياء اتٟرؼ ك 3"بتلبشي"كتفتت
 التٌوجهات الصناعية.

نقد الانفصال بين المعرفة والفعل: أو في إعادة صياغة العلاقة الابستيمولوجيّة بين الرّوحي  -2-3
 والزّمني

ن ات١تعذٌر كجود فم ،إفٌ اتٟضارات التًٌاثية تقوـ على تكامل السيٌادة الركحيٌة كالسٌلطة أك اتٟكم الزمتٍ
 تٟدكث، فهو قاعدة للتجانس ات١طلقلأفٌ ات١بدأ ىو الوحدة التي تٕمع كل ت٘ايز كانفصاؿ ت٤تمل ا ،شرخ بينهما

بات البعد اتٞذرم عن بات، كمن صفات الكماؿ كالثٌ كىذه الوحدة تنمٌ عن أصلها الإت٢ي ات١تميٌز بالكماؿ كالثٌ 
 .4التحوٌؿ كالانقساـ اللبمشركع كالمحتمل

جعل من السيٌادة  ،إفٌ كجود طبقة اجتماعيٌة كاحدة ت٘تلك نفس القدرات فوؽ فرديةٌ تتصل بات١بادئ
كرة الزمنيٌة، غتَ أف الوضع بٓ يستمرٌ على ىذا النٌحو لطة كاحدة ىي الأخرل، ككل ىذا كاف بُ بداية الدٌ كالسٌ 
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كحي، كيعتقد غينوف أفٌ ىذا كالرٌ  متٍفحدث الانفصاؿ بتُ اتٞانبتُ الزٌ  ،حيث جرل الابتعاد عن ات١بادئ
بل يعود إبٔ زمن أبعد من "الكابٕ يوغا" أك العهد الأختَ من البشريةٌ الراىنة جديث، الانفصاؿ ليس معاصر 

. كدليل ذلك تعبتَ الشٌعوب السلتيٌة القدتٯة عن ىذا الانشقاؽ برمزيةٌ "الصراع بتُ 1تبعا لنظريةٌ "العهود الأربعة"
كترتبط بات١لٌة الأصليٌة الأكبٔ، إذ الرتٌ يشتَ إبٔ ت٦ثلي  ،التي تعود إبٔ عصور موغلة بُ القدـالرتٌ كالدبةٌ" ك 

 . 2لطة الركحيٌة، بينما الديب ة إبٔ ت٦ثلي اتٟكم الزمتٍالسٌ 
فيدا الذم يقسٌم -بقيٌة، كيستدؿٌ غينوف تٔا كرد بُ متن الريجلطة راجع إبٔ ظهور الطٌ كانقساـ السٌ 

جارية البرات٫ة أك السلطة الركحية، كشاطريا أك السلطة الإدارية، تليها فايشا أك الوظائف التٌ  بعة:الطبقات إبٔ أر 
 .3كالزراعية، كأختَا الشودار أك ات٠دـ

أحد Darshana طبقات الاجتماعيٌة موجودة بُ دارشانا تٙةٌ تفستَ ابستيمولوجي )معربُ( لنظريةٌ الٌ 
أك ات٢يوبٔ  ،؛ حيث كرد فيو أف براكريتي أك ات١ادة الكليٌةSankhyaيا" سمى "سات٩الفيدا الرئيسيٌة ات١متوف 

أم الصفات أك الكيفيٌات التي تتصف ُّا الكائنات متوازنة  Gunasبات١فهوـ الأرسطي تكوف فيها اتٞونات 
فة، كراجاس كترتبط بالذكاء كات١عر  Satىذه اتٞونات ىي: سات  وازف حتُ تقتًف بات١ادة،ت٘اما، بٌٍ تٮتلٌ ذلك التٌ 

Ragas  النٌزعة التوسعيٌة ضمن مرتبة كجوديةٌ ما، كتاماسTamas  ٔكىي الغموض كاتٞهل، فاتٞونا الأكب
مناىج  ؾ ثلبثة. كىنا4اتٕاىها صاعد أما الثاٌنيٌة فاتٕاىها أفقي، بينما اتٞونا الأختَة اتٕاىها ىابط إبٔ أسفل

عليهم طبع ساتو، كمنهاج )ُّاكتي ككارما( ملبئماف ت١ن فمنهج )جنانا( ملبئم ت١ن يغلب  م ىذه اتٞوناتتلبئ
أم منهاج العمل، بُ حتُ من يغلب عليهم طبع )تاماس( لا يلبئمهم أم منهج  ،يغلب عليهم طبع راجاس

، كتٯكننا تنظيم ىذا الكم ات١تداخل من التٌصنيفات بُ اتٞدكؿ 5سابق، فلب إمكانيٌة ت٢م لنيل ات١عرفة اتٟقيقيٌة
 التٌابٕ:
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 الهدف المجال المنهج الصفات )الجونات( الطبقة

البرات٫ة )رجاؿ 
 الدين(

ات١عرفة ات١يتافزيقيٌة  فوؽ فردم جنانا ساتو
 كاتٟكمة

العمل ات١رتبط  فردم ُّاكتي/كارما راجاس كشاطريا )اتٞند(
 تٔعرفة

فايشا )الزراع 
 كالتجار(

 النشاط ات٠ارجي فردم ُّاكتي/كارما راجاس

دـ الشودار )ات٠
 كالعبيد(

 العمل الغافل تٖت فردم / /

 ( الأساس الابيستيمولوجي لقيام الطبقات الاجتماعية في العقيدة الهندوسيّة3الشّكل )
بقات الأربعة، حيث تٯكن مقياس ابيستمولوجي ت٭دد كظيفة كمنهج كت٣اؿ كل طبقة من الطٌ  دكؿبُ اتٞ

بٕ يوصلها كبالتا ،ة مثلب، تتبع منهجا يلبءـ صفاتهامثل البرات٫ فطبقة ونا" الغالبة كات١نهج اللبئق ُّا،تعيتُ "الك
لذلك فالاتٕاه الذم تتبعو كل طبقة كالذم يكوف مناسبا مع مقتضياتها كاضح كت٥تلف  إبٔ ات١عرفة أك اتٟكمة،

 بُ نفس الوقت، فلكلٌ طبقة طريقها الذم يوصلها ت٢دفها المحدٌد كات١تميٌز عن أىداؼ غتَىا.
بٕ بتُ اَّالتُ الزمتٍ كبالتاٌ  ،: كيف تٯكن تبرير الارتباط بتُ ات١عرفة كالفعلات١طركح ىناإفٌ السؤاؿ 

ؤاؿ حاكؿ غينوف كالركحي؟ كما مدل صحة القوؿ بوجود تعارض بينهما؟. ففي معرض إجابتو عن ىذا السٌ 
 1ت٨راؼ الغربي اتٟديثبفعل الاكالانفصاؿ بينهما كاف  لطة بالفعل،تقدبٙ تأكيل يربط السيٌادة بالفكرة كالسٌ 

ذلك أف تٚيع ات١ذاىب التًٌاثيٌة تقرٌ ُّذه التًاتبيٌة الانسجاميٌة بتُ التٌأمل كالفعل، أك بتُ ات١عرفة كالنٌشاط 
. من العبث إذف ت٤اكلة قلب 2بيعة ىي الأخرل تتجلٌى فيها ىذه الوشائجالظاىرم، أك بتُ اتٟكم كالقوٌة، كالطٌ 

ت٬ب فٌ أم ت٤اكلة من ىذا القبيل تؤدم إبٔ حدكث أزمة، كعليو فإف كظيفة الكهنوت لا ات١وازين الطبيعيٌة؛ بٌٍ إ
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كفقا لركب٘ غينوف فإفٌ دكر السلطة الركحيٌة ينتمي إبٔ ت٣اؿ ات١عرفة  .1بقات الأخرلاختًاقها من قبل الطٌ 
 .2زمنيٌة تتوبٌٔ إدارة الدكلة كالعدؿ)ات١يتافزيقا(، كيتجلى بُ اتٟفاظ على ات١بادئ ات١يتافزيقية كنقلها، بينما القوة ال

الات كحيٌة كات٢يئة الزمنيٌة لو نتائج؛ حيث توجد ثلبث حلطة الرٌ إفٌ كجود توازف أك انعدامو بتُ السٌ 
، كبُ كل حالة توجد نتيجة تٗتلف عن الأخرل، ففي اتٟالة الأكبٔ كىي السويةٌ ت٤تملة الوقوع بتُ السلطتتُ

نة أك ة بُ الغرب(، كىذا ما يتيح استمراريةٌ عقيدة معيٌ ىوتييٌة )البرت٫انيٌة أك اللبٌ لطة الركحيطرة للسٌ تكوف السٌ 
فيحلٌ بذلك الانسجاـ بُ الفضاء الاجتماعي، أما اتٟالة الثانيٌة  ،ة ات٠اصةبيمذىب تراثي عن طريق التًٌ 

كما  ،لطة الركحيٌة(لبرت٫اف )السٌ ا ىىرم علنيويةٌ كنشاطها الظاٌ كالشاذة فتظهر عند قياـ الكشاطريةٌ تٔكوناتها الدٌ 
ت٦ا يؤدم إبٔ  ،مطالبة بوجود مساكاة كبناء اجتماعي منظٌم على طريقتها ،يظهر بُ نظرىا كإصلبح كت٘رٌد منتج

الثة فإف ت٤اكلة الكشاطريةٌ ينتج عنها فقدانها لشرعيتها التي تستمدىا من الطبقة العليا، كبُ اتٟالة الأختَة أك الثٌ 
لا يفتأ يتزايد تٔطالبة ىذه  ،كعنفا منفلتا ،ظاـكىذا ما يولٌد فوضى كانعداـ للنٌ  ،ات الدنيا ضدىابقانقلبب الطٌ 

ت٢ي الكشاطريةٌ تستلم السلطة بتفويض إالأختَة باتٟكم، فتنقطع الصلة بالركحانيٌة كات١بادئ الإت٢ية، فإذا كانت 
 .3بقة الدنيا لا تستند إبٔ أم أساسفإف الطٌ 

فلم تعد الكنيسة )رجاؿ الدٌين( ىي التي تنظم أمور  ،ماعي بُ الغرب ات١عاصر اختلظاـ الاجتإف النٌ 
بقي بُ الغرب خلبؿ العصور الوسطى كاف مشاُّا للتٌنظيم ات١وجود بُ السياسة كاتٟكم، صحيح أف التٌنظيم الطٌ 

 الكشاطرية بُ ات٢ند ما يشبو ثورةات١لة ات٢ندكسية، غتَ أف ىذا التٌقسيم بٓ يدـ طويلب، حيث حدث بُ الغرب 
 اتٟكم بُ بداية القرف الثالث عشرمقاليد  فليب لاباؿففي فرنسا علي سبيل ات١ثاؿ بدأت ىذه الثورة بتوبٕ 

 (1314-1307) لطة الركحية كاتٟكم الزمتٍ )ات١لك(، كقاـ بتدمتَ فرساف ات٢يكل بتُحيث فصل بتُ السٌ 
يتٍ معا، كحقق ابعتُ اتٟربي كالدٌ تٞمعو بتُ الطٌ  ،كحيةمنية كالرٌ لطتتُ الزٌ التٌنظيم الذم يعد اتٞامع بتُ السٌ  ذلك

ظهور القوميات خلبؿ  وت٦ا أسفر عن ،كاستبدالو بالنٌظاـ ات١لكي ،"مركزية ملكية"، تبعها إلغاء للنٌظاـ الإقطاعي
دٌين بُ تدعيم القرف الرابع عشر، كانهيار أسس الأمة ات١سيحية، كحدث طلبؽ الغرب مع إرثو الدٌيتٍ، كاستغل ال

أمور اتٟكم كالإمرة لأمور دنيوية فقط، أم تراجع إبٔ كونو عنصرا بُ النٌظاـ الاجتماعي، فالقوميات الوطنية 
إنشاء كنيسة  اثية خاصة مع ظهور فكرةمهدٌت الطريق لإخضاع اَّاؿ الرٌكحي للزٌمتٍ قالبة بذلك التًاتبية التًٌ 
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كالدعوة إبٔ  ،بقيادة مارتن لوثر إبٔ تٖقيقو بإلغاء الإكريلوس ةستانتيكىذا ما سعت البركت قومية تابعة للدكلة
 .1حرية التٌفكتَ الدٌيتٍ

ر بسيادة "ات١عتقدات اللبئكية" لطة توجت بُ القرف الثاٌمن عشكل ىذه ات١يزة الصراعية على السٌ 
، كللمادة على الركح، ت٦اٌ ت٦ا جعل ات٢يمنة كالغلبة للكم على الكيف ،كات١ساكاة" "التٌقدـ" ك"الدتٯقراطية""

 .2يؤدم إبٔ تراجع دكر الدٌين كاختزالو بُ جوانب ضيقة من اتٟياة الاجتماعية
كالتي تعتٍ حكم الشعب نفسو بنفسو، كحجتو بُ ذلك أف الركحي لا  ،يقف غينوف ضد الدتٯقراطية

لا تٯتلك  الذمف للشٌعب تٯكن أف يصدر من ات١ادم، كتٔقولة رياضية فإف ات١وجب لا يأبٌ من السٌالب، فكي
من الرئيس كات١رؤكستُ  ككلبن  ،أم سلطة من طراز ركحي )لا شرعية لديو( أف يفوض السٌلطة لشخص تٮتاره

كالفوضى النٌاجم عن لطة، طاؽ الاجتماعي، كبذلك فإف النتيجة التي يصل إليها اغتصاب السٌ ضمن نفس النٌ 
 .3فقداف سلم الدٌرجات
يعتبر بُ العصر اتٟديث نظاما سياسيا  كشذكذ بُ اتٟضارات التًٌاثيةد فوضى فما كاف يع ،بناء على ىذا

رغم تعارضو الكلٌي مع العقائد الدٌينية )ات١سيحية خصوصا(، كقد عمٌق كلب من جوف لوؾ، كجوف جاؾ ركسو 
كالتنازؿ لصابّ شخص قد لا تٯلك ما يكفي من  ،ىذه الفوضى بالدٌعوة إبٔ ما يسمي "العقد اتٞماعي"

 سوع ليقيم على الأرض ت٦لكة ركحيةأتى يت١ؤىلبت، بل إف ركسو قد فسر الرسالة اليسوعية سياسيا بقولو: "ا
ظاـ السياسي، تكوف غتَ كاحدة، فأكجب من ظاـ اللبىوبٌ عن النٌ كىذا ما جعل الدكلة، بفصلو النٌ 

وتو بٓ تكن بأكثر من المحافظة ، كبُ الواقع فإف دع4"صرانيةالانقسامات الداخلية ما انفك يقلق الشٌعوب النٌ 
 اتبية التي تضع كل شخص ضمن إطار ت٤دد.على التًٌ 
كلكن جرل الاعتقاد بُ النقاشات ات١عاصرة أفٌ: الدكلة الدتٯقراطية الليبرالية اتٟديثة تٖقيق للمثل الأعلى  

، ىذه الأفكار 5اتٟكم تنازلا عن حق الإنساف بُ، أك كلةا للدٌ تأليهن كليست  ،ات١سيحي حوؿ اتٟرية كات١ساكاة
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ينية كالأكامر لأنها تٖاكؿ تقدبٙ مبررات لرفض العقائد الدٌ  ،السياسية العلمانية أفكار خاطئة بُ نظر غينوف
نسنة تٚيع أفتقودىا إبٔ  ،العاـ الذم ينبغي للمجتمعات أف تستَ كفقو نهاجالإت٢ية كتٖدث خللب بُ ات١

 لطوية.اسية ك السٌ يمنها ات١مارسة السٌ ك  ات١مارسات الإنسانية
بُ أطركحتو "نهاية التاريخ كالإنساف  (Yoshihito Francis Fukuyama) يذىب فوكوياما

لكل  فهي ات١صتَ اتٟتمي كالنٌهائي ،الأختَ" إبٔ الاعتقاد أفٌ الدتٯقراطية الليبرالية ىي التي ستنتصر بُ النٌهاية
كلديهم أمل بالنجاة من ىذا النظاـ لأف  ،ذلك الشٌعوب مثل الإسلبمية ترفضالدكؿ صحيح أفٌ بعض الدكؿ ك 

كأملب منهم بالنجاة فلب يصيبهم ما أصاب اَّتمعات ات١سيحية  يدعو إليو،ينية تتناقض مع ما عقيدتهم الدٌ 
ككونها معيارا  ،. إف جوىر الاختلبؼ بتُ ىذه الرؤية كالرؤية الغينونية يتجلي بُ مدم أت٫ية العقلبنية1الغربية

سياؽ: إنو من غتَ الصحيح وعي من عدمو؟ كإجابة غينوف كما سبق كأشرنا كاضحة بُ ىذا الٌ للحكم ات١وض
يعدٌ العلمانية لا أف تأسيس السلطة على اللبئكية ك  عدٌ العقلبنية معيارا للحكم الرٌشيد كالسلطة الشرعية، كما

تُ ي الربط بتُ ات١عرفة كالفعل كبفهذه الاعتقادات ت٣رد فركض لا أساس ت٢ا من الصحة. ينبغ ،تٔوضوعيتها اإقرار 
 مو فوؽ ما ىو ت٤سوس تٮرج اَّتمعات من مأزؽ "ات١ادية".لأفٌ السٌ  ،كحية كاتٟكم الزمتٍالسلطة الرٌ 

كىذا ما دفعو  ،(1527-1469)ظاـ الاجتماعي أقرٌ ُّا ميكيافللي ينية بُ حفظ النٌ إفٌ قوة العقيدة الدٌ 
لأفٌ  ،كاتٟفاظ عليها ،الإمارة الكنسيةالقوؿ بصعوبة الظفر بكتفي كا  ،للصمت كعدـ تقدبٙ أم نصائح لنيلها

بعجزه  إلا أنو أقرٌ  ؛، كعلى الرغم من ثقتو بُ دىاء العقل كقدرتو كحكمتو2الدٌين تٯنحها ات١بادئ كالقيٌم ات١نظمة
تفوؽ العقل قوة كها تٔلكات كيتٌم إدرا  ،للؤنها تعود بالأساس إبٔ الغيب كالوحي ،كىذا صحيح عن القيم العالية

 غ أم فعل يقوـ بو ات١لك أك العامة.ينية )الكنيسة( تسوٌ ابعة من ات١عتقدات الدٌ فالقيم العالية النٌ  كقدرة
حية كالالتفاؼ لطة الركٌ لقد حاكؿ دعاة "العقد الاجتماعي" ك"ات١ساكاة" ك"اتٟرية" الاستعاضة عن السٌ 

ينية ت٬نٌب الناس ل كتفوقو، بل إف الابتعاد عن العقائد الدٌ لطة الزمنية، كذلك إتٯانا منهم بقوة العقحوؿ السٌ 
بٓ بُ ىذا الصدد: "  (thomas Hobbes1588-1679 )يقوؿ ىوبز  ،لطة باسم ات١قدٌسالصراع على السٌ 

ككاف ملكوت الله آتيا بُ عابٓ جديد، تْيث  راه بل عبر العقيدة كالإقناع فقط،يكن يوجد أم حكم عبر الإك
كبالتابٕ بٓ يتوافر  ،سلطة للئرغاـ بُ أم كنيسة، طات١ا أف الدكلة بٓ تعتنق الدين ات١سيحي بٓ تكن توجد أم
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 لطة، كيتجلى ىنا التٌأكيد على أف الابتعاد عن الدٌين ت٬نٌب ات٠لبؼ على السٌ 1الاختلبؼ على السلطة"
فإفٌ  ؛لسلطة الكنسية"حتى كإف افتًضنا زكالو بزكاؿ "ا ،حيح بُ نظر غينوف: إف الصراع حوؿ السٌلطةكالصٌ 

تٮلق فوضى اجتماعية  ،كبُ ظل غياب التٌأمل كات١عرفة الركحية ،السلطة العلمويةٌ القائمة على مبادئ العقل
 وظائف، كىيمنة الأدبٗ على الأعلىتنجرٌ عنها عديد ات١عضلبت كفقداف التٌوازف الاجتماعي، كاختلبط ال

رة بكل مظاىرىا كتٕلياتها ت٥يفة تٔنطق العقل اتٟداثي، لكن ، ىذه الفوضى ات١عاص2كإنكار ات١عرفة الصحيحة
 ا جزء من النٌظاـ الكلٌي كالعاـبل ضركرية لأنه ،اثي الاختلبلات كافة ليست سوداكية مطلقاتٔنطق العقل التًٌ 

 الأختَ . كب3ُكمهما طالت فإف نهايتها آتية لا ت٤الة كتعود حينها السٌيادة الرٌكحية كما بُ عهود البشرية الأكبٔ
فإف إرادة النقاش الابستيمولوجي حوؿ السٌلطتتُ الزمنية كالركحية تٗتلف جذريا عن الزاكيتتُ التٌارتٮية 

 الدكؿ الدٌينية على مدل التٌاريخسرد إت٧ازات  ،حيث لا يكوف ات٢دؼ ىنا ،كالاجتماعية كالتٌحليلية كالتنظتَية
من خلبؿ دراسة العلبقات بُ ضوء  ،ئد الدٌينية كالسٌياسيةبل يتم تسليط الضوء على العلبقة بتُ كل من العقا

 كتراىن على أت٫ية تقسيم الأدكار كفق تراتبية معرفية مستمدة من العقيدة. ،رؤل معرفية تٖدد الوظائف
 العلوم المقدسة والعلوم المدنسة  -3

فإفٌ  ،ةسة أك مقدٌ لا توجد حضارة من اتٟضارت إلا كت٢ا علوما خاصة ُّا، فإذا كانت اتٟضارة تراثيٌ 
لأنها  ،تٟضارات خاصة الشرقية علوما مقدٌسة، لذلك يعتقد غينوف أف علوـ اعلومها أيضا تكوف كذلك

فهي حكمة أكثر منها  ،تتأسس على مبادئ صمدية مستمدة من العقائد الدٌينية كالرؤل الكليٌة ات١يتافزيقية
 الفاقدة للؤسس. علم، عكس علوـ اتٟضارة ات١عاصرة

 مساىمة المسيحية في تأسيس العلم الحديثكيفية و  العلوم في العقائد الهندوسية والتّوحيدية –3-1
بُ التًٌاث ات٢ندكسي يتم ترتيب العلوـ من الأعلى إبٔ الأدبٗ، حيث يتم التٌمييز بتُ منظورين أحدت٫ا  

ادئ، لذلك فالفيدا أك ات١تن كلٌي يتعلق بات١بادئ، كالآخر جزئي يرتبط بالتٌطبيقات التي ىي انعكاس لتلك ات١ب
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ففي  ،الأساسي للتًٌاث كالذم يشكل ات١عرفة ات٠الصة يتضمن كافة ات١بادئ كالقواعد لكل الفركع الثاٌنوية للنظرية
 .1"كحدة ات١بدأ" رغم تعدد التٌطبيقاتالنهاية  تٕمعها 

كالتي  "،darchanaبالدارشانات " تتفرع كجهات نظر ت٥تلفة تسمى ،قيدةانطلبقا من الفيدا أك الع
 فيؤدم إبٔ اتٞهل بتلك ات١عرفة ُّاتعدٌ مكونات مكمٌلة للمعرفة، كفهمها يًؤدم إبٔ فهم للمعرفة، أمٌا اتٞهل 

" أك Vaisheshika" أك علم ات١نطق، كفايشيشيكا "Nyayaكىذه الدرشانات ستة ىي: نايايا "
" كميمانسا  Yogaيعي، كيوجا ب" أك العلم الطٌ Sankhyaالكسمولوجيا أك علم الكوف كسات٩يا "

"Mimansa ٌبات١عرفة كالفعل، كأختَا فيدانتا " املة للفيدا كالتي تيعتٌ" أك الدٌراسة الشVidavta كالتي تتفرع "
، علم النٌحو Chhandos، كعلم العركض كهانداس Shiksaعنها ستة علوـ ىي: "علم البياف )شيكسا 

"، علم الفلك كالتٌنجيم )جفوتيشا Niroktaكتا "تفستَ ات١صطلحات نتَك  Vyakarna ،فياكارنا
Gvotisha ٌكترتبط  ،تشتَ إبٔ ت٣اؿ التٌطبيقات العملية ةابق، بٍ ىناؾ فركعا من ات١عرفة أدب٘ من الفركع الس

-Danorات١رتبط بالرت٬فيدا، كالعلم العسكرم دانورفيدا  Ayor-vidaعلم الطب أك أيورفيدا  فنجد ،بالفيدات

vida لياجورفيدا، كعلم ات١وسيقى جاندارفافيدا ات١رتبط باGandarva-veda  ات١رتبط بالسامافيدا، كأختَا علم
ات١رتبط بالآثارفافيدا، كالفيدانتات كالأكبافيدات لا تشكل  Shapthia-vida    اات١يكانيك كالعمارة شاباتيافيد

كات٢ندسة  "Victaganitaتاجانيتا "أخرل مثل: اتٟساب فياك ت٣مل العلوـ التًٌاثية ات٢ندكسية حيث توجد علوـ
 .2يةكسات٢ندبُ العقيدة التًٌاثية ف العلوـ تصنٌ  ىكذا، عموما "Rekhaganitaرتٮاجانيتا 

ظرية ات٢ندكسية ككل، حيث تأبٌ يسمح ىذا ات١سح الشٌامل للعلوـ التًٌاثية بتحديد التٌناغم بتُ فركع النٌ 
، بٌٍ تتفرع منها بقية 3اثية ذات البعد التٌأملي"كل العلوـ التًٌ   ات١يتافيزيقا ات٠الصة بُ القمة إذ "ترجع إليها

 لمحسوس مرتبطة بات١بادئكىكذا تبقي تٚيع العلوـ مهما تعلقت باتٞانب التٌطبيقي كا ،التٌطبيقات ات١ختلفة
تحيل ا ت٬عل من إمكانية استحالتها علوما دنيوية صرفة أمر متعذٌرا، كبالتٌابٕ يست٦ ،ن نفس ات١صدركصادرة م

 . 4"ن ات١بدأ يبقي ت٤فوظا دكف أف يبلىزكات٢ا لأف: "العلم الذٌم يعرؼ التٌجليات دكف أف يغفل ع
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جعل للطبٌيعة  ؛العلوـ بُ ات٢ندكسية كاتساقو مع "ات١بادئ" ات١وجودة بُ ات١يتافيزيقا )ات١عرفة( إف تفريع
قيق الاتصاؿ بتُ العلم كالدٌين، حيث اندمج كالعلوـ ات١رتبطة ُّا موقعا ىاما بُ النٌظاـ الكوب٘، إبٔ جانب تٖ

بُ الشٌرؽ الأقصى تقدٌـ البوذية ىي الأخرل صورة من صور  ؛1ىذاف القطباف كتٕانسا بفضل النٌظرية ككل
 . 2التٌكامل اتٟاصل بتُ العناصر الدٌينية كالعناصر العلمية، رغم تفرعها عن ات٢ندكسية

تستند كل منهما إبٔ "الكنفوشية"، إذ نتتُ "الطاكية" كضور قويا للدٌياإبٔ جانب البوذية كاف اتٟ
لأنو  ،الإتٯاف بالبعد ات١تعابٕ بُ الطاكية أك "الفراغ"، كالفراغ ىنا لا يأخذ طابعا سلبيا كيتجلى ذلك بُ ات١يتافيزيقا

 ميةبل "للغيب" بُ العقيدة الإسلبفهو ات١قا ،يعبر عن الوجود ات١تعابٕ على كل شيء، حتى الوجود الواقعي
الذم لو بنية خاصة، كالإنساف لابدٌ لو أف يكوف كاعيا كعارفا  -أم الوجود–ىذا الأختَ  ابٕ مبدأ الوجودبالتٌ 

التًٌتيب الوجودم، حيث تأبٌ السٌماء بُ أعلى ات١راتب كالأرض ىي انعكاس ت٢ا؛ فالعابٓ يتٌم فهمو على ضوء 
، يقوؿ لاكتسو: "الإنساف يتبع 3يث مبدئها كغايتهامبادئ ات١يتافيزيقا لا على ضوء العلم التٌجريبي من ح

. إف طبيعة الارتباط بتُ ىذه 4ماء تتبع التاك، كالتاك يتبع ما ىو طبيعي"ماء، السٌ الأرض، الأرض تتبع السٌ 
الأخرل ُّذه العقائد ـ كقيمتها تتجلي بُ ارتباطها ىي كنوعية العلو  د صورتو الواضحة بُ ات١يتافيزيقاالعقائد ت٬

 كلا سيما الأسفار ات١قدٌسة، ىكذا فالعلوـ كثتَة كمتنوعة بتنوع أصوت٢ا كفركعها. ،ياناتكالدٌ 
التي كانت على صلة مباشرة  ؛أخذت اتٟضارة الإسلبمية الكثتَ من اتٟضارات السٌابقة خاصة اليونانية

غربيتُ ىم الورثة الشٌرعيتُ لذلك ينقد غينوف التٌحريف الغربي للتٌاريخ، ككذا الاعتقاد السٌائد بأف ال ،تٔصادرىا
تقل إبٔ أكربا دكف كساطة للحضارة الإغريقية، بينما اتٟقيقية ىي أف العلم كالفلسفة اليونانية ما كانت لتن

فلولا ىذه الوساطة لكانت ىذه ات١عارؼ ستبقى ت٣هولة عند الأكربيتُ لفتًة طويلة جدا، كيؤكد غينوف  إسلبمية
قل بٓ يكونوا من ذلك التٌأثتَ كالنٌ  ابية" بُ تٖليلو، لأف الكثتَين ت٦ن مارسو على لفظ "إسلبمية" بدلا عن "عر 

، كما أبقت على العديد من العقائد السٌماكية الواردة بُ اليهودية كات١سيحية، مع كجود 5اتٞنس العربي
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5 - René Guénon, Aperçus sur l’ésotérisme islamique et le taoïsme, éditions Gallimard, 

PP76-78.  
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ـ الأت٫ية اختلبفات تعود إبٔ "طبيعة الوحي الإسلبمي" كخصائصو ات١ميزة، من ناحية الاختلبؼ أكبٔ الإسلب
 . 1القصول للمعرفة العقلية بدؿ المحبة ات١سيحية

فقد حاكلت اتٟضارة الإسلبمية أف تٕعلها متسقة ت٘اـ الاتساؽ مع "العقيدة  ،كأما بالنسبة إبٔ العلوـ
ت٦ا ساىم بُ خلق تٕانس معربُ، كعليو يشكل التٌوحيد حجر  ،أك "الرؤية الإسلبمية التٌوحيدية" ،الدٌينية"

فهو النٌاظم لكافة فركع ات١عرفة، كما أنو تٯنح للعلم كيانو ات١ستقل كات١تميز عن  ، اتٟياة الإسلبميةالأساس بُ
، كنظرا لرغبة ات١فكرين كالعلماء ات١سلمتُ عدـ ات٠ركج على الرٌؤية الدٌينية 2ات١ختلفة تالعلم السٌابق بُ اتٟضارا

فعلم الكونيات مثلب كالذم يعدٌ من  -ونانيةخاصة الي-فقد قاموا بتهذيب العلوـ السٌابقة عليهم  ؛التٌوحيدية
قد أخذ عن علم  ،أىم العلوـ لكونو يظم تٚيع العقائد مثل: التٌوحيد، النبوة، خلق العابٓ، ات١عاد كغتَىا

 .3ت٦ا تٝح لو أف يكوف بُ النٌهاية علما تأسيسيا ،الكونيات اليوناب٘ العديد من ات١بادئ كالأسس كطورىا
قد شكل مهادا نظريا انطول على  ،أف علم الكونيات ات١ؤسس على الرؤية التٌوحيدية كمن ات١لبحظ
لكافة العلوـ التٌطبيقية، ت٦ا نتج عنو "كحدة ات١بادئ" كتنوع التٌطبيقات، كىذا ما عبٌر عنو  ةات١بادئ ات١ركزية ات١وجه

بادئ التي ت٭وزىا علم الكونيات ، كقد كاف ىذا التٌمييز بتُ ات4١غينوف بالتٌمييز بتُ الكليات كالعموميات
طبيقات ات١ختلفة سببا بُ إتٟاؽ ىذه الفركع كاصطباغها بات١يتافيزيقا كالعقائد الدٌينية، أم ربط الفيزيقي كالتٌ 

، أغصانها علم الكونيات، كجذكرىا ات١يتافزيقا كات١بادئ كتٯكن ت٘ثيل الكونيات تّذع شجرةبات١يتافيزيقي، 
ساف بتكاملها كاتساقها ربط الظٌواىر الطبٌيعية بالنٌظاـ الكلٌي للحقيقة الكونية، كتٖدد قيمة ات١اكرائية، كتتيح للئن

لتحديدىا بدقة  انظر  نها،، كبناء على ىذا فإفٌ مبادئ علم الكونيات لا تٯكن للعلوـ ات٠ركج ع5الإنساف ذاتو
لبثية الكبرل"  عنو غينوف بُ كتابو "الثٌ كىو ما يعبٌر  ،كالعلبقات القائمة بينها بيعةكضعية الكوف كالإنساف كالطٌ 

"la Grand Triade ٌحيث يتم  ؛ماء تغطي، الأرض تدعم""السٌ  :ابٕقليدية" كالتٌ يغ التٌ " على شاكلة "الص
فلي مقارنة بعشرة آلاؼ كائن أم بالنسبة َّموع باختصار تٖديد أدكار ىذين ات١بدأين ات١تكاملتُ العلوم كالسٌ 

                                                           

 .92صمرجع سابق، سيد حستُ نصر، الفكر كاتٟياة الإسلبمية،  -1
 .14، ص1978ط، دار اتٞنوب للنشر، تونس، الإسلبـ، ترتٚة ت٥تار اتٞوىرم، دسيد حستُ نصر، العلوـ بُ  -2
 .41، صات١رجع نفسو -3
 .91ركب٘ غينوف، مدخل عاـ إبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص، مصدر سابق، ص -4
 .209بق، صساالرجع ات١سيد حستُ نصر، العلوـ بُ الإسلبـ،  -5



 تحليل الأزمة الروحيةنقد العقل الغربي والمنظومة المعرفية المعاصرة من وجهة نظر تراثية و الفصل الثالث: 
 

 
198 

، فمعرفة أسس علم الكونيات تٙةٌ بالنسبة إبٔ كافة ا كمن ،1هور الكوب٘الظٌ  يعتٍ تلقائيا معرفة مبادئ تٚيع لعلوـ
 العلوـ كالفركع ات١تنوعة كات١ختلفة التي ىي تْق تتعلق بات١بادئ.

بل مقدٌسة كمستخلصة من العقيدة  ،ىكذا فإفٌ أىداؼ العلوـ الإسلبمية عموما ليست دنيوية
عليا، كالعيش كفق عن طريق تٖصيل ات١عارؼ ال ،الإسلبمية لا تهمل أم جانب من جوانب الكوف كالإنساف

يعدٌ  ،، كعليو تٖصيل العلوـ فرض ديت2ٍىذا الاىتماـ بُ الأسس العقائديةتٕد مسوغات  إذ كحمثل عابٓ الرٌ 
كعلى مرٌ الأجياؿ لتحقيق  ،اتٞميع دكف استثناء بُ كافة ات١راحل العمرية كىو عملية تٗص أمرا أساسياالقياـ بو 

للوصوؿ إبٔ توازف دقيق بتُ اتٞانبتُ العقائدم  ية؛اكمية كالاستمرار الاستخلبؼ بُ الأرض عن طريق التًٌ 
 .3ياسي كالاقتصادم الدٌنيومكالاجتماعي كالسٌ  ،الدٌيتٍ

 *ث الأكبٔ تقوـ على العهد القدبٙحي ،يانة ات١سيحيةت منو الدٌ انبثق مالذبع العقيدة اليهودية كانت النٌ 
كت٣مل تعاليم الكنائس، كلبحث حضور العلم بُ  ،كالثاٌنية تتأسس بالإضافة إبٔ ذلك على "العهد اتٞديد"

ففي الكتاب ات١قدس "العهد القدبٙ"  من العودة ما يسمى "نصوص الوحي"؛ العقيدتتُ اليهودية كات١سيحية لابد
، وكانت الأرض والأرض اواتمَ الله السَّ  لقَ خَ  ءِ دْ ي البَ فِ  "سفر التكوين" إبٔ قصة خلق العابٓ كالتٌابٕ: "يشتَ

[، بٍ بعد 2-1: 1" ]سفر التكوين، المياهِ  على وجوِ  الله يرفُّ  ، وروحُ مٌ ظلَا  رِ مْ وعلى وجو الغُ  خاليةً  خاويةً 
اب٘، كأخرج البحار بُ اليوـ الثٌ ار كالليل كات١ياه كاليابسة ك هخلق الله النٌ  ؛خلق السٌماء كالأرض بُ اليوـ الأكؿ

كخلق  ابعمس كالقمر كالكواكب بُ اليوـ الرٌ الث، بٍ بعدىا الشٌ نبات الأرض من عشب كنبات كتٙر بُ اليوـ الثٌ 
ادس خلق كل ما يدبٌ على الأرض، كخلق بُ البحر بُ اليوـ ات٠امس، بٍ بُ اليوـ السٌ  أيضا كل ما يدب  

                                                           

1- René Guénon, la Grande triade, éditions traitionnles, 1946, P15. 
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كتستمر الإشارة إبٔ علم الله المحيط كقدرتو على ات٠لق بُ عديد  ،1نساف على صورتو كاستخلفو بُ أرضوالإ
ىذه العقيدة كاردة أيضا بُ العهد اتٞديد ففي  .2كتدعمو رل لتأكيد ما كرد بُ سفر التٌكوينالأسفار الأخ

دء كان ن الكلمة الله، ىو في البّ في البدء كان الكلمة، والكلمة كان عند الله، وكا"سفر يوحنا" كرد: "
كعقيدة  [4-1: 1يوحنا، ] "عند الله. بو كان كل شيء، وبغيره ما كان شيء مما كان فيو كانت الحياة

ماكية، كيشتَ غينوف إبٔ كجود علبقة مباشرة بتُ ات٠لق ككجهة ات٠لق ذات أت٫ية بالغة بُ العقائد الدينٌية السٌ 
بُ تقاليد أخرل تٮرجو عن الدٌقة، لذلك كجب  -أم ات٠لق–ستخداـ ىذا ات١فهوـ النٌظر الدٌينية، كأم ت٤اكلة لا

استخداـ مصطلحات كمفاىيم أخرل، فهو ىنا يضع مصطلح "ات٠لق" مباشرة أماـ سؤاؿ ات٢وية، كيؤكد على 
جانب  . إب3ٔبالتٌحديد كالإسلبمية، ات١سيحية م يوجد فقط بُ الأدياف اليهوديةىويتو الدٌينية السٌماكية؛ أ

الأبعاد الدينية لعقيدة ات٠لق توجد أبعادا أخرل إبستيمولوجية تٖاكؿ الربط بتُ الدين أسسا كمبادئ كبتُ العلم 
 .ات(التطبيق )ت٥تف

ف نغفل مسألة لا ينبغي أ ،اتٟضارات التًاثيةية بُ بعد ىذه الإشارات ات١قتضبة للعلوـ بُ العقائد الدٌين
كوف ىذا ات١وضوع ة مسات٫ة ات١سيحية بُ ميلبد العلم اتٟديث، بالرغم من  مهمة تطرؽ إليها غينوف كىي كيفي

دمة التي قدمتها فٌ النقطة الأساسية التي لا ينبغي تٕاكزىا لفهم طبيعة ات٠كاسع جدا إلا أف غينوف يرل أ
انتية الداعية خاصة بُ ظل تنامي النزعة البركتست ،تٗليها عن دراسة الطبيعة لاىوتيا ىي ات١سيحية للعلم ات١عاصر

بٍ إف الانقسامات الكثتَة للبركتستانتية ىي من مظاىر التشتٌت بُ الكثرة  ،إبٔ التٌفستَ الديتٍ اتٟر )الفردانية(
، فهو ت٭مٌل ات١سيحية مسيحية ميلبد علم دنيوم، بتخليها عن 4الذم نصادفو بُ العلم اتٟديث بوضوح

 ت. مبادئها الراسخة بُ الكتاب ات١قدٌس كعلم اللبىو 
 راثية والعلوم المعاصرةالفرق بين العلوم التّ  -3-2

أك الديتٍ، كلئن تنوعت الصيغ فإنها تعبٌر التٌقليدم  أك ات١قدٌس أكلعلم التًٌاثي" مفهوـ "الا بدٌ من تٖديد 
لبقاء " أك التقليدم ، ففي اَّاؿ التداكبٕ الشرقي تٮتار غينوف عادة مصطلح "العلم التًاثيعن نفس ات١فهوـ

ذلك  اَّاؿ التداكبٕ الغربي ات١عاصر بُ" ات١قدٌسبينما يستخدـ مصطلح "العلم التًاث ذك قيمة بُ ذلك اَّاؿ؛ 

                                                           

 (.4-1: 2 ) (،31 -3: 1) :سفر التكوين -1
 (.14-2: 17)أنظر: يشوع بن ستَاخ:  -2

3 - René Guénon, Aperçus sur l’ésotérisme islamique et le taoisme, P28. 
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العقل الغربي على كجو التٌحديد، كحتى الدٌين تراجع بُ الغرب فمن الأصح إذف استعماؿ أفٌ الدين يلبءـ 
التي  ،كاَّهوؿ بُ الأكساط الغربية ،م ات١فقودمصطلح العلم ات١قدٌس تْيث يكوف الأقدر على التٌعبتَ عن العل

 غلبت عليها العلوـ الدنيوية.
 التٌقليديةلا شكٌ أفٌ ات١راد من "العلم التًٌاثي" ىو العلم الذم يرتبط بالأنظمة ات١عرفية بُ اتٟضارات 

، أم 1غينوفبُ الشٌرؽ إبٔ يومنا ىذا حسب  كلا يزاؿ مستمراكالذم استمر حتى العصور الوسطى بُ الغرب، 
 اث الذم احتضنها، كلذا كانت تبدككبالبعد اتٞوابٌ٘ للتًٌ  ،علوـ مرتبطة بالعلم الأتٝىاثية ىي"أفٌ: العلوـ التًٌ 

غيبية تكتنفها حجب لا نفاذ منها، كىي عرضة لتفاستَ تعسفية حيث تنفصل عن أصلها، كىي غيبية  اعلوم
ات١تمعن بُ معتٌ ف ،2"تٗفى على من كاف مؤىلب لإدراكهابالطبع تٔعتٌ خفية بُ نطاقها التًاثي، كلكنها لا 

ات٠فاء  :ين، أك الغيب، كتٝتها البارزة ىيات١يتافيزيقا أك الدٌ بيلحظ ارتباطها  ،اثية على ضوء ما سبقالعلوـ التًٌ 
ما  كىذا ،فاستَ ات٠اطئةمن ىنا تٖوطها التٌ  ها بالنسبة للؤشخاص غتَ ات١ؤىلتُ؛كصعوبة فهمها كنيل ،ريةكالسٌ 

كلذا  ات١ادية توجد أشياء لا تٯكن أف تٗضع لوسائل العلوـ الغربية اتٟديثةدفع غينوف لتسجيل ات١لبحظة التٌالية: "
يقاؿ عنهما إتٌ٪ا خرافات أك من خياؿ القدماء، بينما ىي بُ الواقع ات١نفذ الذم يؤدم إبٔ نوع آخر من العلوـ 

كبُ  .3"العلم الصحيح -تْق–لقدبٙ ىو الذم ت٬در بنا أف نسميو تٮتلف ت٘اما عن العلوـ ات١ادية، كىذا العلم ا
خاصة بُ اَّاؿ الإبستمولوجي ات١عاصر، جاء بات٠صوص عند  فإفٌ ظهور مصطلح "العلم التًاثي"اتٟقيقة 

 كليؤكد على أفٌ ىذا العلم يقف حائلب دكف الرؤية ات١قدٌسة كالدٌينية للعابٓ. ينوف ليؤسس لنقد "العلم ات١عاصر"غ
عن "العلوـ التٌقليدية" فالأكبٔ ىي العلوـ ات١رتبطة العلوـ "ات١عاصرة" ت٥تلفة ت٘اما بناءن على ىذا يرل غينوف 

للجميع كىي متاحة المحسوس، ت٣ات٢ا العابٓ ك  ،بالنٌظاـ ات١عربُ الغربي القائم على النٌزعتتُ "العقلية" ك"التٌجريبية"
 كات٠اصة بصفوة. ،قليدية" اَّاكزة للعابٓ ات١ادم، كالثاٌنية "العلوـ التٌ 4فهي دراية جاىلة

لا يعتٍ حصوؿ تعارض بتُ  ،نيويةكالعلوـ ات١عاصرة أك الدٌ  ،اثية أك الدٌينيةإفٌ اتٟديث عن العلوـ التًٌ 
، فالعلم لو قيمو 5اَّالتُ ات١قدٌس كات١دٌنس، بل يعتٍ بُ الأصل كجود كجهة نظر غتَ مقدٌسة كجاىلة
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 فقد تكوف دينية تقف مع ،غينوف لكن كجهة النٌظر ىي التي تٖدث فارقا أساسيا الإبستمولوجية حسب
 العقائد الإت٢ية، كما تٯكن أف تكوف دنيوية تٗتلف معها كتبتعد عنها.

حتى كإف   ،عموما إفٌ الارتباط بات١بادئ كالأسس كالانفصاؿ عنها ىو الذم يقرر قدسية العلم أك دناستو
لأنها خصائص  ،اىرة لا تقود إبٔ الكشف عن ماىية العلمتقدـ فإفٌ ات٠صائص الظٌ ، كمع كل ما 1اكاف تٕريبيٌ 

 .  ترتبط تٔا ىو سطحي، كمن أجل ذلك جاءت ات١بادئ لتختم باتٟكم على العلوـ
فهو بٓ يظهر بُ أم حضارة تراثية، رغم أف  ،يظهر العلم ات١عاصر غربٌي ات٢وية ،كبالعودة إبٔ تاريخ العلم

اثية، ىنا يطرح قد كانت على تواصل مباشرة مع اتٟضارة الإسلبمية، كىي من اتٟضارات التًٌ  اتٟضارة الغربية
ؤاؿ ات١عربُ التٌابٕ: ما سبب عدـ ظهور العلوـ تٔفهومها ات١عاصر بُ اتٟضارات التًٌاثية؟ كجواب غينوف أف السٌ 

 ة لتلك ات١رتبة فهي من طراز سامياكز ىذه العلوـ ت٤صورة بُ ات١رتبة ات١ادية فقط، بينما العلوـ القدتٯة كانت ت٣
دين كات١يتافيزيقا كات١عارؼ ذات الأبعاد ات١تعالية جعل إمكانية ظهور تلك العلوـ اثية بالٌ فاىتماـ اتٟضارات التًٌ 

ا، انصب ا كاستقرارت٫ما كثباتهمين كات١يتافيزيقا ات١تعالية قيمتهأمرا مستحيلب، أما بُ عصرنا كمع فقداف الدٌ 
كات١تغتٌَة، فأصبحت العلوـ عاجزة عن تٕاكز النٌطاؽ المحسوس  ةنيا كات١ضطربعلى اتٞوانب ات١ادية الدٌ الاىتماـ 

 . 2اثيةإعادة تفعيل سائر ات١عارؼ التي أت٫لت بُ اتٟضارات التًٌ  كركزٌت على
عناصر أم ال ؛ىن ىي استغلبؿ العناصر التي كانت مهملة بُ اتٟضارات التًاثيةإفٌ أىم ميزة للعصر الراٌ 

ما ىو بُ  اانوية التي لا تستحق أم جهد كلا تعطى ت٢ا أم أت٫ية، إفٌ ىذا الاستغلبؿ الذم يبدك شذكذالثٌ 
كتٖققت بالفعل، كتنطبق بُ  ،كرة الزمنية قدٌر ت٢ا الظهورالواقع سول إمكانية من إمكانيات الظهور بُ نهاية الدٌ 

ست على "أدبٗ عناصر" العلوـ التًاثية، كآلية ظهور تلك جريبية، بل تٙة علوـ تأسرأم غينوف على العلوـ التٌ 
م ت١ادية العلم كتنزؿ إبٔ دركات العناصر تتكوف عن طريق الانفصاؿ عن ات١بادئ أكؿ الأمر، ت٭صل بعدىا تضخٌ 

العلوـ الدكنية، كتصبح دكف قيمة تذكر، ىذه الأختَة ترفع أعلى درجات بُ العلوـ ات١عاصرة إذ تصبح تٔثابة 
 .3الأسس

كعلم  ،اىنلقد أعطى غينوف عديد الأمثلة ت٢ذا الاستغلبؿ ات١نحرؼ لبقايا العلوـ التًاثية، فعلم الفلك الرٌ 
يمياء، بينما الواقع جوـ القدبٙ كعلم ات٠الكيمياء اللذين يعتقد أنهما علمتُ يشكلبف امتدادا لعلم الكواكب كالنٌ 
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ت١قدٌس ات١رتبط بات١بادئ، بينما تطور اتٞانب ات١ادم منهما بُ كحي كاأفٌ العلمتُ الأختَين قد اختفى جانبهما الرٌ 
اتٕاه ات١ستقبل فصار عبارة عن تطبيق سفلي دب٘ء لا غتَ، كنفس الأمر حصل مع بقية العلوـ فالرياضيات 

 .1تًاثية )الفيثاغورية( لا ت٘ت بصلة للرياضيات اتٟاليةالٌ 
ىي ات١قارنة بينو كبتُ العلوـ التًاثية، صحيح أف كرتٔا تكوف أحسن مقاربة "للعلم اتٟديث كات١عاصر" 

غينوف لا يعدٌد كجوه الاختلبؼ كالفوارؽ بصراحة بُ مؤلفاتو، لكن ىذه الفوارؽ كالاختلبفات توجد كبشكل 
ضمتٍ حينما يتحدٌث عن الفوارؽ بتُ ات١عرفة بُ النٌظم التًاثية كات١عرفة بُ النظم اتٟديثة، ففي ضوء ىذا 

 حو التٌابٕ:تطرح بُ اتٟضارة ات١عاصرة على النٌ العلم كما  غينوف إبراز خصائص التٌحديد ت٭اكؿ
  الأسس ناحيةمن  -أولا

ينية اثية عند غينوف على أسس راسخة كمبادئ ثابتة مستمدة من ات١يتافيزيقا كالعقائد الدٌ تبتٌ العلوـ التًٌ 
لكل مرتبة ف ،ودم للعلوـ من أعلى إبٔ أسفلعم كمن بتُ ىذه الأسس تراتبية الوجود، كبالتٌابٕ ترتيب ،كالوحي

 ديةكالتي لا تدرؾ بوسائل ات١عرفة العا ،كعلم الكونيات ،معارؼ خاصة ُّا، كأرقاىا تٚيعا ىي ات١عرفة ات١يتافيزيقية
دراسة الأشياء العارضة نفسها لا تبدك ذات قيمة إلٌا لكونها استباعات فٌ "أ ،كيتبتُ من خلبؿ ىذا التصور

س كائنا منغلقا ضمن مرتبة ، كىذا الأساس تأكيد على أفٌ الإنساف لي2"رجة لأمر من مستول آخركتٕليات خا
فيحيط ُّا ت٘اما كإحاطتو تٔرتبتو الوجودية  ،كإت٪ا لو ملكات عليا تأىلو لتجاكز مرتبتو إبٔ مراتب أعلى ت٤دكدة
 العادية.

كالانصراؼ ت٨و الاعتقاد بوجود  ،ية الوجودفهو نفي تراتب ،بُ العلوـ اتٟداثية أما ات١قابل ت٢ذا الأساس
بل تنحصر فيو  ؛بيعية لا تنتمي إبٔ مستويات أرقى من الوجود المحسوسواىر الطٌ مرتبة كاحدة، بٌٍ إفٌ علل الظٌ 

ظريات التي نتخذىا أسسا لعلم ما، بٓ ات١بادئ أك النٌ يقوؿ كلود برنار بُ ىذا الصدد: " ،كلا تٗرج عن إطاره
ماء، بل كاف لا بدٌ للوصوؿ إليها من استدلاؿ استقصائي أك استقرائي أك استفهامي، أك ما السٌ تهبط علينا من 

فعلل  ،3"شئت فسمو، فكاف الواجب أكؿ الأمر ملبحظة شيء ما ت٭دث فينا من الباطن أك حولنا من ات٠ارج
مبادئ عليا أك ميتافيزيقية، أك ية امة عن أكبذلك فهو يتمتع بالاستقلبلية التٌ  ،كامنة فيوبُ العلم الغربي   العابٓ 

لى كسائل ات١عرفة العادية )العقل ادات قادت الإنساف إبٔ الاستناد عككافة تلك الاعتق ،سنن الإت٢يةواميس ك نٌ 
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الإمكاف استخراج ، فصار بمنها ، لاستخراج تفستَات شاملةمكتفيا بات١عارؼ الاستدلالية كحدىا ؛كاتٟواس(
نيوم يتعلق فالعلم الدٌ  ،1أفٌ الأسفل ت٭توم كيظم الأرفع، كات١ادية ىي معيار للرٌكح كالإعتقاد الأكثر من الأقل

واىر بل كيفسٌر حتى الظٌ  ؛كت٭اكؿ أف يفسره على ضوء ات١عطيات الواقعة ،بيعيبُ تٚيع جوانبو بالوجود الطٌ 
كلكنها لا ت٘تلك  ،م شخصيدركو أ مات١تعلقة بالركح بالاستناد إبٔ الواقع، فللعلوـ ات١عاصرة مبتٌ علمي ظاىر 

 ينية.كىذا جوىر ات٠لبؼ بينها كبتُ العلوـ الدٌ  ،أبعادا باطنية أك دينية ميتافيزيقية
، تٔعتٌ إفٌ ات١قدٌس لو أكلوية بُ العلوـ التًاثية، بينما بُ العلوـ اتٟديثة كات١عاصرة ليس لو أم أت٫ية تذكر

فهي دنيوية  كدنيوية عرضيا، بينما ىامش العلوـ الثانٌيةأفٌ ات١قدٌس مركز العلوـ الأكبٔ فهي مقدسة جوىريا 
ككاف ت٢اتتُ الصورتتُ من الغلبة )الغلبة للمقدٌس بُ العلم  ،2جوىريا كلا تدرؾ معتٌ القداسة كلو عرضيا

عن  ناتٕةيث ات١قدٌس، كالغلبة للدنيوم بُ العلم ات١دٌنس( نتائج متباينة كانعكاسات ت٥تلفة، فسلبيات للعلم اتٟد
 كحي، كفوؽ ذلك خلق ركح استعلبئية ككياف زائف قرره بنفسو.ادم على حساب الرٌ للم لتٌحيٌزا

 من ناحية المنهج -ثانيا
 الظهور إبٔ سيطرة الفكر اللبىوبٌبيعة ات١عاصركف سبب تأخر العلوـ التٌجريبية بُ افتًض علماء الطٌ  لقد

كربطها بعلل غائية مع أف عللها كامنة فيها  ،بيعةحاؿ دكف معرفة العلل اتٟقيقية للطٌ  ت٦اكقبلو الأسطورم، 
إفٌ  كليست منفصلة عنها، كالعقل البشرم بدكره تٯتلك كافة الوسائل كالقدرات التي تتيح لو معرفتها ككشفها.

؛ كسبب صعوبتو راجع إبٔ ات١ناىج السكولائية التي يث عن الطبٌيعة قد غدا أمرا صعبا بُ نظر بيكوفاتٟد
  .3ة أرسطو الطبٌيعية كالدٌين، فأصبح العابٓ بأسره يستَ كفق نظاـ مطردزاكجت بتُ فلسف

اثية كالعلوـ اتٟديثة يتعلق بات١نهج، لقد قامت العلوـ اب٘ بتُ العلوـ التًٌ الاختلبؼ اتٞوىرم الثٌ لذلك ف
س بيكوف" بُ  جريبي"، كالانطلبقة كانت مع "فرانسياتٟديثة منذ بواكرىا الأكبٔ على "ات١نهج العلمي" أك "التٌ 

حاكؿ من خلبلو تٗليص العقل البشرم من الأكىاـ التي استحوذت على  الذٌمكتابو "الأكرغانوف اتٞديد" 
بعة: كىي أر  ،الذىن كحجبتو عن إدراؾ اتٟقائق خاصة العلمية منها، كما كقفت حائلب دكف تٕديد العلوـ

 . 4أكىاـ ات١سرح ،وؽأكىاـ السٌ  أكىاـ الكهف أكىاـ القبيلة
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اب٘ الأكؿ يوجٌو الثٌ  برنارد فإف -كحسب كلود-فس ات١نهج كالفكر، جريبية على ند صيغت العلوـ التٌ لق
ك سواء علمية أك دينية أالثاٌب٘ بأم عقيدة بيعية، كمع ذلك دعى إبٔ ضركرة عدـ تقييد واىر الطٌ لتأكيل الظٌ 

جريبية كات١نهج العلمي قد جاء نتيجة لتٌ زعة ا، فالنٌ 1حيث ت٬ب المحافظة على إستقلبليو كحريتو ات١طلقة فلسفية
فيجب  ،خلص من الأفكار ات١سبقة كالآراء ات١وركثة، كإف كاف لابدٌ من الإبقاء عليهاالفكرة القائلة بضركرة التٌ 

ائد أفٌ ما حتى أصبح الاعتقاد السٌ  رىا ت٨و اتٟقيقة كاضحا كموضوعينا؛فصلها عن أيةٌ أفكار كي يكوف مسا
 بيعي كالعابٓ الإنساب٘ تٯتزج بات٠رافة كالأسطورة.لدٌينية كالفلسفية من أراء حوؿ العابٓ الطٌ جاءت بو العقائد ا

 وـ على العاطفة كالعقل كالتٌجربةات١نهج التٌجريبي يقكلاحظ كلود برنار ستَا على منهج بيكوف أفٌ: 
ة كأختَا اختبار ىذه تتحرؾ ضمن إطار موضوعي ينطلق من ات١لبحظة بٌٍ صياغة الفرضي ىذا ات١نهجمراحل ف

الفرضية عن طريق التٌجربة، ليأبٌ العقل كالاستدلاؿ كيستخلص النتائج، فات١نهج التٌجريبي يسعى إبٔ ت٘حيص ما 
على جريبي لقد دفع الإتٯاف القوم بقدرة ات١نهج التٌ ك  .2ىو صحيح ت٦ا ىو زائف كتفستَ جديد للظٌواىر الطبٌيعية

التٌجربة ىي ات١صدر اتٟصرم للحقيقة كاليقتُ الذم لا  أكيد أفٌ:للتٌ  ووانكاريبكىذا ما دفع تقدبٙ معرفة جديدة 
 .3يطالو شك

يتجاكز كافة ك  ،4لا تٮضع لأحكاـ سول أحكاموك  يدٌعي الاستقلبلية يصف غينوف العلم اتٟديث بأنو
ضارات ات١عاصرة دكف جاكز ىذه أتاحت ظهور ات١نهج العلمي بُ اتٟتٝة التٌ ك ، ت١رجعيٌات الدٌينية كات١يتافيزيقيةا

البحث، كقبل ىذا كذاؾ حرية الفكر ك جريب، جريب نابعة من اتٟرية، حرية التٌ غتَىا من اتٟضارات، فنزعة التٌ 
 .كالاستقلبلية

ظاـ ات١عربُ" ات١بتٍ على اثية بٓ تتجاكز قط ات١قدٌس، كبٓ تكن ت٘لك أم شرعية خارج "النٌ إفٌ العلوـ التًٌ 
ات١تعالية، فما ات١بادئ ات١ادية إلا انعكاس للمبادئ غتَ ات١ادية، كبذلك كانت أكثر انفتاحا العلل ات١فارقة كات١بادئ 

كبٓ تٗتزؿ بُ حكم العقل كاتٟس، كت٦ارسة كتندرج معارفها ضمن اتٟقائق العرفانية كالإت٢امية، على الغيب 
بتٍ على فرضيات يتم إثباتها أك فالفارؽ كاضح بُ رأم غينوف بتُ العلم ات١ ؛5التٌجريب خاصية ثانوية فرعية فقط
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كبتُ العلم ات١بتٍ بُ الأساس على حقائق لا تنتمي إبٔ جنس "الفرضيات" ات١مكن  ،جربةنفيها عن طريق التٌ 
كلأفٌ  ،يذنفرجة الأكبٔ عن حقائق من طراز ميتافيزيقي غتَ قابلة بُ الأساس للتٌ فهي تعبٌر بالدٌ  يهاإثباتها أك نف

 ادم بل اَّاؿ الغيبي.ت٣ات٢ا ليس اَّاؿ ات١
جريبي، رغم أف العلم ات١ؤسس عليو يبقى ريع ت٨و استخداـ ات١نهج التٌ من الانسياؽ السٌ غينوف يعجب 

باعتًاؼ   خلي عنها بأم حاؿ من الأحواؿ، بٌٍ إفٌ "الأفكار ات١سبقة" لا تٯكن التٌ ا بُ أحياف كثتَةظنيٌ ك  ااحتمالي
 . 1لا قيمة علمية ت٢ا ،ىر كقائع مبهمةلأنو بدكنها تضحى تلك الظوا كلود برنار

تباين الكبتَ بتُ العلمتُ التًٌاثي كاتٟداثي، أك بتُ غينوف كركاد كل ىذه المحددات ت٘ثل دليلب على الٌ 
فالعلم كفق تصور غينوف يقبل الأفكار كات١بادئ الغيبية  بُ مقدمتهم برنار كبيكوف كغتَىم ،وفات١نهج التٌجريبي
 ظر للعلم لو تبعات كثتَة على اتٟضارة ككل.، كىذا الاختلبؼ بُ النٌ صوراتىذه التٌ ريبيتُ التٌجبينما لا يقبل 

  من ناحية الغايات -ثالثا
 كالاختلبؼ الواضح، كالبتٌُ بينهمااثي كاتٟداثي من حيث الأسس كات١ناىج إفٌ ات١قارنة بتُ العلمتُ التًٌ 

د بتُ العلمتُ كتدفعو إبٔ لنقطة الأختَة تعمٌق التٌباعيؤدم بنا إبٔ اتٞزـ باختلبؼ الأىداؼ أيضا، بل إفٌ ا
أك اعتبار الإنساف  ،بيعة كبسط ات٢يمنة الإنسانيةيطرة على الطٌ جريبية تهدؼ إبٔ السٌ فإذا كانت العلوـ التٌ  منتهاه

ات ، أم أف ىدفها الأكؿ تلبية احتياجيستغلها كيفما شاء كمتى شاء كيسخرىا لصاتٟو ها؛بيعة كمالكسيدٌ الطٌ 
بٓ تكن العلوـ التًاثية نفعية بُ حتُ  اىن نفعية؛تٔعتٌ أفٌ غاية العلم الرٌ  الإنساف النفسية كالطبٌيعية كاتٞسدية،

أبدا، بل سعت إبٔ الكليٌة كتكامل جوانب الإنساف اتٞسدية كالنٌفسية كالرٌكحية، فتلبي حاجات الإنساف من 
العلوـ التًٌاثية ما كانت ت٣رد ، ف2دأ "العلم لأجل ذاتو"تلقاء نفسها دكف أف تكوف تلك ىي غايتها، كنفت مب

زات التي تقوـ ، كإت٪ا كانت نظاما متكاملب يظم بُ رحابو ات١رتكدنيويةتٖقق للئنساف مآرب  كسائلت٣موعة 
بيعي عليها اتٟضارة ككل كىدفها باطتٍ بالدٌرجة الأكبٔ، ألا كىو ات١سات٫ة بُ تدعيم النٌظاـ الكلٌي للكوف الطٌ 

  الإنساب٘ كفهمو ركحيا.ك 
 
 

                                                           

 .57، صالسابقات١صدر ركب٘ غينوف، أزمة العابٓ اتٟديث،  -1
 ، نيو بوؾ للنشر كالتوزيع،1دين، طمر نورالترتٚة تٛادة اتٛد علي، عسيد حستُ نصر، اتٟاجة إبٔ علم مقدٌس،  -2

  .147، 146ص، ص 2017القاىرة، 
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 بنية المادة وطبيعة الكمية والكيفية: في نقد الفيزياء الحديثة -3-3
واة التي عليها مدار كتاب "شيوع الكم ابٕ "ات١ادة" ىو النٌ لعلنا لا نبالغ إف قلنا إفٌ مفهوـ "الكم" كبالتٌ 

ناظم العلوـ  كىو "Le régne de la quantité et les signes des tempsكأمارات آخر الزماف" "
للئحاطة بو من تٚيع  ،ىذا ات١فهوـ قد تواتر عبر صفحات الكتاب ات١ذكور بعبارات كتنوعات عديدة ،اتٟديثة
التٌصلب  صاء، الوحدة، البساطة، الإكٌاليةماثل، الإحقد مؤسسا من قبيل: ات١ادة، القياس، التٌ فيكوف النٌ  ،جوانبو

اىر فإنها تلتقي تٚيعا عند "ات١ادة" التي عدٌىا صافها كاختلفت بُ الظٌ كىي كلمات لئن تعددت أك  ،1ات١كعب
 العلم اتٟديث.  نواةغينوف 

نطرح سؤالا مهما كىو: ما  ،طرؽ إبٔ مفهوـ ات١ادة عند غينوف كفيما تٮتلف عن مفهومها قبل التٌ 
ناؾ من يعتقد أف التٌفستَ ؤاؿ ىللئجابة عن ىذا السٌ  ،ينية؟جدكل دراسة ات١ادة بُ سياؽ دراسة العقائد الدٌ 

 2الدٌيتٍ جامع لكافة اتٟقائق كالأشياء، كتٔا أف ات١ادة ىي الشيئ اللصيق بنا؛ فلب بد للدٌين أف يفسر حقيقتها
ىذه الإجابة مقبولة إبٔ حدٌ بعيد، كلكن لغينوف رأم أعمق حوؿ ات١سألة، لأنو باعتبار ات١ادة ىي  كرتٔا قد تبدك

ابع ات١ميز للمادة بردىا بٓ ات١عاصر، بل ىي نواة ىذه الأزمة، لذلك فإنو من ات١هم إبراز الطٌ ات١شكلٌة للؤزمة بُ العا
كىنا يأت دكر العقائد  ،ةياتبي كقيمتها اتٟقيقإبٔ اتٞواىر التي تعلوىا، يلي ذلك تٖديد منزلتها بُ الوجود التًٌ 

 ينية بُ القضية.الدٌ 
فستَ العقائدم كالعلمي ت٢ا بُ معرض حديثة عن التٌ حينما نتدبر تاريخ ات١ادة كالذم ساقو غينوف 

باعتبارىا مظهرا للحقيقة من جهة، كسبب للؤزمة اتٟديثة من جهة ثانية، ت٧ده يتناكب اتٟديث عن أرسطو 
رقي التًاثي، كىذا كقبل ىؤلاء تٚيعا ت٬لي مفهومها الشٌ  ،،مركرا بالإكويتٍ ،تارة، كعن ديكارت  تارة أخرل

ارتٮي يقع بُ صلب النٌقاش تبع التٌ إتٌ٪ا يدؿ على حرصو على النٌقد ات١ؤسس، بٍ إفٌ ىذا التٌ دقيق البالغ التٌ 
 الابستيمولوجي ات١عاصر.
داكؿ اتٟديث كفيما يفتًؽ عن ات١عتٌ القدبٙ على ما سبق أف ت٬لي معتٌ ات١ادة بُ التٌ  يريد غينوف بناء
حيح بُ كلمة ات١ادة ماداـ بٓ يرقع معناىا الصٌ   رقي(، لذلك يؤكد على تٕنب استخداـ)السكولاستيكي، كالشٌ 

                                                           

1 - René Guénon, le régne de la quantité et les signes des temps, Edition kariboo, 2015, 

PP9-20.    

  .49، ص2000 ، دار ات١شرؽ، بتَكت،1الإنساف كالكوف كالتطور بتُ الدين كالعلم، طىنرم بولاف اليسوعي،  -2
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الاتٕاه الفيزيائي اتٟديث بعد ديكارت كبُ الفلسفة القدتٯة، كمعلوـ أفٌ ات١عتٌ اتٟديث الذم سيأبٌ بيانو يشكٌل 
 . 1حيحكجهة نظر ضيقة جدا كجب تٕاكزىا كاستبدات٢ا بات١عتٌ القدبٙ الصٌ 

كمع  ،غوم أك الايتيمولوجي لكلمة "مادة"راج ات١عتٌ اللٌ يشتَ غينوف بُ بادئ الأمر إبٔ صعوبة استخ
رقي للكلمة فيقوؿ: أما عن الأصل الشٌ  اب٘ لاتيتٍ؛ذلك ت٭دد أصلتُ اشتقاقيتُ للكلمة، الأكؿ شرقي كالثٌ 

، كىذا ينطبق جيدا على "اتٞوىر ات١قيٌد" لكونو مبدأ قابل للفعل  Materو Materiaالتًابط بتُ كلمتي "
هور بُ بات١ؤنث كبُ ىذه اتٟالة نستطيع القوؿ أفٌ براكريتي تلعب دكر أمومي بالنسبة َّلي الظٌ كرمزيا يوصف 

فجذر الكلمة ىنا مشتق من "الأـ" باعتبارىا الأصل كات١تكئ، كباستخداـ  ،2حتُ بركشا تلعب دكر أبوم"
كس لفظ براكريتي، فالولد لو كيقابلها عند ات٢ند ،مزية ىي أنثى يصدر منها الولد كىذا ما يسمى "قابلية"الرٌ 

أصل صورم "الأب" كأصل مادم "الأـ"، فكل ما ىو قابل للفعليات مادة، ككل ما ىو فعلي صورة، كيشتَ 
أقرب كصف توصف بو ىو مزية بدقة فيقوؿ: "بُ تاسوعاتو إبٔ ىذه الرٌ   Plotinus م270-205أفلوطتُ 

يقصد أنها متلقية كقابلة كليست كلودة –الوجو الذم ذكرناه بأنها "القابلة كات١رضعة" كقد توصف بأنها الأـ على 
ما داـ شيء قط لا يتولد منها كلكنها بدت لقوـ بُ أكصاؼ الأـ لأنهم تصوركىا بُ منزلة الأـ من  -أك تلد

كلدىا إنها تتلقى الولد فقط كلا ت٘دٌه بشيء من عندىا، إذ أفٌ جسد ات١ولود بقدر ما ىو جسد إت٪ا من الغذاء 
وف، أما إذا كانت الأـ ت٘دٌ الولد بشيء فإت٪ا لا تفعل ذلك من حيث إنٌها ىيوبٔ بل لأنها مثاؿ، فات١ثاؿ يتك

فالامتداد أك ات٢يوبٔ ات١متدة بُ الفضاء أك ات١ادة الثانية قابلة  3عاقر" كحده كلود أمٌا ما ىو على خلبفو فهو
مع الفعل اللبتيتٍ  Materiaربط نفس الكلمة تٯكن أيضا : "بينما أصلها الغربي يقوؿ عنوللفعلية فقط، 

Metiri حديد، كىذا لا ينطبق على اللبتٖديد قاس، قياس)...(. لكن القوؿ بالقياس يساكم القوؿ بالتٌ   أم
تينيتُ فعند اللبٌ  ،4"ات١طلق للجوىر الكلٌي أك للمادة ات٢يولانية الأكبٔ بل يلبءـ كينطبق على معتٌ منحصر جدا

ما ىو قابل للقياس، أك الشيء الذم يقاس كمعلوـ أفٌ ات١ادة العامة أك ات١ادة الأكبٔ لا تقاس  تشتَ ات١ادة إبٔ
 لأنها غتَ متعينة )جوىر عاـ مبهم(. 

 ابٕ: إفٌ أم كاقعة مادية مركبة من ت٣موعة مكونات إذا ما حللناىا تكوف كفق الرؤية ات١يتافيزيقية كالتٌ 
 .ات١ادة الأكبٔ أك ات٢يوبٕ -1

                                                           

1  - René Guénon, le régne de la quantité et les signes des temps, P18 

2  - Ibd, P .18  

 . 162،163صص ، 1997 بتَكت، لبناف، ، مكتبة لبناف ناشركف،1ط، 3اَّلد فريد جبر، تٚةاسوعاف أفلوطتُ، تر ت -3
4  - René Guénon, le régne de la quantité et les signes des temps, P19. 
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 .انية أك الامتداد اتٞوىرملثٌ ات١ادة ا -2
  .وعيةالصورة النٌ  -3
 .1الآثار أك الأعراض -4

استنادا إبٔ ىذه ات١بادئ فاتٖاد الصورة )الفعلية( مع ات١ادة )القابلية( ت٭قق لنا الواقعة ات١ادية بآثارىا كعليو 
على  تٔعتٌ أفٌ كجوده قائم بالضركرة ،(Matière( كمادة )Formeكل كائن ظاىر مكوف من صورة )"

كبعبارة أدؽ ت٤صلة  ،(، كبذلك يكوف الكائن ت٤صلة لاتٖادت٫ا معناSubstance( كاتٞوىر)Essenceات١اىية )
 .2للفعل ات٠اص بات١بدأ الفاعل )اتٞوىر اَّرد(، على ات١بدأ القابل ات١نفعل )أك اتٞوىر ات١قيد("

بيعية من صورة كمادة، أما بُ عابٓ يء تتشكل بُ الواقعيات الطٌ يتضح ت٦ا سبق أفٌ ات١اىية أك حقيقة الشٌ 
تٔعتٌ أنها جواىر ت٣ردة ليس ت٢ا قيد مادم، كيعرؼ  ،ورانيات المحصنةصور الإشرابُ فهي النٌ العقوؿ حسب التٌ 

الأجزاء التي تتألف منها الأجساـ، كلا ت٬وز على كل كاحد بُ نفسو الانقساـ، كعلى ىذا اتٞوىر كما يلي: "
ىذه اتٞواىر تٖتاج بُ العقيدة الإسلبمية إبٔ "الله  3ول شذاد من أىل الاعتزاؿ"القوؿ أىل التوحيد كافة س

تعابٔ" باعتبار أفٌ: "العابٓ عبارة عما سول الله تعابٔ، كما سول الله تعابٔ إمٌا جواىر أك أعراض، كإذا ثبت 
 .4احتياج اتٞوىر إبٔ موجد يثبت احتياج الأعراض إليو لاحتياجو إبٔ ما ت٭تاج إليو"

، ردٌا على دتٯقريطس ؽ.ـ رسطو قد قدٌـ نظرية متكاملة حولو ات١ادةت٧د أفٌ أ العلمبالعودة إبٔ تاريخ 
(Democritus 460-370)  ٌتٯكن تقسيمها  ،ظرية ات١نفصلة التي ترل أفٌ ات١ادة عبارة عن ذراتصاحب الن

 ات١ادة عنده تتألف من تٜسة عناصر، ك كأبدع نظريتو ات١تصلة حتُ أكدٌ أفٌ ات١ادة تٯكن أف تقسم إبٔ ما لا نهاية
أربعة منها ىي: ات١اء، ات٢واء، التًاب، النار تعبر عن أربعة طبائع ىي: الرطب، البارد، الصلب، اتٟار أما العنصر 

كتٯثٌلو  ،الأثتَ أشرؼ ىذه العناصر باعتباره يعبٌر عن ما ىو ركحي بُ عابٓ اتٟس كيعدٌ  ،5ات٠امس فهو الأثتَ

                                                           

 .96-94أنظر: ت٤مد حستُ الطباطبائي، بداية اتٟكمة، مرجع سابق، ص ص - 1
2 - René Guénon, le régne de la quantité et les signes des temps, P9, 10. 

، النشر كالتوزيع، دار ات١فيد للطباعة ك 2أبو عبد الله العكبرم البغدادم، أكائل ات١قالات، تٖقيق إبراىيم الأنصارم، ط -3
 .95، ص1993 بتَكت لبناف،

، طتَنص -4 بتَكت، لبناف، دار الغربة، ، 1 الدين الطوسي، رسالة بُ قواعد العقائد، تٖقيق علي حسن خازـ
 .29ص1992

 96صالقاىرة، مصر، ص أتٛد لطفي السيٌد، مؤسسة ىنداكم للتعليم كالثقافة،  تٚةأرسطو طاليس، الكوف كالفساد، تر  -5
199 . 
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ات١بدأ الإت٢ي من كونو ساكنا بُ مركز الكائن )...( يسمى بُ كثتَ من الأحياف رمزيا ك: "حسب غينوف لذل
"الأثتَ داخل القلب"، الأثتَ الذم ىو العنصر الأصلي الأكؿ كالذم تصدر منو كل العناصر الأخرل باعتباره 

، كلكوف رمزا للمبدأ كبالتابٕ إنو الأشرؼ من بتُ العناصر الأربعة لكونو الأعلى تراتبا من جهة ،1"رمزا للمبدأ
 للحقيقة الركحية بُ عات١نا من جهة أخرل، كىذا ما حاكؿ غينوف بيانو ببث تفستَ ركحي بُ قلب ات١ادة.

فأما القوؿ بأف الأشياء لقد رأل أرسطو أيضا أفٌ ات١ادة جوىر ت٦تد بتأكيده بُ ملبحظة مهمة ما يلي: "
 .2"يتم أبدا فهو فكرة صحيحة لا تتميز ت٘ييزا كاملب كأفٌ الانفصاؿ لا

 Qualité et quantitéحديثو عن ات١ادة على أت٫ية دراسة الكمية كالكيفية  سياؽلقد أكدٌ غينوف بُ 
أفٌ الكمية مقولة استعلبئية لا ينبغي حصرىا بُ  لكن لا يغفل عن تأكيد ،لالةكت٫ا كلمتتُ متكاملتي الدٌ 

فيزيائي ات١عاصر، لذلك يدعو إبٔ ضركرة العودة إبٔ ات١بادئ الكليٌة التي داكبٕ ال"ات١ادة" كما ت٬رم بُ اَّاؿ التٌ 
منها يتجلى الوجود )الظهور(. كحسب العقيدة ات٢ندكسية تتجلى بُ ثنائية بوركشا كبراكريتي، كتٔصحات تدؿ 

ة كات١اد Forme، كبات١فهوـ ات١درسي الصورة Substanceكاتٞوىر L’essenceعلى نفس ات١بدأين ات١اىية 
Matière لابدٌ من فهم 3مع تٖفظ غينوف على استعماؿ ات١صطلح الأختَ لاعتقاده بقصور اللغة اللبتٌنية ،

كالكيفية كتبرير سبب  ،الغينوب٘، أكت٢ما يكمن بُ تٖديد دلالة الكميةنائية لسببتُ مهمتُ كفقا للتٌصور ىذه الث
كما يهمنا ،رة، كثانيهما فهم مبادئ الواقعيات ات١ادية لتأسيس نقده للفيزياء ات١عاص ،عدٌ الكمية مقولة استعلبئية

 ىنا بالدرجة الأكبٔ ىو السبب الأكؿ.
يرل غينوف أفٌ ات١ادة التي تبناىا ات١درسوف كأرسطو تٗتلف عن ات١ادة اتٟديثة عند الفيزيائيتُ، فات١درسوف 

 Materiaانيةات٢يولانية الثٌ  ، كات١ادةMateria prima بعد أرسطو تٯيزكف بتُ ات١ادة ات٢يولانية الأكبٔ 

secunda   ٔد، ككل ات١اديات حسبو تشتًؾ انية ىي اتٞوىر ات١قيٌ قييد، كالثٌ ىي اتٞوىر الكلي القابل للتٌ  فالأكب
تٔعتٌ أفٌ ات١ادة على قسمتُ: أكبٔ أك ىيوبٔ مشتًكة بُ تٚيع الواقعيات ات١ادية  .4بُ ات٢يوبٔ التي ىي ت٤ض القوة

انية ليست غريبة عن ات٢يوبٔ فهي ا لا تٯكن تعيتُ الواقعيات ات١ادية رغم أنها غتَ متعيٌنة، كالثٌ )كجود قابلي( بدكنه
إفٌ أكؿ تعتٌُ تتعتٌُ بو  تٌُ أكبٕ للهيوبٔ، أك بعبارة أخرل،انية إذف ىي تعات١ادة الأكبٔ متعيٌنة )ت٦تدٌة(، فات١ادة الثٌ 

                                                           

 .435ركب٘ غينوف، رموز العلم ات١قدس، مصدر سابق، ص -1
 1998، الدار البيضاء، ات١غرب، أفريقيا الشرؽ عبد القادر قنيتٍ، تٚةس، الفيزياء كالسماع الطبيعي، تر أرسطو طالي -2

 .  23ص
3  - René Guénon, le régne de la quantité et les signes des temps, P 9.  

4 - Ibid, p13,14. 
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تداد يعطينا ات١ادة الثانية "كىي مبدأ كجودم بُ الواقعيات ات١ادة الأكبٔ ىو الامتداد، لذلك فات٢يوبٔ مع الام
 دة.لامتداد لا تٯكن كجود تعنيات متعدكف ىذا ا ،ات١ادية

ابٕ: ات١ادة الفيزيائية لا كالإجابة كالتٌ  ،كالسؤاؿ الذم يطرح ىنا: ىل ات١ادة الفيزيائية ىي ات١ادة الأكبٔ؟
ت ىذه الأشياء ت٤سوسة خرجت كإذا كان ،تتعامل مع المحسوس تٯكن أف تكوف ىي ات١ادة الأكبٔ، لأفٌ الفيزياء

تْيث لا تٯكن للفيزيائي أف يتعامل  ،ض قوة إبٔ ت٣موعة من التعيٌنات )خطوط، أشكاؿ، أحجاـ، حركة(من ت٤
لأنها ليست ت٤صن قوة كليست  ،انية ىي أساس ما يعتتٍ بو الفيزيائيفات١ادة الثٌ مع ات١ادة دكف ىذه التعيٌنات، 

عابٓ ات١ثل، كاَّردات ية من التعيٌنات، فات١ادة الفيزيائية تنتمي فقط إبٔ عابٓ اتٟس، كلا تٯكن أف ترتقي إبٔ خال
 .1ميتافيزيقي ينتمي إبٔ عابٓ اتٟس صحيح ىي بعد ميتافيزيقي بُ التٌصور الغينوب٘، إلاٌ أنها بعد فوؽ ات١ادة

بُ كل تٟظة  -أم الفيزيائيوف–ىم يتكلموف " ينقد غينوف الاعتقاد اتٟديث حوؿ خواص ات١ادة فيقوؿ:
عن "ات١ادة ات٠امدة" دكف ات١يتافيزيقية، إذا كانت حقا خامدة لأصبحت ت٣ردة من كل ات٠صائص، كلا تظهر 

تْيث لا تكوف إطلبقا أم شيء ت٦ا تدركو اتٟواس، كىم على العكس من ذلك يطلقوف  ،بأم طريقة كانت
لأنو مرادؼ  ،اتٟقيقة إفٌ ات٢مود لا ينسجم إلا مع ات١ادة ات٢يولانية الأكبٔ"مادة" على ما يدرؾ باتٟواس، بُ 

، )ثابتة كساكنة لا Potentialitéتٔعتٌ أنو إذا كانت من خواص ات١ادة الكموف  2("للسلبية )اللبإٌنفعالية
كن أف نتعامل عاطي معها؟ ذلك أننا لا تٯ، فكيف تٯكن التٌ Indistinctionتتحرؾ إلا بالدٌفع(، كغتَ متعيٌنة 

أليس ىذا  ،عتٌُ عتٌُ تٮالف السكوف كعدـ التٌ كالتٌ  ،مع ات١ادة الفيزيائية فهما كتٕريبا كتعقلب إلٌا إذا كانت متعيٌنة
 تناقض؟. 

كبُ نفس الوقت لا تٯكنهم  ،بات كعدـ التعتٌُ للمادةلقد ردٌ غينوف على الفيزيائيتُ الذين يقولوف بالثٌ 
عتٌُ كىذا تناقض صريح، كالأصح أفٌ ات١ادة عند الفيزيائي أك حتى عند عها إلٌا بالتٌ التعاطي معرفيا كتٕريبيا م

انية، لأفٌ ىذه عينات ضركرية للمادة الثٌ كىذه التٌ  ،عتٌُ )حركة، سكوف...إبْ(ات١يتافيزيقي لا تٯكن أف تٗلو من التٌ 
انية تعيٌنات، أم ب أف يكوف للمادة الثٌ ت٬ الأختَة إذا بٓ تكن متعيٌنة بالتعيٌنات ات١تعددة تنقلب "مادة أكبٔ".

ركط الفضائية بُ الكوف ات١ادم )تتموضع بُ أبعاد( تْيث لا توجد مادة ثانية دكف فضاء، بٌٍ تنسجم مع الشٌ 
تتحدد كضيفتها بُ ىذا الفضاء بأف تكوف جوىرا قابلب فقط لأنها ىيوبٔ ت٦تدٌة كليست شيء جديد، تٔعتٌ 

 . 3لاٌ أنها ت٦تددة تتعتٌُ تّموعة من التعيناتت٘سها القوة التي للهيوبٔ إ
                                                           

1 - René Guénon, le régne de la quantité et les signes des temps, P14. 

2 -Ibid, P14. 

3 - Ibd, pp14, 15. 
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كلا نظن  كذلك من ناحية أخرل أفٌ ىذه ات١ادة ىي ات١ادة الأكبٔ لقد كصف ديكارت ىذه ات١ادة بقولو: "
التي ذكرىا الفلبسفة، كالتي جرٌدت من كل الصور كالصفات تْيث بٓ يتبق فيها شيء تٯكنو أف يكوف مفهوما 

جسم حقيقي تاـ الصلببة تٯلؤ كبصورة متساكية كل أطواؿ كعركض كأعماؽ ىذا بوضوح لكن لنتصورىا ك
لكن من حيث اعتبارىا امتدادا ت٤ضا بعيدا فهذا كصف للمادة  1الفضاء الكبتَ الذم أكقفنا بُ كسطو فكرنا"

ن إلاٌ عن اتٟس كالذم يعد أساس معقولية الوجود، أمٌا تصور ىذه ات١ادة كجسم تٯكن أف نفكٌر فيو فغتَ ت٦ك
 بشركط.

دكما كبُ سياؽ اتٟديث عن التعيٌنات نطرح السؤاؿ التابٕ: ىل ىذه التعيٌنات التي تتمتٌع ُّا ات١اديات 
ات١ادة ات٢يولانية الثانية ات١تعيٌنة لا تٯكن ظهورىا معلولة للمادة الثانية أـ للصورة النوعية؟. ت٬يبنا غينوف تٔا يلي: "

 ات٠واص المحسوسة ليست ملبزمة ت٢اعامة أك الأصل لكلٌ ظهور، لذلك فقاـ الدٌ بُ ىذا العابٓ باعتبارىا تقوـ م
 .2بل تنشأ من الصورة التي تأخذىا"

فإنها لا تٯكن أف تعطي شيء كالآثار، كبتعبتَ ات١يتافيزيقي فات١ادة  ؛تٔا أفٌ ات١ادة ت٤ض قوة :كبتعبتَ مفصٌل
كاتٟقيقة الواحدة لا تعطي آثار متعددة  ،حقيقية كاحدة مشتًكة لأفٌ كل ات١اديات عبارة عن ىيوبٔ ت٦تدٌة، أك

إذف  ، فإذا تنوعت الصور تنوعت الآثاروعية ات١تعددةإذف فالآثار ات١تعددة كلها ناتٕة للصور النٌ  ،بل آثار كاحدة
ة. قطعا كيقينا ىذه الآثار أك التعيٌنات بُ ات١ادة ىي للصورة أك الكيفيات كىي غيبيات كليست من عابٓ ات١اد

كغينوف ت٤ق ىنا بعدـ نسبها للمادة الفيزيائية كلا حتى للمادة ات١يتافيزيقية، إذف فأم ت٤اكلة فيزيائية لاختزاؿ 
الكيفيات بُ ات١ادة ت٤اكلات فاشلة كسقوط بُ منطق ات٠طأ كبالتابٕ إرجاع تٚيع الكيفيات إبٔ ات١ادة ت٦ا ت٬عل 

 اتٟقيقة ت٥تزلة بُ ات١ادة.
ات١ادة الفيزيائية أك ات١ادة الثانية فتَل غينوف تابعا للئكويتٍ أفٌ ات١ادة الفيزيائية ت٤ض  أما فيما تٮص نوعية 

حيث نعاين الامتداد بُ كل شيء، فات١ادة منبسطة بُ تٚيع العابٓ ات١ادم كتٯكن بالتابٕ    Quantileكمية 
أك  ن تبقى بُ مرتبتها دانيةبناء" لكتقسيمها خطوط كسطوح كأحجاـ، فشأف ات١ادة بُ الكوف ات١ادم "أساس ال

بُ قعر الوجود، كاختزاؿ الكميات بُ الكيفيات كما ىو جارم بُ الفيزياء اتٟديثة )نسبها للمادة بدلٌا من 

                                                           

بتَكت  ، دار ات١نتخب العربي للدراسات كالنشر كالتوزيع،1إتٯيل خورم، ط تٚةركنيو ديكارت، العابٓ أك كتاب النور، تر  -1
 .77، ص1999 لبناف

2 - René Guénon, le régne de la quantité et les signes des temps, P14. 
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الصورة( ىو اختزاؿ العابٕ بُ الداب٘، حيث لا تٯكن للعابٕ كىو اَّردات كالكيفيات أف تنزؿ إبٔ الداب٘، كأم 
 .1إخراج الوجود من العدـ كات١وجب من السالب كىذا من الشواذ اتٟديثة ت٤اكلة بُ ىذا الصدد ىي ت٤اكلة

ساؤؿ عن الكمية ات٠الصة أك اتٟقيقية ىل إفٌ الكمية على ضربتُ منفصلة كمتصلة لذلك من ات١شركع التٌ 
 .ىي للكٌم ات١تصل أك للكٌم ات١نفصل؟

لبسفة تٖت اسم الكٌم ات١تواصل )...( أك يتميٌز ذلك الكٌم الذم يعرؼ لدل الف: ت٬يبنا ديكارت قائلب: "أولا
ذلك الامتداد طولا كعرضا، كعمقا، الذم ىو بُ ىذا الكٌم أدبٗ الشيء ات١نسوب إليو، ىذا كإبٌ٘ أقدر تقسيمو 
إبٔ عدٌة أجزاء ت٥تلفة، كاصفا كل جزء بكل أنواع ات١قادير، كالأشكاؿ، كات١واضيع، كاتٟركات، كما أقدر أختَا 

فديكارت كباعتباره يقوؿ بالامتداد فالكمية ات١تأصلة  ،2"ىذه اتٟركات كل أنواع الدكامات أف أعتٌُ لكلٌ من
كجعل ىذا الفهم ىو أساس الفيزياء  ،كىي ات١ادة الثانية ،كليس ات١نفصل ،كالأساسية عنده ىي الكم ات١تصل

 الكميٌة أك ات١يكانيكية.
لكمية ىي الأعداد )أساس الكٌم العدد(، كيرل أفٌ : يذىب الإيكويتٍ إبٔ أفٌ الشاخصة الأساسية بُ اثانيا

، كفيما يتعلق بالعقائد الدينية كبالتحديد "قضية ات١لبئكة" يرل أنو: 3"العدد نوع للكٌم كلاحق لقسمتو ات١تصل"
ليس بُ ات١لبئكة العدد الذم ىو الكٌم ات١نفصل الناشئ عن قسمتو ات١تصل، بل العدد الناشئ عن ت٘ايز الصور "

، كرأيو فيما يتعلق بالعدد يشبو عقيدة الفيثاغوريتُ حوؿ العدد، حيث 4"ر كوف الكثرة من الشواملباعتبا
 جعلوه غاية الوجود)حقيقة متعالية(.

فلب تٯكن أف تكوف مبدأ ت١ا ىو  ،: ات١ادة عند الفيزيائيتُ كحتى عند الفلبسفة تقع بُ قعر الوجود )أدناه(ثالثا
ساف، ملبئكة، عقوؿ( كالتي تعدٌ استعلبئية، كالذم يقومها كت٭ققها ىو الوجود أرقى منها كالصور النوعية )إن

التي منها تتكوف الأشياء  ،لذلك "ىذه ات١ادة تٞسدية التي خلقها الله ىي ات١ادة ات٢يولانية اللبمنظمة ات١ظلمة
 5اتٞسدية"

                                                           

1 - René Guénon, le régne de la quantité et les signes des temps, P14,15. 
، 1988بتَكت،  ، منشورات عويدات،4كماؿ حاج، ط  تٚةتافيزيقية بُ الفلسفة الأكبٔ، تر ركنيو ديكارت، تأملبت مي -2

 .49-48صص 
 .14، ص1881ط، بتَكت، لبناف، ات١طبعة الأدبية، ، د3بولس عواد، اَّلد تٚةلبصة اللبىوتية، تر الإكويتٍ، ات٠توما  -3
 .16ات١رجع نفسو، ص -4
 1991بتَكت، لبناف، دار ات١شرؽ،  ،1يوحناٌ اتٟلو، طتٚة ، اعتًافات القديس أكغسطتُ، تر القديس أكغسطتُ -5

 .282ص
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باعتباره ىذا الأختَ ليس ىو  ،ينقد غينوف ديكارت بالاستناد إبٔ الاتٕاه الذٌرم الذٌم لا يؤمن بالامتداد
لأنوٌ يؤمن بعابٓ الذرات )ات١ادة ذرات أك حبيبات ت٦تدٌ بُ الفضاء لا تدرؾ  ،الشٌاخصة الأساسية للمادة

 نفصلة كمرتبة نظميا لتحقق ات١ادةفالاتٕاه الذرم يرل أفٌ الأعداد م. بالوسائل اتٟسية كتتحرؾ كفق ترتيب(
 1يكمن بُ الاتصاؿ كالانفصاؿ كات٠لبؼ بتُ ىذا الاتٕاه كديكارت

يرل أفٌ  ،الفهم ات١عاصر عموما فإفٌ  ،إفٌ الفهم الديكاربٌ يركز على ات١عطى اتٟسي ات١باشر فهو غتَ دقيق
ىذه الطبقات مع الذرات تشكل ات١ادة التي تظهر بدكنا  ،ات١ادة ذرات تدكر بُ فلك حوؿ نواة ت٢ا طبقات

لتشكل الواقعيات  ،ا بالفهم العلمي ذرات تدكر بُ فراغ حوؿ نواةلكنٌه ،بالفهم ات١عربُ متصلة )ديكارت(
ُّذه الطريقة أصبح لدينا بُ النهاية أساسا كاحدا لفهم ات١ادة، فمن ات١مكن أف تفسٌر ات٠صائص الكيميائية "

ىذا للذرات كغتَىا من ات٠صائص، عبر تطبيق النهج الرياضي لنظرية الكٌم على القشرة الالكتًكنية، تٯكن على 
الأساس أف ت٨اكؿ توسيع ت٣اؿ تٖليل بنية ات١ادة بُ اتٕاىتُ متضادين، فمن ات١مكن دراسة التفاعل بتُ الذرات 
كعلبقاتها بالوحدات الأكبر مثل اتٞزيئات أك البلورات أك الكائنات البيولوجية، كإت٪ا ت٨اكؿ من خلبؿ البحث 

 .2"للمادة بُ نواة الذرة كمكوناتها النفاذ إبٔ الوحدة النهائية
من ىنا "يدعونا العلم اتٟديث للتضحية تّزء كبتَ ت٦ا ت٬عل العابٓ كاقعا بالنسبة لنا، بُ ات١قابل يقدٌـ 
ت٥ططات رياضية تكمن ميزتها الوحيدة بُ مساعدتنا على معاتٞة ات١ادة على مستواىا ات٠اص أم الكميٌة 

  .3ارمة"الصٌ 
وج إبٔ "القياس" كما يظهر ذلك بُ النٌص التابٕ: لقد حاكؿ غينوف عن طريق تٖليل "الكٌم" الول

القياس بات١عتٌ اللغوم لو علبقة أساسا تٔجاؿ الكٌم ات١تواصل، كبتعبتَ جد مباشر إنوٌ يتعلٌق أساسا بالأشياء "
ذات الطابع الفضائي )لأفٌ الزمن عينو رغم كونو متواصلب من غتَ ات١مكن قياسو إلا بطريقة غتَ مباشرة عن 

و باتٟركة التي تسبب إحداث علبقة بينهما(، ىذا يؤدم بنا إبٔ القوؿ أفٌ القياس لو علبقة بالامتداد طريق ربط
" بسبب خصيصتها ات١متدة  Matière corporelleعينو أك إبٔ ما يصطلح على تسميتو بات١ادة اتٞسمية "

 4"بُ الامتداد كما قاؿ ديكارت التي ت٘يزىا بالضركرة، كمع ذلك فهذا لا يعتٍ أفٌ طبيعتها ت٤صورة بكل بساطة

                                                           

1- René Guénon, le règne de la quantité et les sign des temps, P  17-15  

 ، القاىرة، مصر، ات١ركز القومي للتًتٚة1خالد قطب، طتٚة فلسفة ثورة بُ العلم اتٟديث، تر فتَنر ىايزنبرج، الفيزياء كال - 2
 . 150، ص2014

3 - Titus Burckhardt, science moderne et sagesse traditionnelle, arché milano, 1986, p42. 

4 - René Guénon, le régne de la quantité et les signes des temps, P19 
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كات١قصود من القياس ىنا ىو القياس الفيزيائي كليس ات١نطقي، حيث يرتبط بالكٌمية التي ىي على ضربتُ، كم 
متصل )فضائي( ككم منفصل لذلك فالزٌمن أيضا كمية متصلة لكن غتَ قارةٌ )لا تٕتمع أجزاؤه فهي سيالة 

تصوره دكف حركة ىذه الأختَة التي ىي تعتٌُ من تعينات ات١ادة، كمن متصرفة(، فالزماف عند غينوف لا تٯكن 
طبيعتها أنٌها سيالة كعليو فاَّرٌدات )العقوؿ ات١لبئكة( لا معتٌ للحركة كلا للزماف عندىا باعتبار كل من الزماف 

 كاتٟركة مرتبطاف بات١ادة.
اءه لا ا الامتداد كتعقلناه، غتَ أفٌ أجز تصورنلا يعاين إلٌا إذا  ،كحتى عند الفيزيائي ،إفٌ الزماف عند غينوف

من الواضح أفٌ الزماف لارتباطو  تٕتمع كتوجد بُ الشيء ات١تحرؾ ىذا الأختَ الذم يعينو الفيزيائي كات٢ندسي.
باتٟركة لا يوجد خارج العابٓ ات١ادم، كحتى ات١كاف أيضا، لذلك لا يصح حسب غينوف إطلبؽ كسم 

أنو: "لكي تٖتفظ ىذه اللفظة تٔعناىا ات٠اص ت٬ب تٗصيص استعمات٢ا الدقيق ؤكدا "اللبمتناىي" على العابٓ م
بُ الدلالة على ما ليس لو حدٌ على الإطلبؽ، كإقصاء كل ما ليس ينحصر بُ بعض اتٟدكد ات١عينة لكنو تْكم 

 الفضاء، العددنظر ات١نطقية )مثل طبيعتو خاضع تٟدكد أخرل ملبزمة لو لزكما ذاتيا كما ىو اتٟاؿ بُ كجهة ال
 1الزماف( التي لا تعدٌ. كإتٚالا أف تتًجم بكيفيتها ات٠اصة ت٦ا تٯكن تسميتو بوجهة النظر الأنطولوجية"

لذلك يستثتٍ غينوف كلب من العدد، الفضاء، كالزماف منو كيراىا  ،فاللبمٌتناىي خارج عن كل تعيتُ أك تقييد
د، كاللٌبت٤دد صادر من ات١تناىي، إذ ىو امتداد لو كلا تٯكن بعيدة عن اللٌبمتناىي اتٟقيقي فهي "ت٣اؿ للٌبت٤د

 .2مقارنتو باللبمٌتناىي اتٟقيقي"
فإفٌ الأسئلة التي ترتبط بتناىي الكوف من عدمو تصبح دكف  ،الاعتقاداتإنوٌ كبُ حاؿ احتًمنا ىذه 

القوؿ  العابٓ كرفضو دكث االاعتقاد تْإبٔ  ،كقبلهم أفلبطوف ،جدكل، من ىنا ذىب بعض الفلبسفة ات١سلموف
كبعض ات١دارس الفلسفية، ىذه ات١واقف التي صورىا الغزابٕ بُ كتاب التهافت بقولو:  ،بأزليتو مثل أرسطو

كأنو بٓ  ،"اختلف الفلبسفة بُ قدـ العابٓ فالذم استقرٌ عليو رأم تٚاىتَىم ات١تقدٌمتُ كات١تأخرين القوؿ بقدمو
كمساكقا لو كغتَ متأخر عنو بالزماف، مساكقة ات١علوؿ للعلٌة، كمساكقة كمعلولا لو  ،يزؿ موجودا مع الله تعابٔ

لذلك  ،3النور للشٌمس، كأف تقدـ البارم عليو كتقدٌـ العلة على ات١علوؿ كىذا التقدٌـ بالذات كالرتبة لا الزماف"
سلبمية مثلب يؤكد فالزماف كات١كاف ت٤دثاف كجدا بوجود العابٓ ات١ادم كلا ينفصلبف عنو مطلقا ففي العقيدة الإ

                                                           

 .65ركب٘ غينوف، مراتب الوجود ات١تعددة، مرجع سابق، ص -1
 .65ات١صدر نفسو، ص -2
 .88صالقاىرة، مصر، ، دار ات١عارؼ، 4أبو حامد الغزابٕ، تهافت الفلبسفة، تٖقيق سليماف دنيا، ط -3
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صاحب كتاب "أسرار الآيات" ما يلي: "علم بالبرىاف كالقرآف تٚيعا أفٌ ىذا العابٓ اتٞسماب٘ بكلٌو مسبوؽ 
كما لا تٮلو بُ ذاتو عن اتٟدكث  ،لأنوٌ بُ ذاتو لا تٮلو من اتٟدكث ،كلا بقاء للجسم الطبيعي ،بالعدـ الزماب٘

 .1لكن اتٟقائق النٌوعية ثابتة الوجود بُ علم الله" حادث ات٢ويةٌ تدرت٬ي الذات متغتَ الكوف،
ىناؾ حالتتُ من القياس، اتٟالة الأكبٔ حتُ يرتبط بات١كاف فيكوف ىندسيا، أمٌا اتٟالة الثانية فحتُ 
يرتبط بات١ادة اتٞسمية فيكوف فيزيائيا، كترجع اتٟالة الأكبٔ إبٔ الأختَة باعتبار الأجساـ تتموضع بُ امتداد 

لأنها  يزيائيوفتتعتٌُ( حتى تٯكن قياسها، بٌٍ إفٌ القياس لا يطاؿ اتٞوىر العاـ )ات٢يوبٔ( كما يعتقد الف )تتحدد أك
فات١ادة الثانية ىي الأخرل كبعد  ،غتَ متعيٌنة )مبهمة( فهي بعد ميتافيزيقي ىذا من جهة، من جهة أخرل

ىنا يصح القوؿ أفٌ: "ات١ادة لا تتجزأ إلٌا  من ،2ميتافيزيقي لا تٯكن قياسها إلٌا إذا تعيٌنت )ىيوبٔ منبسطة(
 .3"تتْسب كونها مندرجة تٖت الكمية، فإذا بٓ يكن ىناؾ كمية بقي اتٞوىر غتَ ت٣زئ كما بُ الطبيعيا

ط، اتٟجم، السطح(، أمٌا الفيزيائي اقعة ما، فات٢ندسي يشتغل على )ات٠إفٌ ات١ادة إذا تعيٌنت بُ ك 
تصل قار أك منفصل( فالذم يقاس ىو ات١ادة الثانية إذا تعيٌنت خطا أك فيشتمل على الامتداد )سواء كاف م

حجما أك مكانا أك زمانا كمسافة كحركة كسرعة، كبعبارة أدٌؽ: إفٌ ات١ادة تصبح قابلة للمحسوسية كالعقلنة عند 
عقلنة كالمحسوس الفيزيائي كات٢ندسي إذا تعيٌنت فقط، أمٌا ات١يتافيزيقي فتَل أفٌ ات١ادة تبلغ مرتبة كمستول ال

تداد ات١ادم إذا )معاينة كمقايسة( فقط إذا عانقت الصورة أم إذا دخلت عابٓ الكٌم ات١تصل كات١نفصل.إفٌ الام
سطحا تأبٌ نوبة ات٢ندسي، كإذا تعيٌنت زمانا كمكانا كسرعة أتت نوبة الفيزيائي، أمٌا إذا  تعتٌُ خطا، حجما

 كر الكيميائي. تعيٌنت علبقات بُ مكوناتها الداخلية أتى د
كفيما يتعلق بالعقائد الدينية يتبادر السؤاؿ التابٕ ات١تعلق بالقياس كىو: إذا أردنا أف ندخل ىذا الفضاء 

 المحسوس بُ عوابٓ ت٣رٌدة فهل ندخلو بات١عتٌ ات١ادم ات١تعارؼ عليو؟ 
تٞسماب٘ لا يأبٌ إلٌا يرل غينوف بُ إجابتو عن ىذا السؤاؿ أفٌ توسيع فكرة القياس إبٔ ما كراء العابٓ ا

ىكذا تدخل فكرة Transposer analogiquement عن طريق "ات١قايسة" أك "التمثيل" أك النقل القياسي
ياس يأخذ معتٌ "التعتٌُ" كيكوف . لذلك فالقSymbolisme spartialالقياس ضمن الرمزية الفضائية أك 

زماف كات١كاف من شركط الوجود اتٞسماب٘ كتتفق طابع كمٌي بُ العابٓ ات١ادم فقط، باعتبار الكٌم مثل ال ذك

                                                           

 .89صقم، إيراف، مؤسسة حكمة، دط، الآيات، تٖقيق ت٤مد موسوم،  ارصدر الدين الشتَازم، أسر  -1
2 - René Guénon, le régne de la quantité et les signes des temps, P 20-19  

 . 12توما الإكويتٍ، ات٠لبصة اللبىوتية، مرجع سابق، ص -3



 تحليل الأزمة الروحيةنقد العقل الغربي والمنظومة المعرفية المعاصرة من وجهة نظر تراثية و الفصل الثالث: 
 

 
216 

العقائد من ات٢ندكسية إبٔ الأفلبطونية كالأفلبطونية المحدثة أف ما تٯكن قياسو ىو ات١عتٌُ كات١رتب، كما بٓ يتعتٌُ 
 .1بعد لا تٮضع للقياس أبدا

ت ماىية تْيث نعاينها بُ إذا كاف مقصود غينوف أفٌ ات١ادة الأكبٔ )ات٢يوبٔ( كات١ادة الثانية )الامتداد( ليس
كيب أك لذلك يعرٌؼ ات١اىية بقولو: "التًٌ  ،الواقع فهو ت٤ق بُ ىذه ات١سألة لكنها بُ الأصل )جوىر ناقص(

عريف مقبوؿ إبٔ حدٌ كىذا التٌ  ،2اتٞمع الذابٌ بتُ تٚيع الصفات التي تنتمي إبٔ الذات كُّا تتحد الذات"
بٌٍ اتٞنس  ة ات١رتبة ترتيبا تكوينيا بُ الذىن كمنطقيا: اتٞنس الأعلى،اخليمكوناتها الدٌ بعيد، فات١اىية ت٣موع 

  عريف تٔثاؿ "الإنساف".إذا حللنا التٌ  ،بٌٍ اتٟساسية، بٌٍ اتٟركة، بٌٍ الفصل الأختَ )الناطقة( الأسفل، بٌٍ الامتداد
ابٓ ات١ادم كيف يقارب ىنا يطرح سؤاؿ مهٌم كالتابٕ: بعد عرض ات١قاربة الغينونية للماىية كاتٞوىر بُ الع

من ىذه النقطة يبدأ نقده  ،الكمية كالكيفية؟، بٌٍ ىل الكيفية مقولة مادية أـ مقولة استعلبئية ترقى على ات١ادة؟
غينوف أفٌ الكيفية تٔعناىا العاـ ليست مادية، فالفيزيائي اختزؿ الكيفيات بُ ات١اديات معتقد أفٌ يبتُ  للفيزياء.

حقيقتها"، فينقد بُ ذلك إدعاء مساكقة الكيفية للكمية )ات١ادة(، كيردٌ على  ىذه الكيفيات "مادية بُ
كيرل أنوٌ ت٤ق بُ ذلك لأنوٌ قصر  ،ات١عارضتُ الذين يستدلوف بأرسطو كتصنيفو للكٌيف كالكٌم ضمن ات١قولات

إذا كانت الكٌيفية ماىية ف، ظر إليها من زاكية كليٌة شمولية تتجاكز عات١ناظر على الوجود ات١ادٌم كبٓ يقم بالنٌ النٌ 
عرضية لا تقبل القسمة كلا النسبة؛ فإفٌ الكم ماىية عرضية تقبل القسمة كلا تقبل النسبة ىي أيضا، فإفٌ 

 .3 الكٌيفية ليست من سنخ ات١ادة كلا تٗضع للتٌجربة
ىذه وعية حدث خلبؼ بتُ أفلبطوف كأرسطو حيث ذىب الأكؿ للبعتقاد أفٌ بيعة النٌ كفيما يتعلق بالطٌ 

الطبٌيعة ت٢ا نشأتاف باقية )عابٓ ات١ثل(، كداثرة )ات١ادية(، أمٌا الثاب٘ فرفض النشأة العالية كأبقى على ات١ادية، فإذا 
أم انتزاع  Archétypes،قشتَ أردنا الوصوؿ إبٔ الإنساف ات٠الص فلب سبيل لذلك إلٌا من خلبؿ التٌ 

كلا يرل غينوف  ،وعية كت٥تلفاف بُ عابٓ النشأةشأة النٌ نٌ ات٠صوصيات للوصوؿ إبٔ ات١شتًؾ، فهما متفقاف على ال
 .4كالآخر على اتٞانب الأرضي ،أم تناقض بينهما لأفٌ أحدت٫ا ركز على اتٞانب ات١تعابٕ

لا يبدك للوىلة الأكبٔ أفٌ على ذلك بقولو: " (Paul Ricœur 1913-2005)كيوافقو بوؿ ريكور 
من الغلظة بُ المحسوس، إذا أمكننا القوؿ بدلا من الغلظة بُ  أرسطو قد صارع أفلبطوف إلٌا من أجل مزيد

                                                           

1 - René Guénon, le régne de la quantité et les signes des temps, P 21-20 . 

2 - Ibid, P10. 

3 - Ibid, P11. 

4 - Ibid, P11. 
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وعية من ات١اديات، فالفيزيائي لا يتعامل مع بيعة النٌ لذلك لا تٯكن جعل الطٌ  ،1"ماءات١عقوؿ فيما فوؽ السٌ 
 بيعةكلا يفقهها حتى، بل يتعامل مع الامتداد فقط، كيتوىم أفٌ الطٌ  (Transcendantبيعة الاستعلبئية )الطٌ 
وعية بُ الأشياء فوقية كانت أك تٖتية تنتمي إبٔ الكٌيفية بائع النٌ إفٌ الطٌ  كما ىي تٔادة قط. ،وعية مادةالنٌ 

الاستعلبئية، كىذا يشبو كما قاؿ غينوف الأعداد عند الفيثاغوريتُ، باعتبار العدد عندىم لا ينتمي للكٌمية 
 .2ات١ادية بل مقولة كيفية

، انتقل غينوف إبٔ علم الفيزياء باعتباره العلم الذم يدرس وؿ ات١ادةبعد تصحيح أغلبط الفلبسفة ح
 ات١ادة فعرفٌو كنقده على النحو التٌابٕ:

ترادؼ الفيزياء اشتقاقيا علم الطبيعة، أك العلم الذم يدرس قوانتُ الصتَكرة، كذلك لأفٌ الطبيعة 
هومها الضيق، الذم ت٭صر دلالتها ضمن نطاؽ كالصتَكرة متًادفاف، كىذا ات١فهوـ التًاثي للفيزياء تٮتلف عن مف

علم خاص يندرج ضمن علوـ الطبيعة، فالتخصص ىو الذم أضفى عليها ىذه الدلالة. ينقد غينوف علم 
 التخصص الدٌقيقالفيزياء اتٟديث كبُ نفس الوقت ت٭دد الفارؽ بينو كبتُ علم الفيزياء التًاثي، كأىم فارؽ ىو 

أصبح علما رئيسيا؛ بينما كاف عند القدماء ت٣رد فرع من ات١يتافزيقا، من ىنا ضف إبٔ ذلك أف علم الفيزياء 
 .3فقد ذلك العلم دلالتو العميقة كقيمتو بُ ت٣اؿ ات١عرفة

 زييفاتحركة تصحيح المفاىيم والرّد على التّ  -4
 ية ات١عاصرةاسات العقائدية الغربمعناىا الصحيح بُ أغلب الدر  تٖديدلقد تفشى ات٠ط بُ ت٘ييز ات١فاىيم ك 

فظهر ما يعرؼ بالوعي الفائق، كالإدراؾ اَّاكز للمستول ات١ادم، كالقدرات الفائقة؛ بينما اتٟقيقة أف اَّاؿ 
النٌفسي يبقى برزخا بتُ الوعي اتٟقيقي كالوعي ات١تخيل أك الزاٌئف كما يعتقد غينوف، فمثلب تٖريف الشٌعتَة أك 

ؤدم إبٔ رفة يإبتداع عقائد ت٤، بينما حانية يولٌد الركحانية الكاريكاتوريةتٖريف الرك الرٌمزية يؤدم إبٔ الشٌرؾ، ك 
 ، كىذا ما سنسعى لبيانو. كفقداف ات١عايتَ كالأسس التٌالدة ات٠لط بتُ الصحيح كالزائف

 
 

                                                           

، تونس، ات١ركز 1، حبيب اتٞربي كآخركف، طنقزكأتحي ف تٚةكات١اىية لدم أفلبطوف كأرسطو، تر بوؿ ريكور، الوجود  -1
 .  251، ص2012 ا،ر سيناتالوطتٍ للتًتٚة، دار 

2 - René Guénon, le régne de la quantité et les signes des temps, P11 

 .56-54ركب٘ غينوف، أزمة العابٓ اتٟديث، مصدر سابق، ص ص -3
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 اللاشعورو  التّحليل النفسي، ة أو الشّعيرة وخطر تحريفها: نقد الشّركمزيّ دلالة الرّ  -4-1
يف "الرٌمز" بُ اَّتمعات ات١عاصرة، لا بدٌ بُ بادئ الأمر من تٖديد مفهومو بُ قبل بياف أكجو تٖر 

التٌعبتَات الصورية عن نظرية  قولو: "تنطبق كلمة رمز تٔعناىا العاـ على كلكرد بُ الاستعماؿ الغينوب٘، كالذم 
ة أخرل إلٌا التٌعبتَ الرٌمزم سواءن كاف ذلك التٌعبتَ لغويا أك بصريا أك غتَ ذلك، كليس للكلمة مبرر أك كظيف ما

ن من جعل الأفكار أداة ت٘كٌ  ُّذا ات١عتٌ ىوز م، فالرٌ 1عن فكرة، كذلك أنٌها تقدٌـ ت٘ثيلب ت٤سوسا كإستعاريا ت٢ا "
ترتٚة للؤفكار العقلية  اؿ كعلبمات كصور، كبعبارة أخرل إنوٌعن طريق أشك ،قابلة للفهم بُ صيغ ت٤سوسة

ق أفعاؿ كطقوس أك أعداد أك  أك تعرضها عرضا يظهر حقيقتها عن طري ،ةعقلية بُ صور ت٤سوسالكفوؽ 
 كلمات.
كمنها ما   ،وز ات١سارية منها ما ىو صورم أك بصرمأنواع عديدة من الرٌملذلك لا يوجد نوع كاحد بل  

اية عبارة عن هالتي ىي بُ النٌ  ،فالنٌوع الأكؿ يرتبط بُ العقائد الدٌينية تٔمارسة "الشٌعائر" ،ىو صوبٌ أك تٝعي
تٗطيطو يتلبئم  ل إفٌ ب ،صورة تٗطيطية تثبيت تٟركة شعائريةكمز  الرٌ ، لأفٌ ا علبقة تطابق كاضحةبينه ،رموز معيٌنة
 وع الثاٌب٘ ىو الآخر بالشٌعتَة كالذكر كالدٌعاء.كرتٔا يرتبط النٌ  2عتَةكتٝات الشٌ 

أم  التًاثيات التي تنتمي إليها، إذ يرل أفٌ كبتٌُ  ،لقد ميٌز غينوف بتُ نوعتُ من "الشٌعائر" أك "الرموز"
عوب اتٟضرية، بينما الشٌعائر الصوتية الشٌعائر البصرية )ىندسية معمارية، ت٨ت، رسم( تٗص تراثيات الشٌ 

عائر البصرية تكوف ثابتة من حل، كتْسب ما تقدٌـ ذكره فإفٌ الشٌ عوب الرٌ )ات١وسيقى كالشٌعر( تٗص تراثيات الشٌ 
. كعلى أمٌ حاؿ فإفٌ نظرية غينوف حوؿ 3منمعية آنية لارتباطها بالزٌ عائر السٌ بات١كاف، بينما الشٌ حيث ارتباطها 

 معي أك البصرم.وع السٌ مزية" سواءن كانت من النٌ "الشٌعائر" مبنية على آراء كثتَة حوؿ "الرٌ 
بيعي بار النٌظاـ الأكؿ أك الطٌ باعت ،طابق بتُ الفيزيقي كات١يتافيزيقيناسب أك التٌ قانوف التٌ على مزية الرٌ  تقوـ

ظامتُ، كتٕدر الإشارة إبٔ أفٌ ما ىو كلب النٌ   رتبةعتُ الاعتبار مببيعي، مع الأخذ طٌ الفوؽ أك اب٘ انعكاس للثٌ 
افأدبٗ فقط يستطيع أف تٯثٌل ما ىو أرقى، أمٌا العكس  يء مز عادة يكوف أدبٗ من الشٌ لأفٌ الرٌ  ،لب يصحٌ أبدن

 .4يء ات١رموز إليوكلا تٯكن أف يكوف ىو نفس الشٌ  ،رٌ بو للذىن فقطفهو يق الذم يرمز إليو

                                                           

 .99ركب٘ غينوف، مدخل عاـ إبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص، مصدر سابق، ص -1
 .105ركب٘ غينوف، نظريات بُ التًبية الركحية، مصدر سابق، ص -2
 .163، 162صص زماف، مصدر سابق، ركب٘ غينوف، ىيمنة الكٌم كعلبمات آخر ال -3
 .54ركب٘ غينوف، رموز الإنساف الكامل، مصدر سابق، ص -4
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بيعية التي لا تتعدل كونها منظومة من واىر الطٌ عالق بتُ الظٌ التٌ شابك ك لذلك لا ت٬ب نسياف بنية التٌ 
ية بيعواىر الطٌ الرٌموز )علبمات( تدؿٌ على مبادئ سامية )ميتافيزيقية(؛ كبتُ ىذه ات١بادئ من حيث صدكر الظٌ 

كصدكرىا منها بٌٍ تعبتَىا عنها  عبتَ عنها.فهذه الأختَة تتوجو إبٔ ات١بادئ ات١تعالية كاَّرٌدة بغية ت٘ثيلها كالتٌ  اعنه
ت٧د أفٌ: "لقانوف  كعليو ،كإتٌ٪ا يدؿٌ على أفٌ لكلٌ منهما مرتبتها الوجودية ات٠اصة ُّا ،لا يدؿ على تناقض

ات١ندرجة بُ كل رمز، كبالفعل ما من شيء إلٌا كتٯكن اعتباره ت٦اثلب  التناسب استتباع آخر كىو تعدد الدلالات
كإتٌ٪ا أيضا تٟقائق كل ات١راتب التي ىي أعلى من مرتبتو مع كونها لا تزاؿ  ،ليس ت١بادئ ميتافيزيقية فحسب

و ـ بالنسبة إليعارضة، كىذا لأفٌ تلك اتٟقائق ات١رتبطة ُّا ىي أيضا بكيفية مباشرة متفاكتة الزيادة أك النقص تقو 
كات١علوؿ تٯكن دكما اعتباره رمزا لعلٌتو مهما كانت درجتها، لأفٌ ما يشكٌل حقيقة ات١علوؿ  ،بدكر علل ثانوية

 .1ليس سول التعبتَ عن أمر ملبزـ لطبيعتو علٌتو"
مز تنحٌل فورا، إذ ينكشف الالتباسات التي تقوـ حوؿ الرٌ قرٌر ما سبق فإفٌ بعض الإشكالات ك كإذا ت

الأساس، فعلى الرغم ت٦ا تبديو الرٌمزية من تناقض ظاىرم ناجم عن تعدد  منا كعدـ كجودىا لبنهبط
غموض لأكؿ كىلة، فإفٌ إمعاف النظر فيها كاستبطاف بنيتها يكشف على أفٌ الرٌمز تٮتزؿ معارؼ كالالدلالات، 

عة لعلٌة انوية أك تٯكن أف يقاؿ أنها تابث عليا، فهو يعبٌر عن جزء أك أجزاء منها، تٔعتٌ أنوٌ على قصره تٮتزؿ عللب
بة باعتبار ات١علولات رموز لعللها من جهة، كمن جهة ثانية باعتبار ىذه العلل مرتٌ  أساسية )مرجعيات أصلية(
حينها عبتَه عن ىذه اتٟقائق أك العلل. سىو غى تعدد دلالات الرٌمز الواحد باعتبار ت بتُ: ثانوية، فرعية، كرئيسية

 ا كعن معارفها كحقائقها بصور شتىأكيد أفٌ لكٌل علٌة إقليمها الرٌمزم ات١تنوعٌ كات١تعدٌد الذم يعبٌر عنهتٯكن التٌ 
"كل رمز حقيقي ت٭مل بُ ذاتو ت٥تلف دلالاتو كىذا منذ البداية، لأنوٌ بٓ يتشكل على ما ىو أف  يقوؿ غينوف

العوابٓ بعضها ببعض فإذا كاف البعض  عليو تْكم اصطلبح بشرم، كتْكم سنٌة "التناسب" التي تربط تٚيع
يرل تلك الدلالات كآخركف لا يركنها أك لا يركف سول طرؼ منها، فهذا لا يعتٍ أفٌ الرمز لا يتضمنها بُ 
الواقع، كالفارؽ كلو يتعلق بالأفق العرفاب٘ لكل شخص، فالرمزية علم دقيق مضبوط الصحة، كليست أكىامان 

  .2يث يسوقها ات٢ول"تٕمع فيها التحليلبت الفردية ح
وف ق غينوف بُ شرحو للرمزية عرفاب٘، إذ يسعى للكشف عن حقيقة الرٌمز )الكلىكذا يتجلى أف منط

بات١طلق )الوجود ات١يتافيزيقي الديتٍ( عبر منافذ ات١عرفة الركحية، جامعان بذلك  الظواىر...( كعلبقتو الإنساف
                                                           

 .55، صات١صدر نفسو ،ركب٘ غينوف، رموز الإنساف الكامل -1
 .38ركب٘ غينوف، رموز العلم ات١قدٌس، مصدر سابق، ص -2
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ب" كأجلى صورة لتناسب قائمة بُ مثاؿ الكونتُ الأصغر الفيزيقي بات١يتافيزيقي على قاعدة منطق "التناس
 )الإنساف( كالأكبر.

بل لا ت٬ب تٕاىل أفٌ الرمز لصيق بالطبٌيعة  ،إفٌ ربط الرمز تٔا ىو متعابٕ لا يعتٍ تنزيهو عن ما ىو مادم
مهما  بل مادم أيضا ،الإنسانية أك من مقتضياتها، لأفٌ الإنساف ليس كائن ملبئكي )علوم أك ركحي فقط(

مز فقرب الرٌ  لذلك ،1كي يرتقي ت٨و ات١قامات العليا  ،ت٭تاج دكما إبٔ قاعدة ت٤سوسة ككاقعيةك  ،بلغ من الرٌكحنة
عن  ،ي ضركرم لكي يتيح للئنساف الإمساؾ تّزء من اتٟقيقة بُ جوىرىا اللٌبمتناىي كاللٌبت٤ددللجانب اتٟسٌ 

 ت٨و ات١تعابٕ كات١يتافيزيقي. ند يتٌم الانطلبؽ منودعامة أك س ثٌلفهو تٯطريق صور قريبة للفهم البشرم، 
ين كالعقيدة لقد عجزت اتٟداثة كما بعد اتٟداثة بكل أدكاتها على اجتثاث ىذا اتٞذع الأساسي بُ الدٌ 

مز يستخدـ عادة بطريقة الرٌ  هاية تشويو كتٖريف استعمالو، لأفٌ مز"، ككل ما فعلتو بُ النٌ كالذم يسمى "الرٌ 
أف كل رمز يفسٌر بات١عتٌ  ، حيث يقوـ على "القلب"، تٔعتٌأك تشبو أم استعماؿ آخرخاصة لا تشاكل 

مر يشاكل صورة شيئ أك من حيث معناه الداخلي، إف الأ ات١قلوب ظاىريا أك من منظوره الشكلي كليس باطنيٌا
نظاـ ات١بادئ  مقلوبة بُ مرآة، حيث تعكسو دكف مساس ببنيتو أك تغيتَىا، ككل ما ىنالك انقلبب الأكبر بُ

 .2إبٔ الأصغر بُ نظاـ التجلٌي، كانقلبب الداخلي ابٔ خارجي كالعكس صحيح
تّهل معناىا العميق  ،كالعجز عن فهمها ،مزيةكالذم حصل بُ الفكر ات١عاصر ىو تٖريف استعماؿ الرٌ 

ت كيتجاىل ات١علولا فهم الرمزية يدكر بُ فلكبُ النظاـ ات١عربُ كالوجودم، ف ،كالعجز عن ربط ات١علولات بالعلل
كبذلك يرتبط ىذا الفهم بعابٓ التٌشتت كالتٌعدد أك العابٓ ات١ادم، كبعبارة أخرل بٓ  ،العلل أك ينزت٢ا من مرتبتها

 تعد التجلٌيات بُ ت٣لى الظهور انعكاسا للبطوف، أك رموزا ترمز إبٔ الله "مبدأ ات١بادئ".
مزية تفوؽ الغربيتُ الذين يعجزكف عادة على هم الرٌ غينوف تٯلكوف قدرة فائقة على ف عندإفٌ الشرقيتُ 
ينية، كىذا راجع لسبب ابستمولوجي تٮدـ العقائد الدٌ تٔا كاستخدامها استخداما جيدا  ،فهم معناىا الصحيح

عبتَ عن معارؼ بالدٌرجة الأكبٔ، فبينما يتمتٌع الشرقيوف بقوة ات١لكات كصفاء النفس كالاكتفاء بوسائل قليلة للتٌ 
كيلجئوف إبٔ  ،طاؽ الفردميعانوف من ضيق اَّاؿ العقلي كات٨صاره بُ النٌ  النقيض، ت٧د الغربيتُ على فائقة

 .3الإطناب اللغوم الذم لا ت٭صٍّلوف منو سول معارؼ قليلة ظاىريةٌ

                                                           

 .14صمصدر سابق، ، ركب٘ غينوف، رموز العلم ات١قدٌس -1
 .27ب الباطتٍ بُ ديانات العابٓ، مصدر سابق، صلوؾ بنوا، ات١ذى -2
 .39ركب٘ غينوف، مدخل عاـ إبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص، مصدر سابق، ص -3
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الذم يسيطر عليو اتٌٟس كات٠ياؿ تٔعناه الفردم  ،اجم عن ضيق اَّاؿ العقليمزية النٌ إفٌ سوء فهم الرٌ 
ت٦ا  دكف معانيها موزكيز على الأشكاؿ ات٠ارجية للرٌ يؤدم إبٔ التًٌ  ،أم خياؿ الإنساف العادم ،ات١يتافيزيقيكليس 

كىذا الأختَ ما ىو سول رمز  ،يؤدم إبٔ ظهور "الوثن"ت٦ا  ،الارتقاء إبٔ معناه العقلي المحض دكفيقف حاجزا 
لية من كل ركح أك معتٌ، الأمر نفسو ينطبق اختفت مبرراتو كقوٌتو كبقي شكلو ات٠ارجي على ىيئة صورة خا

على التًٌاثيات ات١ختلفة كعلى العقائد الدينية، فما من دين يتمٌ اختزالو بُ مظاىره ات٠ارجية نتيجة عدـ الفهم 
ين الأكؿ منهما يرتبط "بالدٌ  ،حريفالعاـ إلٌا كيصبح دين ت٤رٌؼ، كتٯكن استحضار مثالتُ بارزين على ذلك التٌ 

صارت تتصف بكل الأكصاؼ الإنسانية  حيث ،ةجسيد كأنسنة الآت٢الذم ركز على الوثينة كالتٌ  ،اليوناب٘"
" Eeuhemerismظهر بُ اليوت٫رية "اب٘ فتأكل كتشرب كتتناسل كتٖسٌ كتغضب كتنتقم ... إبْ، كات١ثاؿ الثٌ 

 .1التي تدعي أفٌ الآت٢ة ت٣رٌد أناس حكماء كأفاضل
عدٌىا غينوف نوع  ،كىي مرتبة اتٟسٌ كات١ادة ،ا بُ أدبٗ مراتب الوجودتْكم ضيق فضاء الوثينة كات٨صارىك 

ظر العقلي" أك نوع من البلبدة، ذلك أفٌ "الوثن" ليس تركيب صورة جديدة يتداخل فيها ات٠ياؿ من قصر النٌ 
ت٦ا  ،كمبدأات١يتافيزيقي بالواقع، كإتٌ٪ا صور جرل تركيبها من عابٓ الواقع ات١ادم اتٞاىز سلفا من أجل اتٗاذىا  

ت٬علها دنيئة بُ الأساس، لأنوٌ موازاة لذلك يعبد الإنساف ذاتو كصفاتو التي أضفاىا على "الوثن"، كىنا تسقط 
انية يرمز ت١ا ىو بُ ، فما ىو بُ مرتبة دمز أرقى من ات١رموز إليومزية" كالتي تقوؿ أفٌ الرٌ القاعدة الأساسية بُ "الرٌ 

 .2وم العلل التي تشكٌل مبادئ الأكبٔ كمنتهاىاىذه الأختَة التي تٖ مرتبة عالية
فهذه ات١مارسة الإنسانية  ،بيعة التي تنتمي إبٔ عابٓ اتٟس كرمز لفكرة أك مبدأتٯكن الكلبـ عن اتٗاذ الطٌ 

لا تعاب بُ حدٌ ذاتها كلا اعتًاض غينوب٘ حوت٢ا، كإتٌ٪ا الاعتًاض  يقع فقط عند استخداـ الأشكاؿ ات٢ندسية 
. ىكذا 3مثيل الشٌكلي، تٔعتٌ أفٌ ات١شكلة بأسرىا حينما يعبد الإنساف ما ابتدعو من أشكاؿكغتَىا بُ التٌ 

بيعية اتٟسيٌة نظرة تقدير ما بٓ يتٌم تقديسها أك اتٗاذىا بديلب للعقائد الدٌينية، فهي فغينوف ينظر للرٌموز الطٌ 
مز يصبح قدرة على إت٢ي، تٔعتٌ أفٌ الرٌ بذلك تعبٌر عن ملكة اتٟس كقدرة العقل البشرم كلا تتعداه إبٔ ما ىو 

 مأ ،كأيضا جسدية ،حيث بالإمكاف تصوير ات١عارؼ كاتٟقائق بُ صور ت٤سوسة صوير يتمتع ُّا الإنسافالتٌ 
 . كت٦ارسة الإنساف للئبداع ات١عبٌر عن طبيعتو التوٌاقة إبٔ الفن كات٠لق كل الإنساب٘التٌعبتَ بالشٌ 

                                                           

 .101، 100صص ، السابقصدر ات١ ،ركب٘ غينوف، مدخل عاـ إبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص -1
 .24حية كاتٟكم الزمتٍ، مصدر سابق، صركب٘ غينوف، السلطة الرك  -2
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عقيدة ات٠لق" بُ الأدياف السٌماكية، صحيح أفٌ ىذه العقيدة يهودية كَّاُّة "عقيدة الشٌرؾ" تٖضر "
بينما ىي غريبة ت٘اما عن عقائد الشٌرؽ كالغرب )كاليونانيتُ  ،الأصوؿ بٌٍ تطورت بُ ات١سيحية كالإسلبـ

ادة أك يفعل فيها كاف ت٢ا دكر بارز بُ ت٣اُّة الوثينة، فالله الواحد كالأزبٕ بٓ يصنع العابٓ من ات١  إلٌا أنوٌ كالركماف(
. إفٌ 1الباب نهائيا أماـ أم ازدكاجية ت٤تملة قي لى غٍ على شاكلة الفعل الإنساب٘ بل خلق العابٓ من لا شيء، كىنا يػي 

ابق ذكره ىو نفي عقيدة اتٟديث عن "ات٠لق" ىنا بُ ىذا ات١وضع بالذات حاضر لسببتُ الأكؿ منهما كالسٌ 
اللوغوس" أم يعبٌر عن الكلمة" أك "ب" بُ العقائد الدٌينية يتمٌ التٌعبتَ عنو "الشٌرؾ، كالسٌبب الثاٌب٘ ىو أفٌ "ات٠لق

بُ اعتقاده أفٌ العابٓ ىو كلبـ الله أك J. Berkely (1753-1685 )جورج باركلي يوافق غينوف  مزية"."الرٌ 
ة فهي علٌتو كسببو، كىو "اللبمٌتناىي ات١طلق" إبٔ الأركاح ات١تناىية؛ أم أفٌ العابٓ ىو انفعاؿ عن الكلمة الإت٢ي

تٕلٌي ت٢ا، لكنٌو تٮتلف معو بُ كوف الكلبـ عبارة عن علبمات اصطلبحية كاعتباطية بُ نفس الوقت يتواضع 
وؿ أك بتُ اؿ كات١دلوافق بتُ الدٌ أكيد عليها ىو كجود التٌ عليها ت٣موعة من البشر، كاتٟقيقة التي حاكؿ دكما التٌ 

لعقائد الدينية تؤكد أفٌ آدـ تلقى من الله معرفة طبيعة الكائنات اتٟية كأيضا العلبمة كما تدؿٌ عليو، بل إف" ا
 .3، التي تعبر عن ذات الطبٌيعة2أتٝاءىا

تٕدر الإشارة بُ سياؽ اتٟديث عن "الكلبـ" إبٔ أنوٌ لا توجد طريقة كاحدة للتٌعبتَ بل طريقتتُ، فإبٔ 
استدلابٕ منطقي، يوجد أيضا التٌعبتَ بالرٌمز كالذم لو طابعا جانب التٌعبتَ بالكلبـ الذم يتخذ طابعا تٖليليا أك 

و نقطة لبعضهما البعض، غتَ أفٌ النٌمط الثاٌب٘ تٮتلف عن الأكؿ بُ كون فتركيبيا تأليفيا؛ كالنٌمطتُ مكملب
 ساعدىا من ناحيتتُ: الأكبٔ منهما فهم اتٟقيقة بُ تٕلٌهاارتكاز للحدس العرفاب٘، فهو يصلح للصفوة الذم ي

 .4اسكحية بُ رموز تستًىا على من لا يفهمونها من النٌ كالثانية: تبليغ ات١عرفة الرٌ 

عبتَ بالكلبـ كالتٌعبتَ بالرٌمز ت٫ا لغة أك رمزية، كاللٌغة تبعا للتٌأصيل الغينوب٘ بٓ تظهر تواطئا إفٌ كلٌب من التٌ 
ول اللٌبزمة بُ فالنٌاس لا تٯلكوف الق، فهي كحي كإت٢اـ من الله تعابٔ ،كاختًاعا أك تطورا لأف أصلها غتَ بشرم

بٌٍ "لأفٌ الناس لا تٯكن أف يتفقوا على أف تكوف ت٢م لغة فتكوف ت٢م لغة، فالإنساف لا يقدر  ،5اتٟقيقة لإبداعها

                                                           

 .103ص ،ات١صدر السابق ،ركب٘ غينوف، مدخل عاـ إبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص -1
 .31:رة البقرة، الآية(، سو 20-19، 11)سفر التكوين،  :أنظر -2
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 .15، 14صص ، ات١صدر نفسو -4
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كتٕدر الإشارة إبٔ أفٌ تٖليل فكرة . 1على خلق شيء دكف أف تكوف لديو فكرة كاضحة كصرت٭ة خاصة بو"
من أجل تقدبٙ حلوؿ  احوت٢ كن أف يكوف مدخلب ت٦يزا للحوار النٌاقد كالبناءغينوف حوؿ "اللغات" تٯ

للصعوبات كالعوائق التي تٖوؿ دكف إحياء تراث ما بسبب صعوبات لغوية، كبالتٌابٕ تأزـ كضع العقائد الدٌينية 
 قدٌسة.بُ اَّتمعات ات١عاصرة التي يكثر فيها النٌقاش حوؿ لغة "الوحي" أك "الدٌين" الصٌحيحة كات١

من أكؿ ما يؤكد عليو غينوف ىو ضركرة التٌخلي عن فكرة كجود لغة مقدٌسة كاحدة ككحيدة دكف سواىا 
يؤكد  حيث، كأيضا موجود بنفس الكيفية عند العرب ،العبرانيتُ بُ القبالة عتقاد متواجد عندلاا ذاكى ،اللٌغات

 مم، 2اللغة الآدمية ىي اللغة السريانية لا غتَغينوف على ضعف ىذه التٌصورات، فتبعا للتًٌاث الإسلبمي فإف 
كقدسيتها نابعة من كونها تعبٌر عن شكل تراثي ت٤دد كمناسب ت٢ا، كلكن  ،أفٌ ىناؾ فعلب لغات مقدٌسة يعتٍ

، فلب كجود للغة مقدٌسة بُ تراث دكف 3اللغاتكل السريانية أصل  فٌ: لأ ،ىذا لا يعتٍ أنٌها منبع لكل اللغات
 بُ كل  (hiératiqueعلوم ) ذات مصدر غة مقدسة كانعكاس للغة الاصلية أك ات١ثلىلآخر، بل توجد 

ات١قدسة مفقودة كمنسية يتعذٌر فهمها، مثلها أصبحت تلك اللغة اث قيقي، فإذا ما اختفى ذلك التًٌ ترٌاث ح
 .4مثل ات١ركز الذم يستحيل بلوغو بُ أزمنة العتمة

غات: الأكبٔ مقدٌسة ترتبط "باللغة الأصلية الأكبٔ" أك ات١ركزية مييز بتُ نوعتُ من اللٌ بالإمكاف إذف التٌ 
فتتضح بذلك  ،كت٢ا مقدرة عالية على كصف شكل تراثي معتٌُ كإيصالو إبٔ اتٞماعة البشرية التي يناسبها

 كأضحت لا تعبٌر  ،عقائدىا كشعائرىا كالثاٌنية فقدت طابعها ات١قدٌس لأنٌها فقدت صلتها باللغة الأصلية الأكبٔ
كإت٪ا كصلت إبٔ حالتها ىذه بفعل  ،بٓ تكن ُّذا الشكل ات١نحطعن أمٌ شكل تراثي كىي بُ الأساس 

 الات٨طاط الذم كصل إليو البشر خاصة بُ آخر الدٌكرة الزٌمنية.
ة كالعبرية كالعربية كغتَىا يتية كالصينير كسنمثل الس ،أبدان  ؿٍ زي كبٓ تػى  ،غات ات١قدٌسة لا تزاؿ موجودةإفٌ اللٌ 

اتٞميع يدرؾ حقيقة  التي كانت تعبٌر عن أشكاؿ تراثية كتصوغ عقائد أمم بكاملها، كلكن ىذا لا يعتٍ أفٌ ك 
كىو ما يعدٌه  ،غات ات١قدٌسة كفقدكا اتصات٢م ُّاجاىلوف تْقيقة اللٌ  بيوفلذلك يرل غينوف أفٌ الغر  ،ىذه اللٌغات

من ىو ت٘تٌعها الزٌ  عبرغات كاستمرارىا دسيٌة تلك اللٌ بٌٍ إفٌ سبب ق كحي؛اث الرٌ عقبة بُ طريق الفهم اتٞاد للتًٌ 
                                                           

 .68، ص1993، دار ات١عارؼ، 3زىراف البدراكم، من قضايا متوف اللغة، مبحث بُ قضايا الرمزية الصوتية، ط -1
 .64، 63صص ركب٘ غينوف، التصوؼ الإسلبمي ات١قارف، مصدر سابق،  -2
 2002، دار الكتب العلمية، 3اغ، طأتٛد بن ات١بارؾ السجلماسي ات١الكي، الإبريز بُ كلبـ سيدم عبد العزيز الدب -3

 . 183ص
 .65، 64صص ، نفسوصدر ات١ركب٘ غينوف، التصوؼ الإسلبمي ات١قارف،  -4
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تٓاصية قلما توجد بُ اَّتمعات ات١عاصرة كىي خاصية الثبٌات، ذلك أفٌ تلك اَّتمعات ت٘يل إبٔ ت٘جيد التٌطور 
 .1على تٚيع الأصعدةأك التقدٌـ 

ائمة على اتٟركؼ لا على غات القبات عادة ما يكوف بُ اللٌ كالثٌ  ،ثباتهاإذف بُ غات ات١قدٌسة سرٌ اللٌ 
ريانية كل حرؼ فيها يدؿ على معتٌ تاـ ككامل، كلغات أخرل مثل العربية الألفاظ، بل توجد لغات مثل السٌ 

"علم  ما يسمى غاتكظهر بُ اتٟضارات التي تتكلم ىذه اللٌ  ،كالعبرية يوجد تناسب بتُ اتٟركؼ كالأعداد
على شاكلة ما   ،اىرمموز كالعابٓ الظٌ اقع بتُ اتٟركؼ أك الرٌ ناسب الو كىو علم يبحث بُ ظاىره التٌ  ،اتٟركؼ"

 لو كىذا العلم، 2الذين نصٌ تعليمهم على أفٌ كل حرؼ ىو بُ نفس الوقت عدد وفكاف يفعلو الفيثاغوري
يفتح آفاؽ تأكيلو كثتَة ت١قدرتو على التٌعبتَ عن مستويات علم اتٟركؼ  دلالات أخرل إبستمولوجية ذلك أفٌ:

 ذات ثلبثة درجات متفاكتة القيمةفهو يتيح معرفة  ،كانتهاء بالإنسي ،بٍ الكوب٘بالإت٢ي  البثة بدءلثٌ الوجود ا
كمعرفة تكوين الكوف كتشكيلو، كأختَا معرفة طبيعة الكائن عن طريق اتٟساب أك  معرفة الأشياء بُ ات١بدأ نفسو

  .3عدادكالأالعلم تٓواص الأتٝاء 
، بالرغم من كدكرانو بُ فلك أفكاره ،ؼ" لا تٮفي انتماءه للؤفق الأكبرمكغينوف بُ قراءتو "لعلم اتٟرك 
رقي فيما يتعلق كحاكؿ استخراج توافقات بتُ التًٌاث الغربي كالتًٌاث الشٌ  ،أنو بٓ يبق حبيس التًٌاث الإسلبمي

كلعرض ات١بدأ : "فيقوؿ إبٔ جانب الوحي أك الكتاب ات١سطور ،ككونو كتابا مرموزا، أك منظورا بات١عرفة بالعابٓ
علم اتٟركؼ" يعتبر سيدم ت٤ي الدين ابن عربي بُ "الفتوحات ات١كية" العابٓ ككأنو كتاب: إنوٌ ل"ات١يتافيزيقي 

 liber" كأيضا باسم "liber mundéالرمز ات١شهور عند ات١نخرطتُ بُ "تنظيم كردة الصليب" باسم "

vitoeكحركؼ ىذا الكتاب مسطرة مبدئيا بُ نفس  ة العابٓ،يس يوحنا ات١تعلقة بنهاي" كما كرد بُ رؤيا القد
 .4الآف بدكف انقساـ ب"القلم الإت٢ي"

غوية سواء كانت للٌ ة امزيٌ عليو غينوف نظريتو حوؿ الرٌ  يبقى الفكر الأكبرم أفضل أساس بتٌكمع ذلك 
ق فهم "علم اتٟركؼ" عن طري ،كالإت٢ي بالإنسي ،لأنٌها ىي التي تتيح ربط ات١طلق بات١قيٌد ،ةمنطوقة أك مكتوب

فهو اتٞامع بتُ  ،بٗ عن اتٟضرة الإنسانيةاد، كبُ مستول كالذم يعبٌر بُ مستول راقي عن اتٟضرة الإت٢ية

                                                           

 .59نوف، مدخل عاـ إبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص، مصدر سابق، صركب٘ غي -1
 .67 -65صص ركب٘ غينوف، التصوؼ الإسلبمي ات١قارف، مصدر سابق،  -2
 .68، 67صص ات١صدر نفسو،  -3
 .66، صات١صدر نفسو -4



 تحليل الأزمة الروحيةنقد العقل الغربي والمنظومة المعرفية المعاصرة من وجهة نظر تراثية و الفصل الثالث: 
 

 
225 

اتٟضرتتُ، كىو ما يشتَ إليو ابن عربي بُ "الفتوحات" بقولو: "الوجود مطلقا من غتَ تقييد يتضمن ات١كلف 
ص أك النٌ  ،كبذلك يتداخل الوحي الإت٢ي ،1ذكرناه" ؼ جامعة ت١اكىم العابٓ، كاتٟرك  كىو اتٟق تعابٔ، كات١كلفتُ

غة العادية لذلك فالقرآف حسب غينوف ليس ات١عبٌر عن اللٌ  ،هادةص الوجودم ات١نظور بُ عابٓ الشٌ ات١قدٌس مع النٌ 
شور من ات١ن ،وح المحفوظساف البشرم فحسب كإتٌ٪ا لو "ت٪وذجو الأعلى الأزكى ات١سطور بُ اللٌ للئنساف أك اللٌ 

 .2ي"ماكات إبٔ الأرض مثل سلم يعقوب، أم عبر كل مراتب الوجود الكلٌ السٌ 
أكيل، كىي أداة تٯكن اعتبارىا من جانبتُ: اتٞانب الإنساب٘ ة عند غينوف تفتح كل أبعاد التٌ مزيٌ إفٌ الرٌ 

ـ إمكانيات الفهم كاتٞانب الإت٢ي، فمن حيث الاعتبار الأكؿ تضع ات١طلق بكل تٛولتو ات١عرفية كالوجودية أما
حقق بات١عرفة، إنٌها القاعدة أك الأساس أك لا غتٌ عنها للوصوؿ إبٔ التٌ  كسيلةأكيل الإنساب٘، فهي كالتٌحليل كالتٌ 

شكاؿ كاتٟصاف الذم تٯكن ىذه الأبو غينوف من "نص فيدم" فإفٌ:  ات١نطلق، كتبعا للمثاؿ الذم استدؿٌ 
فمن ات٠طأ رفض استعمالو تْجة  لكن تٔشقة كتعب، لذلكات٢دؼ  الوصوؿ إبٔ كالقدرة على فر دكف ركوبوالسٌ 
 . 3مزيةٌافضتُ للرٌ نفس ات١ثاؿ ينطبق على الرٌ فس كرفض ات١ساعدة، عتماد على النٌ الا

ة بُ أرقى جوانبها )اتٞانب الإت٢ي( مطلوبة أيضا، كىي ىنا مزيٌ فإفٌ الرٌ  حيث الاعتبار الثاٌب٘أمٌا من 
كل تٕلو من التٌجليات يعتبر رمز إت٢ي، فطبيعة ات١وجودات أك الكائنات التي ىي ف مصدرىا الإرادة الإت٢ية

بينما ىي باطنية بُ حقيقتها ات٠الصة.  ؛أك شكل خارجي ت٢ا ،تٕليات أساسها رمزم فهي مظهر للئرادة الإت٢ية
مز أك ي مظهر للرٌ  كىإلاٌ  ،فهناؾ تناسب كاقع بتُ قوانتُ الطبٌيعة سواء كانت نفسية ترتبط بالإنساف أك فيزيائية

 .4"إرادة الإلو"
مزية عند فركيد تتغتٌَ من شخص لآخر كما ىي سول أكىاـ بشرية، أما جونغ ف الرٌ الإشارة إبٔ أتٕدر 

شعور، أم أفٌ ات٠لط ائفة بتُ ات١رضى إبٔ ذلك اللبٌ فقد قاؿ باللبشعور اتٞمعي كأرجع أصل الرموز كت٤اكاتها الزٌ 
 اب٘عورم، كارجاع كافة الامراض النفسية كالعصابية إبٔ اتٞانب الثٌ عورم كتٖت الشٌ شٌ حصل بتُ اتٞانبتُ فوؽ ال

مزية تابعة للجانب الأكؿ، ىنا تظهر الركحانية كىذا خطأ بُ اعتقاد غينوف لكوف الرٌ كالصاؽ الرمزية بو، 
 سيةؤثرات النفلبقتو مع ات١بسبب علجانب الأعلى لات١نكوسة، فما ىي سول نتيجة لمحاكاة اتٞانب الأدبٗ 

                                                           

 .86ص كت،، دار الكتب العلمية، بتَ 1ط، 1ت٤ي الدين ابن عربي، الفتوحات ات١كية، ج -1
 .81، صنفسوصدر ات١ركب٘ غينوف، التصوؼ الإسلبمي ات١قارف،  -2
 .15ركب٘ غينوف، رموز العلم ات١قدٌس، مصدر سابق، ص -3
 نفسها. الصفحةات١صدر نفسو،  -4
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الأكبٔ اث على مرحلتتُ: فسي"، حيث ساىم بُ قلب التًٌ حليل النٌ "التٌ لذلك لا تٯكن نكراف خطر ما يسمى 
فسي بُ البداية كما قدٌمو فركيد كاف أقل فالتٌحليل النٌ كالثاٌنية تٖريف مفهومو،  تٖت غطاء تفستَه، ات٢جوـ عليو

  .1زه مع أتباعو خاصة جونغ الذم قلب الرٌمزيةت٨صاره بُ التٌصور ات١ادم، بٍ تٕاك ضررا لا
 حانية الكاريكاتورية وقلب العقائد الدّينيةو الر  -4-2

بُ الغرب كركحانية صحيحة بُ الشٌرؽ بٓ يكن يقصد  قلوبةىناؾ ركحانية م عندما أعلن غينوف أفٌ 
ي الذم ينبغي أف نتلمٌس فيو أفٌ الشٌرؽ ىو ات١كاف الوحيد ات١تبق إثباتمهاتٚة الغرب فقط، كإتٌ٪ا كاف يريد 

كحيٌة، كبالتٌابٕ لو كحده الشٌرؽ تٯلك ات١خزكف التًٌاثي ما داـ كحده قد حافظ على ات١راكز الرٌ  كحانيةحقيقة الرٌ 
كىذا ما دعاه ككل، لأفٌ الرٌكحانية خالدة أبدا، بُ الغرب ت١ا نتج عن ذلك زكاؿ الرٌكحانية   ؿ اتٞانب الركحيزا

بالتٌأكيد أف دعول الدٌفاع عن الغرب كتٛايتو لا مبرر ت٢ا، لأفٌ الغرب بُ ت١يتافيزيقا الشٌرقية" لاختتاـ ت٤اضرتو "ا
 .2بل كتٛاية نفسو من نفسو ت١راجعة نفسوحاجة 

من ىنا يكفي نقد الرٌكحانية الزاٌئفة كي يتمٌ إنقاذ الغرب، لأفٌ ظلبؿ اتٟضارة ات١ادية لأعجز عن أف تؤثر 
، لأفٌ ات١عتٌ اتٟقيقي للرٌكحانية ت٬د حضوره بُ التٌوافق اتٟاصل بتُ العقائد التي ية كات١ستتًةتًٌاثيات اتٟقيقعلى ال

لتماسو بُ عقيدة دكف أخرل، رغم أنوٌ بُ الفتًة الزٌمنية ات١عاصرة ات٨صر ، كلا يصحٌ إمعاؽ كالغرب عمٌت الشٌر 
تٌعتيم ات١ستمر الذم ابتليت بو حضوره بُ الشٌرؽ دكف الغرب، كىكذا فلكي يتمكن غينوف من مواجهة ال

 .3اتٟضارة ات١عاصرة بادر إبٔ الكشف عما يسميو "الرٌكحانية ات١عكوسة"، أك "المحاكاة الكبرل الزائفة"
ائفة بقولو: "الرٌكحانية ات١عكوسة ما ىي إلٌا ركحانية مزكٌرة بل ىي مزكٌرة الزٌ كت٭دد غينوف مفهوـ الرٌكحانية 

غتَ انوٌ تٯكن الكلبـ على الركحانية ات١زكٌرة بُ تٚيع اتٟالات التي مثلب يعتبر فيها  إبٔ أقصى حدٌ تٯكن تصوٌره،
حتى لو بٓ يصل ات٠طأ إبٔ ذلك التٌنكيس الشٌامل، كت٢ذا فللئفصاح عن ىذا ات١فهوـ  ،ركحاب٘ ما ىو نفساب٘

أف يفهم منها، فهذا ىو بُ تكوف عبارة ركحانية معكوسة ىي الأليق بُ النٌهاية بشرط الشٌرح الدقيق ت١ا ينبغي 
التي يرددٌ البعض الإعلبف عن قدكمها بإتٟاح كبدكف كعي، أك  ،الواقع التجديد الركحاب٘ أك الصحوة الركحانية

 .4أيضا العهد اتٞديد الذم ت٬تهد بكل الوسائل لإدخاؿ البشرية فيو"

                                                           

 .49، 48ص ص مصدر سابق، ،ركب٘ غينوف، رموز العلم ات١قدٌس -1
 .30رقية، مصدر سابق، صركب٘ غينوف، ات١يتافيزيقا الشٌ  -2
 .281ركب٘ غينوف ىيمنة الكم كعلبمات آخر الزماف، مصدر سابق، ص -3
 .282، 281صص ، نفسوصدر ات١ -4
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نية الزائفة" تْذر، إذ تنوب كحابناء على الفقرة السٌابقة نلبحظ أفٌ غينوف قد تعاطي مع مفهوـ "الرٌ 
عبارة "ركحانية مزكٌرة" عن عبارة "ركحانية معكوسة" كلكن تْصر ات١عتٌ، فهي بُ ىذه اتٟالة تدؿٌ على ات٠لط 

أم -بتُ اتٞانبتُ النٌفساب٘ كالرٌكحاب٘؛ أم تعبٌر عن تنكيس بٓ يبلغ درجتو القصول، أمٌا تٔعناىا الواسع فهي 
كالذم يشتَ بُ العقائد الدٌينية عادة  ،أك "العهد اتٞديد" ،كحية"حوة الرٌ فهوـ "الصٌ ترادؼ م -الركحانية الزائفة

إبٔ "البدعة" ك"التٌحريف" أك "التٌزييف"، كبذلك ففهم "الرٌكحانية الزائفة" عند غينوف ىو فنٌ الكشف عن كل 
 قلب كتنكيس كتزييف.

لعقائد الدٌينية من أسفل لا الانطلبؽ بُ فهم اك  ،زييفكحانية ات١عكوسة تراىن إذف على القلب كالتٌ إفٌ الرٌ 
حيحة )الانطلبؽ من أعلى أك من أعلى مراىنة على ما ىو أدبٗ، مغايرة بذلك ت١ا تواطأت عليو العقائد الصٌ 

من ات١بادئ( ت٦اٌ جرأىا على التٌصرؼ بسياؽ الأحداث الزٌمتٍ، كخولت بالتٌابٕ لنفسها التصرٌؼ بُ التًاٌث 
مييز الذم بٓ يطل الشكٌ صفتو الإت٢ية. لذلك يركز غينوف بُ بياف آرائو حوؿ التًٌاث على التٌ الرٌكحي الصٌحيح 
حريف عادة لا يقع إلٌا حتُ يتمٌ "استغلبؿ عناصر خيل مع رصد التٌحولات كالظركؼ، فالتٌ بتُ الأصيل كالدٌ 

و بُ خدمة الباطل، كىذا تراثية أصيلة بُ أصلها لكنٌها حرفٌت عن معناىا اتٟقيقي كجيعلت على ىذا النح
، فكل ركحانية 1التحريف ما ىو إتٚالا إلٌا ستَه ت٨و التنكيس التاـ الذم ينبغي أف تتميٌز بو عكسية التًاث"

عتيم بعد ذلك فلب تبقى إلٌا بعض ستكوف على ما ىي عليو لدل انبثاقها من ات١صدر الإت٢ي، بٌٍ يصيبها التٌ 
ا بعد ذلك لانقطاعها عن ات١ركز، كبذلك يظٌل الإنساف بُ تْثو عن اتٟقيقة اىرة كالتي ت٬رم تٖريفهالعناصر الظٌ 

عائر ينية كالشٌ كحاب٘ للعقائد الدٌ ماف كات١كاف، لأفٌ اتٞانب الرٌ نظرا للعجز عن الاستدلاؿ مع تٖوٌؿ ظركؼ الزٌ 
خاطئة باستعماؿ  تكوف بُ آخر ات١راحل موجودة بُ مركز ركحي توارل عن الأفهاـ، كتتمٌ بعد ذلك قولبة أفكار

بُ أطر فكرية  ؛فيتمٌ ضم ما ىو صحيح إبٔ ظواىر متنوعة قد تكوف طبيعية أك نفسية ،اثية اتٟقيقيةالعناصر التًٌ 
 كأخرل كانت عبارة عن معارؼ ىامشية بُ التًٌاثيات الأصلية. ،تعكس بُ ت٣موعها معارؼ ت٤رفة

 كحانية ات٠الصة(حيحة )الرٌ عليو العقائد الصٌ  لقد ركٌز غينوف على ما تٯكن تسميتو بالأساس الذم تعتمد
 كالثاٌنية تقوـ على التٌلفيق" "،Synthèseكحانية ات١عكوسة(، فالأكبٔ تقوـ على التٌوليف "ائفة )الرٌ كالعقائد الزٌ 

"Syncrétisme" ظر إبٔ نوٌ يتمثٌل بات١عتٌ اتٟصرم بُ النٌ يقع جوىرياٌ بُ الدٌاخل أم أ، فإذا كاف التٌوليف
ابٕ توحيدىا أك بالأحرل الوعي ياء بُ كحدة نفس مبدئها، كرؤية كيفية تفرٌعها منو كارتباطها بو، كبالتٌ الأش
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، أم أفٌ 1بوحدتها اتٟقيقية تٔقتضى رابطة داخلية ت٘امان ملبزمة ت١ا ىو أكثر عمقا بُ داخل صميم طبيعتها"
ادئ، كاشفا عن الوشائج التي تربط العقائد التٌوليف يدكر حوؿ الأبعاد البٌاطنية كات١ركزية، حوؿ كحدة ات١ب

اخلي بتُ ات١بادئ ات١يتافيزيقية كمفسرا بُ نفس الوقت طريقة تفرٌعها عنو، فهو يكشف عن التٌماىي الدٌ  ،تٔبدئها
لتشكل كحدة   ؛هاية، أم كيف تتفرع الأختَة عن الأكبٔ بٌٍ كيف ترتدٌ إليها بُ النٌ ات١نبثقةاثيات الأصلية كالتًٌ 

صمتة لا كجود لثغرات أك تناقضات فيها، إنٌها تشبو علبقة منطقية تٕريدية عالية بتُ الكٌل كالأجزاء لا كاملة م
 تٯكن ت١سها مطلقا.

لفيق ىو ت٣رٌد "تٕميع خارجي لعناصر يتفاكت تباينها زيادة أك نقصا، كىي بالنظر إليها ُّذه فإفٌ التٌ 
صل سول نوع من الالتقائية بكل ما تشمل عليو دائما من الكيفية لا تٯكن أف تتوحد حقيقة، فما ىو بُ اتٟا

، فقاعدة التٌلفيق بالذات تفتًض إحضار رؤية 2تٕزئو كانعداـ للبنسجاـ فهو عمل خارجي كسطحي ت٤ض"
كونها تركيبات   بالرغم من ؛كتعبئتها مع رؤية أصلية ،كالبحث عن مبادئ ت٢ا ،شاذة غريبة كصيغ معرفية جاىزة

فاستلهاـ عنصر من خارج اتٟالات التي يوجد فيها عادة كت٤اكلة حشره ضمن حالة  ،ظميةخاطئة كمفارقات ن
جديدة ت٥تلفة كلٌيا يفقده الانسجاـ مع اتٟالة اتٞديدة، إفٌ الأمر شبيو تٓلط زمرة دموية مع أخرل بُ جسد 

اذ، كرتٔا ىذا الشٌ شخص ما، فاتٟاصل أنها لا تنسجم أبدان كتعمل عملها بل تتًاص كتصتَ للفساد كالتكتٌل 
 ائفة.ات١ثاؿ البيولوجي ىو الأقرب كالأقدر على شرح آلية عمل العقائد الزٌ 

يزة الأساسية التي أسٌس عليها غينوف نقده للعقائد  "التٌوليف" كالتٌلفيق" ىو الركٌىذا التٌمييز الصٌارـ بتُ
كمع  ،ل لتتوافق مع ظركؼ الزماف كات١كافالزاٌئفة صحيح أفٌ ىناؾ ملة أصلية أكبٔ كاحدة تتفرع عنها بقيٌة ات١ل

اثية طبائع البشر ات١ختلفة من حضارة إبٔ أخرل، كىذا أمر  مشركع ت٘امان، إلٌا أفٌ استعارة بعض العناصر التًٌ 
 .3الأصلية بُ شكل خارجي دكف علم بوحدتها ات١بدئية تلفيق غتَ مشركع

كيعتقد تٓطأ اتٞمع بتُ  ،نة كالعلوـ ات٠فيةكحلذلك يرفض غينوف ما يقوـ بو ات١عاصركف من دعاة الرٌ 
بات ها دكف العودة إبٔ أسسها كمبادئها، كذلك لانعداـ الوحدة كالثٌ قاثية كتلفيشتات من العناصر التًٌ 

كيز مرة لفيق؟. ىنا ينبغي التًٌ كالانسجاـ بتُ تلك العناصر، ألا ت٬وز لغينوف بعد ذلك أف يستنتج تٝات التٌ 
كليس العناصر ات١شتتة التي تٕمع تٖت  ،صلية" التي ىي مبدأ كل شيء عقيدة كمعرفةأخرل على "الوحدة الأ
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ر النٌظر لكثرة ات١ظاىت تشتٌ طحيٌة، كانعداـ الوحدة، ك لفيق: السمن تٝات التٌ مسمى "عقيدة حديثة" كعليو 
تَ، بينما التوليف عكس عدـ الوعي باتٟقيقة ات١بدئية كالعجز عن التٌواصل كالتٌعب كالضٌياع بُ الأشكاؿ ات٠ارجيٌة

ة التي تقع كراء الأشكاؿ يذلك ت٘اما حيث يقوـ على الوحدة رغم كثرة ات١ظاىر، فهو يتيح الوعي باتٟقيقة ات١بدئ
 .1كالتٌمييز بينها دكف خلط ت٤تمل

كعليو تتجلى الأت٫ية ات١ركزية "للوحدة" كالتي تضمن استمرار تناقل الأشكاؿ التًاثية ات١تعددة كات١تنوعة 
التي  ،ات١نطلقة من الوحدة كات١رتبطة ُّا على الدكاـ، فتلك الأشكاؿ رغم كثرتها تشتًؾ بُ العمق أك "الوحدة"

دكف أف تتماىى بأمٌ  ،كتنسقها مع بعضها ،إنٌها تشملها كلٌها ،ىي تٚيعها كلا أحد منها بُ نفس الوقت
العديدة، كبُ ظل تلك الوحدة يصبح لزاما فالعلبقة ثابتة بتُ الوحدة كعناصرىا  ،أك تٗتزؿ بُ أحدىا ،منها

ظاـ العقائدم كات١عربُ اثية أف ترجع إبٔ نقطة مركزية، ىذه النقطة ىي مركز إشعاع النٌ على كافة الأشكاؿ التًٌ 
 الذم يشكل فيو الأعلى نقطة إرجاع )رجوع الأدبٗ لأصلو الأعلى دكمان(.

إذف تٚع عناصر  ليس لزاما تبقى ثابتة على الدكاـ،بينما الوحدة  ؛اثية تتحرؾ كتتبدؿإفٌ الأشكاؿ التًٌ 
مشتتة كت٤اكلة اعتمادىا كمركز أك قطب تدكر حولو الأشكاؿ اتٞديدة، فمن غتَ ات١مكن أف ت٘تلك ُّذه 

ؤاؿ عن مدل إمكانية الانتقاؿ من شكل إبٔ آخر كىنا يطرح السٌ  ،الطريقة سلطة العقيدة كات١عرفة الأصليتُ
إذا تعلق الأمر بالأشكاؿ ات١رتبطة بالوحدة ات١بدئية ت٬يب غينوف: "لا مانع للمركر من  .كمدل صوابية الأمر؟

شكل إبٔ آخر بشرط ات١عرفة اتٟقيقية للتكافؤ، كلا تٯكن القياـ ُّذا إلٌا بالانطلبؽ من مبدئها ات١شتًؾ، كُّذه 
 إبٔ نظاـ أعلى من الكوف جوعناسب ىنا كامنة بُ الرٌ ، كقيمة التٌ 2لفيق"الكيفية لا يكوف أم كجود للتٌ 

 الرجوع إبٔ ما ىو ميتافيزيقي إت٢ي.كالإنساف، أم 
رجة الأكبٔ، فحسب العقيدة ات٢ندكسية اثية عقائدم بالدٌ إفٌ سبب حظر ات٠لط بتُ ت٥تلف الأشكاؿ التًٌ 

ت "أفارنا" بقابقات الاجتماعية الأربعة، فات١وقع الأكؿ تٖت تلك الطٌ ىناؾ موقعتُ يكوف فيهما الفرد خارج الطٌ 
بقات كأعلى منها، فتواجد أم كراء الطٌ  ،بقات "أتيفارنا"اب٘ فوؽ الطٌ أم لا ينتمي إبٔ أم طبقة، بينما ات١وقع الثٌ 

كإرادتو  ،الفرد بُ ات١وقع الأكؿ يعتٍ أنوٌ بلب "دين" مثلما ىو حاصل بكثرة بُ اَّتمعات ات١عاصرة، كخارج ات١ركز
كحي ت٣رٌد تلفيق كفعل خاطئ، أمٌا حقق الرٌ أشكاؿ تراثية كاعتمادىا كوسيلة للتٌ بُ القياـ بشعائر مستلة من عدٌة 

اثية لتحققو بات١قاـ ات١تعابٕ "ات١ركز"، كرغم إدراكو نوٌ أدرؾ كحدة الأشكاؿ التًٌ اب٘ فيعتٍ أتواجد الفرد بُ ات١وقع الثٌ 
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ففعلو ىنا  ،ستمر لبقية الأشكاؿمعتٌُ مع فهمو ات١ ؛لتلك الوحدة إلٌا أنوٌ ملزـ بإتباع شعائر شكل تراثي
كحية ائفة، فهذه الأختَة اقتبست بعض العناصر الرٌ كحية الزٌ . ىكذا تتجلى لنا كيفية تشكل ات١دارس الرٌ 1توليفي

مع إدخاؿ تعديلبت عليها، إبٔ جانب إنزاؿ  ،كفصلتها عن مبدئها ،لعلوـ الأكائل مثل الفيثاغوريتُ كات٢رامسة
 ككضعها أماـ أخطار الفهم كالإدراؾ العاديتُ. ،يتافيزيقيات١فاىيم من مقامها ات١

ائفة لا تظهر مكتملة بُ بادئ الأمر، كإتٌ٪ا ت٘ر تٔراحل كحانية الزٌ كحي أك الرٌ اث الرٌ لذلك إفٌ عكسية التًٌ 
أك  ،كحياث الرٌ يف كالات٨راؼ، فالعقائد اتٟديثة كات١عاصرة ات١ضادة للتًٌ إبٔ غاية بلوغها أقصى درجات الزٌ 

 .2ىي مرحلة أكبٔ لعكسية التًٌاث ،اث"كالتي يسميها غينوف "ضدية التًٌ  ،ائفةالزٌ 
تكوف ىي الزاٌئفة كالمحرفة اك ات١لفقة تأسيسا على ما سبق فإفٌ التًٌبية الرٌكحية الصادرة عن العقائد 

 حية على النٌحو التٌابٕ:بية الركحية كضدية التًبية الرك مييز بتُ التًٌ لذلك تٯكن التٌ  ،الأخرل مقلوبة أك معكوسة
 

 عكسية التربية الروحية التربية الروحية

 كحيفسي كالرٌ تٗلط بتُ النٌ -  عدـ ات٠لط بتُ النٌفسي كالرٌكحي-

 اتب كإنزاؿ الأعلى إبٔ الأسفلقلب التًٌ - اث الوجودم كات١عربُالمحافظة على التًٌ -

 دركات- درجات-

 رٌم غلبة ات١ظهر الش- غلبة ات١ظهر ات٠تَم -

 ة مزيٌ تنكيس الرٌ - ة مزيٌ الرٌ -

 الضياع بُ الظلبـ الأسفل- الفناء بُ الوحدة ات١بدئية -

 ىيمنة الكم- ىيمنة الكيف -

 طابع ميكانيكي- طابع ركحي-

 .3وحية وعكسية التّربية الرّوحية(: الفرق بين التّربية الرّ 5الشّكل)                         
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كحانية كحانية ات٠الصة كتربية نابعة من الرٌ قيق بتُ تربية نابعة من الرٌ لفارؽ الدٌ فاتٞدكؿ أعلبه يوضح ا
انية أساسها العقل الإنساب٘ المحدكد، فهذه الأختَة لا تصل ات١عكوسة الأكبٔ أساسها العقل القدسي بينما الثٌ 

ابطة لو تْكم انعداـ الضٌ   ت٭قٌ بالإنساف إبٔ اتٟقيقة بل تٕعلو يبتدع بدعان بُ ت٣اؿ أعلى من فرديتو، كىذا ما لا
 ص أك الوحي(.)النٌ 

كىي كاقعة لا ت٤الة كرتٔا  ،اث الركحي" عند غينوف ىي آخر مرحلة تسبق نهاية العابٓإفٌ "عكسية التًٌ 
كىو  ،جاؿ"عهد الدٌ بغينوف " اهاية، كات١رحلة التي تهيمن فيها يسميهق ىذه النٌ من ات١عاصر الأقرب لتحقٌ الزٌ 

نوٌ اتٞامع لكافة لٌا أجاؿ قد يكوف شخص أك تٚاعة معيٌنة، فمهما كانت صفتو إت كالدٌ مصطلح ديتٍ تْ
ابٕ فدكر كبالتٌ  ،كحياث الرٌ لات٧از كإت٧اح ات٢يمنة ات١قلوبة أك ات١عكوسة للتًٌ  ؛كحيةقدرات عكسية التًٌبية الرٌ 

ية انحو الكاريكاتورم" لكل رك شبيد بُ ما يسمى "المحاكاة الكبرل الزائفة" أك "التٌ يتجسٌ  -حسبو–جاؿ الدٌ 
ابية مقلوبة ىي إلٌا أفٌ ىذه التًٌ  ؛ابية بعد ىيمنة ات١ساكاتية طويلبيعيد التًٌ  حقيقية، كالأكثر من كل ىذا أنوٌ

. كمع  1بقات الاجتماعية كالفاقدكف للبتزاف البٌاطتٍحيث يهيمن الأفراد الذين ىم أدبٗ من تٚيع الطٌ  ،الأخرل
ىبي إلٌا أفٌ الأمر طبيعي بالنسبة لغينوف لأنو تبشتَ بقرب العهد الذٌ  ،ديدكالات٨راؼ الشٌ  كل ىذا ات٠لط ات١نتظر

ينية، كحتى كإف كاف . عمومان بٓ تٮرج غينوف بُ نقده للعقائد المحدثة عن ما أقرتو العقائد الدٌ 2كرة القادمةللدٌ 
كحصر ىذا  ،كحاب٘فساب٘ كالرٌ التُ النٌ مولوجية بتذكتَه ضركرة عدـ ات٠لط بتُ اَّيستبتركيزه على اتٞوانب الإ

 ات٠لط بُ عقيدة ات١سيح الدجاؿ.  
 لِ حَ والنِّ  لِ لَ الرّد على بعض المِ  -4-3

كحانية بُ الفتًة ات١عاصرة، مؤكدا أنو بُ كل عصر من العصور كعند نهاية تناكؿ غينوف أساليب قلب الرٌ 
ائفة، فمن الضركرم إذف نقدىا اىن تتفشى العقائد الزٌ من الرٌ دكرة زمنية معيٌنة مثل نهاية دكرة الكابٕ يوغا بُ الزٌ 

ألا كىو  ؛قد كات٢دـ فحسب، كلكن رتٔا لسببتُ آخرين أحدت٫ا يبدك موضوعيا، ليس لأجل النٌ أخطائهاككشف 
ة كات١ساعدة على سلبسة الانتقاؿ إبٔ دكر  ،منيةكرة الزٌ ع بُ نهاية الدٌ قوط اتٟتمي ات١توقٌ خفيف من شدٌة السٌ التٌ 

حذير من إضاعة الوقت زمنية جديدة )عصر ذىبي يلوح بُ الأفق(، كالآخر ذاتيا كما يبدك كالذم يتجلى بُ التٌ 
هاية زيفها، فلب ضركرة بُ إتباع غلبها ككشف بُ النٌ إبٔ أ و انظمٌ ، خاصة كأنٌ ياع بُ سراديبهاكالضٌ  بُ إتباعها

 طريق خاطئ منذ البداية.
                                                           

 .286 -284صص ، ركب٘ غينوف، ىيمنة الكم كعلبمات آخر الزماف، ات١صدر السابق -1
 .287، صات١صدر نفسو -2
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ىذه  رؽ كالغربكحانية اتٟقيقية دينية كانت أك ميتافيزيقية موجودة بُ الشٌ لرٌ لقد بقي التًٌاث الرٌكحي أك ا
لتستحيل بُ الفتًة ات١عاصرة إبٔ زيف  ،كحانية التي ما إف أفلت الفتًة القركسطية إلٌا كبدأت تنقسم كتنحرؼالرٌ 

ككل  ،ع تلك اتٟجببفعل أقنعة تٝيكة حجبت ما ىو حقيقي، فلم تستطيع تٚيع ات١ذاىب المحدثة كات١بتدعة رف
 ما فعلتو ىو تزييف كتٖريف ما تبقى من عقائد حقيقية، كمن ىذه العقائد ما يلي:

 الأرواحية )عقيدة الروح( وبطلان الإثبات العلمي للخلود  -أ
 يث بًٌ تفستَ ظوىر طبيعية، أصوات( بُ أمريكا، ح1847كحانية اتٟديثة كاف سنة )أكؿ ظهور للرٌ 

تٔعتٌ أنٌها تقوـ بالدٌرجة ، على أنوٌ اتصاؿ بات١وتى بواسطة كسائل مادية ،اضح ...إبْكتٖرؾ أشياء دكف سبب ك 
 ت٢ا تفستَ كاضح تٕدكالتي لا  ،الأكبٔ على توصيف الأشياء التي تٖدث بُ الواقع كات١تصلة بات١ادة اتصالا كثيقا

 .1 بٌٍ انتشرت ىذه العقيدة بُ بقية العابٓ
الاعتًاؼ بإمكانية التٌواصل مع ات١وتى، كىذا التٌواصل ليس ت٣رد احتماؿ تقوـ "الرٌكحانية اتٟديثة" على 

واصل مع ات١وتى يكوف الإنساف اسخ تْقيقة التٌ بُ نظر ات١ؤمنتُ ُّذه العقيدة بل حقيقة، فعن طريق الإتٯاف الرٌ 
يف نشأ ىذا ؤاؿ ات١طركح ىنا: كفعلب ركحانيا كما ذلك التٌواصل سول استحالة ت٤ضة كبسيطة للغاية، كالسٌ 

 سيط: طبعا عن طريق ات١ادة لا غتَاتٞواب ب ،الاتصاؿ؟ ىل بًٌ عن طريق ات١ادة أـ العقل أـ اتٟدس أـ الإت٢اـ؟
وضاء، كىذا ؽ أك الض  رٍ إنها تنتج ظواىر فيزيائية مثل الأجساـ ات١تحركة أك الط   ،أم أفٌ الأركاح تعمل على ات١ادة

كر ب ىذا الدٌ كن من خلبؿ كائن بشرم تٯتلك ملكات خاصة، كالذم يسبٌ العمل على ات١ادة لا يتمٌ مباشرة كل
 كحىناؾ كسيط بتُ العقل كالرٌ  فيزيولوجية أك فسيولوجية، أم أفٌ الوسيط يسمى "الوسط" كطبيعتو بُ العادة 
 .2كحانيتُواىر عند الرٌ ككجود الوسيط شرط لا غتٌ عنو لإنتاج الظٌ 

أنٌها جاءت كرد فعل على ات١ادية التي  ،كحانية اتٟديثة""الرٌ د تٖليل مفهوـ كمنشأ كتٯكن القوؿ بع
، كرغم نبل الغاية كما يشتَ لوش كتركت الإنساف متعطٌ  ،كحيكأقصت اتٞانب الرٌ  ،انتشرت بُ الغرب ات١عاصر

ل ب ادم طريقة خاطئة كأسلوب غتَ ناجعت٤اربة ات١ادية بواسطة العلم ات١سيسة، تٔعتٌ أفٌ: الوسيلة خغينوف فإفٌ 

                                                           

  لسنة الأكبٔ، مطبعة ات١عاىد، مصر، ا1931، يوليو 3عبد الواحد ت٭تِ، الركحانية اتٟديثة كخطؤىا، ات١عرفة، ج -1
 .355ص

2- René Guénon, l’erreur spirite, editions anti nom, 1977, PP7, 17. 



 تحليل الأزمة الروحيةنقد العقل الغربي والمنظومة المعرفية المعاصرة من وجهة نظر تراثية و الفصل الثالث: 
 

 
233 

كىم من الأكىاـ الغربية باعتبار الوسائل لا قيمة ت٢ا إلا بُ ت٣ات٢ا ات٠اص فإف ىي تٕاكزت ذلك اَّاؿ عدمت 
 .1قيمتها

كظواىر ما كراء القبر ككجود  ،واصل مع ات١وتى: ظواىر الأمواتكتٕدر الإشارة إبٔ أفٌ الإتٯاف بإمكانية التٌ 
جودة منذ القدـ، كبُ كل العصور بُ ات٢ند كمصر كاليوناف، ككانت مو  ،كالأركاح التي تسكن العابٓ ،العابٓ ات٠في

 .2لعدد صغتَ من العلماء كالعارفتُ اىذه الدٌراسات امتياز 
كخطأ الغربيتُ ات١عاصرين راجع  ،بل كجدت منذ آلاؼ السنتُ ،إفٌ تلك الظٌواىر ليست باتٞديدة

ناجم عن اتٞهل بالإنساف كقدراتو، فالقول التي بالدٌرجة الأكبٔ إبٔ تقدبٙ تفستَات خاطئة، كخطأ التٌفستَ 
كتستمد  الد من الكائن، بل ىي نفسية فقطفهي لا ت٘ثل اتٞزء ات٠ ،واىر ليست عقلية كلا ركحيةتولٌد تلك الظٌ 

ابٕ تتطابق مع ما من خلبؿ الأشخاص الذين تظهر بينهم، فهي بالتٌ  ،مظهر اتٟس من جلسات الاستحضار
 .3مت٬وؿ بُ خواطرىم كأذىانه

كحانيوف إبٔ واىر التي تٖدث بُ جلسات الاستحضار عادة ما ينسبها الرٌ يشتَ غينوف إبٔ أفٌ الظٌ 
كىي ذات طبيعة نفسية كألطف من قول العابٓ  ،"الأركاح" بينما ىي بُ الواقع "قول ىائمة" أك "لطيفة"

تدخل بُ تركيب أم كائن  من غتَ أف ،فهي تشمل تٚيع القول ات١ؤثرة بُ الوسط الكوب٘ فسياتٞسمي كالنٌ 
من طرؼ الأشخاص الذين  كائنات حسية سبق كأف كجدت، كىذه القول تٯكن أف تستغل    معتٌُ، كقد تٗصٌ 

صرؼ قد يكوف من طرؼ كائنات تنتسب إبٔ نفس العابٓ اللطيف يعرفوف قوانينها كيتصرفوف فيها، كىذا التٌ 
أثتَ فيو، فهم يتصرفوف بُ ىذه القول ابٓ كتؤىلهم للتٌ أك أناس لديهم قدرات تطابق ذلك الع ،)النفسي( كاتٞن

ؼ بُ تلك القول خص الذم يتصرٌ كىنا لا يوجد أم خطر على الشٌ  ،بإرادتهم كيلبسونها جزء من شخصيتهم
لأنوٌ يدرؾ ت٘اما كنهها، غتَ أفٌ الأمر ت٥تلف حينما يقوـ أشخاص تٔحاكلة جذب كتدبتَ تلك القول مع اتٞهل 

فهم لا يعتَكنها شخصية ظاىرية كما يفعل سابقوىم ت٦ن  ،ما ت٭دث مع ما يسمى "الوسطاء" كىذا ،بقوانينها
كحانية اتٟديثة بُ خلطها بتُ ثلبثة مستويات ، كىنا يظهر خطأ الرٌ 4ت٢م دراية بقوانينها كاتٞن كالعارفوف بعات١ها

لأنٌها بُ الواقع  ،من نسبها إبٔ النفسكح بدلا واىر إبٔ الرٌ فسي، كاتٞسمي فينسبوف تلك الظٌ كحي، كالنٌ كىي: الرٌ 
العقيدة أقرب إبٔ العابٓ اتٟسيٌ كلا تصلح أساسا لأم عقيدة دينية جديدة، بل من ات٠طأ رفعها إبٔ مستول 

                                                           

 .593صمطبعة ات١عاىد، ، 1931، السنة الأكبٔ، سبتمبر 5عبد الواحد ت٭تِ، الركحانية اتٟديثة رد على رد، ات١عرفة، ج -1
2- leon  denis, christianisme et spiritisme, nouvelle edition conforme a l’edttion, 1920, P71. 

 .596، 595صات١رجع نفسو، ص د ت٭تِ، الركحانية اتٟديثة رد على رد، عبد الواح -3
 .142، 141صمصدر سابق، ص ركب٘ غينوف، التصوؼ الإسلبمي ات١قارف،  -4
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كالوحي "كتٔا أنوٌ لا يوجد شيء ركحي بُ كل ىذه الأشياء أكثر من تلك التي ت٢ا اتصاؿ باتٟياة الأرضية فلب 
ات١قارنة بينها كبتُ الأشياء الأخرل التي تٗتلف بُ طبقتها كوحي الأنبياء عليهم السلبـ ضركرة للقوؿ أنوٌ تٯكن 

أك التي بُ طبقة أقل ارتفاعا كالقدرة ات٠اصة للؤكلياء رضي الله عنهم، كىي التي تنبعث بُ مبدئها من العابٓ 
كحنة" ك"العلوـ ئة لدعاة "الرٌ فسي زادت حدتو من خلبؿ ات١مارسات ات٠اطكحي كالنٌ ، فات٠لط بتُ الرٌ 1الركحي"
كحانية" أنٌها عت "الرٌ دٌ فس، فحتى كإف إكح كالنٌ غلب عليها اتٞهل تْقيقة كلب من الرٌ  كىي ت٦ارسات ،ات٠فية"

إلٌا أنٌها تبقى بعيدة كل البعد عن الوحي كالذم يعلو على ما ىو  ؛عقيدة جديدة ذات أصوؿ قدتٯة كعريقة
 لصدكره مباشرة عن ات١بدأ ات١تعابٕ على كل العوارض كالاختلبفات. ،بل كحتى على ما ىو ركحي ؛نفسي

 اكحانيتُ" بل تتشعب الآراء حوت٢كح" لا تٖمل معتٌ كاحد عند "الرٌ كتٕدر الإشارة إبٔ أفٌ كلمة "الرٌ 
ركح كح اتٟيوية(، بينما يراىا البعض الآخر مبدأ الذكاء )الحيث يراىا البعض مبدأ للحياة ات١ادية العضوية )الرٌ 

كح يكوف اب٘ للرٌ بينما ات١عتٌ الأكؿ كالثٌ ك الفكرية( كيعتقد آخركف أنٌها مبدأ لفرديتنا بعد ات١وت )الركح الركحية(، 
 .2الث تٮص الإنساف كحدهفإفٌ ات١عتٌ الثٌ  كبتُ اتٟيواف كالإنساف مرة أخرل؛ مشتًكا بتُ الكائنات العضوية مرة

 بسبب ات١وت باستثناء فإنوٌ لا شيء يتغتٌَ  ؛كحانيةكفقا للرٌ  إلٌا أنوٌ ،كحبالرغم من اختلبؼ معتٌ الرٌ 
ي بُ أف يكوف لديو عنصر تٔعتٌ أفٌ ات١يت تٮتلف عن اتٟ ،اختفاء اتٞسم أك انفصالو عن العنصرين الآخرين

كح لا تٯكن أف ففي نظر غينوف الرٌ  ،ل البعضيٌ يتخكح كما للرٌ  ليس كعاءن  ىذا الأختَ ،3كىو اتٞسم كاحد أقل
ر باعتباره مبدأ تٚيع أحواؿ الكائن بُ تٚيع مراتب ظهوره، فكل مظاىر الكائن تٔا فيها اتٞسم موجودة بُ ت٭ص

 .4كح كليس العكسالرٌ 
كحية من مدرسة إبٔ أخرل حوؿ بعض ات١فاىيم، إلٌا أفٌ ما ت٬معها ظريات الرٌ كبالرغم من اختلبؼ النٌ 

مر حساس، كرتٔا البحث عن ات٠لبفات بينها ىو ات١دخل يهم عن طريق أواصل مع ات١وتى، كتٕلٌ ىو فرضية التٌ 
 .5كحاب٘ كما يرل غينوفك اتٟاد بُ قيمة ما يسمى بالكشف الرٌ فعلب للشٌ 

فرغم كوف تلك الأفكار التي تقوـ عليها قد  ،كحاب٘ اتٟديثة ظهرت بُ بيئة غتَ ملبئمة )مادية(إفٌ الرٌ 
فاستَ ريقة ات٠اطئة أبدا إلا بُ الفتًة ات١عاصر، تلك التٌ ر بالطٌ إلٌا أنٌها بٓ تفسٌ  ؛كجدت من قبل بُ شتى العقائد

                                                           

 .359، 358صص سابق، الصدر ات١ركب٘ غينوف، الركحانية اتٟديثة كخطؤىا،  -1
2- Allan kardec, le livre des esprit, union spirite fraçaaise et francophone, 1860, P2, 3.    

3- René Guénon, l’erreur spirite, P12. 

 .167صمصدر سابق، ركب٘ غينوف، التًبية كالتحقق الركحي كتصحيح ات١فاىيم،  -4
5- René Guénon, l’erreur spirite, P125. 
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 نوبٙ ات١غناطيسي كالإت٭اء كغتَىاجريبي مثل: التٌ فس التٌ القائمة على ما يسمى ات١نهج العلمي كمنجزات علم النٌ 
 :كأضرارىا ما يليلذلك فإفٌ من أبرز أخطاء ىذه العقيدة 

 .ات الأركاح اللٌطيفةنتيجة تأثتَ أكلا: الاضطرابات النفسيٌة 
 .1ثانيا: الوحدة كالعزلة، كانفصاـ الشٌخصيٌة أك الشٌخصيات ات١تعددة نتيجة جهل ات١ريد بطبيعتو اتٟقيقية

فس ككيفية كحانية كعقيدة تعبر عن اتٞهل: أكلا بطبيعة الكائن كأحوالو بُ مراتب الوجود، كثانيا بالنٌ فالرٌ  
د عنو حينا آخر دكت٪ا ت٤دد الذم ت٬علها تقتًب من اتٞسد حينا كتبتعكعملها كاتساعها اللبٌ  ،اتصات٢ا بالبدف

ىذه العقائد  ،كحقيقة "ات١وت" كحتى "البعث" ،غتَ ات١اديةمع العوابٓ واصل تْقيقة التٌ  جهلكأختَا  انفصاؿ عنو
اَّالات  التي توجد بُ أكضح صورىا بُ العقائد الدٌينية، كىذا اتٞهل ت٬عل من الإنساف الذم تٮوض بُ تلك

لذلك دعا غينوف إبٔ تٕنب تلك ات١مارسات  ،فسية كالعصبية )كاتٞنوف كات٢ذياف...إبْ(عرضة للؤمراض النٌ 
اثية التي تقدٌـ بُ كامة إت٪ا يكوف بالعودة إبٔ العلوـ التًٌ كاتٞلسات لغتَ ات١تمرستُ، كاتٟل للخركج من ىذه الدٌ 

 ىذا ات١وضوع الأساسي ات١تتُ.
واجهة ات١وقف "الأركاحي" ات١عاصر القائم على مفاىيم خاطئة كتفستَات قاصرة عن لقد حاكؿ غينوف م

جارب بُ إثبات حججها، كمن أجل كالتي تستند بُ الغالب إبٔ ات١نهج العلمي كالتٌ  ،"الرٌكح كات٠لود، كالبقاء"
 و التٌابٕ:كذلك على النٌح ،نفي آراء ىؤلاء انطلق غينوف من مقدمات منطقية للخركج تْلٌ للئشكالية

رقيوف للبعتقاد أفٌ ىناؾ ت٣موعة أك سلسة من العوابٓ فقد ذىب الشٌ  ،كجدت إشكالية ات٠لود منذ القدـ
كات٠لود ما كراء كل العوابٓ، أم كراء كل اتٟالات ات١شركطة )خارج الزمن كات١كاف(، أم أنوٌ  ،)حالات الوجود(

ىو ما يسمى يء ات٠الد لوجود الأرضي، كالشٌ امتداد للحياة بُ ظركؼ متغتَة كمنقولة شبيهو بظركؼ ا
تْتة لا ضركرة للبرىنة ات١ادية عليها، كبُ مقابل ىذه  ةلذلك فات٠لود حقيقة ميتافيزيقي "الشخصية ات١تفوقة"

 تُ متًابطتُ كمتناظرين كمتوازيتُظرة الغربية ات١عاصرة كالقاصرة كالتي ترل أف ىناؾ عات١رقية ظهرت النٌ ظرة الشٌ النٌ 
كىو لا يقع  ،أم أفٌ ات٠لود لا نبلغو إلٌا بُ العابٓ الآخر ،فات٠لود نهاية الوجود الأرضي )نصف الكوف(لذلك 

ؤية الغربية ات١عاصرة الذم طرحو اثية كالرٌ ؤية التًٌ جاؿ بتُ الرٌ كما تٮلد ىو الفردية البشرية فهذا السٌ  ،خارج الزمن
ا قرر أفٌ اتٟجج الغربية ات١قدمة للئشكالية تكشف عن غينوف انتهى بو أختَا إبٔ حل لإشكالية ات٠لود عندم

كح، لأفٌ موت الكائن جربة لإثبات ات٠لود كالرٌ إفلبس العقل الغربي كالأركاحية، تْيث لا تٯكن الاعتماد على التٌ 
واىر لا تستمر بنفس الوتتَة بُ زمن ركؼ، كالظٌ لا يعتٍ أنوٌ سيستمر بالوجود بصفة غتَ ت٤ددة بُ نفس الظٌ 

                                                           

 .358، الركحانية اتٟديثة كخطؤىا، مصدر سابق، صعبد الواحد ت٭تِ -1
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ظر عن إثبات ات٠لود كاتٕهوا إبٔ اف آخر، كللئفلبت من ىذه الاعتًاضات صرؼ بعض الأركاحيوف النٌ كمك
كما أنوٌ لا تٯكن إثبات ات٠لود تٕريبيا كما يرل برغسوف فإفٌ البقاء ىو الآخر ت٤دد   ،كالواقع ،إثبات البقاء تٕريبيا

هاية يعتٍ حياة مستمرة بُ ظل شركط جد قريبة من نٌ كالبقاء بُ ال ،جريب كلا يعطي تعتٌُ حقيقيإذا ما أردنا التٌ 
فالبقاء  ،ظاـ الكلٌيائمة بُ النٌ ركؼ الأرضية ت٦ا يعتٍ جهلهم بالانتقاؿ كاستيعاب اتٟياة ات١ستقلة كالدٌ الظٌ 

 .1خيل كالأسطورةانعكاسا للؤفكار الأرضية كالتٌ 
 الثيوصوفيا وزيف عقيدة التّطور الرّوحي -ب

ـ، فقد اشتهرت 19يا" كجمعية أك حركة إبٔ زمن قريب أم إبٔ بدايات القرف يرجع غينوف "الثيوصوف
كالتي  الثيوصوفية" مؤسسة "اتٞمعية   H. P. Blavtsky( 1891 -1831) *بلبفاتسكي ابفضل ىيلينا بتًكفن

أشعلت جذكة الاىتماـ تٔا يسمى "الثيوصوفيا" عن طريق   ينماكاف ت٢ا تأثتَ كبتَ بُ الغرب كحتى الشرؽ ح
كتاباتها كتٖليلبتها الكثتَة ت١ختلف ات١عارؼ التي تؤلف ذلك ات١ذىب كما قدمتو من ت٤اكلات تٕديدية كتوفيقية 

 فاتسكي.عاصرة باسم ىيلينا بلبكباختصار ارتبط اسم الثيوصوفيا بُ الفتًة ات١
 تقوـ على عرفت الثيوصوفيا منذ أزمنة  قدتٯة، بل تعتبر القاسم ات١شتًؾ بتُ ات١ذاىب ات١تنوعة التي

مات نفسها، مثل الاستلهاـ من الدٌين، كات١يثولوجيا، كلكن ات١نظمة التي تسمى ت٣موعة من ات١بادئ كات١يوؿ كالسٌ 
بأم مذىب من تلك ات١ذاىب كلا ت٘ت  -حسب غينوف-بُ الفتًة ات١عاصرة "اتٞمعية الثيوصوفية" لا ترتبط 

، يؤكد 2ي على اطلبع كاسع على تلك الأعماؿبأم صلة معها أك مع مؤسسيها حتى كإف كانت بلبفاتسك
ات١ذاىب اتٟديثة بُ الواقع، كالتي اعتنقها اَّتمع الثيوصوبُ، تٗتلف اختلبفا شديدا من  غينوف ذلك بقولو: "إفٌ 

كل النواحي تقريبا عن ات١ذاىب التي ينطبق عليها اسم "الثيوصوفيا" بشكل مشركع، تْيث لا تٯكن ات٠لط 
البعض، إلٌا بسوء النٌية أك اتٞهل، سوء النٌية بتُ قادة اتٞمعية كاتٞهل بتُ معظم الذين بينها كبتُ بعضها 

                                                           

1- René Guenon, l’erreur spirite, PP149, 158.  
*

( ىي سلسلة أسرة ركسية من النبلبء، نشأت بُ ركسيا كت٘تعت منذ طفولتها 1991 -1831ىيينا بتًكفنا بلبفاتسكي )  
لى جانب تصرفات غريبة مثل العنف كالغضب ت٦ا كقف عات كاتٟس كات١سيقى ات١وصف غبالذكاء كات١وىبة كالقدرة على تعلم الل

ا رغم تلك ات١واىب كالقدرات، قامت طواؿ حياتها بالسفر عبر أغلب بلداف العابٓ تْثا عن يئلب دكف تلقيها تعليما جدحا
كأصبحت رائدتها كقدمت الثيوصوفيا باعتبارىا جوىرا لكل  ات١عرفة كتلقت العديد من العلوـ خاصة الباطنية، بالأخوية البقاء

 René Guénon, théosophisme histoire d’uneالسرية ) وفيا، العقيدةالأدياف، من أىم كتبها: مفتاح الثيوص

pasudo rellgion, novelle lebrairie national, Paris, 1921, PP15- 11.  

2-René Guénon, théosophisme histoire d’une pasudo rellgion, P5, 6.  
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 ح، غتَ ات١طلعتُ تٔا فيو الكفايةيتبعونهم أيضا، ت٬ب القوؿ بتُ بعض خصومهم، الذين يرتكبوف ات٠طأ الفاد 
 .1قليدا شرقيٌا أصيلب"كىو أخذ تأكيداتهم على ت٤مل اتٞدٌ كالاعتقاد على سبيل ات١ثاؿ، بأنٌها ت٘ثٌل ت

إذف يعتقد غينوف بوجود معنيتُ للكلمة: ات١عتٌ اتٟقيقي أك القدبٙ الذم يشتَ إبٔ ت٣موعة من ات١ذاىب 
ىذا  ،التي تتٌفق حوؿ نقاط مشتًكة كقواسم جامعة بينها، كات١عتٌ الزاٌئف الذم يرتبط "باتٞمعية الثيوصوفية"

كيراه ت٣رد خليط من  ،أف تٯتٌ بصلة إبٔ أم تراث أصيل سومٌ كيرفض  ،كينقد مبادئو ،الأختَ الذم ينقده
ناقضات فهو ت٭للها باعتبارىا مذىبا زائفا كشاذا بُ الفتًة ات١عاصرة، لا تٮلوا من التٌ  ،أفكار زائفة كمتناقضة

 .اطنيةاىرية كحتى البٌ الظٌ 
، لايات ات١تحدة الأمريكيةبُ الو  فلسفة باطنية ظهرت أكاخر القرف التاسع عشرعموما فإفٌ الثيوصوفيا:  

 الغنوصيةىدفها الأساسي معرفة حقيقة الغيب كالوجود الإنساب٘، بالإستعانة تٔصادر متعددة كمتنوعة منها: 
لتظهر كخلبصة  ،كتلفيقها ،الفلسفات الشرقية، كاتٞانب الباطتٍ بُ الديانات الكتابية، حيث تٖاكؿ اتٞمع بينا

 .2كاحدة كمتكاملة النهاية
كيتٌفقوف معو فهي تقوـ على نظاـ ديتٍ  ،ف ىذا ات١فهوـ ىو الذم يقدٌمو الرافضوف "للثيوصوفيا"كإذا كا

فهو ليس  ،خاص يػيقىد ـ باعتباره جوىر كل الأدياف كاتٟقيقة ات١طلقة، مستقى من مصادر متعددة كمتناقضة
 فإفٌ ؛ 3اىرمصوؼ الظٌ قة، كالتٌ اليهودية، كات٢رطقبالة سول خليط مشوش من الأفلبطونية اتٞديدة كالغنوصية كال

 ليست دين كلا عقيدة العصر اتٞديدركادىا كمن بينهم بلبفاتسكي بُ كتاُّا "مفتاح الثيوصوفيا" ترل بأنٌها 
فالثيوصوفيا ىي اتٟكمة الإت٢ية أك العلم الإت٢ي، كأصل الكلمة جاء من الفلبسفة الإسكندرانيتُ الذين أطلقوا 

ساكاس الث ات١يلبدم مع أمنيوس قة"، كعموما جاء الاسم ثيوصوفيا بُ القرف الثٌ على أنفسهم اسم "ت٤بي اتٟقي
كأتباعو الذين أسسوا نظاـ الثيوصوفيتُ الانتقائيتُ كىدؼ ىذه اتٞمعية كاضح كصريح: ألا كىو التٌوفيق بتُ 

ا كاف شعار ىذه تٚيع الأدياف كات١ذاىب كات١لل كالأمم بُ نظاـ أخلبقي مشتًؾ يقوـ على حقائق أبدية، من ىن
 .4"اتٞمعية  "لا دين يعلوا على اتٟقيقة

                                                           

1- René Guénon, théosophisme histoire d’un pseudo religion, P8. 

، مركز التأصيل 1مربٙ بنت ماجد بن أديب عثماب٘، الثيوصوفيا، دراسة لقضية الألوىة بُ الفكر الثيوصوبُ اتٟديث، ط -2
 .37، ص2015للدراسات كالبحوث، ات١ملكة العربية السعودية، 

3- René Guénon, théosophisme histoire d’un pseudo religion, P101. 

4- H.P.Blavasky, la clé de la théosophie, Traduction Française, 1994, P15, 17.   
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ىذه عموما أىم ت٦يزات كمبادئ كأىداؼ "اتٞمعية الثيوصوفية" حسب رائدتها بلبفاتسكي، كتٯكننا 
الآف أف نتساءؿ عن طبيعة العلبقة بتُ الثيوصوفيا كالأركاحية، بٌٍ الثيوصوفيا كالدٌين، أك بعبارة أخرل تٖديد 

 فيا من الأركاحية كالدٌين.موقف الثيوصو 
فيما يتعلق بالأركاحية فإفٌ الثيوصوفيا تدٌعي الاختلبؼ عنها، حيث تشتَ بلبفاتسكي أنٌها لا تؤمن 
بالتٌفستَ الذم يقدٌمو الأركاحيوف لظواىر معينة، بردىا إبٔ أركاح "ات١وتى"، بل تؤكٌد أفٌ أركاح ات١وتى لا تعود 

واىر ليس ىو الأنا الفردية ات١عاكدة للتٌجسيد نتج ىذه الظٌ ادرة جدا، فما يي أبدا إبٔ الأرض باستثناء حالات ن
 .1)الفردية الركحية الأبدية أك ات٠الدة(، الفردية الواعية للكائنات غتَ ات١ستجدة يستحيل أف تتجسٌم

اف أعمى أك أمٌا فيما يتعلٌق بالدٌين فإفٌ الثيوصوفيا تزعم كجود فارؽ بتُ نوعتُ من الإتٯاف، الأكؿ ىو إتٯ
يقوـ على تفستَ كشهادة الرائيتُ ات١تواترة، كالثاٌب٘ ىو إتٯاف الكشف ك  ،كىو موجود بُ ات١سيحية ،إتٯاف ات١رجعية

كىو الذم تتأسٌس عليو عقائد الثيوصوفيا، فالإتٯاف  ،كحي كىو قائم على الشٌهود ات١باشر )شهادة الرائيتُ(الرٌ 
اب٘ الإتٯاف اتٟقيقي كالاعتقاد ات١بتٍ على ات١عرفة كاتٟدس سٌلطة، بينما الثٌ الأكؿ ىو ات١رض العقلي القائم على ال

 .2البشرم
كحانية مثلها مثل اطلة أفٌ الأركاحية أك الرٌ يصرحٌ غينوف بُ معرض ردٌه على ىذا الادٌعاءات البٌ 

كات٢جوـ عليها يقوؿ: الثيوصوفيا يشتًكاف بُ عدٌة قواسم لا سبيل بُ إنكارىا أبدا من بينها: معاداة ات١سيحية 
م تٕاكزه لقد لاحظنا بُ السٌابق موقف السيدة بلبفاتسكي ات١عادم للمسيحية )ات١ضاد للمسيحية( كالذ"

، كما أفٌ كلبت٫ا 3تْيث كانت ترجع سبب كل ما لا يعجبها بُ ات١سيحية إبٔ اليهودية" موقفها ات١ضاد لليهودية
كملكاتو  يات الأصيلة العات١ية، كادٌعاء الفهم الصحيح بالإنسافيدعي الاستلهاـ من اتٟكمة الشٌرقية كالتًٌاث

بالإضافة إبٔ كجود تناقضات بتُ الأفراد ات١نتمتُ إبٔ التٌيارين، ىذه الفركقات التي إف  كقدراتو كجانبو الركحي
 دلٌت على شيء فإتٌ٪ا تدؿٌ على زيفها كبطلبنها.

رت ُّا النٌفس كالظٌواىر الرٌكحية بُ التٌيار الأركاحي كإذا كاف غينوف قد رفض فكرة "ات١ادية" التي فيسٌ 
كىي  ،تها الثيوصوفياكالاستدلاؿ على ما بعد ات١وت تٔنهج كضعي، فإنوٌ يرفض أيضا فكرة "التٌطور" التي تبنٌ 

 فكرة قريبة من ات١ادية كالوضعية. تدٌعي الثيوصوفيا أنٌها ذات أصل شرقي بينما تقوـ على نقطة مركزية كىي فكرة
"التٌطور"، كالواقع أفٌ ىذه الفكرة غريبة ت٘اما عن الشٌرقيتُ كما يرل غينوف، فهي فكرة حديثة جدا بُ الغرب 

                                                           

1- René Guénon, théosophisme histoire d’un pseudo religion, P40, 41. 
2- Ibid, P232,234. 

3- Ibid, P139. 
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صف كلا تعود إبٔ ما ىو أبعد من النٌ  ،تشٌكل شكلب من أشكاؿ التٌعقيد بسبب ما يسمى الاعتبارات العلمية
 .1اب٘ من القرف اتٟادم كالعشركفالثٌ 

ات١عاصرة التي ظهرت بُ الغرب مثل الثيوصوفيا كالأركاحية كانت قائمة على ات١ادية باختصار إفٌ التٌيارات 
كحاكلت أف تقدٌـ رؤية جديدة للعقيدة الدٌينية بالعودة إبٔ ما يسمى الأصوؿ )التًٌاث الشٌرقي  ،كالوضعية

كحية يق الأزمة الرٌ ما فعلتو ىو تعم توفٌق حسب غينوف بُ ت٤اكلتها، ككل كلكنها بٓ ؛خصوصا كالعات١ي عموما(
 كطمس ىويةٌ الإنساف الفعلية. ، بُ الغرب كتٖريف ات١عرفة اتٟقيقة 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

  

                                                           

1- René Guénon, théosophisme histoire d’un pseudo religion, P107. 
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 الث نتائج الفصل الثّ 
 الية:التٌ  جت٩لص من خلبؿ ىذا الفصل للنتائ

مة اريخ البشرم كفق نظرية الدكرات الكونية أتاحت لغينوف تفستَ أسباب الأز املة َّمل التٌ القراءة الشٌ  -1
وافق بتُ الإنساف كالكوف كبتُ إنساف ينية ات١عاصرة، كالتي تعدٌ حتمية كضركرية تٟصوؿ التٌ الإبستيمولوجية كالدٌ 

 ابقة كإنساف الدكرة اتٟالية؛ خاصة من ناحية القدرات كالاستعداد لفهم ات١طلق كالغيب.كرات السٌ الدٌ 
ـ فهما أكسع للكوف كأىم فارؽ ىو أف الأكبٔ تقدٌ ىناؾ فرؽ شاسع بتُ العلوـ ات١قدسة كالعلوـ الدنيوية،  -2

 انية تنحصر بُ اَّاؿ الدنيوم كتقوـ على أسس مادية نسبية.كاتٟياة، كتقوـ على أسس خالدة، بينما الثٌ 
أمل قسيم الطبقي يبدأ بتمييز أصحاب التٌ لذلك كاف التٌ اثية أشرؼ من العمل، أمل بُ العقائد التًٌ التٌ  -3

، فهم تٔثابة العقل ات١دبرٌ العارؼ بات١بادئ ات١طلقة التي تتأسس عليها  رجاتاتبي للدٌ رـ التًٌ ككضعهم بُ أعلى ات٢
 .كافة ات١عارؼ كات١مارسات الإنسانية

كرات الكونية ظلمانية ىي منية تبعا لعقيدة الدٌ ات١ذاىب كالعقائد ات١عاصرة كات١بتدعة مثلها مثل الفتًة الزٌ  -4
صر متباينة مستلة من ثراثيات أصيلة، دكف احتًاـ الأسس كات١بادئ، تٖقيقا لغاياتها الأخرل، لأنها تقوـ على عنا

نيوية كات١ادية المحضة، كما تٗتزؿ مراتب الوجود كات١عرفة ككسائلهما، ت٦ا نتج عنو اختلبؿ العلبقة بتُ كأىدافها الدٌ 
 ك فيو.   ين كانتهى إبٔ الشٌ أك الدٌ  ،الإنساف كات١طلق
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الفصل الرابع: رسم مسار الانفتاح على العقائد الدّينية وتجاوز النقاشات حول القطائع العلمية: نحو 
 إبستمولوجيا بديلة

 الفصل تمهيد
للخركج  ،كغينوف خصوصا ،عموما التٌقليديةلبدائل التي قدمتها ات١درسة يهدؼ ىذا الفصل إبٔ تٖليل ا

بتحديد سبل  ،الغربعلى ضوء ات١وازنة بتُ الشرؽ ك  ،كأبعادىا ات١عرفية كالركحية ،من "أزمة العلوـ ات١عاصرة"
 كالدعوة إبٔ ضركرة تفعيل دكر "الصفوة" ىذا من جهة.  ،كآليات التقارب

 الفصل من خلبؿ ات١قارنة بتُ ت٥تلف تيارات العلم كالدين ات١عاصرين إثباتيسعى ىذا  ،من جهة ثانية
ينية كت٥تلف العلوـ ات١عرفية يولٌد نظريات علمية لبقح بتُ العقائد الدٌ ، فالتٌ إمكانية تأسيس "العلوـ ات١قدٌسة"
 اثي.بتُ الدٌيتٍ كالتًٌ  تّمعها ،كليست تٖليلية ،أسسها تركيبية بالدرجة الأكبٔ ،معاصرة ذات طابع تقليدم تراثي

ة الغربية ات١عاصرة الآخر للفصل ىو ت٤اكلة تقدبٙ العلبج للؤزمة الركحي فإفٌ ات٢دؼ ،أما من جهة ثالثة
كلكنو أيضا  ،، كمعلوـ أفٌ التصوؼ ليس ت٣رٌد ت٦ارسةوؼ اتٟقيقي تّميع آلياتو ككسائلوصالتٌ  عن طريق توضيح

كت٭قق "الإنساف الكامل"  ،صوؿ إبٔ "ات١عرفة اتٟقيقية" أك "اتٟكمة"ت٭دٌد معابٓ الو  ،عرفاف سامي عند غينوف
 البديل الوحيد ات١تاح للئنساف الفائق، إنساف ما بعد اتٟداثة. 

إبٔ بعض الاختلبلات بُ ات١شركع الابستمولوجي الغينوب٘، ىذه الاختلبلات لا بد من الإشارة  ،أختَا
اث عديدة كمنفتحة على ت٣لبت أخرل، من قبيل التصوؼ بُ أف يكوف نقطة انطلبؽ لأتْمن التي بٓ ت٘نعو 

الغرب ات١عاصر كأبعاده ات١عرفية كالإدراكية، تراتبية الوجود كإعادة بعث ات١بادئ ات١يتافزيقية تٟل إشكاليات تواجو 
 .كحانياتنسانية، الرٌ عليم، الفن، ات١مارسات الإالإنساف الراىن مثل الأزمة البيئية، التٌ 
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  إعادة إحياء التّراث ودور الصّفوة -1
أكؿ بديل يقدٌمو غينوف للخركج من الأزمة ات١عرفة الدٌينية ما يسميو بالصفوة، كالتي تعدٌ مفتاح استعادة 

إلا  ،كحي الأصيل، الذم فقده منذ أزمنة بعيدة، كالتًٌاث رغم كونو ذك شقتُ ديتٍ كميتافزيقيالغرب لتًاثو الرٌ 
 .يهم الغرب باعتباره ات١لبئم ت٠صائصوأف الشق الأكؿ ىو ما 

 الصّفوة وضرورة الارتباط بالكنيسة الخالدة -1-1
يشتَ إبٔ اتٞماعة أك الثػيلٌة أك ك ، ديافمفهوـ عقائدم متواتر بُ أغلب الأ " L’éliteإفٌ "الصٌفوة 

بيات الصوفية متواتر كالذين يقفوف بُ طريق الفساد، نفس ات١صطلح ت٧ده بُ الأد ،رذمة من ات١ؤمنتُ بالوحيالشٌ 
غتَ أفٌ غينوف قد فتح ىذا ات١فهوـ على تأكيلبت إبستيمولوجية  خرل مثل "ات٠اصة" ك"خاصة ات٠اصة"؛بصيغ أ

حينما جعل ت٢ذه اتٞماعة قدرات معرفية تفوؽ قدرات الفرد العادم، كحدٌد دكرىا بإصلبح العقلبنية  ،عديد
، ىذه سويةٌ كمنفتحة على التًٌاثعن طريق استبدات٢ا بعقلبنية ، كات١نغلقة بُ أطر منظوماتية ،الشٌاذةالغربية 

 .ند للؤكبٔالأختَة التي ت٘ثٌل دكر الدٌعامة كالسٌ 
كعليو فالصٌفوة من أىم البدائل بُ ات١شركع الغينوب٘ للخركج من "أزمة العابٓ ات١عاصر"، كلا تٮفي غينوف 

سيقوـ ميسىحىاءي كيعلٌق عليها كما يلي: " ،الإت٧يلفيستدؿٌ بإحدل نبوءات  ،ات١صدر الذم أخذ منو ات١فهوـ
دجٌالوف، كأنبياء كذٌابوف، يظهركف خوارؽ عادات كبرل، كأمورا عجيبة، حتى يفتنوف ات١صطفوف الأخيار إف 

ىم "الصٌفوة" تٔعناىا اتٟقيقي الأكمل، كىذا ىو  -كما تدؿٌ عليو الكلمة التي تتشكل–ك"ات١صطفوف"  مكنأ
بالنسبة  ،1حيح بُ العابٓ "العمومي"رغم شيوعها بُ غتَ ت٤لها الصٌ  ،استعماؿ كلمة "صفوة"الذم يدعونا إبٔ 

، فقد جاء تٔعتٌ اتٞماعة التي يستعصى فتنتها بُ لغينوف فإفٌ النٌص الديتٍ ضركرم لتفستَ كتأكيل لفظ "صفوة"
التٌأكيد الإت٧يلي  انطلبقا منلة زمن الات٨رافات كالأغاليط كات٠وارؽ الزائفة، كعادة ما تكوف تلك اتٞماعة قلي

 منو اعتبار كيفي ت٤ض.    كت٭ل بدلان  ،كىنا يغيب الاعتبار الكمي ،2التٌابٕ: "ات١د عيوكفى كثتَ، كات١صطفوف قلة"
غتَ أفٌ الدلالات التي تضفيها الآيات القرآنية بُ العقيدة الإسلبمية على كلمة "صفوة" تتنوع بُ اللفظ 

كات١كاف، فقد تكوف الصٌفوة تٔعتٌ اَّموعة القليلة ات١دافعة عن اتٟق بُ كجو الباطل كما كرد  كات١عتٌ تبعا للزٌماف
ا فَصَلَ طاَلُوتُ [، ككذلك بُ قولو تعابٔ: "54" ]الشعراء: إِنَّ ىَؤُلَاءِ لَشِرْذِمَةٌ قلَِيلُونَ "بُ قولو تعابٔ:  فَ لَمَّ
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نَ هَرٍ فَمَنْ شَرِبَ مِنْوُ فَ لَيْسَ مِنِّي وَمَنْ لَمْ يَطْعَمْوُ فإَِنَّوُ مِنِّي إِلاَّ مَنِ اغْتَ رَفَ باِلْجُنُودِ قاَلَ إِنَّ اللَّوَ مُبْتَلِيكُمْ بِ 
ا جَاوَزهَُ ىُوَ وَالَّذِينَ آَمَنُوا مَعَوُ قاَلُوا لَا  هُمْ فَ لَمَّ بِجَالُوتَ طاَقَةَ لنََا الْيَ وْمَ غُرْفَةً بيَِدِهِ فَشَربِوُا مِنْوُ إِلاَّ قَلِيلًا مِن ْ

نِ اللَّوِ وَاللَّوُ مَعَ وَجُنُودِهِ قاَلَ الَّذِينَ يَظنُُّونَ أَن َّهُمْ مُلَاقُو اللَّوِ كَمْ مِنْ فِئَةٍ قَلِيلَةٍ غَلَبَتْ فِئَةً كَثِيرَةً بإِِذْ 
ما بُ قولو ك  ،كقد تكوف تٔعتٌ اَّموعة ات١صطفات من ات١ؤمنتُ بُ اتٞنٌة كالنٌعيم [249]البقرة: "الصَّابِريِنَ 
وَأَصْحَابُ الْيَمِينِ مَا كأيضا قولو تعابٔ: " ،[22، ات١طففتُ: 13" ]الإنفطار: إِنَّ الْأبَْ رَارَ لَفِي نعَِيمٍ تعابٔ: "

فأصحاب اليمتُ يقابلوف أصحاب الشٌماؿ بُ اتٟياة الأخرل، أما القلة  [27الواقعة:" ]أَصْحَابُ الْيَمِينِ 
كخلبصة  الباطل، ككل ىذه ات١عاب٘ عقائدية،كبتُ اتٟق ك  ،تقابل بتُ ات١عرفة كاتٞهلكالكثرة بُ الآيات السٌابقة ف

ينية بُ الأزمة اتٟرجة أفٌ ات١عتٌ الرئيسي للفظ صفوة ىو القًل ة التي تكوف أداة حفظ للمعرفة الدٌ  ،سبق ما
حيحة من مصدرىا ات١وثوؽ لتغدك بقيديرىاتها على اتصاؿ بات١عرفة اتٟقيقية الصٌ  ،من تاريخ البشريةكات١ضطربة 

 .         أما بُ الآخرة فتفوز تلك اَّموعة بالنٌعيم ات١قيم الدٌائم ،بُ اتٟياة الدٌنيا )الإت٢ي(
ىنية الغربية، على أساس الاختلبؼ بُ ىنية الشٌرقية ليست مثل الذٌ يذىب غينوف للبعتقاد أفٌ الذٌ 

ىي أرقى أنواع ات١عرفة متاحة بُ الشٌرؽ، تنعدـ بُ الغرب كتسيطر القدرات كات١عارؼ، فبينما لا تزاؿ ات١يتافيزيقا ك 
ة بُ طابعها كتتًاجع ات١عرفة الدٌينية، كلا شك أفٌ الاعتقاد بكوف ات١عرفة متاح ،ات١عرفة العقلبنية كالتٌجريبية

ؽ الشٌرؽ تفوٌ ىو الدٌافع لتأكيد غينوف على  ،كقدرة اتٞميع كأىليتهم لنيلها بُ الشٌرؽ ات١يتافيزيقي للعامة،
ىيمنة التٌأمل" على حساب الفعل بُ الشٌرؽ، كمن ات١ؤكد أفٌ: كدليل ذلك " ،إبستمولوجيا بُ اتٟقبة ات١عاصرة

"التٌأمل ات٠الص سوؼ يكوف ت٥صوصا بصورة طبيعية بصفوة، كلن تكوف صفوة إلٌا تْيازتها على البصتَة 
حليل الغينوب٘ لبنية اَّتمعات الشٌرقية عموما كات٢ندكسية ففي سياؽ التٌ  ،1"كالتٌحقق بات١عرفة الركحية ،العقلية

كالوحي  ،دينيةتٔا ىو كعي يرتبط بالعقائد الٌ  ،أصيل للتٌأمل أك الوعي ات١تعابٕىدؼ إبٔ التٌ  ،خصوصا
 لوجود ات١نظور.ا لتٕاكز فيزيقا، تْيث تغدك ات١عرفة كلها كات١يتا

كالعقل ات١درؾ   ،يتافيزيقية كالتٌأملية بالوسائل العاديةاستحالة نيل ات١عرفة ات١أعلبه، الطرٌح  يتمخض عن
ككل أفعاؿ التعقٌل ات١رتبطة بو، ت٦ا تٯنع كفق ىذا الادعاء كجود صفوة بُ الغرب بات١عتٌ الذم توجد بو بُ 

 الشرؽ.
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كما يطلق عليو الصفوة  ،ؽر كت٬زـ غينوف باستحالة كجود قواسم مشتًكة بتُ "الصٌفوة العرفانية" بُ الشٌ 
ىذه الأختَة التي تظم بُ ثناياىا العلماء كات١فكرين كالفلبسفة تٔختلف توجهاتهم الفكرية كتٗصصاتهم  بُ الغرب

حشرىم ضمن الثل ة الصىفىوًي ة، تْكم تكوينهم ات١ستند إبٔ العقلية الغربية  -حسبو–ات١عرفية، بل لا ت٬ب 
بُ منظومة دراسات معينة ىو الذم يتيح لصاحبو  ات١وسومة "بقصر النظر العقلي"، فليس التٌعليم كالتٌخصٌص

قد  ،كذلك راجع بالأساس إبٔ خلل بُ مناىج التٌعليم الغربي، بل الأكثر من ذلك ،أف يكوف من الصفوة
ت٦ا يتيح  ،كإمكانيات للفهم ،يكوف الإنساف أميٌا كلكن تٯكن أف يصبح من الصٌفوة تٔا لو من مؤىلبت ركحية

 .1لعرفافلو الارتقاء بُ مدارج ا
العلم الناجم عنو علم لأفٌ  ،يرل غينوف أفٌ "التٌعليم الابتدائي" لو مساكئ كثتَة ،تأسيسا على السٌابق

لأفٌ قدراتو  ،لذلك فالأميٌ الذم بٓ ينخرط بُ ذلك التٌعليم لو إمكانية نيل ات١عرفة اتٟقيقية ،بسيط كدكب٘
خلص من كبوتة، كلنيلو ات١عرفة اتٟقيقية لا بدٌ لو من التٌ الفطرية لا زالت بكرا، بُ حتُ قدرات الثاب٘ مشوىة كم

إفٌ ات١قابل "للصفوة" بُ اَّتمعات التًاثية ىم ات١ثقفوف بُ اَّتمعات ات١عاصرة، كلا . الأفكار ات١سبقة كات٠اطئة
ء سطحي قافة بأنها ت٣رد طلبالثٌ حتى شكٌ أفٌ ىذه ات١قابلة باطلة بُ نظر غينوف، لذلك يصف الطبقة ات١ثقفة ك 

براٌؽ يغطي تعليما ىشٌا، ذلك الطٌلبء ات١كوف من أمور مشتتة أغلبها أدبي كخطابي؛ يتيح ات٠وض بُ كلٌ 
 افة لا تدؿ على ات١عرفة اتٟقيقيةكنفهم من ىذا أفٌ الثقٌ ،2حتى اَّهولة كالسريةٌ منهاكطمئنينة ات١واضيع بطلبقة 

تركيج الثقٌافة تٔعناىا ات١عاصر ىو ت٤اكلة لتغطية العجز عن لا تٮامر غينوف شك بأفٌ الغاية القصول من كعليو 
 نيل ات١عرفة الرٌكحية، كىذا ما يعطي الثقٌافة موقعا أدبٗ.

ىكذا يتبتُ أف "الٌصٌفوة ات١ثقٌفة" قد استحوذت على اَّاؿ الإبستيمولوجي ات١عاصر كبديل "للصٌفوة 
 م للمعرفة اتٟقيقية فينفركف منهاوف قدرات عقلية تأىلهلأف غالبية ات١ثقفتُ لا تٯلك، اثية" ت٤دثة خللبالتًٌ 

 دعم ات١ضامتُ العقليةت ىذه الأختَة التي ،3كتعويضا عن ذلك النقص كالنفور يلجؤكف إبٔ ما يسمى الثقٌافة
ت٦ا يشكل عات١ا  ؛حيث صار العقل كحده تٯتلك مشركعية تفستَ كل ما اتصل بالوجود كات١وجود دينيا كدنيويا

 تو يتسم بات١ادية كسمة رئيسية.قائما بذا
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 أك الطبقة ات١ثقفة -إف صحٌ القوؿ-الصٌفوة ات١زيفة ك  بتُ الصٌفوة اتٟقيقيةمييز تٌ البناء على السٌابق تٯكن 
كتٖديد سبل تفعيل دكر  ،اثيةفوة اتٟقيقية بُ اَّتمعات التًٌ كاستجلبء الفركؽ بينهما، ت٦ا يتيح تٖليل كضعية الصٌ 

 اثية تٔا يلي:فوة بناء على ات١عطيات الغينونية تتميز بُ اَّتمعات التًٌ داكبٕ ات١عاصر، فالصٌ اؿ التٌ ىذه الفئة بُ اَّ
 ، كالتي تفوؽ قدرات الفرد العادم منها: اتٟدس، كالبصتَة القلبية.القدرات ات١عرفية الفائقة -أ

 .لقدرة على تٕاكر ظاىرىاإتٯانا أك اعتقادا، كت٦ارسة أك شعائرا، مع اينية ات٠ضوع للعقائد الدٌ  -ب
 كت٘سك عنها ما يفوقها. ،حيث تلقي للعامة ما يتلبءـ مع فهمها كقدراتها ،حكم بُ ات١عارؼالتٌ  -ج

  أما الصفوة تٔفهومها ات١عاصر فإنها تتميز تٔا يلي: 
 ، حيث تنحصر تلك القدرات بُ العقل.قدرات معرفية عادية لا تؤىلها لنيل ات١قامات العليا -أ

  ، كالإتٯاف بواقيتها كصدقها.للمناىج العلمية كالوضعية ضوعات٠ -ب
 .معارفها عادية كمتاحة للجميع بإتباع نفس ات١نهج -ج

لتنمية كتطوير فالصٌفوة بات١فهوـ التًٌاثي تتًبعٌ على رأس ات٢رـ ات١عربُ، كىي درجة لا تٖوزىا دكف جهد 
كالظٌهور، أمٌا ما تبدك "صفوة" بات١فهوـ ات١عاصر فتتيح مناىج  كفق منهاج معتٌُ يتيح ت٢ا التفتٌق ،ملكاتها كقدراتها

دكف أف تكوف لو الأىليٌة لذلك، ىذا  ،كيتدرجٌ بُ نيلها ،بإمكاف أم شخص أف يعرفها ،بسيطة كسطحية
الاختلبؼ بُ ات١ناىج بتُ التًٌاثي كات١عاصر قد يؤدم إبٔ إمكانية زكاؿ منهج من تلك ات١ناىج لاستعصائو على 

سيس شكل تربوم، كىذا الذم حصل بُ الغرب ت١ؤىلتُ لاتباعو تٯسي غتَ كاؼ لتأتٔعتٌ أف عدد ام، الفه
 . الضركريةٌوضيحات ، كعليو فإفٌ اتٟديث عن الصفوة حاليا يتطلٌب الكثتَ من اتٟذر كالتٌ 1ات١عاصر

ما يوجد ت٣رٌد ل لا توجد بُ الغرب ات١عاصر لانعداـ ات١ناىج الأصيلة، كك ،الصٌفوة من ىذا ات١نظور
أف تٖاكؿ ىذه  إذف،من العبث كمرجعيتها شرقية بالكامل،  ،الوقتناذرة كمنعزلة بُ نفس  حالات استثنائية

 مبالاة التي تٯكن أف تتعرٌض ت٢افإبٔ جانب اللب -إف صحٌ القوؿ-لأفٌ ت٤اكلتها انتحار  ،العناصر إحداث تغيتَ
صريح بعدـ تٮتلف عن ات٢دؼ ات١توقع منذ البداية، لكن التٌ  قد تؤدٌم ت٤اكلة كهذه إبٔ الفشل، كرد فعل عكسي
بية كلىبًنىة ة إت٬اغيتَ يعدٌ خطو نها، بل إفٌ الاقتناع بضركرة التٌ كجود صفوة بُ الغرب اتٟابٕ لا يعتٍ استحالة تكو  

شكيل ريق التٌ كلكن قبل البدء بتشكيل الصٌفوة لابدٌ أكلا من إزالة العقبات التي تقف بُ ط أكبٔ لبناء الصٌفوة
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انية القياـ بعملية حيث يشتَ غينوف إبٔ كجود عقبتتُ: فالأكبٔ إحصاء من ت٢م الكفاءة دكف علم منهم، كالثٌ 
 .1غربلة حيث يتمٌ إزاحة من يظنوف أنهم مؤىلتُ كىم بُ اتٟقيقة لا تٯلكوف من ات١ؤىلبت شيئا

فكما " صعبة للغاية، فات١سألة عيةتو "صفوة" على أم تنظيم أك تٚليس من السٌهل أف نطلق إذف تسمي
أفٌ ات١يتافيزيقا اتٟقيقية لا تٯكنها الات٨صار بُ صيغ منظومة معيٌنة أك نظرية خاصة، فكذلك لا تٯكن للصٌفوة 
العرفانية أف تتلبءـ مع أشكاؿ "تٚعية" تؤطرٌىا قوانتُ كلوائح، كاجتماعات، ككل ات١ظاىر ات٠ارجية الأخرل التي 

. إفٌ ىذه الوضعية اتٟرجة للصٌفوة بُ اَّتمعات ات١عاصرة تفرض عليها 2"مة بالضركرةالكل تستلزمها ىذه
كالتي بٓ تنل من اتٟقيقة غتَ  ،الابتعاد عن بركتوكولات اتٞمعيات الظاىرية ذات النشاط السٌطحي الغافل

 القشور.
من  ،نظيمات اتٞمعويةن التٌ قها عكالتي تفرٌ  ،نظيمات الصٌفويةح ت٦يزات التٌ كىناؾ عديد الأمثلة التي توضٌ 

عقب تدمتَ ىذا الأختَ الذم ظهر  ،(Rose-Croixبينها تنظيم "فرساف ات٢يكل"، كتنظيم "كردة الصليب" )
على إعادة بناء النظاـ  ،فهو خلبصة اتفاقية بتُ عرفاء الباطن ات١سيحيتُ، مع عرفاء الباطن ات١سلمتُ ،الأكؿ

تٟفظها من  ،شرؽ كالغرب؛ بطريقة سريةٌ كدكف أم سند مؤسسابٌتٟفظ الرابطة بتُ ال ،الركحي بُ الغرب
، كخفاؤىا راجع لعدٌة السريةٌتنظيمات اتٟقيقية كوف الٌ   ، من الضركرم إذف .3التٌدمتَ كالأخطار مرة أخرل
 ق التٌكتم تٖمي نفسها من الدٌماردمتَ الذم قد ت٭يق ُّا فهي عن طريخريب كالتٌ أسباب منها: ات٠وؼ من التٌ 

لا تٯكن أف تظهر بأم حاؿ من  ،إفٌ ىؤلاء الأشخاص ات١نتسبوف للتٌنظيم حائزكف على معارؼ عليا كباطنية بٌٍ 
 الأحواؿ.

نظيم بتاتا، كذلك راجع لكوف إف كل من يؤكد انتسابو إبٔ تنظيم "كرد الصليب" لا ينتمي إبٔ ىذا التٌ 
ارجية كلا بأتٝائهم، لذلك فإفٌ ىناؾ تنظيمات رت٭ة كات٠نظيم بٓ يعرفوا بعضويتهم الصٌ ات١نتمتُ إبٔ ذلك التٌ 
 .   4لا يصلحوف كصفوة بُ الغرب ات١عاصر فهم ،ليب كلا تٯلكوف أم معرفة حقيقيةتنتحل اسم كردة الصٌ 
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يسىتٍَّ أف لا ينجر ىو نفسو بُ التٌ الية: "إذا فهمنا ات١قولة التٌ 
سيتَ اتٟقيقي ت١ا ىو متحرٌؾ، يتطلٌب من ات١

كلا مباشر   مغتَ ظاىر  ،أف نستخلص بأفٌ للصٌفوة دكر اجتماعي باطتٍ -حسب غينوف-ا جاز لن 1اتٟركة"
كالتي ىي ت٣رٌد ت٤اكاة شكلية كسطحية للتٌنظيمات  ،كما تػيرىكٌج لذلك اتٞمعيات كالتٌنظيمات الظاٌىرية ات١عاصرة

جاز لنا مرة ثانية  ،2"اتٟقيقية، بٌٍ إذا سلمنا بصحة القوؿ ات١درسي: "قبل أف تتصرؼ ت٬ب أف تكوف موجودا
كترتبط  ،القوؿ أنوٌ لا تٯكن للصٌفوة أف تظهر من العدـ، لأنٌها بُ النٌهاية ما ىي إلاٌ استمرار لصفوة سابقة عليها

فوة بُ الأساس ىو القدرة على حفظ ُّا عن قرب أك عن بعد حسب الظركؼ الزمنية كات١كانية، فرىاف الصٌ 
لكوف حفظ التًاث أعسر من أم  ،فمهمتها بُ الغرب ات١عاصر مضاعفة كبذلك ،ككجوده بُ الزماف ،اثالتًٌ 

 الفة.كالاستقراءات السٌ  ،بناء على ات١عطيات الغينونية ،زمن مضى
ىناؾ ثلبث فئات بُ الغرب ات١عاصر، الفئة الأكبٔ تتشكل من السٌواد الأعظم الذم لا يفقو بُ التًٌاث 

كىي أقرب من الشٌرؽ منو إبٔ الغرب  ،اعة التي تشبٌعت بالإرث الشٌرقيانية فتتشكل من اتٞمشيئا، أمٌا الفئة الثٌ 
كىي منعزلة ت٘اما، يرل غينوف أفٌ الفئة الأكبٔ ريفًع  ،الثة من القلٌة القليلةتْكم تكوينها، بُ حتُ تتشكٌل الفئة الثٌ 

فلب تٯكنها أف  تى لو شكلت تنظيماكح ،الثةحفيز للفئة الثٌ انية فلب دكر ت٢ا سول التٌ كليف، أمٌا الفئة الثٌ عنها التٌ 
كات١طلوب بُ كافة الأحواؿ تشكيل صفوة غربية، لذلك  ،تكوف ىي الصٌفوة بُ الغرب لأنٌها ذات تكوين شرقي

كىي الأقرب  ،لأفٌ تكوينها العقائدم كالدٌيتٍ غربي بالأساس ،الثة ىي التي تتطلع بدكر الصٌفوةفإفٌ الفئة الثٌ 
تٔساعدة الغرب على العودة إبٔ . ىكذا يتضح دكر الصٌفوة كيتحدد 3ع ات١عاصركالأشدٌ ملبئمة لفهم الوض

تيب بٌٍ التطبيقات العارضة كتٚلة ات١ؤسسات، مع ضركرة احتًاـ التًٌ  ،بإصلبح ات١بادئ ،بوتقة اتٟضارات التًاثية
كبقايا  ،رقيةطيات الشٌ الاستتباعات، التٌطبيقات العارضة، مع الاستعانة بات١ع لبثية: ات١بادئوم ت٢ذه الثٌ السٌ 

 .     4كي تتم العودة بشكل كامل غتَ منقوص  ،التًاث الغربية
صحيح أف من شركط تٖقيق الصٌفوة ىو طابعها الغربي، كمع ذلك بٓ يكن غينوف قادرا على الاستغناء 

حيث تػيفىسٍّر   ،الغربيةظرية التًٌاثية الشٌرقية، لأنٌها تػيقىدٍّـ معارؼ كأدكات لا غتٌ عنها للصٌفوة عن معطيات النٌ 
بٓ تٯنعو من  ،واىر منها النٌفسية كالدٌينية ىذا من جهة، كمن جهة أخرل فإفٌ إشادتو بالصٌفوة الشٌرقيةكافة الظٌ 
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كتٗطو ات٠طوة الأكبٔ بُ سبيل  ،فهي تقف عاجزة إذا بٓ تتشكل صفوة بُ الغرب ،الإشارة إبٔ حدكدىا
"فاتٟاصل إذا، ليس إخضاع الغرب  ،فدكرىا مساعد كثانوم ،التًٌاثي التٌقارب ات١نشود كبُ سبيل إحياء الرٌكح

لتًاث شرقي، أشكالو لا تتناسب مع العقلية الغربية، كإت٪ا ىو استعادة تراث غربي تٔساعدة الشٌرؽ، كىي 
قد كضع الصٌفوة أماـ تراثيتُ  . ىكذا يكوف غينوف1مساعدة غتَ مباشرة بُ البداية، بٌٍ مباشرة بعد ذلك"

دتو، كتراث شرقي يستند إبٔ مرجعية رفيتُ كبتَين، تراث غربي يستند إبٔ مرجعية دينية مفقودة ينبغي استعامع
 . اللٌبزمة كيقدٌـ لو ات١بادئ ،اث الدٌيتٍ ات١ستوركتٯكن أف يساىم بُ إبراز التًٌ  ،يتافيزيقيةم

إعادة بعثو، إذ تتحوؿ حينها إبٔ بل يستمر حتى بعد  ،إفٌ دكر الصٌفوة لا يتوقف عند ت٣رٌد إحياء التًٌاث
حلقة كصل بتُ اتٟضارة الغربية التي تكتسب طابع تراثي كتستعيده، كبقية اتٟضارات التًٌاثية الأخرل لتحقيق 

 .2تكافئ عات١ي بتُ كافة ات١ذاىب السٌوية على قدـ ات١ساكاة
لعرفاب٘ كالعقلي، الكمٌي بي، اأف يزيل التٌعارض بتُ النظامتُ ات١عرفيتُ الشٌرقي كالغر  ،حاكؿ غينوف إذف

بعد إحياء  ،الباطتٍ كالظاىرم، كذلك عن طريق إعادة تفعيل الشٌق الأكؿ من الثنائيات السٌابقة ،كالكيفي
ىو الأكؿ للوصوؿ إبٔ أرضية تفاىم بتُ الطرفتُ، ىكذا فات٢دؼ  ،عناصره ات١نسيٌة بعث اب٘كتصحيح الشٌق الثٌ 

، فات١سعى من ات١قابلة بتُ الشٌرؽ كالغرب 3"بصر، الذم يتلوه إعادة تكوين صفوةوجو العرفاب٘ ات١ستالتٌ "استعادة 
ىو تدمتَ التٌمركز الغربي )العقلي(، كاستعادة الأساس الدٌيتٍ الذم كاف موجودا إبٔ غاية العصور الوسطى 

 .الباطنيةكت٤اكلة كصلو بات١يتافيزيقا الشٌرقية كالعقائد 
 ، كما يرل غينوفالغرب ات١عاصر من النهاية ات١أساكية التي تتًبص بو نقاذلإإفٌ الصٌفوة ىي اتٟل الأمثل 

كبعبارة أخرل: ىل سيكوف  ،كالسٌؤاؿ ات١طركح ىنا: ىل بالإمكاف إعادة تشكيل صفوة قبل نهاية العصر؟
مع  ،الية؟التٌ منية كرة الزٌ اث كنقلو إبٔ الدٌ هاية نصيب من اتٟفاظ على التًٌ بإمكاف العابٓ الغربي ات١وشك على النٌ 

البة عن ىذا السؤاؿ تعتٍ ىلبؾ حضارة برمتها كفقدانها أم عنصر بالإمكاف توظيفو العلم أفٌ الإجابة السٌ 
 ،اثي ت٘اما، ت٭جم غينوف عن تقدبٙ إجابة كاضحة عن السٌؤاؿ السٌابقابٕ تٮتفي ركحها التًٌ مستقبلب، كبالتٌ 

كرة الزٌمنية التي تٖتوم على كافة من الدٌ  أنوٌ يبقى جزءن  إلاٌ  ،بي رغم شذكذهكيكتفي بالقوؿ أفٌ العابٓ الغر 
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خاصة مع تزايد عدد الأشخاص  ،إلٌا أفٌ الأمل يظلٌ قائما ،الف ت٦كناكبالرغم من أفٌ التٌوقع السٌ  ،ات١تناقضات
 .1ن يدركوف مهاكم اتٟضارة ات١عاصرة كمطبٌاتهاالذي

إبٔ دعامة حقيقية كموجودة فعليا، كىذه  استنادىا :كالنقطة الأىم بُ سبيل تشكيل صفوة غربية
بُ الواقع ت٤افظة على الشٌكل الدٌيتٍ الظاٌىرم،  الكاثوليكية التي لازالتالدعامة بُ نظر غينوف تتمثل بُ 

كيكفي إعادة إحياء معناىا الباطتٍ العميق كاتٟقيقي بُ خطوة أكبٔ، بٌٍ الوعي بوحدة ذلك ات١عتٌ مع الأشكاؿ 
 .2فيتحقٌق بذلك الوعي "بالشٌمولية الكلٌية" ،بُ خطوة ثانيةالتًٌاثية الأخرل 

لتًٌاث خسارة اكذلك من منطق إتٯانو العميق أفٌ اللٌحظة التي تٯكن فيها  ،لقد راىن غينوف على الصفوة
 تٖصل بعد، رغم ت٘ي ز الأزمة اتٟديثة كات١عاصرة بالات٨راؼ عن تلك التٌقاليد، لذلك ت٬ب أف برمتو بٓالغربي 

كبالتحديد خصائصها كمبادئها الباطنية  ،عن طريق إعادة تفعيل ات١سيحيٌة ،وف ىناؾ تٖو ؿ كتصويبيك
كالتي جرل نسيانها، كىذه ىي البداية الصٌحيحة للنٌخبة الذين لا يستطيعوف الالتزاـ بوجهة نظر  ،كالمحفوظة

 .3كاحدة أك ظاىرية فقط
إحياء للتًٌاث الغربي الذم استمر إبٔ غاية العصور  إفٌ ربط الصٌفوة "بالكنيسة الكاثوليكية" ت٭قٌق

 يق ربطو بباقي التًاثيات الأصليةبٌٍ إعطائو أبعادا عات١ية عن طر  ؛الوسطى كتكييفو مع الأكضاع الغربية الراىنة
در ف تباربية، كعلى الكنيسة الكاثوليكية أحصوؿ تكتٌل للقول الرٌكحيٌة ات٠ارجية، الشٌرقية كالغ ،من الواجب إذف

هاية ىو الاتفاؽ حوؿ ما يسمى ات١بادئ ، كات٢دؼ ات١رجو بُ النٌ 4للئتصاؿ تٔمثلي التًٌاثيات الشرقيٌة دكف إبطاء
 دكف غتَىا.

 تّراث المقدّس وتنوع الأشكالال -1-2
فٌ العلبج الناجع لأكصاب اتٟضارة الغربية يكمن بُ العودة إبٔ التًٌاث الركحي، إحياءن يؤكد غينوف أ

للمنسي كالمحرٌؼ كات١عطٌل منو، كالتًٌاث مفهوـ ميلتبس اليوـ سواءن بُ اتٟضارات الشرقيٌة  ،كتفعيلبن  ،كتصحيحان 
 . التي لاتزاؿ تعيش كفق مبادئو، أك بُ اتٟضارة الغربية التي تٕاكزتو باعتباره تٗلفان كرجعية
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الفوضى الفكرية ل ففي ظ ؛لقد حاكؿ غينوف تنقية ىذا ات١فهوـ من الاستخدامات ات٠اطئة كالمحرفة
 1ات١عاصرة طبٌق ات١فهوـ على عادات خاليٌة من كل ركح، أك حتى حديثة إبتيدًعت منذ عهد قريب نسبيا

فات١وضوع ليس ت٣رٌد مسألة عوائد مبتدعة يطوؿ زمنها أك يقصر، كلا ت٣موعة أعراؼ تٗتلف مصادرىا ت٢ا صلة 
كشائج بكافة جوانب اتٟضارة الإنسانية بُ بعدىا الدٌيتٍ تْياتنا اليومية كالدنيوية المحضة، كإتٌ٪ا لو صلبت ك 

 باعتباره مسألة مصتَية كأصل ثابت. ،كالدٌنيوم
رة صوابية دلالاتها لا يعتٍ بالضرك  ،كحضورىا الفكرم ،إفٌ ركاج ىذه ات١فردة بُ اللٌغات الغربية ات١عاصرة

لتي تفرض ىذا الاستعماؿ أك ذاؾ، كتٔا أفٌ ارتٮية ىي اركؼ كاللحظات التٌ كعادة ما تكوف الظٌ  ،كاستعمالاتها
اث ىنا سيصبح ت٣رد كسيلة فقط لأغراض خالية فإفٌ التًٌ  ،كما يرل غينوف  ،اتٟضارة ات١عاصرة دنيوية بُ جوىرىا

 من كل بعد متعابٕ. 
بل جعل  ،استخدـ غينوف تعبتَ "ات١قدٌس" ؛كمن أجل تٖديد ات١عتٌ الصحيح كت٘ييزه عن ات١عتٌ ات١بتذؿ

يٌز التًٌاث اتٟقيقيالتٌ ذلك  مفهوـ التًٌاث يقصي كل ما يوصف بالغتَ مشتَا إبٔ أفٌ: " ،عبتَ أىم خاصية ت٘ي
مقدٌس، أم كل ما فقد عنده الوعي بارتباطو بات١بادئ العليا، فلب يطبق إلٌا على المحتفظ بطابعو الأصلي، مع  

ادئ ات١فارقة كات١تعالية ىو "جوىر الأمر كالواضح أف الارتباط بات١ب ،2كل ما يتضمنو من بعد علوم مفارؽ"
كحي اتٟقيقي، كفكرة ات١قدٌس كما ىو معلوـ تعدٌ أىم مكتسبات ابٕ جوىر التًٌاث الرٌ كبالتٌ  ،القدسي"

لا يوجد حيث: " ،كرة ضمن الإطار العاـ للحضارةحيث يتٌم عادة فهم ىذه الف اثية دكف منازعاتٟضارات التًٌ 
ىكذا تتضح العلبقة  ،3ثي حقيقة إلٌا ما يستلزـ عنصرا من طراز فوؽ بشرم"كلا تٯكن أف يوجد ما ىو ترا

فانفصاؿ تقليد فلسفي أك علمي أك سياسي ما عن الله بلغة  ،كزيف التًٌاث ،القائمة بتُ عدـ الارتباط بات١تعابٕ
ات١عاصر لا معتٌ للبتصاؿ  يغة الإنسانية، كبُ الأفقكحلولو بُ الصٌ  ،ىو فقدانو للصٌيغة التًٌاثية ،العقائد الدٌينية

 ظم ات١عرفية.بات١تعابٕ، كبالتٌابٕ فمن ات٠طأ استخداـ لفظ "التًٌاث" بُ اتٟديث عن ت٥تلف النٌ 
كاحدا، بل إفٌ التًٌاث بُ  فهي، فهما يشكٌلبف كلبن لا يفصل غينوف بتُ التًٌاث الكتابي كالتًٌاث الشٌ 

كالتي تعتٍ "ما  ،النٌظر عن ات١عتٌ الاشتقاقي لكلمة "تراث" العقائد الدٌينية يبدأ مشافهة كينتهي كتابة، كبغض
فإنوٌ يشمل أيضا تٚيع ات١ؤسسات التي تستمد مبادئها من النٌظرية التًٌاثية، كىذا ات١فهوـ بُ  ،تٮيىلفو ات١توبَ لورثتو"

                                                           

  .36، صات١صدر السابق ركب٘ غينوف، أزمة العابٓ اتٟديث، -1
  .54بية الركحية، مصدر سابق، صركب٘ غينوف، نظرات بُ التً  -2
  .232ركب٘ غينوف، ىيمنة الكٌم كعلبمات آخر الزماف، مصدر سابق، ص -3
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اء الاجتماع نظر غينوف لا تٮتلف عن مفهوـ اتٟضارة، شريطة أف لا نأخذ اتٟضارة تٔعناىا ات١تداكؿ كسط علم
كىي ات١شتًؾ من تقنيات كعقائد كمؤسسات بُ فتًة زمنية معينة، أم أنٌها ت٣مل ات١نتجات كطرؽ  ،ات١عاصرين
ريف قاصر، كلا يأخذ بُ الاعتبار العناصر الفكرية اتٞوىرية ات١شتًكة فهذا التعٌ  ،اتٕة عن نظرة عقليةالتٌعبتَ النٌ 

ا لكافة العناصر ، 1بتُ اتٟضارات )كات١وجودة بُ كل حضارة( فما يركٌز عليو غينوف ىو الفكر باعتباره مينٍتًجن
 كمتعالية بُ نفس الوقت. ،عقيدة، متفرغة من أركمة كاحدة أصلية رل من تقنيات، منتجات، لغةالأخ

سنن الأكلتُ ليست فٌ لأ ،زمرة الأساطتَ كاتٟكايات تٔعناىا ات١عاصر بُالتًٌاث  تصنيفكمن ات٠طأ 
لا نعتٍ بالتًٌاث عادات كلا كيؤكد سيد حستُ نصر نفس ات١عتٌ بقولو: "، 2علوما حقيقيٌة أصيلة تٓرافات كإت٪ا 

تقاليد كلا نقلب آليٌا لأفكار أك رسومات من جيل إبٔ آخر، بل بالأحرل مبادئ منزلة من السٌماء، بُ تٕلٌيها 
ذف مقدٌس بذاتو كلا نضيف إليو صفة الربٌاب٘ الأصلي بُ أزمنة ت٥تلفة، كتٚاعات إنسانية ت٥تلفة، كالتًٌاث إ

 .3وكيد"القداسة إلا إطنابا على سبيل التٌ 
 يتعلٌق بلوف ت٤لي ىا لوؾ بنوا بُ قولو: "ات١أثور لايركزٌ  ،اث عند غينوفكات٠لبصة النٌهائية لتعريف التًٌ 

ور(، بل بصميم أصل لوؾ غريبة يقوـ تّمعها دارسو الفنوف الشٌعبية )الفولكلكلا بأت٪اط من السٌ  بعادات شعبية
الأشياء، ات١أثور ىو نقل تٚلة من الوسائل ات١عتمدة التي تتيح كعي ات١بادئ الكامنة بُ العابٓ ماداـ الإنساف بٓ 

اث ىو الانتقاؿ بتُ الأجياؿ تٔا يضمن استمرارية تواصلو فأىم ما تٯيز التًٌ  ،4يعط نفسو أسباب حياتو"
 اثية.قة تٔرجعية معرفية ما تٯكن تأمتُ أكبر قدر من العناصر التًٌ كفعاليتو، فعن طريق نقل الوسائل ات١تعل

 ث دكف انقطاعفتتابع اتٟلقات يرمز إبٔ إستمرارية تبليغ التًٌاما يضاعف قيمة "النقل" رمزية "السلسلة" 
ثور ينبغي ، كطبقا ت٢ذا الوصف فإفٌ ات١أ5ت٘نح كل التًاثيٌات أت٫ية بالغة "لسلسلة الطريق"، كدكرىا ات١ستمرلذلك 

أف يبقى بُ تواتر كاستمرار من الشيخ إبٔ ات١ريد، أك من ات١علم إبٔ التلميذ، تْيث يتمٌ تبليغ "فعالية ركحة" من 
مر ، كالأواصل كيعدـ الانقطاعكيتيح أيضا التٌ  ،تٔا يتيح التٌصرؼ ت٢ذا الأختَ ،اب٘الطرؼ الأكؿ إبٔ الطرؼ الثٌ 

 .قنفسو تٯكن سحبو بتُ جيل سابق كآخر لاح

                                                           

  .72، 71صص كات٢ندكسية بوجو خاص، مصدر سابق، ل عاـ إبٔ فهم النظرات التًاثية ركب٘ غينوف، مدخ -1
  .10ص مرجع سابق، فريتشوؼ شيئوف، كيف نفهم الإسلبـ، -2
  .90، الإسلبـ ككعثاء الإنساف الغربي اتٟديث، مرجع سابق، صسيد حستُ نصر -3
  .23لوؾ بنوا، ات١ذىب الباطتٍ بُ ديانات العابٓ، مرجع سابق، ص -4
  .45ركب٘ غينوف، نظرات بُ التًبية الركحية، مصدر سابق، ص -5
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إفٌ استمرارية التًٌاث بٓ تكن بنفس الكيفية عبر كافة الأزمنة، فات١أثور أك التًٌاث كانت مبادئو سهلة 
حيث بإمكاف اتٞميع إدراؾ حقيقتو، كلكن بفعل الات٨طاط الذم  ،الفهم كمتاحة للعامة "قبل التاريخ"

دئو ليس قوياٌ تٔا يكفي إبٔ درجة اختفاء كالارتباط تٔبا ،صاحب الفتًة التٌارتٮية صار فهم التًٌاث أمرا عستَا
من ىنا أخذ ات١أثور شكلتُ أك مظهرين، أحدت٫ا داخلي كالآخر ظاىرم  ،انويةكتستً بعض التًٌاثيات الثٌ 

ك"يكفي أف نعلم بأفٌ كلمة "ظاىرية" تعتٍ التنظيمات التي ىي بُ بعض الأشكاؿ اتٟضارية، مفتوحة على 
ة بصفوة، أك بعبارة أخرل، لا يقبل الات٩راط فيها إلٌا اتٟائزكف صوصباطنية" ت٥اتٞميع بلب ت٘ييز، بينما كلمة "

اىرم يظم  بينما ات١يداف الظٌ  ؛كاتٞانب الباطتٍ عند غينوف يتشكٌل من ات١يتافيزيقا ات٠الصة ،1على "تأىيل خاص"
 ينية.كافة العقائد الدٌ 

، فإذا كاف من الصعب تتبع فها كتبدٌت٢اكاختلبركؼ اث كاحد لكن شكلو تنوعٌ نظرا للظٌ صحيح أفٌ التًٌ 
بعض  كانقطاع ،مثل الإيغاؿ بُ القدـ ،تٖوؿ دكف ذلك ،كحواجز تارتٮية ،مساره بدقة لأفٌ ىناؾ عوائق زمنية

ة صليٌ ات١لة الفطرية الألأفٌ:  ،فإنوٌ ليس من الصعب التٌأكيد على منبعو ككحدانيتو ات١أثورات بفعل كوارث كونية؛
باختلبؼ الشٌعوب كالأمم  تفرٌعت إبٔ تيارات عديدةبٍ  ،من ات١ناطق القطبية الشٌماليةنبعت  للدٌكرة اتٟالية

أت٫ها التٌيار الذم انتقل من الغرب إبٔ الشٌرؽ، كالذم يظمٌ كافة الأشكاؿ  لتتكيٌف مع التٌغتَات اتٟاصلة
 .2كالطاكيةٌ، كالكنفشيوسية، كالزرادشتيةمنها ات٢ندكسية، كالبوذية،  ات١ذىبية الأكثر قربا من ات١لة الأصلية الأكبٔ

ات١لٌة الأصلية الأكبٔ، الوحيدة، الدٌائمة كات٠الدة، أك التًٌاث الركحي البدئي كالذم كاف بُ عموما إفٌ 
تفرع إبٔ باقي أصقاع العابٓ ليلبئم ضركؼ الزماف كات١كاف  قد ،ية الدٌكرة الزمنيةالقطب الشمابٕ بُ بدا

كالقسم  كل قسم تٮص مواقع جغرافية ت٤ددة، ة لو، فانقسم إبٔ ستة أقساـ رئيسيٌةكخصائص الشٌعوب اتٟاضن
 ،يةكالكنفوشيوس الطاكية بٌٍ  فمن ات٢ندكسية مثلب تفرٌعت البوذية ،الواحد تفرعٌ إبٔ عدٌة عقائد كركافد ثانويةٌ

الذم امتدٌ بُ القارةٌ  ، فنجد الفرعلتٌفرعات كاف بينها تلبقح كتكاملكجدير بالذكٌر أف ا الزرادشتيةكحتى 
 اكاحد االأمريكية كاف تلبقحا بتُ التًٌاث الأطلنطي كالسلتي، كىذا ما يدؿٌ على كحدة ات١صدر، فما تٙة إلٌا تراث

 .3تٛاٌؿ عقائد كمذاىب كفركع
                                                           

  .47ص ،سابقالصدر ات١ركب٘ غينوف، نظرات بُ التًبية الركحية،  -1
  .27زمة العابٓ اتٟديث، مصدر سابق، صركب٘ غينوف، أ -2
 1ابن عربي كعبد الكربٙ اتٞيلي، طعبد الباقي مفتاح، العرفاف عبر تاريخ ات١لل الكبرل بُ رؤية الشيوخ عبد الواحد ت٭تِ ك  -3

 .20-18دار نينول للنشر كالتٌوزيع، ص ص
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 ور الرٌكح التًٌاثي""حضمة الغالبة للحضارات الشٌرقية ىي تأسيسا على السٌابق يرل غينوف أفٌ السٌ 
حيث تٕعلها الوريثة الوحيدة كالشٌرعية بُ نفس  ،عاليةاتٟضارات قيمة  تلكة تيبوٍّء كىذه السمٌ  ،يتوكاستمرار 

ات١وجود  كجل مؤسساتها ترتبط بالتٌقليد ات١يتافيزيقي ات٠الص ،الوقت "للتًاث الأصلي الأكؿ"، فاتٟضارة ات٢ندية
فيزيقية ات٠الصة للتقليد، فإفٌ الصتُ ىي الأخرل ات٢ند قد احتضنت الصيغة ات١يتا بُ العقيدة "ات٢ندكسية"، كلئن

 تُ باطتٍ ميتافيزيقي كظاىرم ديتٍلأفٌ العقيدة البوذية ذات كجه ،حصلت على جانب من ىذه ات١يتافيزيقا
كالبوذية بُ الأصل انشقت عن ات٢ندكسية، تٔعتٌ أفٌ البوذية ت٢ا  تٮص العامة، ص الصفوة كالثاب٘فالأكؿ تٮ

داخل النظرية تشتًؾ فيها مع ات٢ندكسية كالفارؽ بينهما يكمن بُ اتٞانب الظاىرم الذم  مبادئ ميتافيزيقية
اصطبغت بو الأكبٔ لتلبءـ البيئات التي ظهرت لأجلها، لأنها حتما بٓ تظهر لأجل ات٢ند بل لأقطار خارج ات٢ند 

 .1ت٢ا ذىنيتها ات٠اصة
ج ظاىرم ديتٍ كباطتٍ ميتافيزيقي، كبتُ فإفٌ التٌقليد يظهر بُ شكل مزدك  ،أما اتٟضارة الإسلبمية

قافية، بل إفٌ الطاٌبع الدٌيتٍ اتٞانبتُ يوجد اتٌساؽ كانسجاـ تٮدـ كافة ات١ؤسسات الاجتماعية كالسياسية كالثٌ 
 فكلٌ منجزات ىذه اتٟضارة كاف  ات١ادية كغتَ ات١ادية فلب كجود لشيئ علماب٘متغلغل بُ كافة جوانب اتٟياة 

  .2لدٌين الإسلبمي أك التٌقليدبدافع من عقائد ا
إفٌ التقليد لا يظهر بُ الصيغ سالفة الذكر فحسب بل يظهر بُ صيغ أخرل بُ الدٌيانة اليهودية تّانبها 

كىذه  ،3(، كما يوجد بُ بعض التنظيمات التًاثية مثل الرفاقية، ات١اسونية، ات٢رمسيةقبالةالظاىرم كالباطتٍ )ال
 ث الواحد الذم ينبغي إحياءه.الأشكاؿ تعبٌر عن نفس التًٌا

فتاح يعد ات١ ،كالذم يصل إبٔ ات١طلق ،إفٌ العقل الكلٌي الذم ت٭ظى بو الأنبياء كالأصفياء أك الصفوة
تقليد بدئي، ىكذا فإفٌ البدائل التي اقتًحها غينوف فيما يتعلق تْاجات "الرٌكح الرئيسي للوصوؿ إبٔ تأسيس 

 واة ات١سماة "التٌقليد البدئي" تتفرع على النٌحو التٌابٕ: الإنسانية" رغم إتٖادىا حوؿ نفس النٌ 
: فكما لاح من الكلبـ السٌابق فإفٌ للميتافيزيقا قيمتها الابستيمولوجية بُ زمن يشهد الميتافيزيقا -أولا

الاحتفاء بكل معرفة علمية حتى كإف أدت إبٔ عديد الأزمات، كتتجلى قيمتها بُ أنها تعيد "صحوة اللبىوت 
                                                           

  .151-145صمصدر سابق، ص ركب٘ غينوف، مدخل عاـ إبٔ فهم النظريات التًاثية،  -1
 الشركؽ الدكلية ، مكتبة1فاركؽ جراد صادؽ عودة، ط تٚةسيد حستُ نصر، دليل الشاب ات١سلم بُ العابٓ اتٟديث، تر  -2

  .13، ص2004القاىرة، 
  .139 -119صص لوؾ بنوا، ات١ذىب الباطتٍ بُ ديانات العابٓ،  :أنظر -3
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سفة الطبيعة، كتضع حدكد لتطبيقات العلوـ كالتكنولوجيا، كقد كاف الإنساف بُ غابر الزماف ت٭تاج لعوف كفل
، فات١يتافيزيقا ُّذا ات١عتٌ تعيد 1لإنقاذه من الطبيعة، أمٌا اليوـ فإفٌ الطبيعة تْاجة لعوف لإنقاذىا من الإنساف"

مارسات الإنسانية التي تتعلق بالعلم ات١ادم الطبيعي تأسيس مبادئ كافة العلوـ منها العلم الطبيعي، كتقنن ات١
 فلب تٕعل مبادئو كامنة فيو بل متعالية عليو، ت٦ا يعيد بُ النٌهاية للطبيعة قداستها كجلبت٢ا.

: فما داـ تراث التصوؼ يتمتع بالقداسة مثلو مثل ات١يتافيزيقا فإنوٌ يصح أيضا كبديل التّصوف -ثانيا
ؼ ت٭توم على تعاليم تتعلق بطبيعة الإنساف كالعابٓ من حولو كالتي تزخر تٔفاتيح تٟل عند غينوف لأفٌ: "التصو 

معظم مشاكل العابٓ اتٟديث )...( كلو صيغت بلغة معاصرة فسوؼ تكوف عونا على حل الأزمات الراىنة 
شاط فكرم التي حلٌت نظرا لنسياف مبادئها الأكبٔ، فمجرٌد حضورىا سوؼ يبثٌ نوعا من "التعاطف" لإحياء ن

أصيل بُ تراث الغرب، كالذم دفنو تراب العاصفة التي اجتاحت الغرب منذ ما تٝي "النهضة" بصورة 
، كمن ىذا القبيل، اعتبر غينوف استفاء التصوؼ لكافة الشركط كالمحددات الإبستمولوجية حلٌب لا 2تناقضية"
 غتٌ عنو.

ث الركحي، كىي ليست أدبٗ قيمة من ات١يتافزيقا تشكل العقائد الدينية أحد اشكاؿ التًٌاالدّين:  -ثالثا
، كتفعيلو بُ خدمة الإنساف كالكوف. عموما 3ففي اَّاؿ التداكبٕ الغربي تساىم بنصيب كبتَ من حفظ التًٌاث

، ليشارؾ العابٓ ككل بُ 4إفٌ "اختلبؼ الاشكاؿ التًاثيٌة يستلزـ اختلبفا حقيقيا بُ كجهات النظر ات١عتبرة"
 حفظو.خدمة التًاث ك 

 العرفان الصوفي المقارن وميلاد الروحانية الحقيقية -2
 لركحانية بُ الغربإف إقامة تواصل جاد بتُ الصيٌغ العرفانية الصوفية شرقا كغربا يعدٌ سبيلب آخر لبعث ا

بُ يساىم بُ قلب التًٌاتبية  ،كالغوص بُ جوىر التٌقليد ،ياتاكز الأشكاؿ ات١ختلفة من التًاثكإبٔ جانب تٕ
 .كتقدبٙ رؤية شموليٌة قطبها الإنساف الكامل ،لعابٓ ات١ادٌما
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 تجاوز النقاش حول أشكال العقائد الدينية وإحياء التقليد البدئي -2-1
"شهود اتٟق بُ ، بينما الثاب٘ 1كافة العقائد الدٌينية تنقسم إبٔ ظاىر كباطن، فالأكؿ "تكليف الظواىر"

ي كالإنسي تٗتلف بُ الشقتُ، حيث أفٌ: "الشريعة تنسب العمل للعبد كالعلبقة بتُ الإت٢ ،2تٕليات ات١ظاىر"
 3"باعتبار ما جعل فيو من الاختيار بُ الظاىر الذم ىو الكسب، كاتٟقيقة تنفيو عنو باعتبار ما بُ نفس الأمر

 ىو حينها مستٌَ.ت٥تٌَا، أما إذا كاف باطنا فإنوٌ لا يينسب إليو ك  مل ظاىرا كينسب إبٔ العبد كاف حرافإذا كاف الع
إف ىذه الثنوية العقائدية تعبٌر عن الثنٌائية العامة كات٠اصة، كىناؾ ت٣موعة من العناصر بُ كتابات غينوف 
حوؿ الشٌريعة كاتٟقيقية كلكنها بُ النٌهاية تٕتمع حوؿ نواة كاحدة ىي العقيدة ىذا من جهة، كمن جهة ثانية 

  بُ النهاية عن الظاٌىر كالباطن على النٌحو التٌابٕ: توجد سلسلة من الرموز تتوابٕ تباعٌا لتعبٌر 
القشر كاللبٌ: لا يتوابٗ غينوف بُ أكثر من موضع على مقابلة الظاىر كالباطن بصورة الثمرة ات١كونة من  -1

 قشر كلبٌ، فكل ت٤اكلة للوصوؿ إبٔ النواة )الباطن( تستلزـ ات١ركر بالقشر )الظاىر(
سحب العلبقة بتُ القشر كاللبٌ كمطابقتها على علبقة اتٞسم كالركح بُ اتٞسم كالركح: حيث تٯكن  -2

 صورة متكاملة.  
ت٤يط الدائرة كمركزىا: إذ لا تقوـ الدائرة دكف مركز؛ فالانطلبؽ من المحيط ىو الطريقة الوحيدة التي تتيح  -3

 بلوغ النٌواة.
 ت ات١قدٌسة.دكلاب الأشياء كاتٟوادث، كىو مثاؿ موجود بُ أغلب التًاثيا -4
تيار الأشياء كالوسط الذم لا يتحوؿ تبعا لتعاليم الشٌرؽ الأقصى، فالكونفوشيوسية تناسب الشريعة  -5

 . 4كالطاكية تناسب اتٟقيقة
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 اثي كثرائو فإنوٌ بٓ يذكرىا كلهافرغم تنوع التٌسميات كالرٌموز التي أكردىا غينوف كالتي تعبٌر عن التٌنوعٌ التًٌ 
كقبل تٖليل مسألة الأصل كالفرع فإفٌ الرمز الذم  ،1بُ التٌصوؼ الإسلبمين الرموز الأخرل فهناؾ العديد م

وجهو للبشر فالقشر أكالقوانتُ الدينية ات٠ارجية ميعبر عن ىذه الثنائية كات١تداكؿ كثتَا ىو "رمزية الثٌمرة" حيث: 
  .2ن البشربينما اللب أك اتٟقيقة ليس متاحا للجميع بل للقلة م عموما ليتبعوىا

اثيات تنظر للعقيدة على أنها مكونة من ظاىر ابٕ: ت١اذا أغلب التًٌ ىنا تتضح الإجابة عن السٌؤاؿ التٌ 
الانقساـ ف حدا للحقيقة؟ إفٌ الأمر كاضحتٮص العامة، كباطن تٮص الصفوة، ألا يكفي كجود أحدت٫ا طريقا كا

لك فمن لا تٯلك مؤىلبت كافية لا تٯكنو بأم لذ ،3راجع إبٔ تباين الاستعدادات كات١ؤىلبت بتُ الأشخاص
لأنوٌ اىر كالإقلبؿ من شأنو، حاؿ من الأحواؿ الغوص بُ الباطن، كلكن قيمة الباطن كأت٫يتو لا تعتٍ تسفيو الظٌ 

 بُ الأساس يعدٌ ات١نطلق كالركٌيزة الأساسية كبداية الطريق ت٨و الباطن.
ت١عاصرين بُ حالة نقاش حوؿ الشٌرائع التي بقدر ما ىنا تظهر إشكالية مهمة، حيث يبدك أف كثتَ من ا

لباطن جرل تغيبها بقدر ما يزداد الطلب على الوصوؿ إبٔ اتٟقيقة، فغلب الظن أف الاتٕاه يكوف مباشر ت٨و ا
من جهة ثانية يذىب علماء الشٌريعة إبٔ رفض التٌصوؼ كتكفتَ ات١نتسبتُ ك  دكف فهم الظاىر ىذا من جهة،

إف من أصوؿ ات١تصوفة كقواعد طرقهم البدعة تقسيم العلم إبٔ ظاىر كباطن، كالدين م: "إليو كمن ذلك قوت٢
الإسلبمي إبٔ شريعة كحقيقة، كأضافوا إبٔ الدين الإسلبمي الطريقة، كقالوا الطريقة ىي الوسيلة كالثمرة ىي 

الثنائية مؤكدين كثوقيا  كىم ُّذا ت٭صركف اتٟقيقة بُ ت٣اؿ ضيق، مسهمتُ بذلك بُ بتٌ الصلة بتُ، 4"اتٟقيقة
أفٌ الشريعة إذا كانت قادرة على الاضطلبع بدكر مركزم بُ إصلبح خراب اَّتمعات اتٟديثة فهي ليست بُ 

 حاجة إبٔ شطحات صوفية.

                                                           

بن أبي بكر العيدكس، الكبريت الأتٛر بُ معرفة أسرار السلوؾ إبٔ ملك السلوؾ، تٖقيق ت٤مد سيٌد  عبد اللهأنظر:  -1
  .63ص ،دار كجوامع الكلم، القاىرة فسلطا
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م الأكؿ السٌاعي إبٔ اتٟقيقة يرفض غينوف الرأم الأختَ الذم انتصر للشٌريعة كحدىا، كما يرفض الرأ
تنطوم على  ذ تقدٌـ قاعدة استناد عملي، بٍ إنهاإ ،ت٬ب أف ينطلق من الشٌريعة ت١ريدحيث يؤكد أفٌ ا فقط

 .1فالانطلبقا من الشريعة مركرا بالطريقة يوصل السٌالك إبٔ اتٟقيقة اتٟقيقة
كإذا كاف طريق التٌصوؼ يبدأ بالشٌريعة فماذا بعد الوصوؿ؟ ىل يتم التٌخلي عن الشٌريعة تْجة أنها أدت 

كحجتو بُ ذلك  ،ا؟. ت٬يب غينوف أنو من غتَ ات١مكن التٌخلي عن الشٌريعة كلو بعد نيل اتٟقيقةدكرىا ات١نوط ُّ
فالنٌظرة السٌطحية للؤمور قاصرة على فهم تٚيع اتٞوانب، كمن  ،2"أفٌ الأسس لا تٯكن إزالتها بعد تشييد ات١بتٌ"

ة من اقتضاء النبوة كاتٟقيقة من اقتضاء النٌاحية الإبستمولوجية فإفٌ: "الشٌريعة من اقتضاء الرسالة، كالطريق
 ككل ميسر ت١ا يلبءـ قدراتو كملكاتو كإمكانياتو. 3الولاية"

على أعطاب الوعي ات١عاصر، كرؤيتو  -كما بُ كل مرة–إفٌ ىذا الفهم التٌوفيقي أعاد تسليط الضوء 
فقط، لذلك كاف لزاما اقتًاح القاصرة للتًٌاث الركحي، جراٌء ذىنية مريضة أحادية اتٞانب تركز على الأشكاؿ 

بديل ركحي يتجاكز كل النٌقاشات كيتهيكل بُ إطار مبادئ ركحية بعيدة كل البعد عن الرؤل الدٌنيوية المحضة 
 كالضيقة.

كاتٟق أنوٌ عندما لا تعود كجهة النظر ريعة "ين عن اتٞانب الباطتٍ يولٌد بُ النهاية ضمور الشٌ إفٌ تٗلي الدٌ 
، لا بدٌ كأف يفضي -كىي منو إشعاعو ات٠ارجي كحجابو بُ آف كاحد–ور الداخلي الباطن الظاىرية تٖيا باتٟض

ُّا ذلك إبٔ نفي نفسها، ذلك أفٌ الدين تٔقدار ما يتنكر للحقائق ات١يتافيزيقية كالصوفية، كيتجمد بُ 
ا من "بعدىا دغمهاطيقية حرفية، لا بدٌ لو كأف يولد الكفر. كالضمور الذم يصيب اتٟقائق من جراء حرمانه

إلٌا كيبدأ بُ الانهيار  ،كما إف يفقد الدٌين نواتو البٌاطنية 4الداخلي" إتٌ٪ا يقع عليها بُ ىيئة زندقة أك اتٟاد"
مركرا بالعجز عن إت٬اد حجج كصيغ تدافع عنها، كصولا إبٔ  ،انطلبقا من الشٌك بُ العقائد كقيمتها ،التٌدرت٬ي

 فتفقد صفة الإطلبقية. ،اتٞمعيتْث سبل ات٠لبص الفردم دكف ات٠لبص 
لصيغ اللٌبىوتية كالدٌينية رتٔا لا يوجد بُ ا ،كحية التي يتخبط فيها الإنساف ات١عاصرإفٌ البديل للؤزمة الرٌ 

الأكثر إظلبما من  صحيح أفٌ ت٢ذه الصيغ قيمتها بل ىي الأشدٌ ملبئمة للذىنيات بُ ىذه الفتًة ،كحدىا
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دث فعل تصحيحي يعيد ربط تلك الأشكاؿ الظاٌىرية بالبٌاطن أك "اتٟقيقة بل لا بدٌ أف ت٭ ،تاريخ البشرية
كعلى فيحصل بالتٌأكيد حينها تٕاكز الاختلبفات الشٌكلية الظاىرية كالتي أكشكت على الاضمحلبؿ " كلية"ال

يدية التي ىذا تٯكننا اعتبار كل إعادة تكييف لتقليد ما، كبالتابٕ لكل كحي، تٔثابة باطنية بإزاء الصور التقل
سبقتو، فتكوف ات١سيحية مثلب باطنية بالنسبة إبٔ الصورة اليهودية، ككذلك الإسلبـ بالنسبة إبٔ الصورتتُ 

 .1"اليهودية كات١سيحية، كىو ما لا يصح بطبيعة اتٟاؿ إلاٌ من كجهة نظر خاصة
ىذا اتٞانب كاضح بُ حتى كإف كاف  ،ين(اثية )الدٌ ينبغي إحياء اتٞانب البٌاطتٍ بُ كافة الأشكاؿ التًٌ 

عقائد كغامض بُ عقائد أخرل كما يرل غينوف، للوصوؿ إبٔ تٖقيق نوع من التٌكامل بتُ كافة التٌقاليد، ىذا 
اتٞانب ات٠في الذم يطلق عليو البعض لفظ "الغنوصية" لكن ليس بات١عتٌ ات١عركؼ كالشٌائع أك ات١عتٌ التٌارتٮي 

ىب الغنوصي، كإتٌ٪ا الغنوصية تٔعتٌ ات١عرفة الفوؽ عقلبنية أك العلم الذم يطلق على مدرستو بعينها تسمى ات١ذ
فات١عتٌ الذم تأخذه ذك طابع إبستمولوجي ت٭يلنا مباشرة إبٔ معرفة لا تناؿ بوسائل ات١عرفة  2باتٟقائق الكلية

 كإتٌ٪ا تٔلكات باطنية. ،العادية
البوذية فيظهر بُ الطاكية، بُ حتُ يظهر  يظهر اتٞانب البٌاطتٍ بُ ات٢ندكسية على شكل ميتافيزيقا، أمٌا

بُ الإسلبـ بُ الصوفية، كأيضا يظهر بُ ات١سيحية بُ الغنوصية، كأختَا يظهر بُ اليهودية بُ القبالة، كاتٞانب 
شار إليها غينوف كلية، فالأمر مشركع ت٘اما، لذلك أالباطن يتمتع بالإطلبؽ كبعيد كل البعد عن النسبية الشٌ 

اتٟقيقة الواحدة، فلب يهم إذف أم طريق أكصل  يء أك ىينها تعابتَ متنوعة عن نفس الشٌ لأتٚيعا كحللها، 
، حاكؿ غينوف بناء على ىذا أف يزيل التٌعارض أك قل اتٟدكد بتُ نظامي العقائد الدٌينية، ات١عرفية 3إليها

تٕاكز اتٟدكد التي تفصل  اطنية بُ كل عقيدة من جهة، كمن جهة أخرل حاكؿ أيضااىرية كالبٌ كالعرفانية، الظٌ 
 موركث معتٌُ عن آخر ما داـ ات٢دؼ النٌهائي كاحد ىو "اتٟقيقة ات٠الدة".

الانتقاؿ من شكل تراثي إبٔ آخر لا يعدٌ كفرا بلغة الشٌريعة أك الدٌين بُ ظاىره، كلا يعدٌ فاعلو صابئا  
كوف الانتقاؿ مبررا أك اىتداء لأسباب قليدية دكف مبرر، لكن حينما يلأف ىذا الأختَ ينتقل بتُ الأشكاؿ التٌ 

، كرتٔا ىذا الاعتقاد كاف من الدٌكافع الأساسية التي أدت إبٔ انتقاؿ العديد 4باطنية فهو مشركع ت٘اما كموضوعي
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من ركاد ات١درسة التًاثية كأتباعهم إبٔ الإسلبـ بداية بغينوف كشيئوف كغتَىم. فانتقات٢م بتُ الصيغ التٌقليدية كاف 
 طبيعية كباطنية أك ركحية بُ الأساس.لأسباب 

إفٌ إقامة كبعث ما يسمى "التٌقليد البدئي" بُ العابٓ ات١عاصر بالرغم من أنوٌ يبدك من قبيل ات٠رافة؛ إلاٌ 
أنوٌ ت٦كن حسب غينوف، بل يعدٌ حلب من أنسب اتٟلوؿ لتجاكز الأكضاع الراىنة للدكرة البشرية التي اقتًبت من 

و قوؿ من قبيل النبوءة لا إف كاف ىذا القوؿ يقصد بو العابٓ كلو لا العابٓ الغربي فقط، فإنٌ ك نهايتها لذلك "حتى 
كيتصل بأحواؿ دكرية تزكؿ فيها النواة بتُ ت٥تلف العوابٓ التقليدية؛ كبعبارة أخرل، نقوؿ أفٌ ات١سيح الذم  الأمر

 1البدئي" سوؼ يعيد إقامة التقليد متًيا" عند البوذيتُ،-أكطارا" عند ات٢ندكس، ك"بوذل ساتو-ىو "كالكي
كعليو فإفٌ ات٠اصية التي تتمتع ُّا الأدياف داخليا أك باطنيا كىي "الوحدة" تٔثابة كجود "بالقوة" ت٦كن التحقيق 
حيث يصبح "كجودا بالفعل" كيسمى بُ النهاية "التقليد البدئي". كبُ الأختَ فإفٌ الشٌيء الوحيد الذم يهمٌ 

كلية بتُ ت٥تلف الصيغ كإتٌ٪ا الوصوؿ إبٔ اتٟقيقة، حقيقة ما يتعلق بوجود الإنساف كمعارفو ليس ات١قارنات الشٌ 
 كمصتَه بشكل قطعي لا مراء فيو. 

 العالمين الأكبر والأصغر بين التراتبية الأنطولوجية والإبستمولوجية -2-2
العابٓ قي كات٨صر بُ نطاؽ الوجود معناه اتٟقي حيث فقد ؛الإنساف ات١عاصر للوجود رؤية ت٤دكدةنظرة إف 

ات٢ندكسية  :لذلك يعتقد أصحاب العقائد الكبرل مثل ،ظرةكبُ اتٟقيقة فإفٌ الأمر خلبفا ت٢ذه النٌ  ،الطبيعي
كإف حاكؿ البعض فعل ذلك فإفٌ تٖديدىم ت٢ا إتٌ٪ا يكوف  ،دد مراتب الوجود كتعذٌر حصرىاكالإسلبمية بتع

بٌٍ اعلم أفٌ ت٢ذا الوجود أمورا حقية كأمورا خلقية فمنها أمور كلية، لي: "يقوؿ اتٞي ،كيز على أصوؿ ات١راتببالتًٌ 
كأمور جزئية نستذكرىا، كمنها أمور صورية كأمور معنوية كتتفرع تلك الأقساـ كالأنواع حتى تكاد تٗرج عن 

ات١راتب الوجود، كىي أمهات  الإدراؾ كالإحصاء مطلقا، كلكن تٚيعو ت٤صور تٖت )أربعتُ مرتبة( من مراتب 
 .2كلها"
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صورات فعلى خطى عرفاء ات٢ندكس كالإسلبـ يذىب غينوف للبعتقاد بتعدد مراتب الوجود، ردٌا على التٌ 
قييد نظريات اىر باعتباره مبدأ أعلى، كينجم عن ىذا الات٨صار كالتٌ ت الات٨صار بُ الوجود الظٌ اتٟديثة التي قرر 

 .1دفا ت٢اكحي ىحقق الرٌ ناقصة كتصورات مشوىة، لا تضع التٌ 
كما سول الله من ات١خلوقات مهما كانت ات١رتبة  ،يرل الصوفيوف عموما أفٌ الوجود الوحيد ىو الله تعابٔ

بل ىي ت٥لوقات أك أكواف أكجدىا الله  ؛التي تنتمي إليها )ملكوت، جبركت، ملك( لا تتصف بالوجود مطلقا
كىكذا   أكلان، كمرتتُ عقلبن ثانيان تنزٌؿ مرتبة يصتَ عقلبن الوجود اتٟقيقي ىو عتُ ذات البارم تعابٔ، إذا تٔعتٌ أفٌ "

إبٔ أف يصتَ تٚادا، كىو آخر مراتب التنزؿ، بٌٍ يأخذ بُ التًقي فيصتَ نباتا بٌٍ حيوانا بٌٍ إنسانا بٌٍ نفسا فلكيا 
كإتٌ٪ا  فالكوف عدـ بُ ذاتو ،2"بٌٍ عقلب بٌٍ كجودا ت٤ضا، فالوجود اتٟقيقي بُ ذات ات١راتب ىو ذات الوجود

 يتحقق باتٟق تعابٔ فهو منسوب إبٔ الوجود فقط ىذا من جهة.
أك  ،كيسمى أيضا الغيب ات١طلق ،ىو أرقى ات١قاماتك ات كف أيضا بأفٌ ىناؾ مقاـ الذٌ من جهة ثانية يقرٌ 

بٌٍ تليها مرتبة  ،كىو أكؿ مرتبة كجودية ،اتلب نسب كلا تٕليٌ ف ،ات ات١قدسٌة ىنا ت٤ضةغيب الغيب حيث الذٌ 
الثة توجد ات١رتبة تسمى أيضا بالأحدية ، كبُ ات١رتبة الثٌ ك  ،كىي أكؿ تٕلي ،أخرل تسمى الوجود ات١طلق

كفيها تظهر الأتٝاء كالصفات كتٚيع ات١ظاىر الإت٢ية، تليها مرتبة "الظهور الصرؼ"  ،"الواحدية" كىو ثاب٘ تنز ؿ
نقسم إبٔ انية ييى رى ارم"، كالوجود بُ ىذه ات١رتبة السى بٌٍ بُ ات١رتبة ات٠اصة توجد مرتبة "الوجود السٌ  ،أك الألوىة

ابتة )اتٟقائق ا ت٭قق الله كل الأعياف الثٌ لأكبٔ تتعتٌُ الأتٝاء كالصفات كُّففي ا قطعة غيبية كقطعة خلقية
 .3انية تسمى مقاـ ات٠لق فتأبٌ مراتب الوجود ات٠لقية )عابٓ العقوؿ، ات١ثاؿ ...إبْ(كالثٌ  ،كالأشياء(

  قطعة غيبية )يتعتٌُ بات٠القية( مرتبة ذاتو بٌٍ يتعتٌُ بالوجود السارم، كيهندس السرياف إبٔ قطعتتُفالله بُ
تٔعتٌ أفٌ الوجود السارم برزخ بتُ مرتبة  ،بٌٍ تأبٌ عوابٓ الوجود ات٠يلقية ،كقطعة شهادية تتجلى ت٢ذه ات٠القية

 ، الناسوت، الإنساف الكامل(.الذات كمرتبة ات٠لق أك الظهور كىي )عابٓ اتٞبركت، ات١لكوت
يقدٌـ غينوف مقاربة أخرل ت١سألة "تعدد مراتب الوجود" كلكن تٔصطلحات جديدة، فالإطلبؽ الذابٌ أك 

يتعتٌُ أك يتقيٌد، بٌٍ إفٌ القيد لا  مقاـ الذات يقابلو "اللبمٌتناىي ات١يتافيزيقي"، كىذا "اللبمٌتناىي ات١يتافيزيقي"
كالتي  "الإمكانية العامة"فهو لا متناىي أيضا، كيسمى  ،للذٌىن فهو قيد كلا قيدت٬علو ت٤دكدا كما يتبادر 
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واىر )ات٠لق( تٖتوم على تٚيع الإمكانيات ات١تناىية كاللبمٌتناىية، فالإمكانية ُّذا ات١عتٌ شدٌة تتًشح منها الظٌ 
ت١قصود أنٌها ليست سول اللٌبمتناىي عندما نقوؿ أفٌ الإمكانية الكليٌة لا نهاية ت٢ا كلا حدٌ ت٢ا، فايقوؿ غينوف: "

ذاتو باعتباره متجلٌيا بُ مظهر، تٔقدار ما يسمح القوؿ بأفٌ للٌبمتناىي مظاىر، تْيث أفٌ اللبمٌتناىي ىو حقان 
 حقيقي "متميٌزة عن بعضها البعض" "بدكف أجزاء" فبكل دقة لا ت٣اؿ أيضا لاعتبار تعدد ت١ظاىر فيو ت٢ا كجود

فالإمكانية  1ذا"ين نتصور اللبمٌتناىي متجليان بُ ىذا أك ذاؾ من ات١ظاىر، إذ لا تٯكننا غتَ ىكاتٟق أننا ت٨ن اللذ
العامة بالاستناد إبٔ القوؿ أعلبه ىي تعتٌُ يكوف مفتاحا للظهورات، كىذا التعتٌُ قبل الظهورات حيث يقع 

ة العامة برزخ ُّذه البرزخية تٯكن للبمٌتناىي كاسطة بينهما كبتُ اللبمٌتناىي ات١يتافيزيقي، كبعبارة أدٌؽ إفٌ الإمكاني
ق عابٓ ات٠لق أك ات١يتافيزيقي أف يظهر، كىذا الظهور يسمى عابٓ ات٠لق، كدكف ىذه البرزخية لا تٯكن أف يتحقٌ 

 الكوف بُ العرفاف الإسلبمي.
الكليٌة تشمل  إفٌ الإمكانيةيقوؿ غينوف: " ،واءإفٌ الإمكانية العامة جامعة للكائن كاللٌبكائن على السٌ 

بالضركرة على ت٣موع الإمكانيات قاطبة، كتٯكن القوؿ بافٌ الوجود الظاىر كالوجود الباطن مظهراف ت٢ا، الظاىر 
من حيث إظهاره للئمكانيات، كالباطن من حيث عدـ إظهاره ت٢ا إذف فالوجود الظاىر مشتمل على كل ما 

فيو الوجود الظاىر؛ أمٌا الإمكانية الكليٌة فهي ت٤يطة  يظهر؛ كالوجود الباطن مشتمل على كل ما لا يظهر، تٔا
 أم أفٌ ىناؾ نوعتُ من الإمكانيات، إمكانيات ظاىرة كمتجلية )الظهور( 2ُّما معان جامعة ت٢ما معان"

ية أخرل متجلية )بطوف(، كلبت٫ا ينتمي إبٔ الإمكانية اتٞامعة ىذا من ناحية، كمن ناحكإمكانيات لاظاىرة كلا
الكائن بُ دائرة الظهور )مبدأ الظهور(، كاللبكٌائن )البطوف(، ككلب من الكائن  لصورة الكائن ىناؾ نوعتُ

كلا  نطوم على الكائن تٔعزؿ عن الظهوركاللبكٌائن تعتٌُ من تعينات الإمكانية اللٌبمتناىية )العامة(، كاللبكٌائن ي
بٌٍ  الظهور  يقع مقابل الكائن من حيثكبعبارة أخرل إفٌ اللبكٌائن لا ،ينطوم على الكائن من حيث الظهور

ىذا الأختَ الذم ت٭توم على كل إمكانيات  ،إفٌ الكائن كمبدأ ىو بُ الأصل منطوم داخل اللبكٌائن
هور )ما كراء كإت٪ا مصدر للظٌ  ،اللٌبظهور كحتى الظهور، ىكذا تٯكن تٖديد ات١عتٌ العاـ للكائن فهو ليس ظهورا

جلي، ىكذا هور كالتٌ كينطوم على تٚيع إمكانيات الظٌ  ،هوراتجليات كالظٌ التٌ أم أنوٌ مبدأ يولٌد  ،الظهور(
فالأكؿ ت٭توم على إمكانيات اللٌبظهور كمبادئ ىذه الإمكانية فهو لا  ،يكوف اللبكٌائن أكسع من الكائن
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ا يتعلق بالعلبقات فيمجليات، كبعبارة غينوف: "هورات أك التٌ ب٘ متناىيا فيما  ت٭دد تٔقدار الظٌ بينما الثاٌ  ،متناىي
حالة الظهور دائما عارضة كمشركطة؛ كحتى  بتُ الوجود الظاىر كالوجود الباطن، فمن الأساسي ملبحظة أفٌ 

كغتَ مشركط  ،فإفٌ كضعها بُ البطوف ىو كحده الثابت على الدكاـ ،بالنسبة للئمكانيات ات١تضمنة للظهور
فهي أساسا تنتمي إبٔ الوجود الباطن، كتْكم نفس  على الإطلبؽ )...( أمٌا عن شأف إمكانيات عدـ لظهور

ىكذا فاللبٌ   ،1"بعكس ما ىو حاصل لإمكانيات الظهور ها الدخوؿ بُ ت٣لي الوجود الظاىرطبيعتها لا تٯكن
تْيث ت٬عل ،مايز عرضي كليس جوىرم )ذابٌ( كدليل التٌ  ،هوركائن يتميز عن الكائن بوصفو مصدرا للظٌ 

لأفٌ الكائن كاللبكٌائن كلبت٫ا يعرضاف حقيقة الوجود كمطلق الوجود  عن الكائن، ائن ىوية مستقلة ت٘اماللك
مييز مايز عرضيا )ليس جوىريا( فلماذا يتمٌ التٌ ؤاؿ ات١طركح ىنا إذا كاف ىذا التٌ )اللبمٌتناىي ات١يتافيزيقي(. كالسٌ 

 ية لو؟.مايز العرضي لا قيمة كجودية كمعرفبتُ الكائن كاللبكٌائن مع العلم أفٌ التٌ 
 ، ىو بُ اتٟاصل ت٘ييز عارض ت٘اماحتى التمييز بتُ الوجود الظاىر كالوجود الباطنت٬يبنا غينوف بقولو: "

إذ لا تٯكن القياـ بو إلٌا بالنظر إبٔ ت٣لى الظهور الذم ىو بنفسو عارض. لكن مع ذلك، فهو لا يقلل شيئا 
الراىن،يستحيل علينا الوقوؼ بُ كجهة نظر أخرل  من أت٫ية ىذا التمييز بالنسبة إلينا، حيث إننا بُ كضعنا

كلا تٯكننا تٕاكزه  ،سواىا، إذ ىي نظرتنا من كوننا ننتمي إبٔ مبدأ الظهور بصفتنا أفراد خاضعتُ لأكضاع ت٤ددة
كت٩ضع  ،فبما أننا ننتمي إبٔ ساحة الظهور ،2"بانعتاقنا بالتحقق الركحي عن الأكضاع ات١قيدة للوجود الفردم

، كىذه الوضعية الوجودية بالنسبة لنا، أك ىذه اتٟالة التي نعيشها لا تؤىلنا إبٔ الصعود إبٔ مرتبة لشخوصاتو
إذف فالتمييز ات١رتبي ضركرم جدا لنا، فاستحالة الانسلبخ من  -أم نعرؼ اللٌبظهور–اللٌبظهور حتى نعرفو 

ينوف قد استحدث مصطلح "اللبكٌائن" بُ دائرة الظهور كالدخوؿ بُ دائرة اللٌبظهور تستدعي التمييز بينهما. فغ
كلكي يتجاكز  ،مقابل الكائن )مبدأ الظهور( حتى يفرز الظهور عن غتَ الظهور بُ صميم الإمكانية العامة

م الوجود إبٔ كىي رؤية ضيقة تقسٌ  ،كتنفي البطوف ،الانطولوجيا الغربية القاصرة التي تدكر حوؿ الوجود فقط
ديد. صحيح أفٌ وقات( كتتناسى اللبمتناىي ات١يتافيزيقي أم عابٓ البطوف الشٌ كاجب )الله( أك ت٦كن )ات١خل

لكن ما يعاب على الانطولوجيا الفلسفية بُ نظر  ،الوجود الواجبي ىو بُ البطوف، كالوجود الإمكاب٘ بُ الظهور
ساحة  لذلك فغينوف قارب ات١سألة تٔنظور أكسع ففي ،لقدرة على مقاربة البطوف كالظهورغينوف عدـ ا
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كلا يبقى سول الوجود الواحد المحض، لأفٌ ىناؾ مرتبة  ،"اللبكٌائن" تٗتفي ثنائية )ات١وجود إمٌا كاجب أك ت٦كن(
كالوجود فيها مطلق لا متناىي كميتافيزيقي، كُّذا تتميز العقائد  ،كجودية تفوؽ مرتبة الوجوب كالإمكاف

 ة.التقليدية الشرقية كالإسلبمية عن الانطولوجيا الغربي
ت٭تل مرتبتو  ،بناء على الاعتبارات أعلبه يصل غينوف إبٔ النتيجة التالية: كل عابٓ بشخوصاتو ات٠اصة

إذا اعتبرنا )...( ما تٯكن كبعبارتو ىو: " ،كبُ تعاضد تاـ مع مفردات ات٠لق ،ات٠اصة دكف زيادة أك نقصاف
م ت٣موع ات١يداف ات١ؤلف من تٚلة إمكانيات تسميتو ب"عابٓ"، تبعا للمعتٌ الذم كنا قد أعطيناه ت٢ذه الكلمة،أ

متناسقة كاقعة بُ ت٣لى الظهور؛ كينبغي أف تكوف خاضعة لبعض الشركط، كىي شركط الأكضاع ات١ميزة كالمحددة 
لإحدل مراتب الوجود الكلٌي، كالإمكانيات الأخرل ليس ت٢ا نفس الشركط  ات١ثاؿللعابٓ ات١قصود بالذات، كىو 

 فهي لا تنتمي لنفس ىذا العابٓ ىي أيضا قابلة للتحقق، لكن بطبيعة اتٟاؿ تتحقق كل كات١واصفات، كبالتابٕ
 حو التابٕ: نيتز على النٌ ف على الأخطاء التي كقع فيها لايبيردٌ غينو  1كاحدة منها كفق طبيعتها ات٠اصة"

الاعتقاد بُ نظر غينوف  ات٠طأ الأكؿ قولو بأفٌ "ات١مكنات ات١تضايفة" تساكم "الإمكانية العامة"، إفٌ ىذا -1
خاطئ تٚلة كتفصيلب كحجتو بُ ذلك أفٌ الإمكانية العامة لا متناىية باعتبارىا تعتٌُ من تعينات اللٌبمتناىي 

كمنطقيا فإفٌ ت٣موع المحدكد ت٤دكد بالضركرة )عوابٓ  ،ات١يتافيزيقي، أمٌا ات١مكنات ات١تعاضدة ىي ت٣موع ت٦كنات
  .2أف تساكم الإمكانية العامةت٤ددة بُ دائرتها( فأبٌٗ ت٢ا 

ات٠لف الثاب٘ الذم كقع فيو قولو بأنوٌ "لا يوجد إلٌا عابٓ كاحد"، فإذا كاف ات١قصود بالعابٓ الواحد ىو  -2
الوجود العاـ فهذا تناقض فما دمنا قلنا "عاـ" فهو لو تٕليات كعوابٓ متعددة، فقوؿ لاينيتز تٖديد للئمكانية 

لٌا أف يوجد عات١ان اللٌبمتناىي ات١يتافيزيقي"إذا تعتٌُ "بالإمكانية العامة" لا يتأتٌى لو إالعامة )الكلية( أم أفٌ "
 :لأفٌ علٌتو غتَ ت٤دكدة كىي ،كالصحيح أفٌ الكوف ات٠لقي بُ عابٓ التجليات كالظهور لا حدٌ لو كاحدا متناىي

  .3"الإمكانية العامة"
لكل ت٦كن كجوده ات٠اص على ما ىو عليو كات١مكنات ف: "نازع على الوجود يقوؿ غينو بطلبف القوؿ بالتٌ  -3

التي طبيعتها تستلزـ تٖققا عينيا بات١عتٌ ات١فهوـ بُ العادة، أم تستلزـ كجودا بُ ت٪ط من أت٪اط ت٣لى الظهور، لا 
تٯكن أف تفقد ىذا الطابع ات١لبزـ ت٢ا بالأساس فتمسي غتَ قابلة للتحقيق العيتٍ، بسبب كجود ت٦كنات أخرل 
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تٔعتٌ أفٌ كل عابٓ يتحقق كفق شركطو ات١وضوعية ات٠اصة بو، إذف كل ت٦كن  ،1"ققة عينيا بُ الوقت اتٟاضرت٤
لو كجوده ات٠اص تٔا ىو كجود خاص، كات١مكنات التي تقبل التحقق أك تستدعي طبائعها التحقق )التعتٌُ 

خاصة، إذا مثلنا بعوابٓ الوجود  كالتجلي( لا يعتٍ أنٌها تزاحم ت٦كنات أخرل بُ عابٓ خاص ُّا، كبشخوصات
فإفٌ العوابٓ الثلبث )اتٞبركت، ات١لكوت، ات١ثاؿ( تنتمي إبٔ عابٓ ات١مكنات  ،النزكلية كما بُ العرفاف الإسلبمي

 عابٓ آخر من بتُ العوابٓ الثلبثةت٦ا ت٬عل من ات١تعذٌر أف يوجد  ،ككل عابٓ لو شركطو ات٠اصة كمرتبتو ات٠اصة
 لأنٌها فاقدة لشخوصات الإلو. ،ثة بدكرىا لا تٯكن أف توجد بُ العابٓ الإت٢يكىذه العوابٓ الثلب

إفٌ ات١ثاؿ الذم يقدٌمو غينوف ليثبت بطلبف "تنازع الوجود" مثاؿ "ات١ربع الدائرة" فإذا قلنا أنوٌ عندنا مربع 
)اللبكٌائن(، لأفٌ  بشخوصاتو بُ مرتبة ما، كبُ نفس ات١رتبة لدينا أيضا دائرة بشخوصاتها فإفٌ ىذا مستحيل

ت٤يط( إذا كضعناىا بُ مرتبة ات١ربع تٓصائصو )أربعة أضلع( لا تٯكن، فإذا قلنا دائرة مربع  الدائرة )مركز أشعة
معناه لا مربع لا دائرة لأفٌ اجتماع النقيضتُ يؤدم إبٔ رفع الوجود )الكينونة(، لذلك فالكائن تٯكن أف يتجلى 

، كبُ مرتبة أخرل كليس بُ ات١رتبة نفسها تٯكن أف يتجلى بشخوصات ات١ربع بُ دائرة بُ مرتبتها كبشخوصاتها
      .2تٔعتٌ أفٌ كل شيء تٯكن أف يتحقق بُ دائرتو إذا كاف ينتمي إبٔ عابٓ الإمكاف

انطلبقا من تٖليل غينوف "للئمكانية العامة" يصل إبٔ نتيجة مفادىا ضيق العابٓ ات١ادم، حيث لا تٯكن 
كالعابٓ  العامة تعتٍ تٕليات غتَ متناىية يكوف "لا متناىيا" أك "مطلقا" بل ت٤دكدا، لأفٌ الإمكانيةت٢ذا العابٓ أف 

ات١ادم إذا كاف لا متناىيا ت٬عل الإمكانية العامة ت٤دكدة كىذا خلف، فالعوابٓ قد تتحقق كتتنوع ككل عابٓ لو 
الأختَة القابلة للظهور بعوابٓ متعددة  ىذه ،شخوصاتو ات٠اصة بو ىو مظهر من مظاىر تلك الإمكانية العامة

لأنوٌ  ،كغتَ متناىية كاَّموع اللٌبمتناىي متعاضد، لذلك يقع العابٓ ات١ادم بُ قعر الوجود أك أدبٗ مراتب الوجود
كىو نفسو لا ينعت أصلب باللبمٌتناىي، حتى بُ  ،ليس الفضاء سول أحد أت٪اط الظهور ات١مكنةزمكاب٘ ك"

 . 3ف الأت٪اط التي تتضمنها، ككل كاحد منهما ىو بُ نفسو غتَ ت٤دد"شمولية كجوده ت١ختل
يصل للئجابة عن الإشكاؿ الذم أرٌؽ فلبسفة  ،تأسيسا على القراءة الغينونية للوجود كمراتبو ات١تعددة

 د"وحيينية "عقيدة التٌ الغرب اتٟديث كات١عاصر حوؿ علبقة الوحدة بالكثرة، كىو ما يطلق عليو بُ العقائد الدٌ 
 .ديدىذا من جهة، كمن جهة ثانية يردٌ على العلم اتٟديث كت٭اكؿ تقدبٙ بديل لتصلبو الشٌ 
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فالكثرة بُ ىذه اتٟالة مندكٌة )مندت٣ة(، بٌٍ  ،يرل غينوف أنوٌ لا معتٌ للكثرة بُ ت٣اؿ اللبكٌائن )البطوف(
كذلك لأفٌ الكثرة لا معتٌ ت٢ا  ،قامستول الكائن )اللٌبتٕلي( يؤدم إبٔ نفي الوحدة مطل ىإفٌ انتفاء الكثرة عل

بُ الوجود الباطن إلٌا بوجود الوحدة، أم أفٌ الكثرة تفهم فقط بالقياس إبٔ الوحدة )مقابلها( يقوؿ غينوف: : "
لا كجود للكثرة، كبكل دقٌة لا كجود كذلك للوحدة، لأفٌ الوجود الباطن ىو الصفر ات١يتافيزيقي، الذم ت٨ن 

حالة انتقاء الوحدة كالكثرة ىي  .1ا لكي نتكلم عنو؛ كىو منطقيا يسبق الوحدة"ت٣بوركف على إعطائو اتٝ
أفٌ الوجود كاحد كات١بدأ الأتٝى بلب ثنائية فهو بالتحديد ما تعبٌر عنو العقيدة ات٢ندكسية "باللبإٌزدكاجية" تٔعتٌ: 

، إفٌ ىذا الكلبـ قد يبدك 2"كراء كل المحددات كالانقسامات الظاىريةٌ، كما لا تٯكن كصفو بأم صفة إت٬ابيٌة
 أك كحدة الوجودظاىريا متناقضا كلكن ىذه العلبقات التبادلية كانت سبيل غينوف لنفي "عقيدة اتٟلوؿ" 

 .3الفلسفيٌة، كما لا دخل للتصوٌؼ بُ الات٨راؼ العقائدم لوالابتعاد عن الشٌريعة
ذا ات١صطلح الذم يقابلو "العماء" بُ يطرح غينوف مفهوـ "الصفر ات١يتافيزيقي" تٟلٌ إشكالية اتٟلوؿ ى

البحر اتصف ات١مكن بعابٓ كقادر  العماء برزخ بتُ اتٟق كات٠لق بُ ىذاالعرفاف الإسلبمي يقوؿ ابن عربي: "تْر 
أم أفٌ مرتبة العماء تسبق مرتبة ات٠القية، فهو تٔثل مرتبة الرٌب قبل ات٠لق أك التعتٌُ  4كتٚيع الأتٝاء الإت٢ية"

رم، كليس الرٌب تٔا ىو رب "الألوىية" التي لا تٯكن إدراكها، كعند غينوف تٯثل الصفر ات١يتافيزيقي ات٠لقي ات١ظه
كبُ نفس الوقت ينطوم على تٚيع  ،الكائن تٔعزؿ عن التكثرات ات٠لقية أك الظهورات )الكائن الغتَ ات١تكثرٌ(

بل  ،تٔعزؿ عن الظهورات فحسبإمكانيات الظهور، كبعبارة أخرل فالصفر ات١يتافيزيقي ليس ىو الكائن 
الكائن تٔا ينطوم عليو من شدٌ قابلة أف تظهر )الكائن بُ ذاتو(. يقدٌـ غينوف مثالا لإيضاح ىذا ات١فهوـ 

فالصمت بُ حالة الانتقاؿ )بدايتو(  ،عبتَ )الكلبـ(فالصمت لا يسمى صمتا إلٌا إذا انتقل إبٔ التٌ  ،"بالصمت"
بٌٍ ينقلب كلبمان، فضابطة الصفر ات١يتافيزيقي بناء على ات١ثاؿ ىي يسمى الصفر الكلبمي أك الصمتي، 

"الانفجار"، فالكائن قبل الانفجار بُ ظهورات ىو "صفر ميتافزيقي" ينطوم على كمالات متعددة منها ما 
يظهر كمنها ما لا يظهر، كالصمت ت٘اما قبل الانفجار ينطوم على ما يظهر كمالا يظهر، بُ حالة الانفجار 

كما أفٌ الوحدة )الوجود الظاىر( ليست سول الصفر ات١يتافيزيقي، مثبتا يقوؿ غينوف: " ،ى فقط ما يظهريبق
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)الوجود الباطن(، فالكلبـ ليس سول الصمت معبرا عنو لكن الصفر ات١يتافيزيقي بالعكس فمع كونو ىو 
د مظاىره بات١عتٌ الذم ككذلك الصمت الذم ىو أح ة، ىو أيضا أمر زائد عليها )...(الوحدة غتَ ات١ثبت

حددناه، ليس ىو الكلبـ ات١ثبت فقط، بل ىو مع ذلك لا بدٌ أف يبقى ضمن ما يتعذٌر التعبتَ عنو، أم مالا 
قبل كىذا يعتٍ أفٌ: اللبمٌتناىي ات١يتافيزيقي إذا تعتٌُ بالإمكانية العامة يظهر بُ كحدة ككثرة،  ،1"يقبل الظهور

زيقي يقع قبل ىكذا فالصفر ات١يتافي أم البطوف ات١طلق ،ات١يتافيزيقي" لصفراب"ىذا التعتٌُ الثنائي يتعتٌُ 
كالتي تقع قبل كل ثنائية ميتافيزيقية  ،كبذلك يكوف الصفر ات١يتافيزيقي ىو الوحدة ات١طلقة "الإمكانية العامة"،

إلٌا مظهر من  ما ىو الصفر ات١يتافيزيقيكبعبارة غينوف: " ،حتى قبل الوجود الواجبي كالوجود الامكاب٘
حدة، كبالتابٕ يتضمٌن كل ما كعلى أم حاؿ، فاعتباره ىكذا مسموح لنا، لكونو مبدئيا يتضمن الو  اللبمٌتناىي،

نقوؿ: إفٌ الوجود الكلٌي  ول الصفر ات١ثبت، أك بعبارة أخرلكبالفعل فإفٌ الوحدة الأصلية ليست س تبقى،
تكوف  تٍ أفٌ الوحدة، حات١ا تكوف مثبتةات١ثبت )...( كىذا يع الذم تٯثل ىذه الوحدة، ما ىو إلٌا الوجود الباطن

كغينوف ىنا يفكك بتُ الوحدة الأصلية التي  ،2مشتملة ضمنيا على الكثرة، أكىي ات١بدأ ات١باشر ت٢ذه الكثرة"
ىا من ىي قواـ الصفر ات١يتافيزيقي، كالوحدة التي ىي تعتٌُ من تعينات الوحدة الأصلية، فالوحدة الأكبٔ باعتبار 

خواص "الصفر ات١يتافيزيقي" لا توجد فيها كحدة ككثرة بٌٍ تتعتٌُ إبٔ كحدة )نسبية( ككثرة، كبذلك فالوحدة 
الأصلية إذا تٕلٌت بُ عابٓ ات٠لق تتجلٌي متكثرة، فهي أساس الوحدة النسبية من جهة، كىي أساس الكثرة التي 

ة ىي التي تٖقق الوحدة النسبية قبل ات٠لق تقع بُ مقابل تلك الوحدة من جهة أخرل، فالوحدة الأصلي
صحيح غينوف يفكك بتُ  ،)التعتٌُ( كالكثرة بعد ات٠لق، كمصطلح الوحدة النسبية موجود بُ العرفاف الإسلبمي

الوحدة قبل التعتٌُ كبعد التعتٌُ كيشتَ إبٔ أفٌ الكثرة تقع بُ مقابل الوحدة النسبية لا بُ مقابل الوحدة الأصلية 
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                 ( إلاٌ أفٌ ات١صلحات تنقصو.                                                                                                   )الاطلبقية

اعتبار مراتب متعددة لا يتعارض الية: "الوجود" إبٔ النتيجة التٌ  عموما تٮلص غينوف فيما يتعلق "بوحدة
بتاتا مع كحدة الوجود الظاىر، كلا مع "كحدانيتو" الكينونة الوجودية الكلٌية، ات١ؤسسة على تلك الوحدة، إذ  

عيدة للغاية كلبت٫ا لا يتأثر أصلب بالكثرة؛ كينتج عن ىذا، بُ ميداف الوجود الظاىر بكاملو، إثبات أفٌ الكثرة ب
عن معارضة إثبات الوحدة أك معاكستها بأم كجو، بل إتٌ٪ا تٕد فيها أساسها الوحيد ات١قبوؿ الذم بالإمكاف 
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، كبذلك فما يعاب على الرؤية الأنطولوجية الغربية ىي ضيق الرؤية 1"إعطاؤه ت٢ا سواءن منطقيا أك ميتافيزيقيا
لوجود ت٦ا يتًتب عنو نفي "البطوف أك اللبكٌائن"، لذلك حيث تعطي الوجود "للمخلوقات" شأنها شأف كاجب ا

من الضركرم العودة لفهم الوجود على ضوء ات١يتافيزيقا كما تتجلى بُ ات١دارس الشرقية، ىذه الأختَة التي 
تقارب ات١سألة أك "عقيدة كحدة الوجود" من مساحة اللبكٌائن )البطوف( فتختفي بذلك كل ثنائية بإمكانها 

ة التي تعلوىا، لأفٌ ىناؾ كجود مطلق لا متناىي ميتافيزيقي، فإذا كاف الكائن كاحد بُ ذاتو فإفٌ حجب اتٟقيق
الوجود العاـ )التحقق( يكوف حقيقة كاحدة كذلك. كخطأ الانطولوجيا الغربية بُ مقاربة مفهوـ الوجود يعود 

البصتَة ىي ات١لكة كاتٟقيقة أفٌ: " بالدرجة الأكبٔ إبٔ غياب "العقل ات١تعابٕ" كاللجوء إبٔ "العقل اتٞدبٕ"
كما من مفهوـ يفوقها حيث إفٌ حاسة الوجود كامنة بُ  تستطيع معرفة الوجود تٔا ىو كجودالوحيدة التي 

البصتَة الفطرية، كلكن حينها تستبدؿ البصتَة بالعقل اتٞدبٕ فإفٌ معتٌ الوجود يصبح من أشدٌ الأمور 
كاتٟقيقة أف الأكؿ  ،ياف على اعتبار الوجود الفردم ىو الوجود الكليبل كيقتصر بُ كثتَ من الأح ،2"غموضا

بينما  ،العقل كسيلتوك  ،بٌٍ إفٌ الأكؿ ىو بُ الواقع احتماؿ من احتمالات الوجود لا غتَ ،ىو انعكاس للثاب٘
 الثاب٘ ىو ات١بدأ ات١تعابٕ على كل شيء كسبيل ات١عرفة يكوف بالبصتَة أك العقل ات١تعابٕ فقط.

إتٌ٪ا يكوف بتحقيق كحدة  ،ككذا الفردانية ،اتٟل لتجاكز ات١ادية التي أحكمت سيطرتها على كل شيءإفٌ 
الوحي كالتحقق الركحي لأفٌ: " كالعقل،كاتٟواس  ،كتٕاكز الوجود ات١ادم ،كبعث الإمكانيات الركحية ،الوجود

كحتى  ،3"كينظمها حتى تيعرؼ جدليا ،كبُ الآف ذاتو ت٘دٌ العقل بات١ادة التي ت٭للها ،كالفكر ىي مبادئ العقل
 تٯكن إدراؾ اتٟقيقة التي تتعابٔ حتى الوجود.

كأيضا إبٔ مفهوـ "الصفر ات١يتافيزيقي" ليحل  ،لقد استند غينوف إبٔ الوجود الباطن أك "اللبكٌائن"
ف ذاتو تعدد كبُ الآ ،كتٔنطق العقائد الدينية كي يثبت التوحيد ،إشكالية الوحدة كالكثرة على مستول الوجود

كبعبارة أخرل إفٌ  ،مراتب )مقامات( الوجود، كليؤكد أيضا أفٌ الإنساف البعيد عن ات١ركز بإمكانو استعادة ات١ركز
الإنساف أك الكائن الذم يتواجد بُ حافة الوجود بإمكانو أف يصل إبٔ اتٟقيقة برحلتو التحققية ت٨و بواطن 

 ود ات٠لقية" لا دخل للئنساف فيهالقوس النزكبٕ" أك "مراتب الوجد كت٨و ات١وجود الأكحد. فإذا كاف "ا،الوجو
حاؿ التحقق الركحي فإفٌ بإمكانو أف يرتقي بُ "قوس الصعود" إبٔ أف يبلغ منتهى ات١عارؼ لذلك فإف: "
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انعكاس مقلوب لفعل خلق الكوف، أم إنوٌ ارتٖاؿ على "القوس الصعودم" كالنفاذ من كل ات١راتب التي 
الرباب٘ بُ مراحل على "القوس النزكبٕ" حتى نطاؽ التجلي الكوب٘، كىنا أيضا ت٧د تشابكا بتُ  أكجدىا الفعل

التأمل كالفعل ندركو بُ العابٓ الركحي الباطن كبُ الفعل الظاىر، كالذم يؤدم بدكره إبٔ أبواب التفىك ر كالتأمل 
        1كيضع النفس بُ موضعها الصحيح حتى تٖقق التحوؿ ات٠يميائي الباطن"

كلكن ت٬ب على ات١ريد الذم يريد تٖقيقو أف ينخرط بُ  ،إفٌ التحقق الركحي لا تٯكن بلوغو بسهولة
ىذه الأختَة التي تٗتلف عن الدرجات ات١عاصرة كالشكلية  ،بٌٍ يرتقي بُ سلم ات١عارؼ كالدرجات ،تنظيم تربوم

تٗتلف فيها عن تٚيع السلببٓ الأخرل، كىي أنوٌ  بُ اتٞامعات كات١عاىد تٔعتٌ أفٌ: "لسلٌم ات١دارج الركحية ميزة
. بٌٍ إفٌ التحقق لا تٯكن أف يتصور كعركج فقط لأفٌ ىناؾ تٖقق 2مشكٌل جوىرياٌ من درجات بُ "ات١عرفة"

الشخص الذم "يرجع" لو بالنسبة َّلى عركجي كتٖقق رجوعي، كيؤكد غينوف على أت٫ية التحقق الثاب٘ بقولو: "
يقارف أصلب بوضع ابع استثنائي إذا صحٌ القوؿ، كىي تبتٌُ بأنوٌ يصبح بُ كضع لا الظهور كظيفة ذات ط

كىذه ىي حالات من تٯكن تسميتهم بات١رسلتُ )...( كحيث أفٌ "الرجوع" يفتًض  الأشخاص الآخرين
 .3حصوؿ "الرجوع" السابق، فإفٌ مثل ىذه الرسالة تفتًض بالضركرة كماؿ التحقق الباطتٍ"

كتطويرىا  ،يات متعددة منطوية بُ الكائن )الإنساب٘( تتيح لو فتق تلك الإمكانياتإفٌ كجود إمكان
إذا ما ترقى فيها الإنساف  ،فكذلك توجد مقابلها مراتب معرفة ،باستمرار، فإذا كانت ىناؾ مراتب كجود

"التصوؼ"  التي تتعابٔ حتى على الوجود ذاتو، من ىنا تظهر أت٫ية ،بإمكانو الوصوؿ إبٔ اتٟقيقة ات١طلقة
لقابل باعتباره اتٟل الأنسب لتجاكز ضيق الرؤل العلمية كالوضعية التي تٖصر اتٟقيقة كات١عرفة بُ العابٓ ات١ادم ا

تٖتوم على اتٟقائق اتٞامعة  ،ادية كالتي يتمٌ إنكارىا عادة أك التقليل من قيمتهاات١غتَ للتجربة، مع أفٌ العوابٓ 
إفٌ تطبيق التًاث ات١قدٌس سواء لذلك: " ،كتٖدد قيمتها كدكرىا بدقةٌ ،ت٘يٌزىاك  ،لكافة ات١ستويات منها "ات١ادم"

أكاف عن طريق التصوؼ أـ عن أم طريق آخر للوفاء باحتياج الإنساف الركحي لا تٯكن أف يبدأ بُ كقت أشدٌ 
التابٕ التمييز حرجا من ىذه اتٟقبة بُ تاريخ الإنساف، فهو الذم يطرح كسائل التمييز بتُ الركحي كالنفسي، كب
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ات١تجذٌرة بُ الإنساف كبتُ الذين يطرحونها بُ حدكد النفسي  بتُ الذين يطرحوف رسالة الطبيعة الركحية اتٟقٌة
 .1كلا تؤيدىا إلاٌ ظواىر نفسية زائلة بدكف النسق ات١قدٌس"

مفتاح للخركج كبُ الإنساف ك ،،ينيةأك البعد الباطتٍ بُ العقائد الدٌ  ،صوؼمن ىنا راىن غينوف على التٌ 
كلا  ،من الأزمة الركحية كالعلمية ات١عرفية، فإذا كاف العلم ات١عاصر لو نفس ات١بادئ السارية على العابٓ ككل

خركج لو عن سلطتو باعتباره اتٟاكم على كافة اتٟقوؿ ات١عرفية، فإفٌ التصوؼ ىو الآخر يتميز ُّذه الوحدة بُ 
(، بٌٍ إفٌ الفارؽ بتُ كحدة ات١بادئ العلمية قبالةدكسية كاليهودية )الات١بادئ بُ عدٌة أدياف مثل الإسلبـ كات٢ن

لعلٌ أبرزىا أفٌ مبادئ العلم خلقت أزمات عديدة، بينما كحدة ات١بادئ  ،ككحدة ات١بادئ الصوفية كاسع للغاية
الأختَ الصوفية تسعى دكما لتحقيق الانسجاـ بتُ ات١ادم كالركحي فلب تٗلق بذلك أية أزمة، كما تؤكد بُ 

كانت توجد بلب مراء تشاُّات بتُ التصوؼ وحيد" أك "اتٟقيقة الواحدة" لذلك: "إذا  كأيضا على "التٌ 
 تاج إبٔ افتًاض "استعارات" كت٫يةفتفستَ ىذا طبيعي كلا ت٭ ات١ذاىب ات١ماثلة لو بُ ملل أخرلالإسلبمي ك 

تٯة متطابقة بُ جوىرىا مهما كاف تنوع كذلك لأفٌ اتٟقيقة كاحدة، كبالتابٕ فجميع ات١ذاىب التًاثية القو 
 .2الأشكاؿ التي تكتسيها"

صوؼ عبارة عن ميتافيزيقا خالصة فكيف تٯكن مقارنتو بالعلم خاصة العلم البعض أفٌ التٌ  جٌ قد ت٭ت
تٔفهومو ات١عاصر، كالاعتقاد بإمكاف تقدتٯو كبديل لبعض العلوـ "خاصة علم النفس" ككحلٌ للؤزمات الركحية؟ 

ع فإفٌ التصوؼ ليس ت٣رد ميتافيزيقا كما يبدك ظاىريا بل "يشمل على ت٣موعة مركبة من "العلوـ التًاثية" بُ الواق
ت٘ثٌل تطبيقات لبعض جوانبو بُ ميادين متنوعة من العابٓ اتٟادث، كىذه العلوـ ترتبط بات١بادئ ات١يتافيزيقية 

مح بو من "انتقاؿ" تأخذ تلك العلوـ قيمتها لاستنادىا إليها كتفرعها ت٘اما منها؛ كُّذا الارتباط كما يس
فات اتٟقيقية، كتشكل رغم مستواىا الثانوم التابع، قسما منتميا للمذىب العرفاب٘ نفسو، كليست ت٣رد إضا

، تلك العلوـ أمست اليوـ ت٣هولة كذلك نتيجة انفصاؿ العلم عن ات١بادئ 3"زائدة اصطناعها يزيد أك ينقص
فإفٌ  ،كإذا كانت ات١عرفة كالعلم ات١عاصرين تشتت ككثرة أك عبارة عن معرفة تفصيلية كصتَكتو علما ماديا تْثا،

صوؼ بإمكانو أف ت٭قق الوحدة )ات١عرفة التوحيدية(، ىذا ما دعت إليو العقائد الدينية ففي الإت٧يل كرد طريق التٌ 
لتوراة حديث عن الإغواء أك اتٟديث عن الباب الضيق الذم لا يدخلو الأغنياء أك ات١تشبثوف بالكثرة، كبُ ا
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 ت١عرفة ات١زدكجة للؤشياء اتٟادثةالتشبث بالكثرة الذم يدفع الإنساف للتذكؽ من شجرة العلم بات٠تَ كالشر أك ا
كبُ القرآف ارتبطت الكثرة بات١وت كالشتات، كبُ ات٢ندكسية تٯسي الإنساف خاضعا لتناكب بالولادة كات١وت أك 

 .1يةكر حولات الدٌ التٌ 
ص من الكثرة كالشكل لا يأبٌ دكف إتباع الكائن الإنساب٘ لطريقة معيٌنة كت٭مل اسم "فقتَ" كالتخل

كالفقر ىنا "الفقر الركحي" حيث يعي ات١ريد أفٌ لا قياـ لو إلٌا باتٟق فيتجرٌد من تٙرات الأعماؿ فيتحقق 
"طوبى للفقراء بالركح لأنٌهم  الانعتاؽ فالفقر ىنا بساطة كصغر أماـ ات١بدأ كأحسن ما يعبٌر عنو قوؿ ات١سيح:

كلا تٯلك ملكوت السموات أك ات١عرفة ات١فارقة إلٌا الذم أدرؾ الفناء كاستقر بُ  موات"،تٯلكوف ملكوت السٌ 
   .2الغيب كعرؼ العلل اتٟقيقية للؤشياء فلب تهمو الوسائل ات١عتادة مثل اتٟواس التي تفصٌل كتٕزئ

ة مع انتشار رفض بلوغها خاصة بُ الفتًة ات١عاصرة خاص ىذا ات١قاـ كتلك ات١عرفة ليس من السهل
فإفٌ الذم يعد بلب صورة دينية تٮطئ ت٦ا ت٭وؿ بُ النهاية دكف تٖقيق ذلك ات٢دؼ كدكف شك " العقائد الدينية

بُ فهم التعابٕ على الصور فيسقط تٖت مستواىا، كما من سبيل إبٔ الطريقة بلب شريعة، كليس ما أدل إبٔ 
ر الظاىر بُ الشريعة لكنٌو قصر اتٟقيقة على الصور الظاىرة كليس ىناؾ من ىو أبعد من الصوفية موجة الإنكا

ينية التي ت٭اكؿ بعض اتٟداثيتُ من ملبحاة الشريعة، ناىيك عن الطلوع بنوع من الفردية كالتمرد على الصور الدٌ 
كدكره بُ ات١سات٫ة  ،لشريعة كالتصوؼلذلك ستكوف لنا كقفة مع أت٫ية الربط بتُ ا ،3الدفع ُّا باسم التصوؼ"

 بُ حل الأزمة الركحية ات١عاصرة.                        
 الإنسان الكامل بديلا للإنسان الفائق -2-3

لقد اتٗذ سؤاؿ الإنساف مسارا جديدا بُ الفكر الغربي بدءن من عصر النهضة خاصة مع تنامي مدٌ 
بنفسو كرفض تٚيع ات١رجعيات الدٌينية بُ شتى اَّالات، لقد ذىب الانساف زعة الإنسانية"، حيث اكتفى "النٌ 

نيتشو مثلب للبعتقاد أفٌ الثقٌافة الغربية برمتها قائمة على ات١عادلة التٌالية: )الله+ إرادة قوية سلبية+ قول 
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= الإنساف : )موت الله+ إرادة قوية ثابتة+ قول فاعليةفيدعو إبٔ معادلة جديدةارتكاسية= الإنساف(، أما ىو 
  ، فالتٌخلي عن الصيغ التٌقليدية الدٌينية كالأخلبقية يؤدم إبٔ ميلبد الإنساف الفائق.1الأتٝى(

تٟديثة، كإنساف العقائد كىو إنساف العصور ا ،الإنساف الأختَ أكلا بدٌ إذف من تٕاكز الإنساف العادم 
ألا إفٌ بنا "جينيالوجيا الأخلبؽ" قائلب: "كإنساف الشٌفقة كالضعف ات١سيحي، لذلك يصرحٌ بُ كتابو  الدٌينية

، ىذا الأختَ لا قيمة 2"سئما من منظر الإنساف، كما ىي العدمية اليوـ إف بٓ تكن ىذا؟. لقد سئمنا الإنساف
باتٟبل ات١شدكد بتُ هو لو، فهو لا يتمتع حسب نيتشو تٔؤىلبت كلا قدرات بإمكانها بناء إنسانية قوية، كيشبٌ 

  .3ات١تفوؽ اتٟيواف كالإنساف
كإذا كاف ذاؾ حاؿ الإنساف عند نيتشو، فإفٌ ألبتَ كامو يقتًح ىو الآخر صنف جديد للئنساف، تٝاه 

إنساف يقوؿ: لا. كلئن رفض، فإنوٌ لا يتخلى. فهو أيضا إنساف يقوؿ: نعم، منذ أكؿ "الإنساف ات١تمرد"، كىو "
ة حياتو يرل فجأة أف الأمر اتٞديد الصادر إليو غتَ بادرة تصدر عنو. إفٌ العبد الذم أىلًفى تلقي الأكامر طيل

ة الإثبات بُ تٔعتٌ أنوٌ إنساف أحسٌ بالعبث كقرٌر كضع حدٌ مع شعوره بوجوده حقٌ ما فتجتمع صيغ 4مقبوؿ"
 حدٌ كما بعد اتٟد كت٪وذج ىذا الإنساف ات١تمرد بُ فلسفة كامو ىو "بركميثيوس". مظهرين "لا" ك"نعم"

مرد الوصوؿ إبٔ حل مشكلة "الشرٌ" ك"ات١وت" ك"اتٟرية"، كىذه على فكرة العبث كالتٌ ت٭اكؿ كامو بناءن 
 يد" اعتبره تبريرا لكل جرتٯة قتللبثية تعد من أىم ات١باحث بُ العقائد الدٌينية، كبُ قراءتو "للعهد اتٞدالثٌ 

الإلو الإنساف يتأبٓ كيصبر فات١سيح أك الوسيط بتُ الإلو كالإنساف راـ حل مشكلتتُ ت٫ا "ات١وت" ك"الشرٌ"، ف
ر لا يصدر عنو، كمع ذلك كتب الانتصار لإلو حقود كحسود بُ اليهودية كىو الأحسن بُ نظر فلب بدٌ أفٌ الشٌ 

، من ىنا رفض إتٟاؽ عقوبة الإعداـ بالقاتل كتٖويلو إبٔ مقتوؿ 5ات١تمردين )ككتب الانتصار لذرية ىابيل القاتل(
 كما رفض تبرير القتل.

جلى اتٞامع بتُ "إنساف نيتشو" ك"إنساف كامو" بُ كونهما ينطلقاف من التٌمرد، فلب مرجعية إلٌا ىكذا يت
مرجعية الإنساف الذم لديو من الشٌجاعة ما يكفي لقوؿ "لا"؛ أما جوىر ات٠لبؼ فيكمن بُ أفٌ الأكؿ زرع 

                                                           

 .   99، ص2002، ت٣د للدراسات كالنشر كالتوزيع، بتَكت، 1سوفرين، زرادشت نيتشو، ترتٚة أسامة اتٟاج، ط-بيارىيبر -1
 .67، ص2010، الركز الوطتٍ للتًتٚة، تونس، 1الأخلبؽ، ترتٚة فتحي ات١سكيتٍ، ط ريك نيتشو، جينيالوجيافريد -2
 .8ريك نيتشو، ىكذا تكلم زرادشت، مرجع سابق، صفريد -3
 .18، ص1983، منشورات عويدات، بتَكت، 2ألبتَ كامو، الإنساف ات١تمرد، ترتٚة نهاد رضا، ط -4
 .46، 44ات١رجع نفسو، ص -5
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زية كالكليانية، أما الثاٌب٘ فأفكاره الكثتَ من الآماؿ رغم انتهاءىا تْركب دامية قادىا ىتلر كأت٧بت الأفكار الناٌ 
تبدأ بالتٌشاؤـ كلكن ىدفها سعيد بُ النٌهاية كىو إنهاء كل ات١ظابٓ، كلكنها أدت إبٔ زيادة الشٌعور بالعدمية 

 كغذٌت أفكار اليأس كتٖقتَ البعد ات١تعابٕ "الدٌين" بُ حياة الإنساف.
آخر أطلق عليو ىربارت ماركيز:  اا إنسانلكن الإنساف النتشوم كالإنساف الكاموم سرعاف ما أصبح

"الإنساف ذك البعد الواحد"، كىو ليس سيٌدا كما تٮيٌل إليو؛ إتٌ٪ا ىو "عبد" تٮضع ت١نطق "العقلبنية" كيتجو ت٨و 
ىدؼ كاحد ىو "الاستهلبؾ" ك"النٌفعية" للمنجزات العلمية كالتٌقنية، كبُ كدحو ت٨و ات١نجزات الصناعية يستَ 

الذم تفرضو الايديولوجيا الصناعية فيفقد بذلك أم ت٘ايز كيفي عن اَّموع )ت٣موع  على نفس النمط
، كالإنساف ذك البعد الواحد إنساف خاضع لذلك اَّتمع بعد أف فقد أبعاده الذاتية كخضع 1ات١ستهلكتُ(

 الراٌىنةبُ ات١رحلة  الإيديولوجيا معيٌنة كرضخ ت٢ا، كلا حل لو بُ النهاية سول الثٌورة على ىذا الوضع رغم تعذرى
، كرتٔا ىو ىنا 2ظاـ كفعاليتو، كاندماج الفكر بالواقع كالسلوؾ ات١فركضلوجود عدة عوائق منها عدـ قدرة النٌ 

يقتًب من اعتقاد غينوف باستحالة قياـ صفوة بُ الفتًة اتٟالية تٔا يعبٌر عن عمق الأزمة التي كقع فيها الإنساف 
 نوعي بُ ات١ستقبل.ات١عاصر، فيكتفي بتًقب تغيتَ 

دكما كبُ سياؽ اتٟديث عن الإنساف يعتقد إريك فركـ أف ىناؾ صورتتُ للبطل ظهرتا بُ الثقٌافة 
الغربية، فالصورة الأكبٔ ت٪وذجها ات١سيح أك الإنساف ات١سيحي الذم يضحي بنفسو بُ سبيل الرب كبُ سبيل 

 رماب٘ الذم يسعى للغزك كالانتصارلبطل الإغريقي كاتٞالبشر، أما الصورة الثاٌنية فنموذجها الإنساف الوثتٍ أك ا
كتكمن براعتو بُ الاستعلبء على السٌلطة كالبقاء فيها، فالنٌموذج الأكؿ أك الإنساف ات١سيحي قد عفا عنو 

، كىذا 3الزمن، بينما انتصر النٌموذج الثاٌب٘ بُ الفتًة ات١عاصرة، كتٕلى ذلك بُ حب التٌملك كالتٌكبر كاتٞشع
 وذج للئنساف يتماشى مع ما تٝاه ماركوز الإنساف ذك البعد الواحد.النٌم

كبُ ت٤اكلة تقدبٙ ت٪وذج للئنساف، كبتحليل كجوه الاشتًاؾ بتُ ىذه الرؤل يتبتُ أفٌ أىم أساس معربُ 
ل تستند إليو ىو التٌخلي عن الرؤل الدٌينية، كالاستناد إبٔ الرؤل العلمية الوضيعة؛ ت٦ا أدل إبٔ خلق أك الأم

 تٓلق ىذا النٌوع الشاذ كجعلو مثاؿ اَّتمعات ات١عاصرة.

                                                           

 .26، ص1988، دار الآداب، بتَكت، 3نساف كالبعد الواحد، ترتٚة جورج طربشي، طىربارت ماركوز، الإ -1
 .262، صات١رجع نفسو -2
، الإنساف بتُ الوجود كات١ظهر، ترتٚة سعد زىراف، عابٓ ات١عرفة، الكويت،  -3  .34، 33صص إريك فركـ
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، النٌرجسي كالسٌ  طحي، ذك البعد الواحد، ييعتقد أنوٌ إنساف أرقى من الإنساف ات١عاصر، الإنساف ات١أزكـ
يطرة على الطبٌيعة، كتلبية احتياجاتو ات١ادية تٚيعا عن طريق تسختَىا، كالواقع أفٌ أسلبفو لأنوٌ استطاع السٌ 

نساف ىو الإنساف كما يرل سيد حستُ نصر أم أفٌ الإنساف بٓ يتطوٌر رغم تتابٕ الزمن، كدليل ذلك أف الإ
الإنساف قدتٯا كاف يتصرؼ مع كل الأحداث باعتقاده كإتٯانو منتجا علوما كفنونا تضاىي أعماؿ ات١عاصرين 

كحي كغفل عنو بُ نسي جانبو الرٌ  ، فالذم حصل بُ الزٌمن ات١عاصر ىو أفٌ الإنساف1التٌجريدية كتؤكد قدرتو
كحانية ات١تعالية ت٦ا جعلو يعيش أزمة عميقة جدا ما كانت لتظهر بُ سبيل اتٞانب ات١ادم، كضحى بالأبعاد الرٌ 

زمن آخر، لأفٌ الإنساف القدبٙ أك التًاثي بٓ يتجرأ قط على تغليب ات١ادة على الركح، كلا استغل الطبٌيعة 
بٓ يكن ت٤تاجا مثل الإنساف ات١عاصر؟. بُ الواقع أفٌ: احتياجات الإنساف تظل  بإفراط، فهل ىذا يعتٍ أنٌو

، ككل ما ىناؾ أفٌ الإنساف ات١عاصر قرر أف ت٬عل نفسو إت٢ا على ما بٓ تٮلق عن طريق 2نفسها على الدكاـ
 العلم كالتٌقنية بُ سبيل إشباع "نزعة العقلبنية ات١تطرفة".

العابٓ ات١عاصر" كتبصٌره تْاجاتو الرٌكحية إبٔ إعادة "إحياء عقيدة اقتًح غينوف بعد إبصاره "لأزمة 
شاكلتو، كت٦ا ينبغي معرفتو  الإنساف الكامل" فإنسانها ىو ات١ثاؿ الذم ينبغي ت٪ذجة اَّتمعات ات١عاصرة على

 حقيقة الإنساف الكامل )...( ليست فكرة بشرية خضعت للتطور، كلا عقيدة ثانوية أك ىامشية من"أفٌ: 
ككل حقائق العرفاف السامي حقيقة كجودية "فوؽ الزماف"، كمساقطها عبر تاريخ  عقائد الدين، كإتٌ٪ا ىي

البشر بُ الأرض تتمثل بُ سلسلة الأنبياء كالرسل كات٠لفاء الربانيتُ كالأقطاب؛ كعلى مدارىا ت٬رم تاريخ 
 .3بد"الإنسانية، بل صتَكرة الوجود بكاملو، مرتبطة ُّا، من الأزؿ إبٔ الأ

ابتكار شخص بعينو، فقد كردت بُ من لذلك لا تٯكن أف نقوؿ عن ىذه "العقيدة" أنٌها ت٤دثة، أك 
دـ قدموف" ؿ" ك"الكيومرث" عند ات١زدكية، ك"آأقدـ التًاثيات ت٦ا ينمٌ عن أت٫يتها كقيمتها، فهو "الإنساف الأك 

، فهذه العقيدة  4ستعربة، كالنبي ت٤مد عند ات١سلمتُبُ كتب القبالة اليهودية، ك"الإنساف القدبٙ" عند ات١انوية ات١

                                                           

 .94، 93صص سيد حستُ نصر، الإسلبـ ككعثاء الإنساف الغربي اتٟديث، مرجع سابق،  -1
 .92ات١رجع نفسو، ص -2
 بٓ الكتب اتٟديث، إربد، الأردف، عا1عبد الباقي مفتاح، الكمالات المحمدية كالإنساف الكامل بُ رؤية ابن عربي، ط -3

 .4، ص2016
 .113، ص1976، ككالة ات١طبوعات، الكويت، 2عبد الرتٛاف بدكم، الإنساف الكامل بُ الإسلبـ، ط -4
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، فقد طوٌرىا ككسعها العديد 1كما يؤكده ماسينيوس كقبلو شيدر قد بلغت درجة الكماؿ بُ الغنوص الإسلبمي
الإنساف الكامل ىو القطب الذم من ات١تصوفتُ أمثاؿ ابن عربي، كاتٞيلي، ىذا الأختَ الذم يعرفو بقولو: "

 لرٌكح المحمدم" كما يرل ابن عربيكالقطب ات١قصود ىنا ىو "ا ،2الوجود من أكلو إبٔ آخره" تدكر عليو أفلبؾ
فهو  ُّذا ات١عتٌ لا يتقوٌـ كجود دكنوكىناؾ أقطاب قبلو ىم الأنبياء كات١رسلوف كأقطاب بعده، فالإنساف الكامل 
لو جانب آخر إبستمولوجي حيث  خليفة الله بُ كل ما ينتمي لعابٓ الوجود، كىذا ىو دكره الانطولوجي، لكن

يشتَ إبٔ "اتٟقيقة" الثاٌبتة كات١عارؼ الوحيانية فهو انعكاس للئت٢ي بُ صورة إنسانية، كبذلك حول تٚيع 
اتٟقائق اتٟقية كات٠لقية ت٣ملة كمفصلة، صحيح أنو مرتبة من بتُ مراتب الوجود الكثتَة كلكن قيمة ىذه ات١رتبة 

. 3راتب، حيث يندؾ كل علم فيها كىكذا ت٭وز الإنساف الكامل أعظم الشٌرؼبُ كونها جامعة لغتَىا من ات١
كصورة للحق بُ عابٓ ات١مكنات، صفاتا كأتٝاءن كأفعالا، ككمثاؿ  ايظهر الإنساف الكامل انعكاسا أك لنقل تٕليٌ 

فكلما  لنفسيةتشهد صفات اتٟق، تعابٔ، ا ىذا التجليعن تٕلي الصفات كرد بُ "ات١ناظر الإت٢ية" ما يلي: "بُ 
فنيت صفة من صفاتك إبٔ أف تفتٌ تٚيعا صفاتك النفسية، فإذا نفي  ظهرت صفة من صفاتو النفسية

كصفك، شهدت كصفو، فتعلم حينئذ، أفٌ حياتك، كعملك، كإرادتك، كتٝعك، كبصرؾ، ككلبمك. تٚيع 
تٔجرد ات١عرفة كالعلم فالذات الإنسانية تزكؿ صفاتها  4ذلك، منسوب إليو، على حد ما كاف منسوب إليك"

 بالصفة الإت٢ية كالقدسية، حينها تنعدـ الازدكاجية الصفاتية فما تٙة إلاٌ عتُ كاحدة مقدٌسة كىي ت٤ض اتٟقيقة.
عموما تقوـ عقيدة "الإنساف الكامل" على قاعدة ابستمولوجية تتمثل بُ تعدد إمكانيات "الكائن 

كد، كىذه القاعدة بدكرىا تستند إبٔ قاعد أنطولوجية تقوؿ الفردم" كتنوعها كتٕاكزىا اَّاؿ اتٟسي كالمحد
كحيازتها كلها  ،"بتعدد مراتب الوجود" كتنوعها، كعليو تكوف كل إمكانية معرفية تٗتصٌ تٔرتبة كجودية معيٌنة

 ت٤ددة، كلا يوصل "الكائن الفردم" إبٔ مرتبة الكماؿ أك ما يسميو غينوف "التٌحقق"، فمراتب الوجود غتَ
ككل كائن بُ إطار الوجود العاـ يتحقق جراء تطور إمكانيات خاصة بو تنتمي إبٔ مرتبة  أف تكوف ت٤ددةتٯكن 

لكي يصل إبٔ مقاـ الإنساف الكامل عليو أف ينطلق من مرتبتو  ،كجودية معيٌنة، لذلك فالإنساف ككائن )فرد(

                                                           

 .21ص ات١رجع السابق، ،، الإنساف الكامل بُ الإسلبـعبد الرتٛاف بدكم -1
 ،1ط الكربٙ اتٞيلي، الإنساف الكامل بُ معرفة الأكائل كالأكاخر، تٖقيق أبو عبد الرتٛاف صلبح ت٤مد بن عويصة،عبد  -2

 .210، ص1997دار الكتب العلمية، بتَكت،ػ 
 . 54، 53، صسابقمصدر كل موجود،  عبد الكربٙ اتٞيلي، مراتب الوجود كحقيقة  -3
 .106، ص1997، دار ات١نار، القاىرة، 1عبد الكربٙ اتٞيلي، ات١ناظر الإت٢ية، تٖقيق: ت٧اح ت٤مود الغنيمي، ط -4
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أك حالات  ،كيتًقى بُ مراتب متعددة ،اـالعادية )ات١رتبة الإنسانية( التي ىي ت٣رد حالة من حالات الظهور الع
 .1حقق الفعليإبٔ غاية بلوغ مقاـ التٌ  ،ظهور عديدة

حقق الفعلي ت١راتب الوجود، أك التناسب تأسيسا على السٌابق يرل غينوف أف "الإنساف الكامل" ىو التٌ 
اىرم غر(، كىو إذف التٌحقق الظٌ هور الكلي )العابٓ الكبتَ(، كىيئتها الفردية الإنسانية )العابٓ الأصبتُ ت٣لى الظٌ 

هور كمراتب اللٌبظهور )البطوف( فهو اتٞامع ت١راتب الظٌ  ،أك مراتب الوجود، كالباطتٍ أك )الوجود الكلي ات٠الص(
 .2كما بينهما

كبالاستناد إبٔ ىذا الرأم الذم تٚع بتُ الإمكاف كالاستحالة يشتَ غينوف بُ ملبحظة مهمة إبٔ أفٌ: 
حقق الفعلي  يوجد إلٌا تقديرا، كسلبا إبٔ حدٌ ما، أم يوجد كنموذج مثابٕ ما داـ التٌ الإنساف الكامل لا"

للكائن الكلي بٓ تٯنحو الوجود اتٟاضر ات١وجب؛ كيصح ىذا على الكائن مهما كاف، باعتباره منجزا مثل ىذا 
البة تشتَ إبٔ "ات٢بوط من كبُ العقيدتتُ اليهودية كات١سيحية فإفٌ اتٟالة السٌ  3ه"التحقق أك ينبغي عليو إت٧از 

 .4تباءنة" أك الوضع التابع للخلبص كالاجكىناؾ حالة أخرل موجبة كىي "العودة إبٔ اتٞ ،اتٞنة"
كالسؤاؿ ات١طركح ىنا كيف تٯكن لعقيدة الإنساف الكامل أف تكوف بديلب للخركج من الأزمة الركحية 

ق تلك ات١رتبة كتلك الإمكانيات التي لا حدٌ ت٢ا على نوع كات١عرفية ات١عاصرة؟، بٌٍ ألا يدؿ القوؿ بالكماؿ كتٖقي
طحية على السٌؤالتُ لن تكوف كافية، لذلك إفٌ الإجابة السٌ  من طغياف الإنساف كتٕبره كسعيو ت٨و الألوىية؟.

من الضركرم توضيح اتٞانب التٌطبيقي ات١مكن للفكرة "فكرة الإنساف الكامل"، فهي البديل لفكرتتُ رئيسيتتُ 
كفكرة "الإنسانية" من جهة أخرل، ىاتاف الفكرتاف اللتاف انبثقت منهما أفكار  ،ة "الفردانية" من جهةفكر 

 أخرل تسعى إبٔ تأليو الإنساف كإخراجو من دائرتو الوجودية.
 عديد الأمور منها ما ىو أنطولوجييهدؼ غينوف من خلبؿ "استعادة عقيدة الإنساف الكامل" إبٔ 

 وجي، كمنها ما ىو حضارم، كتتكامل ىذه الأىداؼ أك ات١ستويات الثلبث.كمنها ما ىو إبستيمول
: بدلا من التًكٌيز على الكائن بُ مرتبة معيٌنة، مثلب الإنساف بُ مرتبتو الفردانية من النّاحية الأنطولوجية -أولاً 

كىي إمكانيات أك الأنا المحدكد )دائرة ت٤دكدة كضيقة جدا( ت٬ب تفعيل الإمكانيات التي ينطوم عليها، 
                                                           

 .58ركب٘ غينوف، مراتب الوجود ات١تعددة، مصدر سابق، ص -1
 .65ركب٘ غينوف، رموز الإنساف الكامل، مصدر سابق، ص -2
 .67، صنفسوات١صدر  -3
 .70نفسو، صات١صدر  -4
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فعيل لا يتمٌ إلا بربطها تٔبدأ متعددة جدا تٯكن أف تتمظهر بُ جهات متعددة )دكائر من الظهور(، كىذا التٌ 
أعلى يسميو غينوف اللبمٌتناىي ات١يتافيزيقي، فينتقل الإنساف أك الكائن حينها من النقص إبٔ الكماؿ، ىذا 

 .1الأختَ ىو تطابق مع اللٌبمتناىي
العودة إبٔ ات١قاـ الفطرم الأكؿ أك "ات١يثاؽ" بُ العقيدة الإسلبمية "ميثاؽ  ناحية الإبستمولوجية:من ال -ثانيا

، كات٠لبفة إتٌ٪ا تعود إبٔ الإمكانيات 2عبدا كخليفة بُ الأرضالأختَ الفطرة، بتُ الله كالإنساف، كتٔوجبو يكوف 
اث ات٢ندكسي فإف الكائن الإنساب٘ ليصل إبٔ لتًٌ التي يتمتع ُّا الإنساف كالتي تؤىلو للمعرفة، كبالعودة إبٔ ا

بالعودة  ،الوضع الفطرم أك ما يسمى "لوز" أك مقاـ ات٠لود عليو أف يطوٌر إمكانياتو عموما من أسفل إبٔ أعلى
توجد أربعة مراتب يتمٌ التٌدرج فيها للتٌحقق بالوحدة العظمى، كىي عبارة عن مراقي الكائن إبٔ الرمزية فإنوٌ 

، فلكل حقيقة مرتبتها ات٠اصة ُّا 3 ت٨و ذلك التٌحقق، فكل مرتبة تقابلها كسيلة من كسائل ات١عرفةالإنساب٘
"تٖقيق الكماؿ الإنساب٘ إذف يكمن بُ إتٖاد الإنساف مرة أخرل بذاتو كالتدرج فيها يوصل حتما للكماؿ ك

يبلغها إذا أراد أف "يكوف" حقا، أم  الركحانية أك بنموذجو ات١لبئكي، الذم ىو "ذاتو" اتٟقيقية، التي ينبغي أف
إفٌ عليو أف يصتَ ما ىو حقيقة. كلن ت٭قق السلبـ أك يضع حدان ت٢يامو على كجهو كطفل ضائع بُ متاىة 

ىكذا يتحدد ات٠لبص الإنساب٘  ،4"الكوف، حتى يتحد من جديد مع ملبكو اتٟارس، الذم ىو ذاتو اتٟقيقية
ات١عرفة، ىذه اللؤختَة التي لا تتأبٌٌ دكف تٚع عناصر الوجود الظاٌىر تٔقدرة الإنساف على معرفة ذاتو ت٘اـ 

كالوجود الباطن معان، فالأكبٔ تشتَ إبٔ اتٟقائق ات١رتبطة بالعابٓ، كالثانية تشتَ إبٔ اتٟقائق التي تتعلق بالوجود 
ة ىنا تتعدل كل اتٟواجز اللٌبت٤دد كات١طلق فيتجاكز حينها ضيق ات١عرفة كضيق الوجود الظاىر، فات١اىية الإنساني

كاتٟدكد كالعوائق ليجعل ات١عرفة ىذه ات١رة تتصف بصفة الإطلبؽ )معرفة مطلقة( فيكوف بذلك الإنساف قادرا 
 الوحي الإت٢ي رغم انقطاع النبوة كمؤىلب لوراثة التًاث ات١قدٌس كالعلم اتٟقيقي، ككأنوٌ ت٭افظ على سرياف

تبة الفردية المحدكدة يصل إبٔ العلوـ كات١عارؼ كاتٟقائق عن طريق فالإنساف تٔا لو من ملكات تتجاكز ات١ر 
 الاتصاؿ بالذات الإت٢ية كاستشعار حضورىا الدائم.

                                                           

 .68ركب٘ غينوف، مراتب الوجود ات١تعددة، مصدر سابق، ص -1
 .15، 14، صمصدر سابقسيد حستُ نصر، دليل الشاب ات١سلم بُ العابٓ اتٟديث،  -2
 .295صمصدر سابق، ركب٘ غينوف، نظرات بُ التًبية الركحية،  -3
 ،1986، دار ات١نار للنشر، بتَكت، 2طصلبح الصاكم، سيد تٚة مسلمتُ، تر حستُ نصر، ثلبثة حكماء سيد  -4
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كحي حيث يتحدد فيها دكر الإنساف تأسيس حضارة تدمج اتٞانبتُ ات١ادم كالرٌ  من الناحية الحضارية: -ثالثا
القوانتُ كالأعراؼ  يستمدٌ  حيث لذلك، ؤىل الوحيدات١ كحية باعتبارهلطة الرٌ الكامل بُ امتلبؾ زماـ السٌ 

كحية ىي اتٟائزة بالفعل لطة الرٌ السٌ يقوؿ غينوف: " ،كالنواميس من الله أك القدرة الإت٢ية مباشرة دكف كسيط
بيعي(، كىي مات٨ة للمفتاحتُ ات١عتبرين كمفتاحي ات١عرفة بُ اَّاؿ "ات١يتافيزيقي" كبُ ات١يداف "الفيزيائي" )الطٌ 

كعليو إفٌ دكر الإنساف  1"ت١فتاح الثاب٘ للقابضتُ على اتٟكم الزمتٍ، فهم بالتابٕ كالوكلبء عليها إذا صحٌ القوؿا
اثية ات١تصلة بات١بدأ؛ حيث يتيح ت٢ا اتٟضارة الإنسانية التًٌ حولو الكامل بُ كل مرة دكر ت٤ورم أك قطبي تدكر 

أك "مدينة  ،ت٦ا يتيح تأسيس ت٣تمع فاضل ،ة كالشركرالاتصاؿ بالكماؿ كالفضيلة كت٬نبها النٌقص كالرذيل
من الناحية الاجتماعية كما ىو بلغة الفرابي "أك فردكس أرضي" تٔعتٌ ت٣تمع سعيد، صحيح أنوٌ " ،فاضلة"

 ، كالفوضى كالاضطراب عمٌ كل مكافاتٟاؿ بُ تٚيع النواحي الأخرل بلغ عدـ الاستقرار إبٔ أقصى حدكده
لكن  2"كمن الركحانية الفطرية الأصلية ،شرية بُ يوـ من الأياـ أبعد من اتٞنة الأرضيةكبالتأكيد بٓ تكن الب

لن يبقى  -حسب غينوف-تٯكن لفكرة الإنساف الكامل أف تساىم كلو بُ القرب من ات١بادئ فنور اتٟقيقة 
ات كلا غتَىا من لو كانت ىذه ىي النتيجة ات١توقعة، ت١ا كتبنا ىذه الصفحيقوؿ غينوف: " ،ت٤جوبا إبٔ الأبد

فالأمل ىو الذم دعى غينوف لإعادة الاعتبار ت٢ذه الأفكار أك "العقائد  3مكتوباتنا إذ لا فائدة فيها عندئذ"
 كإعطائها كل أبعادىا ات١عرفية كاتٟضارية كالوجودية. ،ينية"الدٌ 

نوف إبٔ أفٌ ىكذا تتجلى لنا أبعاد عقيدة "الإنساف الكامل" على مستول الوجود كات١عرفة، يذىب غي
رت على "ات١عرفة الإنسانية" تْصرىا بيعة قد أثٌ اتٟضارة ات١عاصرة التي قامت على نظرة جديدة للئنساف كالطٌ 

 الوجود ات١ادم. ضمن
التي تٖولت إبٔ ، ) ت٤اكلة الإنساف أف يصبح إت٢ا( من الضركرم إذف، تٕاكز النظرة البركميثوسية للئنساف

الغتَة كات٠جل من دكنية الإنساف، كت٤اكلة ات٢ركب منها تٔضاىات الآلات  متلبزمة بركميثيوس ات١كونة من
كالتٌفوٌؽ عليها، كمع ذلك ت٭ضر العجز كالقصور البشرم ) الفعل كالفكر( بُ كلٌ مرة ليعبٌر عن تهاكم تلك 

                                                           

 .87ركب٘ غينوف، السلطة الركحية كاتٟكم الزمتٍ، مصدر سابق، ص -1
 .90، صات١صدر نفسو -2
 .91، 90صص نفسو، ات١صدر  -3
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جعلو يغفل عن  إفٌ أزمة الإنساف بالدرجة الأكبٔ اغتًابو عن ذاتو كعن مبادئو، فنسياف مفهوـ الذات .1ات١تلبزمة
اتٟقيقة ات١طلقة كبعده ات١تعابٕ لذلك "لا خلبص من أزمة الإنساف، كقد أصبح ذاتا اجتماعية أك تارتٮية كات٨صر 

اث من ىنا ينبغي العودة إبٔ التًٌ  ،2معناه بُ حدكد الثقافة )علوـ الإنساف( إلا عبر اتٟقيقة )العلم الإت٢ي("
كحية كالنفسية، كالعركج إبٔ مستويات الوجود العليا انب ات١ادية كالرٌ بدمج اتٞو  ،كإعادة بناء مفهوـ الإنساف
 .              ، كفهم العلبقة بتُ الله كالإنسافكإعادة بناء الأسس اتٟضارية

  علم مقارنة الأديان الأصيل وتأسيس العلوم المقدّسة -3
 تي ت٘كٌن من تأسيس العلم ات١قدٌسثيٌة الات١ناىج الغربية القاصرة دفعت غينوف لمحاكلة إحياء ات١ناىج التًٌا

كىذه المحاكلة ليست معدكمة القيمة، فأدبٗ خدمة تٯكن اف تقدٌمها إعادة الرابطة بتُ الشٌرؽ كالغرب، كبتُ 
 ات١يتافزيقا كالدٌين كالعلم، كبتُ اتٟدس كالتٌفكتَ أك القلب كالعقل، ت٦ا يساىم بُ تٕاكز مطبٌات العلم ات١ادم.

 فسيرات علم الأديان الغربي وإحياء منهج علم الأديان التّراثي تجاوز ت -3-1
كما سبق –إفٌ تنوعٌ العقائد الدٌينية أمر لا تٯكن نكرانو كتٯسٌ الظاٌىر أك صور الأدياف )شكلها( 

تٯثٌل لتعبٌر عن تراث كاحد، ك" ،كتزكؿ تٚيع الفركؽ ،أمٌا اتٞانب الباطتٍ فتتوحٌد فيو كل الاختلبفات -كأشرنا
بُ عابٓ  ،نوعٌ صور الدٌين كالتًٌاث تٖدياٌ رئيسيا أماـ إعادة صياغة علم الإت٢يات بُ غياب ات١عرفة ات١يتافيزيقيةت

ىكذا تتضح أزمة الدٌين كما يرتبط بو من علوـ كمعارؼ بُ العابٓ ات١عاصر، فرغم كجود  ،3إليو" شديد الاحتياج
إلٌا أنها فشلت بُ الغالب بُ تفعيل دكر الدٌين  ؛ات١تنوٌعة الكثتَ من الدٌراسات الأكادتٯية للعقائد الدٌينية

 بل كالأكثر من ذلك كقعت بُ فخ النسبية. ؛كات١قدٌس لتجاكز تلك الأزمة
غلب الدٌراسات حوؿ العقائد الدٌينية صار يطلق عليها تعميما "علم الأدياف"، ىذا كات١لبحظ أفٌ أ

  Friedrich maxد مؤلفات الأت١اب٘ ماكس موللر ( بُ أحـ1886ات١صطلح الذم ظهر أكٌؿ مرة عاـ )
Müller )ليدؿٌ ُّا على )الدٌراسة العلمية للؤدياف، ( بٌٍ اتٗذىا الفرنسي بورنوؼE. Burnouf عاـ )

 .4( ليصف كوكبة من العناصر ات١تفرقة حوؿ الأديافLa science des religionsـ( اتٝا لكتابو )1870)
                                                           

 ، الشبكة العربية للؤتْاث كالنشر1، عن الله كالإنساف، ترتٚة حجاج أبو جبر، طستانسواؽ أكبريكزت٬مونت باكماف،  -1
 .51، ص2018بتَكت، 

 للطباعة كالنشر كالتوزيع، بتَكت ، مكتبة حستُ العصرية1سعيد الشبلي، نظرية الإنساف الكامل بُ عرفاف ابن عربي، ط -2
 .446، ص2010

 .83سيد حستُ نصر، اتٟاجة إبٔ علم مقدٌس، مرجع سابق، ص -3
 .49، ص2016اسات كالأتْاث، الرباط، ، مؤسسة مؤمنوف بلب حدكد للدر 1خزعل ات١اجدم، علم الأدياف، ط -4
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، لأنوٌ حيثما توجد اجديد االدٌين كحتى الدٌين نفسو لا تٯكن عدٌه اختًاعيذىب موللر للبعتقاد أفٌ علم 
كصفا  ،فدراسة الأدياف ليست بالشيء اتٞديد لأنٌها دراسة ت١كونات الظاٌىرة الدٌينية ،1حياة بشرية يوجد دين

ابقة على السٌ كمقارنة. أمٌا بورنوؼ فيعتقد خلبفا ت١وللر أفٌ "علم الأدياف" علم حديث، كبٓ تعرفو القركف 
. كىذا التٌباين بُ الطٌرح يصبح مبررا إذا علمنا أفٌ موللر قد عاد إبٔ إرىاصات تكوين ىذا العلم 2الإطلبؽ

كالذم بدأ منذ العصور اليونانية الأكبٔ إبٔ أف تبلور بُ الفتًة اتٟديثة، بينما أرجع بورنوؼ ميلبد ىذا العلم إبٔ 
كالذم تٯثٌل تٖررا بُ الرؤية كات١نهج بعيدا عن قيود " ،صل بُ كافة العلوـالعصور اتٟديثة ت١واكبة التٌطور اتٟا

 .3الافتًاضات كات١نازعات اللٌبىوتية"
بينما نسب  ؛أمٌا غينوف ففي معرض تٖليلو كنقده "لعلم الأدياف ات١قارف" نسب ىذا ات١صطلح لبوركنوؼ

"لدارسي ات٢نديات" الذين كقعوا بُ أخطاء  كنسب ذلك العلم ككل ،ات٨راؼ العقلبنية الاستشراقية إبٔ موللر
 ابٕ:حو التٌ تٯكن بيانها على النٌ 

بينما أسقطت الأخلبؽ كما فعل  ؛ات٠طأ بُ استخداـ كلمة "دين" حيث بًٌ قصرىا على النٌظرية كالشٌعائر -1
 بورنوؼ ت٦ا أتاح مراكمة أشياء لا علبقة ت٢ا بالدٌين.

 لتًٌاثية بغض النٌظر عن طبيعتها اتٟقيقية.ات ايمولية لكافة النٌظر إدعاء الشٌ  -2
تٯكن عدٌىا أفكارا  ،الوقوؼ فوؽ كل النٌظريات، كالاستناد إبٔ مقدمات غتَ كافيةادٌعاء ك  :ات١وضوعية -3

الغربية صوص التي تستعصي على الأفهاـ تفستَ النٌ  زد على ذلك ،مسبقة فيتمٌ الوقوع بُ "النٌزعة الطبٌيعية"
 .4بيعيذىب الطٌ الضٌيقة على ضوء ات١

ح بدقٌة بُ "مسلك الواض ،الاعتماد على ات١نهج التٌارتٮي ات١ناىض لكل تراثالصتَكرة: حيث أف  -4
فالقوؿ بتعاقب الدٌين من تعاقبت من التٌعددية إبٔ الواحديةٌ،  ذين يعتقدكف بأفٌ العقائد الدٌينةالتٌطوريتُ" ال

فكلما تطوٌر الأختَ لزـ عنو  ،لذم يصبح تابعا للعقل الإنساب٘ا ،التٌعددية إبٔ الواحدية ت٭طٌ من قيمة الوحي

                                                           

1- F. Max Muller, Origene et dévloppment de la religion, libraires-editeurs, Paris, 1879, 

P17. 

2- Emile Burnouf, Science des religions, libraires-éditeurs, Paris, 1876, P1. 

، 2009، ات١رطز الثقابُ العربي، بتَكت، 1الدين عناية، طتٚة عز ياف مسات٫ة بُ التأسيس، تر ميشاؿ مسلبف، علم الأد -3
  .44ص
 .224، 223صص ركب٘ غينوف، مدخل عاـ إبٔ فهم النظرات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص، مصدر سابق،  -4
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فيتمٌ بذلك إقصاء أم عقيدة ثابتة تتمنٌع كتستعصي عن التٌطور  ،تطور الأكٌؿ، كت٬عل من العقائد الدٌينية نسبية
  .1الاستدلاؿ العقلبب٘ مثل ات١سيحيةك 

ية أك لغوية أك مقارنة، كالأمر بُ عموما يؤكد غينوف على قصور مناىج ات١ستشرقتُ سواء كانت تارتٮ
 ذلكفإفٌ  ،بالأفكار، أمٌا إذا تعلٌق الأمر بالأشخاصالأمر ق إذا تعلٌ  ،ستعصيتٔنظره قابل للئصلبح كليس 

 .2لاستحالة توفتَ قول التٌمييز ات١فقودةفٌ قصور النٌظر العقلي لا علبج لو، لأ ؛شبو مستحيل
تائج التي توصل إليها ىؤلاء فيما يتعلٌق النٌ  كتٮلص إبٔ أفٌ  ،يايناقش غينوف أراء ات١ستشرقتُ ابستيمولوج

 ،كحيغريبة كليٌا عن التًٌاث الرٌ  ،كالتي يدٌعي أصحاُّا أنها توافق ات١عطيات العلمية كصادقة ،تٔقارنة الأدياف
مثل  ،ائد الشٌرؽصوص ات١وجودة بُ عقكلا تتمتٌع بأمٌ قيمة حقيقية، فهناؾ الكثتَ من النٌ  ،يتٍ كات١يتافيزيقيالدٌ 

كتستعصي على  ،يزيقيلأنٌها بُ الأصل تنتمي إبٔ اَّاؿ ات١يتاف ،البوذية كات٢ندكسية تٗتلف عما ييركٌج لو ىؤلاء
 .3ارتٮيكلا تٯكن بتاتا أف يطبٌق عليها ات١نهج التٌ )العقلي(، الفهم العادم 

مٌ الباحثتُ إت٬اد ثغرات جعلو يكتشف  ،إفٌ مراجعة غينوف للمناىج اتٟديثة بُ مقارنة الأدياف أفٌ ىى
خاصة فيما يتعلق بالنٌصوص  ؛على ات١عطيات التٌارتٮية كالأنثربولوجية بناء ،أك متناقضة بتُ بعض العقائدت٦كنة 

ق ييعبٌر عن سوء الفهم النٌاتج عن مبادئ علم ،ات١قدٌسة كالفيدا، التوراة، الإت٧يل، كىذا التٌناقض ات١زعوـ بُ نظر
 ف ات٠اطئة.الأدياف ات١قار 

إبٔ مبدأين يعدٌت٫ا أحكاما مسبقة ليس إلا، ات١بدأ الأكؿ  -حسب غينوف-يستند علم مقارنة الأدياف 
اب٘ ىو "النٌشوء كالارتقاء" كالذم يعتٍ التٌعامل مع أم دين على أنوٌ ظاىرة إنسانية، كات١بدأ الثٌ  ،ىو العقلبنية

 .4ائفةتٌأكيد الأمثل لفكرة "التٌقدـ" الزٌ كات١بدأ الأختَ يعدٌ ال ،الذم سبق كأف أشرنا إليو
 يردٌ غينوف على جولدزىيمر ،كمناىج مقارنة الأدياف بُ الغرب ،ككمثاؿ على قصور ات١ناىج الإستشراقية

كيرل أفٌ اعتقاده بأفٌ "علم النٌبوات" ، صاحب كتاب "تاريخ التٌطور العقائدم كالتٌشريعي للدٌين الإسلبمي"
كالواقع  ،اب٘ بُ شرح العلم الأكؿ لتشكيل ات١رجعية الدٌينيةحيث يتمٌ إقحاـ العلم الثٌ  ،افك"علم الإت٢يات" متضاد

أفٌ ات١رجعية العقائدية الصحيحة لا تبتدع أبدا. ضف إبٔ ذلك التٌفستَ ات٠اطئ للمنهج العقائدم بُ الإسلبـ  
                                                           

  .225ركب٘ غينوف، مدخل عاـ إبٔ فهم النظرات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص، مصدر سابق، ص -1
  .244، صنفسو ات١صدر -2
 .221، صات١صدر نفسو -3
 .167صمصدر سابق، ركب٘ غينوف، التصوؼ الإسلبمي ات١قارف،  -4



 رسم مسار الانفتاح على العقائد الدّينية وتجاوز النقاشات حول القطائع العلمية: نحو إبستمولوجيا بديلةالفصل الرابع: 
 

 
282 

لٌل تٕليات اتٟقٌ تعابٔ ؿ ات١عرفة إبٔ مستول التٌشبيو ت٣از يينزً  أفٌ ىذا قيقةبينما اتٟ ،كوصفو بالتٌشبيو حينما ت٭ي
 أم أنوٌ يضع بُ اتٟساب ت٤دكدية ات١عرفة البشرية بات١قارنة مع الوحي كات١عرفة الإت٢ية. ،1الاستيعاب البٌشرم

راسات الغربية للعقيدة كإذا كاف ات١ثاؿ أعلبه يتعلٌق بالأخطاء كالنٌقص الذم يىسًمي بعض مناىج الد
كلكن ىذه ات١رة يتعلٌق  ،ؿ آخر بارز يستخدمو غينوف أيضا كحجة لنقد ات١ناىج الغربيةفهناؾ مثا ،الإسلبمية

-ُّا، فلبيبنيتز مثلب اعتقد أنوٌ فسٌر ات١عتٌ اتٟقيقي لتخطيطات "فو تتٟقشويهات التي بالعقيدة الصينية كالتٌ 
كعلومها التٌقليدية؛ بٌٍ أطلق  ينيةفيلسوؼ يعتبر من ات١ؤسستُ للئمبراطورية الصٌ لىي" كىذا الاسم الأختَ يعود 

قدت تٗطيطات "فوىي" دلالتها منذ زمن بعيد، كتعود كلقد فى  ،اتٝو لاحقا على "نوع من ات٠طوط" ابتكرىا
ينية الأكبٔ ة الصٌ أك الكتاب ات١قدٌس للملٌ  ،"يي_كينج"ت١ا يسمى ف الكتابة الصينية ات١شكلة أت٫يتها لكونها تؤلٌ 

، فليبنيتز كالشٌ ن كافة العقائد كالذم يتضمٌ  كما يصفو غينوف -أك "أذكى الفلبسفة المحدثتُ" رائع كالعلوـ
 ات متنوعة منها ات١نطقيبينما ىذه الرٌموز ذات تطبيق ؛حصر ىذه الرٌموز بُ تطبيقات حسابية كمية -تهكما

كلا تٯلك  ،ليوىو ت٤اكلتو تفستَ إرث لا ينتمي إ ،ما يعاب على ليبنيتز بُ نظر غينوفف ،2كالاجتماعي كالفلكي
كيدٌعي تقدبٙ تفستَ عقلبب٘ لو، كىذا خطأ جسيم من  ،صل تٔمثليوكفوؽ ىذا لا يتٌ  ،أدبٗ معرفة بو إلٌا ظاىريا
 أخطاء العقلية الغربية. 

 ف بُ علومهم أتٝى العلوـ كأرفعهافوٌؽ، كيرك يدٌعوف بكل بساطة التٌ  ،كخاصة ات١ستشرقتُ ،الغربيتُ إف
كاتٟقيقة أنو لا طاقة ت٢م  ريعة تْجة ت٥الفتها ت١ناىجهم،ُّم إبٔ رفض الشٌ  دفعم استكبارىم كغركرى إفٌ بل 

، كعليو فإفٌ تقييد صحة علم أك معرفة تٔنهج كاحد لا ثاب٘ لو 3إذ يتعذٌر عليهم فهمو ،ما يتجاكزىم بتحمٌل
وجهاتهم الفكرية التٌجريبي" قد أدٌم إبٔ ت٘ادم الغربيتُ بُ شرح تراثيات بعيدة كل البعد عن تك "العقلي 
 .تأكيلهاخللب بُ فهمها ك  ت٤دثتُ بذلك ،كمنغلقة على الفهم ،كالعقائدية

نقده "لعلم الأدياف ات١قارف" مفادىا أفٌ: ىذا العلم قد أدل إبٔ  بعد ،يتوصٌل غينوف إبٔ نتيجة مهمة
بو عادة ما تكوف قاصرة الفهم ات٠اطئ للعقائد الدٌينية كالتٌحريف اتٟقيقي ت٢ا، لأفٌ ات١قارنات التي ترتبط 

، كلكن ىذا لا تٯنع من إمكانية قياـ كتأسيس علمانية كماديةقياـ علوـ  بُ دعميئ يكجاىلة، كىذا الفهم السٌ 
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إذا بًٌ الانطلبؽ من فهم حقيقي للدٌين بالتٌخلي تأسيس علوـ مقدسة بُ الغرب، تٯكن علم مقدٌس حيث: 
 .1كالعلمانية عن ات١ناىج الدٌارجة التي تفضي إبٔ النسبية

كالذم لو مناىجو كأدكاتو  ،من إعادة بعث "علم مقارنة الأدياف التًٌاثي" أك "الأصيل" ،لا بدٌ إذف
ارجة بُ العلوـ حيث لا يستند ذلك العلم إبٔ ات١ناىج الدٌ ، عن "علم مقارنة الأدياف ات١عاصر" ةختلفات١كأىدافو 

 جزيئيالتٌ ي ، كالكمٌ نيوم كات١ادم الغافلناىج للعلوـ تٔعناىا الدٌ الإنسانية كالاجتماعية كحتى الطبٌيعية، لأنٌها م
كريثما يعود الغرب لتًاثو الرٌكحي فلب سبيل أمامو  ،كات١ناىج التًٌاثية ت٭تاجها الغرب أكثر من أم كقت مضى
 .2اثيٌة ات١نسيٌةرقية منها، بغية إستعادتو ت١ناىجو التًٌ سول القياس مع الأشكاؿ التًاثيٌة اتٟيٌة مباشرة، خاصة الشٌ 

كت٘ييزه  ،باعتبارىا أحد الأشكاؿ ات١مكٌنة لفهم التًٌاث اتٟقيقي ،إفٌ ات١قايسة مع الأشكاؿ التًٌاثية الأخرل
لا ت٬ب أف تكوف ىدفا بُ حدٌ ذاتها، لأفٌ ات٢دؼ الأساسي ىو إحياء ات١ناىج التًٌاثية التي  ،عن الزاٌئف كالمحرٌؼ

ستند عليها العلوـ ات١عاصرة كافة؛ كإت٪ا ىي ت٣رد كسيلة الركٌيزة الأساسية التي ت كجعلها ،جرل نسيانها بُ الغرب
، كمن دكاعي إلزاميٌة ات١قايسة بُ الدراسات الدٌينية كجود التٌشابو كالتٌناسب بتُ مؤقتة كمساعدة بُ نفس الوقت

اـ الاجتماعي بُ ات٢ند كنفس مثل ما ىو حاصل بتُ النظ ،مراتب الوجودالتٌاريخ كالدٌكرات الزٌمنية، ك مراحل 
  .3النٌظاـ بُ الغرب خلبؿ العصور الوسطى

كذلك بإتباع خطوات ت٤دكدة كمهمٌة لفهم حقيقة  ،لقد أكٌد غينوف على ضركرة إحياء ىذا ات١نهج
 حو التابٕ:الدٌين على النٌ 

ف التي اىتمٌ فيها كىو ما نلبحظو بُ مؤلفات غينو  ،الاىتماـ بالدٌين من تٚيع جوانبو: الشمولية -أولاً 
تقع بُ قلب كل الأدياف، كبالألوىية عن طريق طرح "ات١فهوـ ات١بدئي  4"بات١يتافيزيقا" باعتبارىا "حقيقة أزلية"

باعتباره من كالكوف ، 5الأصلي السٌابق على كل ات١فاىيم الأخرل، ألا كىو مفهوـ اللٌبمتناىي ات١يتافيزيقي"
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كأىم كأصح ، كالوحي  قادرا على بلوغ مدارج ات١عرفة كمراقيهاالإنساف باعتباره ك  ،تٕليات اللبمٌتناىي ات١يتافيزيقي
 ، كموقعتها تٚيعا ضمن التًٌاث الواحد.كالعلم ات١قدٌس ،كالرٌموز معرفة

ظرة التٌارتٮية ت٦ا يتيح تناكؿ الدٌين باعتباره حقيقة أزلية تعلو على الزمن، أم الدٌين خارج النٌ  اللّاتاريخية: -ثانيًا
عددية الدٌينية كما بينها من أكاصر، إبٔ جانب تناكؿ كل دين على حدة عن طريق القوؿ قدبٙ تفستَ للتٌ ت

أدؽ كمنو يكوف ىذا الاتٕاه: " ،حيث أفٌ تعدد الأشكاؿ أك الصور لا تٯنع من التقائها باطنيا ،اىر كالباطنبالظٌ 
ف بُ إطار مفهومي كطرؽ تْث مغلقة كت٬وز علميٌا كمنطقيٌا من أعماؿ الأكادتٯيتُ المحدثتُ، كالذم يعملو 

الذين تٚعوا  القوؿ من منظور الانضباط ات١نطقي. إفٌ ندرة من الدراسات الأكادتٯية تضاىي أعماؿ "التًٌاثيوف"
 .1بُ آف بتُ ات١يتافيزيقا كاللٌبىوت كات١نطق كات١درسية"

أك ت٨و  ،ابٓ ات١ادم ت٨و اتٟقيقة الكليٌة اتٞامعةالنظر للدٌين كمعراج يتيح للئنساف تٕاكز الع راتبية:التّ  -ثالثاً
 ؿ، كالتٌارتٮية ت٨و اللبتٌارتٮيةفيحصل بذلك للئنساف )الكائن( تٕاكز الزٌمن ت٨و الأز  ،"اللبمٌتناىي ات١يتافيزيقي"

بل  ،عقائد الدٌينيةكحاب٘ ت٦كن التٌفعيل بُ كافة الكات١تعتٌُ المحدد )ات١كاف( ت٨و اللبمٌتعتٌُ كاللٌبت٤دد، ىذا التًٌقي الرٌ 
يستحيل طبعا فهم أم شيء ىو الداعي الأسٌ ت٢ذه العقائد، أم العودة "إبٔ ات١قاـ الفطرم"، كيؤكد غينوف أنوٌ "

 .2"من ىذا بتصور الأجساـ تبعا لتٌصورات المحدثتُ القائلتُ بات١ذاىب الآلية كالنٌظريات الفيزيائية كالكيميائية
يذىب ات١نهج  ،ين" إبٔ عناصر نفسية أك اجتماعية أك ظواىريةشاع اختزاؿ "الدٌ  : بينمااختزالية-اللاّ  -رابعًا

كلا اتٞانب الاجتماعي لوحده  ،فسي تٔفردهفلب اتٞانب النٌ  ،التًٌاثي إبٔ تٕاكز كل ىذه ات١واصفات كالاختزالات
ة الكلٌية الأتٝى من كل لأنٌها عاجزة عن معرفة اتٟقيق ،ينيةاىرة الدٌ بقادر على تقدبٙ تفستَ كلٌي للظٌ  ،أيضا

الذين لا يعتًفوف إلٌا بالواقع ات١لموس حسيٌا، فلب معيار للحقيقة لديهم إلٌا "التجربة" اتٟقائق. لذلك فإفٌ: "
كعليو لا ، 3ات١نحصرة بُ معاينة الظواىر المحسوسة، فلب تٯكن النفوذ إبٔ ما ىو أبعد أك اتٗاذ منهاج غتَ ذلك"

حيث يػينٍظىري للدٌين بُ كافة أبعاده الفردية كالاجتماعية  ،وانب دكف إقصاء كلا اختزاؿبدٌ من الاىتماـ تّميع اتٞ
 اىرة كالسٌطحية.بسيطية الظٌ يبتعد عن الأساليب التٌ  ،لفهمو فهما كليٌا كعميقا ،كالتارتٮية كاَّاكزة للتاريخ

الإت١اـ ضركرم كتٯكٌن من الإحاطة باعتبار ىذا  ،الإت١اـ التٌاـ كالشٌامل تٔلكات الإنساف البنيوية: -امسًاخ
ظرم للتٌمييز الذم ل ات١هاد النٌ بات١عارؼ ات١تاحة لو تناظرا مع تلك ات١لكات، كلعل ىذه الإحاطة ىي ما شكٌ 
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كبتُ ات١يتافيزيقا كالدٌين، كبٓ يتوقف غينوف عن استدعاء ىذا التٌأمل  ،أكضحو غينوف بتُ العقلتُ الشٌرقي كالغربي
كالعقائد ذات الصيغة الدٌينية  ،كبُ مقارناتو بتُ العقائد ذات الصيغة ات١يتافيزيقية ،رؽ كالغرببُ ت٘ييزه بتُ الشٌ 

انية على الغربيتُ بينما قصر الثٌ  ؛ة "الفكر"خاصة ات٢ندكس الذين يتميزكف تٔلك ،فقصر الأكبٔ على الشٌرقيتُ
ائفة الأكبٔ ات١عرفة لأفٌ للطٌ  ،ء كىؤلاء مبدئيازعة العقلبنية، بٌٍ إنوٌ لا ت٣اؿ للمقارنة بتُ معارؼ ىؤلاذكك النٌ 

 على ىذه الطريقةقارنة ات١ف ،1"ليس لو من نفسو قيمة تأملية بات١عتٌ اتٟصرم"الذم  ،انية العلمائفة الثٌ كللطٌ 
كليس ت٢ما نفس ات١ناىج كالوسائل  ،باطلة دكف شك لأنٌها تتناكؿ ت٣التُ بعيدين كل البعد عن بعضهما

لذلك حرص غينوف  ضيق ينحصر بُ حدكد المحسوس، لالآخر كت٣اؿ  ،فٌ ت٣اؿ إحدات٫ا كاسعكالغايات، بٌٍ إ
على إعطاء معلومات ت٣ملة عن التاريخ التًاثي علوما كأديانا، عقائدا كأصولا كفركعا، كموقع كل كاحدة ضمن 

 .2ات١نظومة الكليٌة
سلبي عند غينوف، كالذم يعبٌر  ختَ يتخذ معتٌتَكرة لأف اللفظ الأقلنا ات١زامنة بدلا من الص :المزامنة -سادسًا

كما لا تٯكن تٕاكز فتًات زمنية بُ سياؽ ،  3ناقض اتٟقائق الأزليٌة، كبالتابٕ يي عن التجدٌد كالتٌحوؿ بُ كل حتُ
اريخ ات١عهود الذم ابتدأ منذ العصر كيز على التٌ لأف ذلك يؤدم إبٔ خلق فجوة زمنية، فالتًٌ  ،الدٌراسات

خاطئ، من ىنا سعى غينوف إبٔ العودة إبٔ الأصوؿ قبل تناكؿ العهود القريبة التي ىي  منهجالكلبسيكي ىو 
 .4بُ متناكؿ التاريخ ات١عهود أك الرتٝي

إقامة مقارنة على  -فحسب غينو -فلب تٯكن  ،خذ اَّاؿ الزمتٍ للمقارنة بعتُ الاعتبارلذلك كجب أ
ما على اكلتو استخراج اتٞوامع كالفوارؽ تٔوضوعية لأنه، كت٤اتٟديثةسبيل ات١ثاؿ بتُ العقائد التًاثية كبتُ الفلسفة 

الشٌرؽ ؿ "كىذا ما نلمسو جلياٌ بُ مقارنات غينوف كتٖليلبتو للؤزمة، كبُ ىذا الصدد يقو  ،طربُ نقيض
ل اتٟقيقي، الوحيد اتٞدير حقا ُّذا الاسم، فهو على الدكاـ الشٌرؽ التًاثي، )...( ىذا ىو الشٌرؽ الذم ىو ت٤

نظرنا، كما أف كلبمنا عن الغرب، فات١قصود بو ىو العقلية الغربية، أم العقلية ات١ضٌادة للتًٌاث الرٌكحي، أينما  
كانت، حيث أننا ننظر قبل كل شيء إبٔ التٌعارض بتُ ىذين الوجهتتُ من النٌظر، لا إبٔ ت٣رد لفظتتُ 

                                                           

 .138ص ،مصدر سابقركب٘ غينوف، شرؽ كغرب،  -1
 .23ركب٘ غينوف، السلطة الركحية كاتٟكم الزمتٍ، مصدر سابق، ص -2
 .62ات١صدر نفسو، ص -3

 .23، صات١صدر نفسو -4
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قياـ ُّا فينبغي اتٗاذىا ت٣رٌد دعامة للوصوؿ إبٔ أم ، ضف إبٔ ذلك أفٌ ات١قارنات اتٞزئية إذا لزـ ال1"جغرافيتتُ
  مذىب ككل أك اتٟقائق الكليٌة كاتٞامعة.

ذلك يستخدـ غينوف ات١قارنات اتٞزئية غالبا ليشتَ إبٔ الات٨رافات التي ت٘سٌ العقائد التًاثية، كمن أمثلة 
مثلما تٕلٌت  ،نانيةبيعة اليو الفلسفية الطٌ ظرية بُ ات١دارس كنفس النٌ  ،بتُ "نظرية الذٌرات" عند ات٢ندكس ات١قارنة

إبٔ أف النٌظرية الذٌرية بُ الفكر ات٢ندم كانت ات٨رافا عن ات١دارس  ،كخلص من مقارنتو ىذه ،بُ الأبيقورية
ظرية ت١زيد كقد جرٌت ىذه النٌ  ،كإت٪ا ىي ت٣رٌد تطبيق ثانوم عارض كت٤دكد ،ات١يتافيزيقية فهي ليست نظرية كونية

فنفس ات١درسة تٕلٌت بُ الفكر اليوناب٘ مع اتٗاذىا نظرية كونية ىامة، كىذا إف دؿٌ على شيء  اتمن الات٨راف
على حصوؿ استعارة أك اقتباس حيث أخذ اليونانيوف النٌظرية عن ات٢ندكس  -حسب غينوف–فإتٌ٪ا يدؿ 

د بُ ات١فاىيم التًٌاثية الأزلية ما كالبوذيتُ، كالاختلبؼ ات١وجود لا يدؿٌ على تطوير ات١فاىيم كإثرائها، لأنوٌ لا يوج
ظرية استقوىا بُ أكجٌ تٯكن أف يسمى ىكذا، كعليو خلص غينوف إبٔ أفٌ اليونانيتُ عندما استقوا ىذه النٌ 

 .2بيعي"تشوىها كت٘زقها، كرتٔا أضافوا عليها كجعلوىا أساسا "للمذىب الطٌ 
الأختَ بُ غتَ اتٟضارات التي ظهرت فيها تبتٌ آلية ات١قارنة اتٞزئية بتُ بعض النٌظريات بُ رصد ىذه 

 الأكؿ تشخيص لأم احتمالية تشويو أكؿ مرة، ت٦ا يسمح تٔتابعتها بُ أكثر من حضارة، كىكذا يغدكا ظهورىا
كىكذا فإفٌ البحث بُ ظهور "النٌظرية الذرية" أك "الفراغ" أك غتَىا من النٌظريات كات١فاىيم لا يقتصر على 

يطاؿ نفس النٌظرية لى بوادر الات٨راؼ عن النٌظريات ات١يتافيزيقية، ىذا الات٨راؼ الذم قد كإت٪ا يريكٌز ع ،ظهورىا
إفٌ ات١قارنات المحدكدة  كىو ما مكٌنو من تتبٌع تطوٌر النٌظرية إبٔ غاية "الفتًة اتٟديثة كات١عاصرة". بُ حضارة أخرل

ا بُ الغرب أك الدٌين كالعقائد الدٌينية بُ مكٌنت غينوف من رصد ات١فهوـ بُ غتَ بيئتو، مثل رصد ات١يتافيزيق
إلٌا باستحضار "نظرية ات١عرفة" التي  ،الشٌرؽ، ىذا الإبداؿ الاعتقادم كات١عربُ لا يستقيم فهمو كإمكانية قيامو

كت٢ذا شدٌد  ،أك نظرية بُ غتَ بيئتها الأصلية تفصل بُ إمكانية ظهور عقيدة ،ت٥تلفة إبستيمولوجيةتٖدٌد مدارج 
 رؽ كالدٌين صار للغرب.أفٌ ات١يتافيزيقا صارت للشٌ  بُ كل مرةٌ علىغينوف 

 
 

                                                           

  .218صات١صدر السابق،  ركب٘ غينوف، شرؽ كغرب، -1
 .141صمصدر سابق، نوف، مدخل عاـ إبٔ فهم النظرات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص، ركب٘ غي -2
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 تهاراسات المقارنة وأىميّ قيمة الدّ  -3-2
 قيمة المقارنة -أ

إفٌ إقامة الدٌراسات ات١قارنة بتُ العقائد الدٌينية خصوصا، كبتُ التًاثىتُ الشٌرقي كالغربي عموما، كفق 
كتتجلى القيمة الإبستيمولوجية للمقارنة ، ن أزمة الإنساف ات١عاصرللخركج م حلب رئيسيايعدٌ  تقليدممنهج 

 فيما يلي:
 دنيويةالمعرفة المقدّسة والمعرفة البين التّمييز  -أولا

ضها بل دائمة كمستمرة، ككل ما ىنالك تعرٌ  ؛العلم ات١قدٌس أك اتٟكمة ات٠الدة لا تفتٌ بفناء الأزمنة
بُ الأزمنة ات١نحطة من تاريخ البشرية؛ "لذلك فإفٌ أكؿ  ،كانكشافها ا،للئعتاـ ككقوؼ اتٟجب بُ طريق إنارتو

 ، بُ خضم سيطرة ات١عرفةقيمة "لعلم الأدياف ات١قارف" تتجلى بُ إظهار تلك اتٟكمة، أك على الأقل جزء منها
س على البشرية كالعلم الدنيوم ات١ادم، فالقيمة الأساسية إذف إعادة قيٌومية الركحاب٘ على ات١ادم، كات١قدٌ 

إفٌ ت٘ييز "ات١عرفة  حيث يقوـ كل منهما بوظيفتو كدكره دكف تعدٌم أك إقصاء. دبٗ،الدنيوم، كالأعلى على الأ
إذ ىو ت٘ييز بتُ ات١بادئ ، بُ جلٌ اتٟضارات التٌقليديةٌ ات١قدٌسة" عن "ات١عرفة الدنيوية" كاف ذا أت٫ية بالغة

رار الكبرل كالأسرار الصغرل كما كاف شائعا بُ ات١دارس السريةٌ كالتٌطبيقات أك ات١يتافزيقي كالفيزيقي، أك الأس
ككلبت٫ا ضركرياف كمهماف بُ اتٟياة الإنسانية، كالأكبٔ أفضل من الثاٌنية، لأفٌ  1السوية الغربية منها كالشٌرقية
مل معتٌ ارتكاسي عدمي بيعة أك ات١عرفة ات١تعالية، فهي لا تٖركرة ات١عرفة الفائقة للطٌ ات١عرفة ات١يتافيزيقية ىي بالضٌ 

ابٕ فهي ليست كبالتٌ  ،بقدر ما تعبٌر بإت٬ابية عن أقصى درجات الفهم كالإدراؾ اللٌبت٤دد أك )ات١طلق( ،أك سلبي
 كإت٪ا غتَ عقلبنية تٔعتٌ الفائقة للعقل كما بُ كل دين. ،عقلبنية

منحى أخلبقي، أك اعتباره  واَّتمعات ات١عاصرة ىو جعلو ينحإفٌ من أسباب تراجع اعتبار "ات١قدٌس" بُ 
ة يأك ما يرتبط بالألوى ،ت٣رٌد تصنيف أخلبقي لا غتَ، بينما حقيقة ات١قدٌس ىو أنوٌ ات١نزهٌ كات١تعابٕ على الكوف

 .2كما يرل ركدكلف أكتو،  كمكنوناتها كبالأدياف
كأيضا الأخلبؽ  ،ين ينطوم تٖت لوائوحتى إفٌ الدٌ  ،لذلك يشتَ غينوف إبٔ أفٌ ات١قدٌس ت٣اؿ كاسع جدان 

لأنٌهما  ،مرادفة كلمة مقدٌس بكلمة ديتٍ ،فلب يصح بناءن على ىذا الاعتبار ختَ،التي ىي عنصر من عناصر الأ
                                                           

 .34صمصدر سابق، ركب٘ غينوف، السلطة الركحية كاتٟكم الزمتٍ،  -1
، دار 1ركدكلف أكتو، فكرة القدٌسي: التقصي عن العامل غتَ العقلبب٘ بُ فكرة الإت٢ي كعن علبقتو بالعامل العقلبب٘، ط -2

 .79ص 2010رؼ اتٟكيمة،ات١عا
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كلا تٯكن نكراف  ،ينية تعتبر مقدٌسةاثية تّميع مكوناتها الدٌ بُ الأساس غتَ متكافئتتُ، فكل ات١ذاىب التًٌ 
 .1ذلك

كتٕريده من  ،ينية كات١يتافيزيقيةف ت٣اؿ ات١قدٌس كأشكالو الدٌ راسات ات١قارنة بُ بياىكذا تساىم الدٌ 
مييز بتُ ات١عرفتتُ ات١قدٌسة التٌ يقة، ت٦ا يساىم بُ ات١عاصرة التي لصقت بو كحصرتو بُ حدكد ض لتباساتالا

 كات١دنسة.
 تفعيلهاو  راث الغربيالحقائق الموجودة في التّ  إحياء -ثانيا

 اث الغربياستخراج اتٟقائق ات١وجودة بُ التًٌ  ىي ،ة بُ ت٣اؿ الأديافثاب٘ قيمة تعزل للدراسات ات١قارن
 عريقكحانية، إلٌا أنوٌ ذك تراث متجلي بُ ىيمنة ات١ادية كخفوت الرٌ  ،فالغرب بالرٌغم ت٦ا آؿ إليو من ات٨طاط

توضيح ككشف إبٔ بُ عدٌة مؤلفات  سعى غينوفلذلك  إبٔ من ينقٌب عنو كيكشفو.فقط ت٭تاج  ،كمتنوع
 Aperçus sur l’esotérismeففي كتابو "نظرات حوؿ الباطنية ات١سيحية" " ،اثالتًٌ ذلك وانب من ج

chrétien " كالذم حدٌد ىيكل كخصائص التٌقليد ات١سيحي، مع مقارنتو بالتٌقليد اليهودم، خاصة فيما يتعلق
  .2جديدة كل تٟظةباللغة ات١قدٌسة أك العبرية كساىم بُ مضاعة نقاط ات١قارنة، مع تقدبٙ أدٌلة 
خدمتها كحفاظها على "علم الباطن كبُ مؤلفات أخرل تناكؿ "شخصيات مسيحية معركفة" ككيفية 

أفٌ التناظر  " بتٌُ  Lésotérisme de dantienمثل كتابو "باطنية دانتي" " ،كحانية ات١سيحيةات١سيحي" أك الرٌ 
بتُ العوابٓ الثلبثة التي تشكل الرؤية العامة للكوميديا  بتُ العوابٓ الأنطولوجية أك مراتب الوجود كات١عرفة، كأيضا

قليدية رغم أنها تتخذ تعدٌ مشتًؾ بتُ تٚيع ات١ذاىب التًٌاثيٌة أك التٌ  ،كىي الرذيلة كالأرض كالسماء ،الإت٢ية
   .3أشكالا عديدة

سٌتَ" ك بُ ظاىره من "كتب الكالذم يبد، "Saint Bernard 1929بينما بُ كتابو القديس برنار "
كأبرز المحطات بُ  ،(Bernard de chairvux)1090-1153اىب الفرنسي برنارد كلتَفو تناكؿ حياة الرٌ ف

حياتو كأعمالو، إلٌا أنوٌ أراد بُ اتٟقيقة أف يؤكد على ثراء التًٌاث الدٌيتٍ ات١سيحي من خلبؿ أحد أبرز 
لقد ت٘يٌزت الفتًة التي عاشها  نيسة".كالذم يسمى "آخر آباء الك ،الشخصيات ات١سيحية بُ العصور الوسطى

ياسي، يتٍ كالسٌ ظاـ الدٌ تٔا بُ ذلك ات١صلحة العامة كالنٌ  ،برنار بالصراعات التي كضعت كل شيء على المحك
                                                           

 .30صات١صدر السابق، ركب٘ غينوف، السلطة الركحية كاتٟكم الزمتٍ ات١طلق،  -1
2  - René Guénon, Aperçus sur l’ésotérisme chrétien, les Editions traditionnelles 1954, 

P109. 

3 - René Guénon, L’ésotérisme de Dante, édition Kariboo, 1945, p25. 
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" كسط كرسوؿ حقيقي" -على تعبتَ غينوف–فظهر برنار  ،لطة بتُ الإمبراطورية كالبابويةحيث تأرجحت السٌ 
 .1يم كحدة الكنيسة كالعابٓ ات١سيحيت٤اكلا ترم ؛الأساقفة كات١لوؾ

ق ىدفها التي بٓ تٖقٌ  ،قيادة اتٟملبت الصليبية ،ياسي إضافة إبٔ ما سبقكمن بتُ ما قاـ بو بُ اَّاؿ السٌ 
مسك ركف على التٌ يس كما يبدك للمؤرختُ الذين يصٌ بٓ تكن جهدا مهدكرا من جهود القدٌ ، كمع ذلك ات١باشر

ين ات١سيحي كإدراؾ كحدتو، كتٔجرد موتو بدأ انهيار اطتٍ كاف حفظ حيوية الدٌ ا البٌ بات١ظاىر ات٠ارجية، لأفٌ ىدفه
 .2ظاـ الإقطاعي"ك"تدمتَ النٌ  ،بأكضح صورة بُ "الإصلبح الدٌيتٍ"قها، الذم تٕلٌى الوحدة ات١سيحية كت٘زٌ 

 هذ ناظر كلكن أيضا باَّاؿ الفكرم إ ،ياسي فحسبيس باَّاؿ السٌ د انتصارات القدٌ ىذا كبٓ تتحدٌ 
حيح، صحيح أنوٌ بٓ يكن عقلبب٘ بتُ ت٣اؿ العقل كت٣اؿ الإتٯاف الصٌ  االذم أحدث خلطىذا الأختَ  أبيلبرد

مثل ديكارت لكنٌو بٓ يستطع التٌمييز بتُ ما يأبٌ بُ العقل كما ىو أعلى منو، بتُ الفلسفة كاتٟكمة، بتُ 
"إساءة استخداـ اتٞدؿ"، بٌٍ إنوٌ ذىب إبٔ حدٌ القوؿ بأفٌ  ،ات١عرفة الإنسانية كات١عرفة ات١تعالية، كىنا يكمن خطأه

، كلعل التٌطرؽ 3كىذا ما رفضو برنار ،الفلبسفة كعلماء الدياليكتيك ت٢م إت٢اـ)حدس( يشاكل إت٢اـ الأنبياء
حيث عبٌر القديستُ عن  ،خصتُ "دانتي كأبيلبرد" أتاح الولوج إبٔ سراديب التًٌاث ات١سيحيتٟياة ىذين الشٌ 

 و البٌاطتٍ بُ صور متعددة.جانب
 ربط المعرفة بالوجود أو الإبستمولوجيا بالأنطولوجيا -ثالثا

كربط  ،بو رتبطةكللدراسات ات١ه ،إعادة الاعتبار ت١فهوـ الوجودأيضا بُ ات١قارنة  مة الدٌراساتتتجلى قي
كليس فهما خطأ كغتَ  ،يقيالسفة كنظرية ات١عرفة فهما حقفهم الف ت٦ا يساىم بُات١عرفة أك الإبستمولوجيا بو، 

 مؤسس.
ت٦ا حدل بغينوف حيح لطبيعة العلبقة بتُ ات١عرفة كالوجود يتجلى بُ تٚيع ات١دارس التًاثية، إفٌ الفهم الصٌ 

فٌ العقائد التٌقليدية مثل: ات٢ندكسية كالإسلبـ ، كالتي أكد فيها أكما اشرنا بُ نظريتو ات١عرفية  ،عدـ الفصل بينهما
قد كاف ذلك التٌوازف مانعا ل ك بتُ الإستمولوجيا كالأنطولوجيا،وازف بتُ ات١عرفة كالوجود، أإستطاعت حفظ التٌ 

                                                           

1- René Guénon, Saint Bernard, Editions traditionnelles, Paris, 1981, P13.  

2- Ibd, P20. 

3- Ibd, P16, 17. 
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أمٌا حاليا من سيطرة الإبستيمولوجيا كحاكمتيها على الوجود، كبالتٌابٕ كانت تلك ات١عرفة كالعلوـ تٚيعا مقدٌسة، 
  .1ذلك الالتحاـ بينما فقد بُ الغربرؽ فيوجد بُ الشٌ 

يؤدم إبٔ استعادة  ،راسات ات١قارنةعن طريق الدٌ  ،لاعتبار ت١فهوـ الوجود أك الأنطولوجياإفٌ إعادة ا
كما من مفهوـ يفوقها حيث  تستطيع معرفة الوجود تٔا ىو كجودالبصتَة ىي ات١لكة الوحيدة التي صتَة لأفٌ "البٌ 

قل اتٞدبٕ فإفٌ معتٌ الوجود إف حاسة الوجود كامنة بُ البصتَة الفطرية، كلكن حينما تستبدؿ البصتَة بالع
 كيصتَ الوجود ت٣رد تابع للمعرفة. ،2"يصبح من أشٌد الأمور غموضا

 أىمية المقارنة -ب
ية خاصة، كىذه فإنٌها تتمتع بأت٫ ،ستيمولوجية لا تٯكن إنكارىابإذا كانت الدراسات ات١قارنة ذات قيمة ا

 كتتجلٌى ىذه الأت٫ية فيما يلي: ،ت ات١عاصرةراساضركرة إقامتها أمرا مشركعا بُ الدٌ الأت٫ية تٕعل من 
 رقي وحي الشّ راث الرّ التّ الغرب ب تعريف -أولا

أكيد على "فقداف اتٞانب يمو كنقده للعابٓ الغربي التٌ قاط التي ركٌز عليها غينوف بُ تقيإفٌ من أىم النٌ 
الغرب حاليا عاجز عن فهم تراثو  حيحة"، كبُ اتٟقيقة إفٌ ل أساسا بُ "العقيدة ات١سيحية الصٌ اثي" كات١تمثٌ التًٌ 

عاجز عن فهم العابٓ ركحانيا ىو ابٕ بالتٌ ك  اعتنق عقيدة العلم كات١وضوعية، بعدما ،ينيةأك عقيدتو الدٌ  ،ات٠اص
خلق عجزه عن إعادة  كاعتبارىا ت٣رٌد كىم، كىذه الاعتقادات تساىم بشكل كبتَ بُ ،كنفي أصالة ات١ادة

كتٔا أفٌ الغرب عاجز عن فهم تراثو كحائر أماـ فك رموزه ات١ستعصية فمن ، )ات١سيح(بوة لوىية كالنٌ الارتباط بالأ
ىذا الأختَ الذم عدٌه غينوف أغتٌ كأثرل كأعلى من  ،رقياث الشٌ أف يفهم التًٌ  ،كدكف شك ،ات١ستحيل إذف

 لشٌرؽى دكف العودة إبٔ ايزيقا لا يتأتٌ فهم حقيقة ات١يتاف فٌ يعتقد ألذلك  ،اث الغربي بُ جانبو ات١يتافيزيقيالتًٌ 
عناصر ركحانية كميتافزيقية بُ الغرب، بل إفٌ الغرب كاف بُ فتًات و من ات١مكن العثور على بقايا نٌ صحيح أ

عنفوانو الرٌكحي مهدا للرٌكحانية الأصيلة، لكن اللجوء إبٔ مقارنتها مع ات١ذاىب الشٌرقية الآف أصبح أمرا ضركرياٌ 
 .3كحتميٌا

للئنساف الغربي أك ات١ادم أك  وضيحوتك  رقياث الشٌ راسات ات١قارنة تتجلى بُ فهم التًٌ إذف فضركرة الدٌ 
بٓ الغربي رغم عدـ قدرتو ابُ الع خارطتومعابٓ كبياف  ،رقياث الشٌ أفٌ تعريف التًٌ  اث، كعليو يبدكالفاقد للتًٌ 
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للخركج من تلك ات١آزؽ بالاستعانة  إحياء التًاث الغربي أنو يساىم بُ إلاٌ  ؛الكلية بُ حل أزمة الإنساف ات١عاصر
ينية كاستخراج ؤية الدٌ بالأكؿ )تراث الشرؽ(، إلٌا أنوٌ تٯكن الاستفادة من بياف ذلك التًاث بُ إعادة الاعتبار للرٌ 

التي  ،ركحيةالآليات الاجتماعية كالنفسية التي تعدٌ جسرا للمركر من اتٟضارة العلمية العلمانية إبٔ اتٟضارة الٌ 
إتٌ٪ا يكوف عن طريق  ،كالشٌرقي عموما ،ففهم التًٌاث الإسلبمي كات٢ندكسي خصوصامقدٌس، علم  تقوـ على

كأبعاده  ،عقد مقارنات مع التًٌاث ات١سيحي، كت٤اكلة من ىذا النٌوع تعيد ىيكلة التًٌاث الواحد تّميع مضامينو
يضا بُ الغرب، كدليل ذلك ، ككما توجد ميتافزيقا بُ الشرؽ توجد أكبيئتو اتٞغرافية كأصولو كفركعو

 .1توما الإكويتٍ أكغسطتُ، بونافنتوراأعماؿ:

تعد أىم حركة  ،كمتكئة إبٔ ت٩بة حقيقة ،عن طريق ت٤اكلات جادٌة ،رؽإفٌ معرفة الغرب بتًاث الشٌ 
فعن طريق إشعاؿ جذكة الفهم  ،للبستنارة ت٬ب القياـ ُّا حسب غينوف بُ عصر الظلبـ أك "الكابٕ يوغا"

كبالقرب  ،داياتتتمتع بقداسة البٌ  ،القائم على البصتَة يولد "عصر الأنوار" بُ دكرة زمنية جديدة ،الصحيح
رقي للئنساف الغربي من أىم اىتمامات كحي الشٌ اث الرٌ التًٌ  لذلك كاف توضيح ت٣ددا من ات١بادئ الإت٢ية ات٠الدة.

فيشتَ بُ ختاـ كاتبو "مدخل عاـ  -كلو ت٣ملة عنو–سعى على طواؿ مؤلفاتو إبٔ تقدبٙ رؤل  حيثغينوف، 
، أك لأجل مكاسب ف الكتاب بٓ يكتب لأجل الكتابةإبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص" أ

لأف الكتاب يكشف عن  ،ليفو تعريف بعض الغربيتُ تٔا ينقصهم فكرياشخصية، كإت٪ا ات٢دؼ الرئيسي من تأ
يبحث عن أساليب فهمو  ،التًاث الشرقي بشرح غينوف فيما يتعلقكيبدك أفٌ  .2حقائق لا مثيل ت٢ا بُ الغرب

 .مع التًٌكيز على مضاعفات كشف حقائقوه الركحي على الإنساف ات١ادم، كتأثتَ  ،بُ الغرب
 الغربيةالمنظوماتية راثية والفلسفة ناقض الموجود بين المذاىب التّ كشف التّ   -ثانيا

بُ رفض القوؿ بوجود التشابو بتُ ات١ذاىب التًاثية  -نوفكلاسيما غي– قليديةٌإفٌ آراء ات١درسة الت
دٌ من ىيمنة تٖ ا، تٖظى بأت٫ية بالغة، لأنهٌ بينهماكالفلسفة الغربية، كالقوؿ بُ نهاية ات١طاؼ بوجود التناقض 

فإفٌ القوؿ  ،، بالإضافة إبٔ ذلكهاعلى كشف زيف نفس الوقتالفلسفة الغربية اتٟديثة كات١عاصرة، كتعمل بُ 
"ات١وقف الفلسفي قد يكوف سطحيا ، كدىا ات١وضوعية كقيمتهاكحد يساىم بُ رسم إطارىا عارضالتٌ ذلك دٌة بش

 كنٌها تتكيف معو بلب مبالات تامةجدان، حتى عند الفلبسفة "المحتًفتُ"، بٌٍ توجد عقوؿ تٖجم عن الإنكار ل
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قلٌ ىذا التفكتَ، أمٌا بُ حالة اللٌبمبالاة كىذا ىو ات٠طر الأكبر، لأفٌ إنكار أمرا ما يعتٍ التفكر فيو، مهما 
 .1فالتفكتَ منعدـ ت٘امنا"

الفعلية فقط بل  إفٌ ات١ذاىب التًاثية لا تتبع طرؽ التفكتَ الفلسفية ات١عتادة كلا تقوـ على الاستدلالات
كما   ،يعقلالقلبية" أك "اتٟدس ات١تعابٕ" فوؽ  تعلي من شأف الركح كما يرتبط ُّا من ملكات مثل "البصتَة

عكس الفلسفة التي تنحصر بُ حدكد الوجود الإنساب٘  ،فمعارفها تتصل بات١طلق اتصالا كثيقا ،يسميو غينوف
 الأرضي.

، فلب يوجد معيار مشتًؾ اتٟكمة كالفلسفة لا تٯكننا نكراف الفارؽ الكبتَ بينهما بتُ نقارفكعندما 
سفة ليست موضوعية، كفقا لغينوف، لأنها نتاج بشرم حقيقة كةنية لا نهائية، كبتُ فرضية فردية ت٤دكدة، فالفل

فردم ت٤دكد كنسبي، كحتى لو بً التسليم بوجود معايتَ لإصدار أحكاـ موضوعية تضفي عليها التسامي، كمع 
ذلك تبقى نسبية، لأفٌ تلك ات١عايتَ أيضا نسبية، كتنتمي للمجاؿ الفردم، ت٦ا ت٬عل اتٟقيقة ىي الأخرل 

علق باتٟكمة فالأمر ت٥تلف ت٘اما فهي تٕلٌي لا نهائي تٟقائق متعالية، كلا تنتمي للمجاؿ أمٌا فيما يت، نسبية
الفردم كلا تقبل أم النٌسبة لشخص أك فرد بعينو، كلا تٗضع للمعايتَ الوضعية ات١تعارؼ عليها ،إذ تيقبل كما 

 .2وؿ صحتها كنسبتهاكلا نزاع ح ىي، كحقائق مطلقة كثابتة، مثل "العقائد الدينية" كالقضايا "ات١يتافيزيقية"،
يمة ات١عرفية كاتٟقيقة كىذا صحيح من ناحية الق ،تبدكا ات١قارنة بتُ اتٟكمة كالفلسفة مقارنة غتَ متكافئة

لكن نفس تلك ات١قارنة كتٔناىج كاضحة تٯكنها أف تسهم بُ إزالة اللبس عن "ات١عرفة اتٟكمية" مقابل "ات١عرفة 
إقامة  عرؼ على مبانيها الرئيسية، بالإمكافأك على الأقل التٌ  الأكبٔستعادة ات١عرفة الفلسفية"، كرتٔا ت٘كن من ا

ضمن ىذه بُ سياؽ عرض العقائد التقليدية، فمن كذلك تٔعناىا التًٌاثي، مقارنات بتُ الوحي كالفلسفة 
ت٢اـ ات١باشر أك معرفة ات١قارنة بتُ الوحي" شركبٌ" كالفلسفة "أكتٝريتي"، فالأكؿ نتيجة الإالمحاكلات بُ الشرؽ 

فات١عرفة الأكبٔ حدسيٌة )النص ات١قدٌس(، كالثاب٘ التطبيقات ات١تنوٌعة ات١ستلة من الأكؿ أك ات١عرفة الإستدلالية، 
اتٟكمة كالفلسفة ىنا على درجة كبتَة من التوافق كالتكامل للتعبتَ عن  ، كقد تبدك3فوؽ بشرية، كالثانية بشرية
قليدية"، لكن الواقع أف نفس ىذين اتٞانبتُ اتٟكمي كالفلسفي بُ ات١ذىب التًاثي لتٌ "العقائد" أك "ات١ذاىب ا

 -أم الفلسفة ات١عاصرة–كات١عاصرة يقعاف بُ تناقض كاضح معها، لأنٌها  ات٢ندكسي إذا قاربنات٫ا بالفلسفة اتٟديثة
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عي فوؽ ذلك أنٌها ىي "عتُ لا تنظر إبٔ نفسها كمجرد تطبيق عرضي لعقيدة ما أك ت٣رٌد استتباع ت٢ا، بل تدٌ 
إلٌا بتخليها عن تلك النرجسية  ،بٓ تبلغ كلن تبلغ قط مركز اتٟكمة ،اتٟكمة" كالواقع أنٌها ت٣رٌد حافة كىامش

كعليو فإفٌ دكر الدراسات  ،كف استناد إبٔ ما كراءهد ،كذلك الاستدلاؿ ات١ؤسس على ت٣رٌد العقل الطاغيٌة،
كإعادة الاعتبار لسفة قيمتها اتٟقيقية كات١وضوعية، إعطاء الف ذكره غينوف:العقائدية ات١قارنة ىو ىذا الذم 

كعليو فأت٫ية الدراسات ات١قارنة ىي التمييز بتُ  ،فليس حب اتٟكمة ىو نفسو اتٟكمة ،للحكمة اتٟقيقية
 اتٟكمة كالفلسفة، كغينوف يعتقد أفٌ اتٟكمة )الشرقية خاصة( تٖظى بأصالة خاصة من بتُ سائر ات١عارؼ

البشرية الأخرل، كىذه اتٟكمة التي تعتمد على العقل ات١تعابٕ )اتٟدس( أخذت بالاختفاء كالتناقص شيئا فشيئا 
 .1ات١عاصرلدل الإنساف 

 بنية المعرفة التراثية تفصيل -ثالثا
كما  فلم تعد ىذه الأختَة منذ الأزمة اتٟديثة   ،ينيةكات١عرفة الدٌ  ،لقد حدثت تٖولات جذرية بُ بنية ات١عرفة

ركط سواءن من تٚيع الشٌ حرر كالتٌ  ،اثية، حيث ت٨ت ت٨و "معرفة الذات الإنسانية"كانت بُ اتٟضارات التًٌ 
 عرفة بُ الفتًة ات١عاصرة تؤكدات١عيقة كات١انعة لتحققها على ت٨و إنساب٘، كالقراءة اَّملة للم ،ينيةات١يتافيزيقية أك الدٌ 

فصارت بنية  ،مركز حوؿ الذاتكظهر التٌ  ،إبٔ شطر ات١عرفة ذلك، فتبعات انفصاؿ الذات عن ات١وضوع أدل
بتخليو عن  ،رهكتٖضٌ  ،ات١عرفة "ت٥تزلة" ك"أنانية" بٌٍ ما لبثت أف تٖولت إبٔ "إيديولوجيا" تعبر عن تفوؽ الغرب

 اتٞانب السحرم كات١عرفة ات١رتبطة بو التي لفت العابٓ قركننا من الزمن.
تٗتلف  التيبنية ات١عرفة التًاثية، ك بالغرب حقيقية ىو ضركرة تعريف  ق معرفةلذلك فإفٌ أىم شركط تٖقي

 ركحيةليس لأنٌها  ،اثية تتميز بالتٌنوع كالثراءا عمٌا ىو متعارؼ عليو بُ الأكساط ات١عاصرة، فات١عرفة التًٌ جذريٌ 
 .2بل لأنٌها أيضا "تؤكد على تفوؽ ما ىو ركحي على ما ىو زمتٍ" فحسب

لى أف بنية ات١عرفة التًاثية ىي بنية دينية ميتافزيقية بُ الأساس، مع التنبيو أف بنية  أكيد عكلابد من التٌ 
أك  ليست أحادية الاتٕاه فهي عاصرة،و عادة بُ اَّتمعات ات١الذم تظهر ب ،كهذه ليست بالبساطة كالوضوح

بدرجة عالية من  كبذلك تتمتع ،ظم السياسية كاتٟياة الاجتماعية ككلكتتمتع بتشاكلبت مع النٌ  الرؤية
 كيب.التًٌ 
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ت٭توم على معرفة تامٌة  مبدأ كليٌان  يشكٌلكالذم  ،بوجود عقل مفارؽ )إت٢ي( إفٌ ات١عرفة التي تسلٌم مسبقان 
التي تعبٌر عن تطابق الظرؼ كات١ظركؼ، تٔعتٌ أفٌ العقل  ،حيث تٗتفي الثنائية كتٖل ت٤لها اللبثٌنائية ،كجامعة

و ما من فاصل بتُ ات١عرفة كالعقل السامي إذ تتم ات١عرفة مباشرة، كإذا ما بًٌ لأنٌ  ،ات١فارؽ ىو عتُ موضوعو
 أك ات١عرفة بالانعكاس ،امة بل عن ات١عرفة ات١شركطةالفصل بتُ الذات كات١وضوع فإفٌ ىذا لا يعبٌر عن ات١عرفة التٌ 

تبعا ت١بدأ  ،اء غتَ مفهومةبل تٙةٌ أشي ،قابلة للمعرفةغتَ كبذلك لا كجود لأشياء  ،فهناؾ درجات من ات١عرفة
 ىي حتما معرفة مركبة. ،1"ات١عقولية الكلٌية الشاملة"

يبدكا كاضحا أف "بنية ات١عرفة التًاثية" تتأسس على ات١بادئ كتستمد ثباتها منها، لذلك فات١عرفة لو 
فإنٌها تنفتح ات٨صرت بُ النطاؽ الفردم تضحى معرفة تٖليلية مهما بدت مركبة، أمٌا لو تٕاكزت ذلك النطاؽ 

على إمكانيات لا نهائية، لذلك فأم ت٤اكلة لبياف كإيضاح "بنية ات١عرفة التًاثية" لا بدٌ من أف تنطلق من 
كإتٌ٪ا ت٬ب فتحو على إمكانيات أك  ،غينوف جعلو مدار النشاط الفكرم كفق   الذم لا ينبغي ،"العقل"

 .2لإمكانية الكلٌية"أم على "اللٌبمتناىي ات١يتافيزيقي" ك"ا ،قابليات مطلقة
مركرا بكانط كلاينيتز  ،كاتٞدير بالذكر ىنا أفٌ غينوف اعتًض على بنية ات١عرفة اتٟديثة منذ ديكارت

كبُ حدكد العقل  ،الذين حاكلوا جعل ات١عرفة بالدين بُ حدكد الإدراؾ البشرم العادممن ككونت كغتَىم 
مستول معربُ فما تٙةٌ  ،أىلو للمعرفة "بالألوىية كات١طلق"مع تناسي إمكانيات العقل الفائقة التي ت ،جربةكالتٌ 

 .3كاحد، بل مستويات عديدة، تشكٌل بنية متكاملة تتدٌرج من اتٟسيٌ إبٕ النفسي، بٍ الركحي
 مناىج البحثتطوير  -رابعا

حيث دعا إبٔ ضركرة إصلبح ىذا  ،كاف غينوف من أشدٌ النقاد "للمنهج التارتٮي" بصيغتو ات١عاصرة
هج بُ البحث "فمن اليقتُ أنوٌ لكوف ات١ؤرختُ يقوموف بأتْاثهم كلٌها من كجهة نظر ت٤دثة كظاىرية، فإفٌ ات١ن

بعض "اتٟواجز" الزمنية تعتًضهم، كعجزىم عن تٕاكزىا ت٘امان قد يزيد كقد يقل؛ )...( أكؿ ىذه "اتٟواجز"يقع 
منية ىي العائق الوحيد فقط، بل العجز عن كليست اتٟواجز الز  ،4حوابٕ القرف السادس قبل التاريخ ات١سيحي"

عن الإدراؾ، فحتى  بانفلبتها كليٌافاتٟواجز الزمنية تٖوؿ دكف إدراؾ اتٟقيقة  ،ابع للعائق الأكؿتٌ ال ،التفستَ أيضا
                                                           

 .157، 156صمصدر سابق، ص مراتب الوجود ات١تعددة،  ركب٘ غينوف، -1
 .107ات١صدر نفسو، ص -2
 .43أنظر: ركب٘ غينزف، ات١يتافزيقا الشرقية، مصدر سابق، ص  -3
 .145، صقركب٘ غينوف، ىيمنة الكٌم كعلبمات آخر الزماف، مصدر ساب -4



 رسم مسار الانفتاح على العقائد الدّينية وتجاوز النقاشات حول القطائع العلمية: نحو إبستمولوجيا بديلةالفصل الرابع: 
 

 
295 

كلا تعبٌر عن شيء سول أرقاـ فقط بينما ىي تعبٌر عن  ،الآثار التي يستدؿ ُّا العلماء تصبح غتَ مفهومة
، كحيث أنٌها ية كيصف غينوف ىذه الآثار بقولو: "تغيتَات مفصل إفٌ ىذه الآثار، بُ اتٟالة التي تظهر عليها اليوـ

بالتابٕ جزء من الوسط الراىن، قد اشتًكت مع بقية الأشياء بُ "تصلب" العابٓ، كلو بٓ تشتًؾ فيو لأمسى 
ا كقع بلب شك لأشياء كثتَة بٓ كجودىا غتَ ملبئم مع الأكضاع العامة كبذلك تكوف قد اختفت ت٘امان كىو م

يبقى منها أدبٗ أثر، بٌٍ بعد ىذا فإفٌ علماء الآثار يفحصوف ىذه الآثار ات١تبقية نفسها بأعتُ المحدثتُ الذين لا 
 .1"يدركوف إلاٌ ات٢يئة الأكثر غلطة بُ ت٣لى الظهور

كتٖولاتها عبر  ،ىرة الدينيةفتطبيق ىذا ات١نهج على الدراسات الدينية كفق الرؤية اتٟديثة لن ت٭يط بالظا
لأفٌ الدين  ،كما يدعي ذلك علماء الأدياف المحدثوف على شاكلة "علماء السلبليات"،اتٟقب الزمنية ات١ختلفة 

كلا تٖدٌه حواجز زمنية. كلا شكٌ أفٌ النزكع إبٔ قراءة الأدياف قراءة كضعية علمية  ،يفوؽ التاريخ البشرم العادم
قد ات١نهج التارتٮي نظرا لأفٌ العقيدة الدينية لا ينبغي أف تستند إبٔ ما ىو مادم ىو الذم دفع غينوف إبٔ ن

 فإفٌ ذلك يكوف من قبيل تأكيل جذرم للرموز. ،كملموس كإف جاز قراءتها كفقو
منية التي مرٌت ُّا البشرية، لكن ارتٮي" بُ استقراءه للمدد الزٌ صحيح أفٌ غينوف قد استعمل "ات١نهج التٌ 

قدية لغينوف تٮتلف عن ات١نهج التارتٮي الذم يطبٌق بُ العلوـ الإنسانية حليلية كالنٌ ارتٮي بُ ات١مارسة التٌ ات١نهج التٌ 
د الأكؿ يستند إبٔ الكيف كالاجتماعية، فبينما الأختَ يركز على البعد الكٌمي كيستند إبٔ ما ىو ملموس ت٧

 لتباسات أك ات١غالطات أف تٖيط بوتاريخ لا تٯكن للب الديتٍ" تٔا ىوىو مقدٌس أك إبٔ "التاريخ بات١عتٌ  كإبٔ ما
اريخ البشرم، كىذا ما يفسر رتٔا استناد غينوف إبٔ "ات١قدٌس" يكوف استقراء كفهم التٌ  أمكعلى ىذا الأساس 

 كمدده الزمنية كفق العقيدة ات٢ندكسية. ،كإعطاء صورة كلو ت٣ملة عن التاريخ البشرم ،"الكتب ات١قدٌسة"
 فإفٌ منهاجها ىي الأخرل كذلك كعليو ،الظاىرية اتٟديثة كالدراسات ات١تنوعة منحطة كدنيويةإفٌ العلوـ 

كعليو فإفٌ منهاجها ت٬ب أف تكوف من سنخها، فإحياء العلوـ ات١قدٌسة يستلزـ  ،أمٌا العلوـ التًاثية فهي مقدٌسة
، بٌٍ إفٌ الوسط الكوب٘ كالإنساب٘ بالضركرة إحياء مثل ىذه ات١ناىج أك تطوير ات١ناىج اتٟديثة لتلبءـ ىذه  العلوـ

عقائد الإنساف القدبٙ تٔنهج كذىنية الإنساف ات١عاصر "كالعلم لى حاؿ فمن ات١تعذر دراسة حقب ك لا يثبت ع
الظاىر بأفقو المحصور بُ العابٓ اتٟديث كحده حيث نشأ فيو، لا تٯكن أف تكوف لو أية فكرة عن تلك 

التي يعتبرىا فهو يتصوٌر أكضاع العابٓ بٓ تزؿ دائما ت٦اثلة ت١ا ىي عليو الآف، كما التغيتَات، كمهما كانت اتٟقبة 
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يصح بُ ىذا الصدد على "ات١ختصتُ بُ علم النفس" يصح ت٘امان على ات١ؤرختُ الذين يقيٌموف أعماؿ الناس بُ 
أفٌ غينوف لا ينحوا  كمعلوـ1العصور القدتٯة أك بُ العصور الوسطى كتقييمهم بالضبط لأعماؿ ات١عاصرين ت٢م"

لك بُ رؤاه ت٨و ذينك العلمتُ )علم النفس، كعلم التاريخ( بُ دراستهما للظاىرة الدينية كعقائدىا ات١تنوعة، لذ
الذم يرتكز على فهم أصيل يدمج الكونتُ الكبتَ كالصغتَ، كالاختلبفات  ينفرد على ت٨و خاص بتأكيلو ىو

جي اتٞديد ىو ما بٓ يعره ات١عاصركف أدبٗ قيمة إلٌا مؤخرا "لأفٌ بعدما النوعية بُ مدد الزمن، كىذا النزكع ات١نه
أصبح مبدأ اللٌبحتمية أساس التصور العلمي بُ الابستمولوجيا ات١عاصرة، سقط ات١ثاؿ اتٟتمي، كسقطت معو 

 .2ات١عرفة" ات١وضوعية الكلبسيكية الزائفة التي تقوـ على أساس الإنكار التاـ للعامل الإنساب٘ بُ عملية اكتساب
التقدـ ات١نهجي ات١زعوـ يؤخر كشف حقيقة العلوـ ات١قدٌسة، لذلك ينبغي الإسراع بُ إصلبح ات١ناىج  إفٌ 

ات١تنوعة ذلك أفٌ: "تقدـ العلوـ بُ ىذا العصر ىو بُ اتٟقيقة كالواقع ت٣رد تقدـ لأفكارنا كتصوراتنا فقط، أمٌا 
كآية ذلك أفٌ النظرية العلمية مهما طاؿ عمرىا ككثرت الوقائع اتٟقيقة أك الغاية فالعلم أبعد ما يكوف عنها، 

أفليس خليق بالباحثتُ  ،3ات١ؤيدة ت٢ا، يكفي لقتلها كاقعة كاحدة تناقضها، تْيث لا تٯكن التوفيق بينهما تْاؿ"
العلم  إذف التًكيز على اتٟقائق خاصة التارتٮية منها بُ تْث العقائد الدينية كالعلوـ التًاثية حيث يتم ربط

بات١قدٌس )عقائد، كعبادات، كشرائع( لتحصيل أسس منها لعلم قوبٙ، كىذا ىو الدرس ات١ستفاد حسب غينوف 
 من مناىج مقارنة الأدياف.

 Réalisation Spirituielleبالمعرفة الرّوحي التحقق  -خامسا
اـ الفطرة الأصلية الوصوؿ إبٔ "مق ، فإفٌ غينوف يعتٍ "بالتحقق"على ضوء ما فصلناه بُ مباحث سابقة

كإتٌ٪ا بات١ركر بعدٌة  ،لا يتمٌ بسهولة ،الباطنية كنيل ات١عرفة ،كطريق الوصوؿ إبٔ ىذا ات١قاـ ،4القدتٯة الأكبٔ"
كإتٌ٪ا  بيسر، إذف فتلك ات١عرفة لا تناؿ كباستعماؿ ملكات عديدة أعلبما اتٟدس الركحيمقامات أخرل، 

 بشركط صارمة.
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غتَ مبسوط أماـ تٚيع البشر، كلكن ات١شكل لا يكمن ىنا، بل بُ أمر  عرفةات١حقق بناء على ىذا فالتٌ 
حقق بات١عرفة بتُ العقائد الدينية كات١ذاىب الباطنية ات١تنوعة؟ بٌٍ ىل ىذا كيفية التٌ   كات١تمثٌل بُ ،آخر أكثر تعقيدا

تحقق يتمٌ عادة حقق ىو نفسو من حيث القيمة كالدرجة؟. إفٌ الإجابة عن السؤاؿ الأكؿ كاضحة فالالتٌ 
فليس  ،بينما الإجابة عن السؤاؿ الثاب٘ تكوف بالنفي ،حتى بلوغ ات١راـ ،بالانتقاؿ من مدرج معربُ إبٔ آخر

ة إذف بُ اختلبؼ ات١دارج ، لا غراب1كسبب ذلك اختلبؼ عدد ات١راتب ،حقق ىو نفسو بُ تٚيع العقائدالتٌ 
  كتعددىا.

كلا ينفي إمكانية ذلك، لكنو  ،ت١عرفة بُ شتى العقائد الدينيةحقق باإفٌ غينوف يؤكد إمكانية حصوؿ التٌ 
أك الوجود ات١ادم، أك  ،يرفض أف تٗتزؿ ات١عرفة بُ أشكاؿ جوفاء تقصرىا على اتٞانب ات١نظور كات١رئي من الكوف

التي ىي  ،ينيةع مفهوـ ات١عرفة على ت٨و تستعتَىا من تٚيع العقائد الدٌ كت٢ذا نراه يوسٌ  معينة، على عقيدة دينية
كببساطة  -كلو ضمنيا–تٕلٌي لأصل كاحد، لذلك فإفٌ الدراسات ات١قارنة بإمكانها أف تلملم شتاتها مرةٌ أخرل 

 .2كائن استعاب ذاتو، كالولوج بُ جوىر طبيعة الأشياءكما تتيح لأم  كشفافية  
 الأحاديةالرؤية وىدم المركزية و  بين الشرق والغرب الحلقة المفقودةإعادة  -سادسا

حح بإمكانها أف تصٌ  ،ح رؤية الغرب باتٕاه الشرؽ، كالأكثر من ذلكبإمكاف الدراسات ات١قارنة أف تصحٌ 
الغشاكة التي تٖوؿ دكف رؤيتهم كتزيل حيث تٕليها ت٢م، اثية، رقيتُ ات١غتًبتُ كات١تنصلتُ من ىويتهم التًٌ رؤية الشٌ 

بالرغم من أفٌ ىذه الثلٌة التمدٌف الاشدٌ فحشا، ف كالاحساس بدكنيتو مقارنة معدىم كمعارفهم، حيحة لعقائالصٌ 
  .3تساىم بشكل أك بآخر بنقلو للغرب معرفتهم بتًاثهم قدإلاٌ أفٌ  ،قد لا تكوف ذات كلمة مسموعة بُ الشرؽ

بالتًاث الغربي كحتى  ،كتراثها ات١ذىبي ات١تنوع ،تٯكن أف تقوـ مقارنة العقيدة الإسلبمية ،السياؽ اتكبُ ذ
بدكر كبتَ بُ إحياء كفهم التًاث الغربي، لأفٌ اتٟضارة الإسلبمية ،لشرؽ الأدبٗ كالشرؽ الأقصى( الشرقي )ا

كاسطة بتُ الشٌرؽ كالغرب، كت٢ا الكثتَ من السمات ات١شتًكة مع تراث العصر تعدٌ وصيف الغينوب٘ كفقا للتٌ 
رافدين من الركافد الدٌائمة للتًٌاث  أم أنٌها تعدٌ حلقة كصل بتُ عات١تُ كبتُ تراثيتُ كبتَين يشكلبفالوسيط، 

 .4ؿالأصلي الأك 
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الإسلبـ كوسيط بتُ الشرؽ  أخذإذا  أكثر فائدةكوف مناىج ات١قارنة ستإف تطبيق  ،ككتتمة ت١ا سبق
 من فارسية، ىندية ،حيث يتماس مع أغلب صيغ الفكر التقليدية ،باعتباره حزاـ العابٓ الأكسط كالغرب

ابقة كالذم ىو تٚاع الأدياف السٌ  ،ع منظوره للعابٓ كالكوف لقيامو على التٌوحيديونانية، ضف إبٔ ذلك اتسا 
كتٕدر ملبحظة أفٌ غينوف اختيار للعقيدة الإسلبمية كطريق مذىبي عن دراية كقناعة تامٌة  .1كمتَاث الإنسانية

الباطل من بتُ ككما يقوؿ عبد اتٟميد ت٤مود عن سبب إسلبمو "لقد أراد أف يعتصم بنص مقدٌس، لا يأتيو 
 كسار ..( نصا مقدٌسا صحيحا، فاعتصم بوسول القرآف ). -بعد دراسة عميقة-يديو كلا من خلفو، فلم ت٬د 

فقاـ بالعديد من ات١قارنات بتُ العقيدة الإسلبمية  ،2تٖت لوائو، فغمره الأمن النفساب٘ بُ رحاب الفرقاف"
مقارنتو للركحانية الإسلبمية )التصوؼ( بالركحانية  فكاف سبٌاقا على سبيل ات١ثاؿ بُ ،كغتَىا من العقائد

)  .مقابل الثاٌنية كأثبت ثراء الأكبٔ كغناىا ،ات١سيحية )ات١ستيسيزـ
كالتي أعادت  ،احة الفكرية الغربية كجود بعض الدراسات ات١قارنة بُ ىذا الصددكلا يعدـ ات١لبحظة للسٌ 

إلٌا أنٌها تبقى ، ثلما ت٧د بُ مؤلفات "فرتيجوؼ شيؤكف"الاعتبار للتًاث العقائدم الإسلبمي دينا كمذىبا، م
على ت٘امو  وهميفف ،تراثوراسات ات١قارنة عموما تٯكن القوؿ أفٌ الغرب سوؼ يستعيد من خلبؿ الدٌ  قليلة جدا.

 بٍ كيعرؼ مدل قصور كتهافت الآراء اتٟديثة كات١عاصرة، كتٯكن بذلك أف يصحح مساره ات٠اطئ ت٨و التصلٌب
رؽ( فتَل الآخر )الشٌ  ،كت٘ركزه حوؿ ذاتو ،، كما تٯكن عن طريق ات١قارنة أف يشفى من نزكعو النرجسيلبشيكالتٌ 

 .تٔنظور جديد
 د وآفاقنق -4
 تأثير غينون في الفكر الإنساني -4-1

يعدٌ غينوف من أبرز ات١فكرين الغربيتُ بشهادة ات١عاصرين لو كالتٌابعتُ أك الدٌارستُ لفكره، بل كحتى 
تُ لو مذىبا كمنهجا، صحيح أفٌ الغموض قد لفٌ أفكاره رتٔا نتيجة التٌعتيم كالتٌضييق حيث: حرٌمت ات١خالف

ككل  3كىو موقفها ات١عركؼ اتٕاه عباقرة الفكر الذين تٗشى أفكارىم كتأثتَىم ،الكنيسة قراءة كتبو كتداكؿ آرائو
بٔ العديد من اللٌغات كانتشار أفكاره شرقا ىذا التٌضييق بٓ تٯنعو من الظهور، كيشهد على ذلك ترتٚة أعمالو إ

كغربا، ضف إبٔ ذلك إفٌ العديد من اَّلبت العلمية ات١رموقة تناكلت حياتو، مؤلفاتو، كفلسفتو بالتٌحليل كالنٌقد 
                                                           

 . 74 ،73صص سيد حستُ نصر، الإسلبـ ككعثاء الإنساف الغربي اتٟديث، مرجع سابق،  -1
 . 259ص، 1990 اللبناب٘، بتَكت،عبد اتٟليم ت٤مود، قطبا ات١غرب، دار الكتاب  -2
 .260ص جع نفسو،ات١ر  -3
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التي أفردتو بعدد خاص، كتب فيو كساىم بُ إثرائو  études traditionnelle"1مثل ت٣لة دراسات تراثية "
الفلبسفة ات١هتمتُ بقضايا العقائد الدٌينية، التٌصوؼ، البٌاطنية، الرٌكحانية كالاستشراؽ، أمثاؿ: أكبر ات١فكرين ك 

 ألٌفضف إبٔ ذلك عدد ات١ؤلفات التي أيفردت لو حيث  ،(M. Valsanفرتٕوؼ شيؤكف، كميشاؿ فالساف )
" كالذم l’islam et la fonction de René Guénonفالساف كتاب "الإسلبـ ككظيفة ركب٘ غينوف "

 .2يشتَ فيو إبٔ أفٌ "كفاة ركب٘ غينوف جذبت انتباه الرأم العاـ لقضيتو الرٌكحية"
 René Guénon someككتب فريتجوؼ شيؤكف: "رينيو غينوف بعض ات١لبحظات"

observations غينوف خدمة لا تقدر بثمن، بُ عرض كتوضيح الأفكار اتٟاتٝة للعلم لنا " قائلب: "قدـ
، بينما لقٌبو إيفولا 3كالفكر ات٠الص، كللتٌقاليد ات١تكاملة، كالأرثودككيسة التٌقليدية كللرٌمزية الباطنية" ات١يتافيزيقي،

(Julius Evola 1974-1898) ثٌل موت غينوف خسارة فادحة، كتبوتٔيدرٌس العصر دكف منازع بقولو: "تٯ 
ى القلوب كالعقوؿ، كلسوء اتٟظ، لا يوجد اليوـ بعد أف تٌ٘ت ترتٚتها إبٔ لغات ت٥تلفة تيواصل ت٦ارسة التٌأثتَ عل

كاستحضار شهادات من  ،4أحد قادر على أف ت٭لٌ ت٤لٌو، أك أف يزيل من عملو البٌصتَة الأحادية كالعقائدية"
 ىذا النوع يثبت التٌأثتَ الذم مارسو غينوف كلا يزاؿ تٯارسو بعد حوابٕ سبعتُ سنة من كفاتو.

قاش حوؿ العقائد الدٌينية بُ الغرب ات١عاصر، كالأكثر من ذلك أعاد إحياء لقد ساىم غينوف بُ إثراء النٌ 
اتٞانب البٌاطتٍ بُ الأدياف، كبعث الاىتماـ بالصوفية الإسلبمية، كالتعريف ُّا بُ الغرب عن طريق الانتماء 

فكاره فمنهم من أبقى للتيار الأكبرم، فلفت بذلك الانتباه كصار لو الكثتَ من الأتباع الذم تٖولٌوا إبٔ كرثة لأ
عليها كما ىي بالشرح كالتٌحليل، كمنهم من طوٌرىا كعدٌت٢ا أك انشقٌ عنها حيث فتحت لو آفاؽ أخرل ت٨و 

 العات١ية.
أم أنوٌ تٯكن ت٘ييز تيارين كبتَين من "ات١درسة التٌقليدية" أك التًٌاثية، فالتيار الأكؿ أك الغينوب٘ 

"Guénoniensتٌيار الثاب٘ أك ات١نشق أك الشيؤكب٘ "" يعدٌ الرافد الأصلي للSchuoniens فبينما تطوٌر ،"
الأكؿ على يد عديد الفلبسفة أمثاؿ ميشاؿ فالساف كأندريو جيليس، فإفٌ التيار الثاب٘ قد تطوٌر عن الأكؿ بُ 

من أفكار  اتٕاىو ت٨و العات١ية كما رتٝو شيؤكف كأتباعو، كاتٞدير بالذكر أفٌ الاتٕاىتُ معان كانت انطلبقتهما

                                                           

1- Études traditionnelles ; Numéro spécial consacré à René Guénon ; N° : 293-295. 

2- Michel Valsan, l’isalam et la fonction de René Guénon, les éditions de l’ouvre, Paris, 

1984, P 11.   

3- Frithjof Shuon, René Guénon some observations, sophia pernnis, 2004, P 11.  

4- Julius, Evola, René Guenon a teacher for modern times, Sur fire press, 1994, USA, P13.    
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الفيلسوؼ الفرنسي ركب٘  -أم أسٌسها–كفلسفة غينوف لذلك "يقوؿ سيدغويك أفٌ ات١درسة التٌقليدية أنشئت 
غينوف، كلكن غينوف بٓ يقدٌـ نفسو أك يعتبر نفسو مؤسٌس أم مدرسة أك حركة، بل كاف طموحو الوحيد ىو 

 .1نقل التٌعليم ات١يتافيزيقي من خلبؿ كتاباتو كمراسلبتو"
كاف شيؤكف تلميذا لغينوف بُ بداية الأمر، بٌٍ زاغ عن أفكاره كبٓ يبق ت٥لصا لتعاليمو كلا ت١بادئ   لقد

التٌقليد ات١يتافيزيقي الواضحة كالثاٌبتة أك الدٌائمة التي لا تتغتَ أك تتحوؿ، كقد ذكر مارؾ سيدغويك 
"Sedgwikفا جديدان منها فعدٌىا ت٣رٌد " أفٌ شيؤكف قد ات٨رؼ عن قواعد الشٌريعة كذلك حينما حدٌد موق

شكل خارجي، أم أنٌها طقوس دينية، كفوؽ ذلك أدخل ابتكارات بُ اتٞلسات الصوفية ت٦ا أضفى ات١زيد من 
كيتجلى ىذا بوضوح بُ مؤلفاتو ففي كتابو "كيف نفهم الإسلبـ" يقوؿ عن العبادة ما  2كالتٌسامح الديتٍاتٟرية 

ىو الاعتقاد بأفٌ "لا إلو إلٌا الله"، كبالتابٕ أفٌ  -ىي، من بعض النواحي أم العبادة كما–يلي: "كلبٌ العبادة 
"ت٤مدا رسوؿ الله"، كالدليل على ذلك أفٌ الإنساف لا يهلك بالتأكيد حسب العقيدة الإسلبمية، كبُ ت٣ات٢ا 

ـ فالواقع أنوٌ قد "الفقهي" إلٌا بسبب فقداف ىذا الإتٯاف، إفٌ ات١سلم لا يهلك تلقائيا لأنو لا يصلي أك لا يصو 
 .3تٯنعو مانع من ذلك"

كرغم أفٌ سيدغويك قد يكوف مصيبا بُ بعض ملبحظاتو حوؿ الفارؽ بتُ الفيلسوفتُ، إلٌا أفٌ جوف 
على التعارضات كحجاجو ات١ستمر حوت٢ا، كيرل أفٌ الأجدر التًكيز على  لويس ميشوف "يعيب عليو تركيزه

لدٌفاع عن التٌقليد كالأدياف، لأفٌ أم عداء أك موقف شخصي لن يساىم تكامل العملتُ الغينوب٘ كالشيؤكب٘ بُ ا
 بُ خدمة ات١شركع التٌقليدم الواحد كإحيائو بُ البيئة ات١عاصرة.

 يؤكف  تساىل بُ اتٞانب التٌشريعييرل الشيؤكب٘ "ميشوف" أفٌ "سيدغويك" على خطأ لاعتقاده أف" ش
قاليد، كاتٟقيقة أفٌ دعوة شيؤكف ليست حط من قيمة الشٌريعة، كإتٌ٪ا  أم أنوٌ بٓ يوبٕ أم أت٫ية تذكر للطقٌوس كالتٌ 

كاف اجتهادا منو لكي يتستٌٌ لتلبمذتو أف يػيوىفٍّقوا بينها كبتُ ظركؼ اتٟياة العصرية الصعبة، فالأمر من باب 
اس لا غتٌ عنو الرٌخصة لوجود أعذار، بل إفٌ شيؤكف نفسو كاف تٯارس الصٌلبة بانتظاـ، كاعتقد أفٌ الشٌريعة أس

 .4للئعداد اتٞيٌد لدخوؿ الطرٌيق أك ات١سار الباطتٍ، أم الإعداد الرٌكحي
                                                           

1-Jean –louis Michon, Remarques à propos de la communication fait par Dr. Mart 

Sedgwik, in. Vincit omnia- veritas. 1, 2, P 103.  

2- Ipid, P104. 
 .171فريتجوؼ شيؤكف، كيف تفهم الإسلبـ، مرجع سابق، ص -3

4- Jean- louis Michon Remarques à propos de la communication fait par Dr. Mart 

Sedgwik, P108, 109.  
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لقد كاف شيؤكف رائد من ركاد التٌصوؼ كالتٌقليد بُ الغرب ات١عاصر، كبٓ تػيغىتٍَّ عضويتو بُ الإسلبـ باسم 
ائم كإطٌلبعو الواسع على كافةٌ "عيسى نور الدين" كلا كظيفتو كشيخ للطرٌيقة العلوية بُ الغرب، من ات٧ذابو الدٌ 

أدياف العابٓ، كما بٓ تٯنعو ىذا من التٌخلي عن ىوايتو كرسٌاـ يصوٌر من خلبؿ فنٌو اتٞوانب اتٞمالية "للدٌين 
ربي الدٌائم"، رغم أفٌ عملو التٌصويرم يتعارض مع حرمة "الأيقنة" بُ العقيدة الإسلبمية، كعلى خطى ابن ع

و الآخر الوحدة ات١تعالية للؤدياف، كيعتًؼ بقدسية يؤكٌد ى ،كالشٌيخ العلوم ئرمكالأمتَ عبد القادر اتٞزا
الدٌيانات الأخرل مؤكٌدا موقفو بأمثلة تارتٮية من ضمنها ما حصل بُ أكربا خلبؿ العصور الوسطى بتُ الأدياف 

 تُ ات٢ندكسية كالبوذية الشٌرؽ بالسٌماكية الثٌلبثة "اليهودية، ات١سيحية، الإسلبـ" من تبادلات، كما حصل بُ
 .1كىذا إف دؿٌ على شيء فإتٌ٪ا يدؿٌ على تلك الوحدة الباطنية بتُ الأدياف التي لا سبيل لإنكارىا

بٓ يتنازؿ شيؤكف عن فكرة "الدٌين الواحد" الذم ىو أصل كلٌ الأدياف أك ما يسمى بُ العقيدة 
ينِ حَنِيفًا فِطْرَةَ اللَّوِ الَّتِي فَطَرَ النَّاسَ فأََقِ  الإسلبمية "الدٌين القيٌم" كما كرد بُ قولو تعابٔ: " مْ وَجْهَكَ للِدِّ

ينُ الْقَيِّمُ وَلَكِنَّ أَكْثَ رَ النَّاسِ لَا يَ عْلَمُونَ  هَا لَا تَ بْدِيلَ لِخَلْقِ اللَّوِ ذَلِكَ الدِّ : عَلَي ْ [ كإذا كاف الدٌين 30" ]الركـ
حصرياٌ، فإفٌ شيؤكف يرل أف "الدٌين القيٌم" يتًفٌع عن تٚيع الأشكاؿ القيٌم بُ الآية ىنا ينطبق  على "الإسلبـ" 

الدٌينية كيتعابٔ عليها كيقوؿ بُ بياف ذلك ما يلي: "الأدياف مثل مصابيح الزٌجاج ات١لوف، الآف، يضيء ات١صباح 
ء، كمن ناحية الظٌلبـ لأنوٌ مضيء كليس لأنوٌ أتٛر أك أزرؽ أك أصفر أك أخضر، فمن ناحية ينقل اللٌوف الضٌو 

أخرل ييزيٌف الضٌوء؛ كإذا كاف صحيحا أنوٌ دكف مصباح ملوٌف معتٌُ لا ييرل شيء، فمن الصٌحيح أفٌ الرٌؤية لا 
كىنا تصبح فكرة  2تٯكن أف تيعرؼ بأمٌ لوف، كىذا ىو الذم ينبغي لكل مذىب باطتٍ أف يكوف عليو"

و لا يعكس اتٟقيقة ككل، ىذه الأختَة التي تتجلٌى بُ التٌفاضل بتُ الأدياف أمرا موجودا كلا تٯكن نكرانو كلكنٌ 
اتٞانب الباطتٍ من كل دين بل ىي ت٣مع الأدياف كملتقاىا )ات١يتافيزيقا(. كبذلك يكوف كل دين تعبتَ عن 
اتٟقيقة بُ شكل خاص، فهو ت٣رٌد رمز ت٢ا كالرٌموز تٗتلف كتتنوعٌ، تٔعتٌ أفٌ كل الأدياف ىي فركع للدٌين الدٌائم 

 القيٌم )الإسلبـ فرعو اتٟي(.أك 
برع شيؤكف بُ تٖليلو للعقائد الدٌينية كات١قارنة بينها شرقا كغربا، كركزٌ كثتَا على بياف العلبقة بتُ 

بُ العقيدتتُ عمد  العقيدتتُ ات١سيحية كالإسلبمية بُ سياؽ تٖليلبتو كإيضاحاتو، كىو يقارب مسألة "الباطن"
                                                           

1- Jean- louis Michon Remarques à propos de la communication fait par Dr. Mart 

Sedgwik, P109, 110. 

2- Frithjof Schuon, Christianity Islam: perspectives on esoteric ecumenism, edited py 

James S. cutsinger, world wisdom, Indiana, 2008, P91. 
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حية، كتتبٌع صتَكرتها التٌارتٮية كات٠لط الذم ت٧م فيها بتُ الظاٌىر كالباطن كردٌ إبٔ تٖليل بقايا الباطنية ات١سي
الإسلبـ على ىذا ات٠لط فيقوؿ: "ما اتٌصفت بو الدغماطيقا ات١سيحية من صفة باطنية، كما اشتملت عليو من 

بار أفٌ ىذه قد خلطت أسرار، كاف ىو السٌبب العميق كراء الرٌجع )=ردٌ الفعل( الإسلبمي على ات١سيحية، فباعت
اتٟقيقة )الباطن( بالشٌريعة )الظاٌىر(، انطوت على ت٥اطر معيٌنة أدٌت إبٔ خلل بُ توازف "اتٟقيقة" على مدل 

" ، ىذا ات٠لط بتُ الظاٌىر كالباطن 1قركف كأسهمت بصورة غتَ مباشرة بُ ات٠راب الرٌىيب الذم عليو عات١نا اليوـ
قد أصبحت  لا، بل معناه حسب شيؤكف أفٌ بقايا الأسرار كالطقٌوسليس معناه أفٌ للمسيحية "شريعة"، 

ظاىرية خاصة بُ الفتًة الزٌمنية الراٌىنة من تاريخ البشرية ت٦ا خلق جدالان حوؿ بعض العقائد الدٌينية الراٌىنة 
 خاصٌة من منظور إسلبمي إذ يوجد خلط بتُ القوانتُ كالشٌرائع كما يسمى طرائق التٌحقق الرٌكحي.  

يرل غينوف بُ موقفو من ىذه الأطركحة أنوٌ لا كجود لأم خلط بتُ اتٞانبتُ الظاٌىرم كالباطتٍ بُ 
العقيدة ات١سيحية، بل ىناؾ انفصاؿ تاـ بتُ اتٞانبتُ، لأفٌ ات١سيحية بُ الأصل لا ت٘تلك اتٞانب التٌشريعي مثل 

عقائدا كشعائرا كاف ذك طابع باطتٍ بُ الأساس  اليهودية كالإسلبـ؛ تٔعتٌ أفٌ التٌقليد ات١عركؼ حاليٌا بات١سيحية
 .2كبالتابٕ ابتدائي تلقيتٍ

لقد كانت ات١سيحية باطن دكف ظاىر، كفقدانها للجانب الظاىرم أك التٌشريعي عوضتو بالقانوف الركماب٘ 
كت٧م عن  لتقنتُ ات١مارسات كتنظيم اتٟياة الاجتماعية، كالذم لا يعد كحيا مسيحيا؛ مع عدـ مراعاة القوانتُ،

، بل إفٌ لفظ "الشٌريعة" استبدؿ تٔا يسمى "القانوف" كمن كجهة 3ذلك استغلبؽ فهم الشٌريعة على الغربيتُ
نظر العقائد الدينية فإفٌ الاختلبؼ كاضح، لذلك تٮتلف استخداـ لفظ الشريعة بتُ التًاثتُ ات١سيحي 

ث الأكؿ، بينما ت٢ا صفة دينية، إذ تقنن كالإسلبمي، فالقوانتُ الوضعية تناقض الوحي كمرفوضة بُ التًٌا
، تٔعتٌ أفٌ الإسلبـ ت٬عل الشٌريعة حقيقة عليا كقانونا ربانيا بينما تٕعلها 4ت٦ارسات الكنيسة بُ التًٌاث الثاٌب٘

ات١سيحية الراىنة بُ الغرب قانونا قابلب للتعديل بُ أم تٟظة ت١راعاة التحولات الزمنية كات١كانية كمن ات١مكن 
ا كفوؽ ذلك يساىم بُ ا، فهي عارية عن معتٌ الدين كىذا ما يساىم بُ ظهور العلمانية كانتشارىإصلبحه

 انهيار الرؤية ات١سيحية ات٠الصة للعابٓ.

                                                           

 .91فريتشوؼ شيؤكف ، الإتٯاف كالإسلبـ كالإحساف بُ مقارنة الأدياف، مرجع سابق، ص -1
2- René Guénon, Aperçus sur l’ésotérisme chrétien, P22. 

 .48سيد حستُ نصر، الفكر كاتٟياة الإسلبمية، مرجع سابق، ص -3
 .113، صالات الإسلبـ كحقائقو، مصدر سابقسيد حستُ نصر، مث -4
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إفٌ ات٠اصية الباطنية للعقائد الدٌينية ذات قيمة إبستمولوجية جليلة ذلك أفٌ "ت٣رٌد جوٌانية تلك التٌعاليم لا 
ظلت أقرب إبٔ أصوت٢ا، كبٓ تصبها التشوىات التي أصابت غتَىا من تعاليم ىذا  تٯكن أف تدؿ سول على أنٌها

الأمر ذاتو ينطبق على العقيدة ات١سيحية التي كانت بُ بداياتها باطنية كصحيحة ككفية بُ نفس الوقت  1الزمن"
فصولة عنو، كبعبارة "للتقليد البدائي"، بٌٍ ما لبثت أف أضحت ت٣رٌد أشكاؿ خارجية خالية من ات١عتٌ العميق كم

 .أدؽٌ دين ظاىرم كما يرل غينوف
ىذا كرغم ات٠لبفات بتُ غينوف كتلميذه شيؤكف حوؿ "العقيدة ات١سيحية"، كالتي انتهت بالأكؿ إبٔ 
إثبات أفٌ ىذه العقيدة فقدت "تعاليمها اتٞوانية"، كأصبح التٌلقتُ فيها ظاىرم ردان على الثاٌب٘، إلٌا أفٌ الأختَ 

دائما للمبادئ الأساسية للمدرسة التًٌاثية غينوف رغم خلبفو الدائم معو حوؿ بعض النقاط، كرتٔا ىذا بقي كفيان 
 يدؿ على ثبات التٌعليم الأكؿ ت٢ذه ات١درسة.

فإفٌ العديد من الفلبسفة كالباحثتُ قد طوٌركا أفكاره كأثركىا، حيث  كبغض النظر عن شيراٌح غينوف
كيظهر ىذا التٌطوير جليٌا بُ مؤلفاتو التي تهتم بالتٌقليد  ،2لميتافيزيقا الغينونية""طوٌر إيفولا اتٞانب السياسي ل

كنقد اتٟضارة الغربية اتٟديثة كتٖاكؿ تقدبٙ بدائل كحلوؿ من بينها إعادة الاعتبار للسلطة الركحية، كتأسيس 
يراه غينوف، كالذم يستدؿ بو نظاـ حكم مرجعيتو التٌقليد فقط كمعتٌ التٌقليد عنده قريب جدا من ات١عتٌ الذم 

 .3بُ كل مرة
كإذا كاف إيفولا قد اىتم بالإرث ات١يتافيزيقي الغينوب٘ فإفٌ فلبسفة آخركف اتٕهوا صوب "الصوفية" 
ك"الباطنية" ت٤اكلتُ إظهار دكره بُ عرض عقائدىا كمسات٫تو بُ التٌعريف ُّا بُ الغرب، كمن بتُ ىؤلاء ت٧د 

 ر.ميشاؿ فالساف كسيٌد حستُ نص
لقد كاف فالساف على اتصاؿ مباشر بغينوف، ككانت بينهما علبقة قوية، كبعد كفاة غينوف أصبح رئيسا 

، ككتب الكثتَ من ات١قالات كالنٌصوص بعضها 1960" عاـétudes traditionnellesَّلة دراسات تراثية "
 كموضوعات ت٥تلفة عن حوؿ أعماؿ ككظيفة ركب٘ غينوف، كبعضها الآخر ترتٚات كشركح لأعماؿ ابن عربي

"، كتٕدر الإشارة إبٔ أنوٌ انظمٌ بُ بداية الأمر إبٔ 1974"الباطنية" كاستمر بُ الإنتاج إبٔ غاية كفاتو سنة "

                                                           

 .49ركب٘ غينوف، مدخل عاـ إبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ندكسية بوجو خاص، مصدر سابق، ص -1
2- Devid Bisson, Soufisme et tradition, Achéves des sociales des religions en lignel 140 

octobre- décembre 2007, mis en ligne le 2 juillet 2011, url journals, openedition, oza/asst, 

P44. 

3- Julius Evola, chevaucher le tigre, éditions du vieux colombier, Paris, P9. 
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 كففٌ أسٌس فرعا مستقلب من الأخوة كفصل نفسو عن شيؤ أ"الطريقة العلوية" ككاف من أتباع شيؤكف بٌٍ ما لبث 
ية كالدٌينية بل إنوٌ أسس أكؿ طريق إسلبمي أرثوذكسي من التوجو الغينوب٘، كما تٯيز طريقتو ىو الصرامة الفكر 

"التقليد البدئي" الذم ىو أصل كل التقاليد الدينية للبشرية كالذم يسمح  كإذا كاف غينوف ينطلق من مفهوـ
ا لغينوف بإعادة تلخيص ات١بادئ ات١لبزمة لكل الأدياف ليصل إبٔ الإسلبـ، فإفٌ فالساف تٮتار طريقا معاكس

حيث يبدأ من الباطنية الإسلبمية ليحاكؿ بعدىا إثبات صحة "العقيدة التقليدية". صحيح أفٌ غينوف ينتمي 
ركحيا إبٔ "الشيخ الأكبر" كيؤكد على "مذىب كحدة الوجود" الذم ىو انعكاس للعقيدة ات٢ندكسية للهوية 

ـ آخر صيغ التعبتَ عن ذلك التقليد تٔعتٌ أفٌ استمرار للتقليد البدئي، كالإسلب -أم ات٢ندكسية–العليا فهي 
استمرار التقليد مرىوف بوجود أشكاؿ دينية كلٌها تعبٌر عن الأساس العات١ي للتقليد البدئي إلٌا أفٌ ىناؾ فجوة بُ 
عمل غينوف حيث قصٌر بُ العرض الشٌامل للئتٯاف الباطتٍ الإسلبمي، ىنا يأبٌ دكر فالساف الذم حاكؿ سدٌ 

من خلبؿ تطوير الدراسات حوؿ فكر ابن عربي كتأكيد الأت٫ية العات١ية لرسالة الإسلبـ من خلبؿ  ىذه الثغرة
 .1منيةقطعها عن سياقها الثقابُ كإعادة دت٣ها بُ ات١نظور التقليدم حيث يظهر الإسلبـ كدين نهاية الدكرة الزٌ 

إلٌا أفٌ  ؛لذم استخدمو غينوفلا مرية إذف أفٌ فالساف رغم استخدامو ت١فهوـ التٌقليد بنفس ات١عتٌ ا
تأكيده على أفٌ التٌقليد الإسلبمي آخر فركع التٌقليد البدئي قد صبغ العقيدة الإسلبمية بصبغة العات١ية، كعلى 

قليد البدائي كفركعو أمر مسلٌم بو يتيح ضوء ىذا التٌبيتُ يغدكا الفرع ذك أت٫يٌة بالغة، كيغدك الانسجاـ بتُ التٌ 
رىا ات١نوط ُّا كفق ات١نظور التارتٮي، حيث ىي تٔثابة اتٟل الوحيد كات١تاح بُ آخر الدكرة للفركع القياـ بدك 

 الزمنية، إذ تتيح الانتقاؿ إبٔ بداية الدكرة اتٞديدة كىذا ىو دكر الإسلبـ كبديل للؤزمة الركحية ات١عاصرة.
ل أستاذه " تعميق عمCharles- André Gilis"كعلى خطى فالساف حاكؿ كارؿ أندرم جيليس 

أكيد ليصل إبٔ التٌ  ،حيث درس كظائف أك أعماؿ كل منهما ،"فالساف" فركٌز على كل من غينوف كابن عربي
على تكامل العملتُ الغينوب٘ كالأكبرم، فأشار إبٔ التٌوافق بتُ عقيدة الصوفية لابن عربي كعقيدة التٌقليد 

طنية الغربية، تٔعتٌ آخر كلبت٫ا "مبعوث" أك "نبي" لغينوف، كىو تقاطع جلي بتُ تقاليد الإسلبـ الشفهية كالبا
قليد عن طريق تفصيل دستور "للنخبة" بُ ت٤اكلة منهما إعادة البشرية إبٔ مبدأ ت٭اكؿ التذكتَ تْقيقة التٌ 

"الوحدة"، أمٌا الأمثلة التي تٯكن استحضارىا بُ ىذا ات٠صوص فهي كثتَة، تٮتار منها جيليس التًٌابط اتٟاصل 
فكلبت٫ا معركؼ باسم "عقيدة النخبة" أك  ،"ملك العابٓ" عند غينوف، بات٠لبفة عند ابن عربي بتُ عقيدة

                                                           

1- David Bisson, Soufisme et tradition, P34, 36. 
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"اتٟكم"، كبذلك فابن عربي مثل غينوف ت٘امان ينتمي كفقا تٞليس إبٔ "ت٩بة النخبة" التي تٕمع كافة القول 
دـ لاحقا بُ اتٟكم ات١ستقبلي، أم قليدية التي مازالت قائمة لإكماؿ اتٟالة الإنسانية أك التي تستخالركحية التٌ 

إعداد "حكومة القدسيتُ" لفتح فتًة جديدة )دكرة( بُ تاريخ البشرية، كبذلك فالعمل الأساسي تٞليس كامن 
بكل تأكيد بُ التٌعريف بدكر غينوف أم دكر "النبي" الذم يعيد الإسلبـ إبٔ حظتَة التٌقليد أك العكس، أم أنوٌ 

 .1يد كتفستَ تقليدم للصوفيةقدٌـ قراءة إسلبمية للتٌقل
كىنا يطرح ىذا السؤاؿ نفسو: ما ىو السبب الذم دفع جيليس كقبلو فلساف أف يىكسوىا غينوف برداء 
النبوة مع العلم أفٌ الأكؿ قد أسلم كتكتٌٌ باسم "ت٭تِ عبد الرزاؽ"، رغم إطلبعو على القرآف كالسنة النبوية 

 ؟.كعلمو بانتهاء النٌبوة مع خابً الأنبياء
يعتقد جيليس أفٌ تدريس غينوف يأبٌ بُ كاقع الأمر من مصدر مقدٌس، كيلجأ إبٔ التٌمييز الذم أرساه 
سادة الصوفية بتُ ما يسمى "النٌبوة التٌشريعية" التي تنطوم على كضع قواعد أك نظم أساسية جديدة، ك"النٌبوة 

عية قد انتهت بانتهاء الوحي المحمدم كختمت العامة" التي لا تشمل ىذا اتٞانب، فالأكبٔ أم النٌبوة التٌشري
 .2أىيل بُ البدايةانية أك النٌبوة العامة متاحة تٞميع من حصلوا على التٌ تٓابً ات١بعوثتُ الإت٢يتُ، بينما الثٌ 

اللجوء إبٔ مفهوـ النٌبوة يصبح ضركريا، كىذا الاستثناء الذم حظي بو غينوف كنبي مبعوث  ،كبالتابٕ
كالتي تشتَ لكل تقاليدىا كتتحكم  ، يكن باسم دين معتٌُ بل انبثق مباشرة من اتٟقيقة الثاٌبتة"للعابٓ الغربي" بٓ

ُّا كأيضا تضفي الطابع الرئٌيسي كالأساسي لوحي غينوف، كمن تٙة يبدكا غينوف مظهر طبيعي أتٝى للنعمة 
اتٞماعات البشرية تٗاطب بواسطة  الإت٢ية كالرتٛة بُ ىذا العابٓ، كإذا علمنا أفٌ تعاليم الإسلبـ تشتَ إبٔ أفٌ 

كات١تطلبات  ساكؽنذير، فإفٌ العابٓ اتٟديث الذم يشكٌل ت٣تمع إنساب٘ أك "أمٌة" ت٭تاج ىو الآخر لنذير تت
 .3الراٌىنة

صحيح أفٌ غينوف بٓ يصف نفسو بأم صفة مثل "النٌبوة" بل عدٌ نفسو ت٣رٌد "خادـ للحقيقة"، حقيقة 
رًا وَنذَِيرًا القرآنية التالٌية "تدؿ بالآية التقليد، إلٌا أفٌ جيليس يس "  ياَ أَي ُّهَا النَّبِيُّ إِنَّا أَرْسَلْنَاكَ شَاىِدًا وَمُبَشِّ

[ كالتي تشتَ إبٔ حقيقة نبي الإسلبـ كخابً النبيتُ كيقدـ ت٢ا تأكيل خاص، فهذه الآية تشتَ إبٔ 45]الأحزاب: 

                                                           

1- David Bisson, Soufisme et tradition, P36-38. 

2- Charles- André Gilis, introduction à l’enselgnement et au mystére de René Guénon, 

éditions traditionnelles, Paris, P34.   

3- Charles- André Gilis, introduction à l’enselgnement et au mystére de René Guénon, 

P35. 
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حقيقة التٌقليد"، أك بعبارة فالساف "شاىد على  تأىيل ثلبثي حضر بُ شخص غينوف، فهو "شاىد على
، كت١ا لا اتٟقيقة العات١ية الواحدة"، كنذير للعابٓ اتٟديث من قرب نهايتو ات١أساكية إف استمر على ما ىو عليو

، التي تلوح بُ أفق العابٓ ات١عاصر كتؤذف بقرب صحوتو إف ىو عزـ على ذلك، 1مبشر بالدكرة الزٌمنية القادمة
من مآزقو؛ مرة أخرل ت٭دد جيليس كظيفة تدريس غينوف بقولو: "إفٌ التأىيل الثلبثي الذم كرد بُ كخركجو 

الآية ات١قتبسة يشتَ بوضوح الواقع البادئ للمركز العات١ي، كىو ات١صدر اتٟقيقي لكل نبوة، كالذم يعطي 
اطنية، كعلى ذلك فهناؾ فهم "الدعوة" ات١وجهة إبٔ الغرب من خلبؿ ركب٘ غينوف بعدىا اتٟقيقي كأت٫يتها الب

أفضل للؤسباب العميقة التي جعلت ميشاؿ فالساف يشتَ إبٔ أفٌ "ىذا التصريح يشتمل بُ نفس الوقت على 
 .2كعد كتٖذير"

الغينوب٘ كتأثتَه الواسع بُ الأكساط الغربية ات١عاصرة، إلٌا أفٌ تٖديد كظيفة  كبالرغم من أت٫ية ات١شركع
دكا أفٌ فالساف كتلميذه جيليس بٓ يكن مقصدت٫ا ت٣رٌد الإطراء، كإتٌ٪ا كانا يقصداف "النبوة" فيو مبالغة، كيب

نبي الأزمنة ات١عاصرة، الذم استطاع  -خاصة فالساف–"النبوة" بدلالاتها ات١عرفية كالعقائدية فهو حسبهما 
من ككذا توحيد كافة اتٟصوؿ على تأىيل حقيقي كحاكؿ استعادة حقيقة الػتٌقليد بُ سياؽ الرؤية الدٌكرية للز 

 القول الركحية التٌقليدية كىنا تكمن كظيفتو الرئيسية.
كبُ العابٓ الإسلبمي كاف سيٌد حستُ نصر من أكائل ات١فكرين الذين اىتموا بفكر غينوف كفلسفتو، بل 

شر للئرث الوريث ات١با ، فهوتٯكن اتٞزـ بأنو ات١فكر الوحيد الذم طوٌر أفكاره كبٓ يكتف بوصفها كتٖليلها فقط
كأزمة العابٓ  التي تهتم بات١يتافزيقا، كالعلم ات١قدٌس مي كيتجلى ذلك بوضوح بُ مؤلفاتوالغينوب٘ بُ العابٓ الإسلب

، كإذا كاف اىتماـ غينوف قد انصبٌ على عقائد الشرؽ الأقصى خاصة ات٢ندكسية، فإفٌ 3ات١عرفة ، التقليدالغربي
  .قليد الذم ينبغي إحياء ركحونصر ركزٌ أكثر على الإسلبـ باعتباره التٌ 

 غينون من منظور نقدي -4-2
لآراء كأفكار غينوف الإبستيمولوجية للعقائد الدٌينية، لكن ىذا كلٌو كاف  الانتقاداتكجٌهت العديد من 

غرب يوجد الكثتَين رؽ أك العابٓ الإسلبمي الذم عادة ما رحٌب بأفكاره، كحتى بُ البُ الغرب كليس بُ الشٌ 
 فنقاط الاعتًاض كانت قليلة مقارنة مع نقاط ات١دح كالإطراء، ىذه الأختَة التي تتجلى فيما يلي: وا ُّات٦ن رحب

                                                           

1 - Ibid , P 35-37. 

2- Ibid, P38. 
 .181أنظر: سيد حستُ نصر، اتٟاجة إبٔ علم مقدٌس، مرجع سابق، ص -3
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فهو يضع  ،إفٌ مشركع غينوف الفكرم ككل ت٭توم على العديد من نقاط القوة أك النقاط الإت٬ابية
بل كت٣مل ات١عارؼ التًٌاثية   ،عينهاكحية عموما دكف نسبة أك نعت لأمة أك حضارة بالعقائد الدٌينية كات١ذاىب الرٌ 

كاىتم كثتَا  كضد للعلم كات١عرفة ات١عاصرين، فتكوف بذلك آراءه كليٌة تنطبق على كل الأدياف، صحيح أنوٌ أسلم
، 1كفوؽ ذلك صحٌح بعض الآراء الغربية ات٠اطئة كات١تطرفة حوت٢ا كنفي "الإرىاب عنها" ،بالعقيدة الإسلبمية

حينما أكضح تكامل الظاٌىر كالباطن بصورة جليٌة فيها بنحو  ،يو بقية العقائد الأخرلكأيضا إثبات ما تفوؽ ف
لا مثيل لو، إلٌا أنوٌ اىتم أيضا ببقية الأدياف مثل ات٢ندكسية، البوذية، اليهودية، ات١سيحية، كأعطاىا حقها ضمن 

كقدٌـ البديل كىو "العلم ات١قدٌس أك  "التٌقليد أك التًٌاث". كذلك حينما طرح إشكالية الصراع بتُ العلم كالدٌين
التًاثي". أكٌد على أفٌ كل حضارة يوجد فيها ىذا البديل تٔا يناسبها ىندية كانت أك بوذية أك مسيحية أك 

 إسلبمية أك يهودية كىذا ت١ا تتمتٌع بو أفكاره من شمولية لا تٗفى على أحد ىذا من جهة.
تٟضارة ات١عاصرة ككل، كرفضو ىذا ليس ت٣رٌد رأم من جهة أخرل يرفض العلم اتٟديث كمبتدعات ا

بقدر ما ىو نقد عميق يشاكل كحتى يفوؽ الانتقادات التي كجهت تٟدٌ الآف ت٢ذا العلم، بتسليطو الضوء على 
كتصدعات السٌد "، "كالزماف ات١تحوؿ إبٔ مكاف"بعض الأركاف ات١عتمة دكما مثل "ات١يثولوجيا العلمية"، 

إلٌا أنٌها تبعا للفلسفة الركحية تعبٌر عن عمق ما كصلت  ،ك كمن منظور معاصر ت٣رٌد خرافات؛ كالتي تبد2الكبتَ"
 إليو اتٟضارة ات١عاصرة من التأزٌـ.

، لقد أكدٌ أكثر 3كمع ذلك لا ينفي القيمة عنهما مطلقا ،العلم اتٟديث كاتٟضارة ات١اديةيرفض غينوف 
ا الغربيوف، ما ىي إلٌا كىم صرؼ، باستثناء التٌفوٌؽ ات١ادم من مرةٌ أفٌ: "كل مظاىر التٌفوؽ التي يتبجٌح ُّ

العمق، لا ت٭سدىم عليو  كحده؛ فهذا الأختَ حاصل بُ الواقع تٔنتهى اتٞلبء، كلا أحد ينازعو فيو؛ لكن، بُ
ة ، فهذا النٌقد ىو ت٤اكلة جادٌة لتعبيد الطرٌيق أماـ الرؤل الكوني4كات١صيبة أنهم يسيئوف توظيفو" أحد أيضا

 التًٌاثية كالعقائد التٌقليدية.

                                                           

 .17، 13صص ركب٘ غينوف، الصوؼ الإسلبمي ات١قارف، مصدر سابق،  -1
  .181، 174، 133ركب٘ غينوف، ىيمنة الكم كعلبمات آخر الزماف، مصدر سابق، ص :أنظر -2
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كتبعان ت١ا تقدٌـ فإفٌ غينوف لا ينقد العلم كات١عرفة ات١عاصرين ذاتيان كإت٪ا يفعل ذلك بغية التًقي ُّما إبٔ 
درجات جديدة من ات١وضوعية، موضوعية تستقي قيمتها مباشرة من "الوعي ات١تعابٕ أك التًستندنتابٕ" الذم لا 

"ت٣اؿ فيو لأم آراء شخ  .1صية غتَ مؤسٌسة سلفا، لذلك فإفٌ "النٌقد الغينوب٘ للعلوـ العلمانية مقبوؿ اليوـ
بُ فكر غينوف عدـ حصره للمعرفة الدٌينية بُ نطاؽ العابٓ اتٟسٌي )ات١نظور( كما  اتٞانب الإت٬ابي الآخر 

ثبات ذلك، كىذا النزكع يتمٌ عادة حصر ات١عرفة العلمية، كذلك عن طريق تأكيده على تعددٌ مراتبها كت٤اكلة إ
ليس على شاكلة الاتٕاىات العقلبنية كالتجريبية كات١ثالية كغتَىا التي تتدرجٌ فيها ات١عارؼ عادة من المحسوس إبٔ 
ات١عقوؿ دكف استزادة كراء ذلك، كإت٪ا على شاكلة الوحي الذم يتمٌ فهمو تبعان للقدرات ات١تاحة كغتَ ات١تاحة )بُ 

عقل ات١تعابٕ، كالأكثر من ذلك أنوٌ يؤكد على أفٌ الدٌين يتمتٌع بالثٌراء كالتٌنوعٌ، يشمل الغرب ات١عاصر( مثل ال
على الظاٌىر كالباطن، على الشٌريعة كاتٟقيقة، على التٌصوؼ كما بعد الطبيعة على العلم كالفن، كبذلك يلفت 

لدٌينية، فالفلسفة كاللٌبىوت أك علم النٌظر إبٔ عناصر عديدة بًٌ نسيانها أك تٕاىلها عمدان بُ دراسة العقائد ا
الكلبـ كالتٌصوؼ كالرٌمزيةٌ كحتى الريٌاضيات كات١نطق كلها ضركرية بُ فهم العقائد الدٌينية، بل لا ينبغي إت٫اؿ 

 التًٌاث الكتابي كالشفهي ككل.
فيزيقا ات١زيفٌة، حيث السٌمة الإت٬ابية الأخرل بُ مشركع غينوف ت٤اكلتو إحياء ات١يتافيزيقا اتٟقيقية كنقد ات١يتا

أكٌد أفٌ ما بعد الطبيعة كحدىا قادرة على إعطاء العلم كات١عرفة ات١عاصرين ات١بادئ كالأسس ليصبحا مقدستُ 
أماـ تنامي النٌزعات العلمية الوضعية كىذا التوجو ىو ما يسميو غينوف تيمنٌا بات١دارس الصوفية الإسلبمية 

 .2"العودة إبٔ الأصوؿ"
ف بُ كتابو ىيمنة الكم أفٌ الطبٌيعة لا تٯكن أف تيدٍرىسى فقط بات١ناىج التي تعتمد على الكٌم لقد أكدٌ غينو 

لأنٌها بُ اتٟقيقة ذات مراتب كدرجات، فما الطبٌيعة إلٌا إحدل درجات اتٟقيقة، بل تٕد  ،كاتٟساب فقط
ق ُّا يثبت صحة ذلك. من ىنا لا بدٌ مبادئها بُ ات١يتافيزيقا أك "العلم الكلٌي"، كتٖليل "ات١ادة" كمثاؿ كما يتعلٌ 

من تطبيق ات١يتافيزيقا على تٚيع العلوـ دكف استثناء، كىو راـ من خلبؿ ت٤اكلتو بعث ات١يتافيزيقا التٌأكيد على 
بل ما يوجد فعلب كيصلح  ،أساسا لقبوؿ أك رفض النٌظريات العلميٌة عدـ كجود أم منهج علمي صارـ يصلح

رفض ىو "ات١بادئ" دكف سواىا، إنها تٔثابة القانوف الأعلى الذم يضع ضوابط تستَ أساسا لذلك القبوؿ أك ال

                                                           

1- L’erne, René Guénon (jean Biés, René Guénon héraut de la dernière chance) édition de 

l’herne, 1985, Paris, P48.  
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كفقها العلوـ التٌطبيقية كالدنيوية كفلسفة الطبيعة كتٖدىا من كل شطط أك تعدٌم على "ات١عرفة ات١قدٌسة" التي 
 ىي ات١عرفة "ات١يتافيزيقية" دكف سواىا.

 بدؿة آراء غينوف الذم حاكؿ إعطاء قيمة للعلم التًٌاثي من جهة الإبستيمولوجيا ات١عاصرة تظهر أت٫يٌ 
العلم اتٟديث فللؤكؿ إبٔ جانب القيمة الدنيوية قيمة دينية أك مقدٌسة، بينما الثاٌب٘ لو قيمة دنيوية فقط، ضف 

لعالية إبٔ ذلك أنوٌ أكٌد على كجود العديد من البدائل ات١تاحة ت٢ذا الأختَ ت٦ا ينفي أت٫يتو الفائقة كمنزلتو ا
 بات١قارنة مع باقي ات١عارؼ الأخرل منها "ات١عرفة الدٌينية".

 ين برفضو "ات١نهج العلمي الوضعي"كىو حينها يؤكد ذلك فإنوٌ يستَ على شاكلة فلبسفة العلم ات١عاصر 
ة فكاف سبٌاقا لبوؿ فتَآبند كأطركحتو "ضد ات١نهج"، كذلك تأكيده على تأثر العلم كات١عرفة بالقوانتُ الدكري

كالبيئة الاجتماعية بُ أم حضارة، كتدخل ات١رجعيات كالقبليات فلسفية كانت أك عقائدية بُ صياغة الفركض 
التي يطلق عليها بُ النهاية اسم "علمية"، كل ىذه القضايا تعبٌر عن موقفو الرافض للعلم بات١فهوـ ات١عاصر أم 

د حضورا قويا بُ النقاشات حوؿ فلسفة العلوـ على العلم "الاختزابٕ" ك"التٌبسيطي" كىذه الأفكار تٚيعان تشه
 يد فلبسفة معاصركف أمثاؿ "إدغار موراف" ىذا الأختَ الذم دعا إبٔ "ات١نهج ات١ركب".

كبُ سياؽ تٕميع نقاط القوة بُ ات١شركع الغينوب٘ تٖضر قدرتو على إحياء التصورات كالرؤل الكليٌة 
لأكبٔ بٓ يغتًٌ ببلوغ العقلبنية أكجٌ قوتها كنضوجها فراح ينقدىا كفوؽ للمعرفة كالوجود كالطبٌيعة، فمن الناحية ا

تو، كفوؽ ذلك أظهر اذلك يقدٌـ ما ىو أعلى كأرقى منها ليؤكدٌ على قدرات الإنساف ات١عرفية كرحابة إمكاني
ليعيد بذلك تضلعا بالظٌواىر النٌفسية كما يفرقها عن الركح، كمن الناحية الثانية ذىب مذىب الوجود ات١تعدٌد 

الثة أكدٌ ارتباط الفيزيقا بات١يتافيزيقا إحياء الرؤل الدٌينية كات١يتافيزيقية إبٔ جانب الآراء العلمية، كمن الناحية الثٌ 
خاصة الفيزياء، معيدا بعث مفاىيم على شاكلة "بوركشا، براكريتي، أك عن طريق مناقشة أسس العلم ات١عاصر 

كالتي جرل نسيانها ت٘اما. ىي مفاىيم ميتافيزيقية ما كرائية يقوؿ بُ حديثو عن الكٌم ات١ادة الأكبٔ كات١ادة الثانية" 
 أ ذاتو للوجود أك للتجلي الكلٌيكالكٌيف "ينبغي الانطلبؽ ىنا من أكبٔ الثنائيات الكونية التي ىي عند ات١بد

ية "بركشا" ك"براكريتي" طبقا كالتي بدكنها لا تٯكن تٖقق أم ظهور، مهما كاف ت٪طو، إفٌ ىذه الثنائية ىي ثنائ
كىذا  1للملة ات٢ندكسية، كإف شئنا استخداـ مصطلح آخر قلنا "اتٞوىر اَّرٌد" ك"اتٞوىر القابل للتٌقييد"

الاستخداـ لتلك ات١صطلحات ت٬عل من العقائد الدٌينية حاضرة بُ أم معرفة بشرية عن الوجود الطبٌيعي 

                                                           

 .15ركب٘ غينوف، ىيمنة الكمٌ كعلبمات آخر الزماف، مصدر سابق، ص -1



 رسم مسار الانفتاح على العقائد الدّينية وتجاوز النقاشات حول القطائع العلمية: نحو إبستمولوجيا بديلةالفصل الرابع: 
 

 
310 

من "ات١بادئ"، فتكوف العوارض أك التطبيقات بذلك  ات الذم تستقيوكالإنساب٘ كالأكثر من ذلك تٯنحها الثبٌ
 مؤسسٌة.

ضف إبٔ ما سبق استخدامو للغة الرٌمزيةٌ كت٤اكلة فك دلالاتها، كىي لغة تصلح للدٌراسات الدٌينية أكثر 
ك بُ الأزمة من أم شيء آخر، مؤكدا على ات١راحل التي مرٌت ُّا كالتي انتهت ُّا إبٔ العتمة بُ نهاية ات١طاؼ أ

اتٟديثة كىذا يتجلى بُ كتابو أك موسوعتو الرٌمزية "رموز العلم ات١قدٌس" مؤكدان على أفٌ الرٌمزية التًٌاثية ذات 
 .1تطبيقات متعددة

كإذا كاف كل جهد بشرم مهما بلغ من دقةٌ كقوٌة اتٟجة كالتناسق إلٌا كتٗتلجو نقاط ضعف، فإفٌ الأمر 
التًٌاث كالدٌين كات١عرفة الدينية بل كاتٟضارات ككل كالتي تٯكن تبيانها على  ينطبق على "مشركع غينوف" حوؿ

 النحو التابٕ:
 دياف السماكية الثلبثة: اليهوديةبُ تٖديده ت١فهوـ الدٌين يقصر ىذا الأختَ على الأاتٟصرية:  -أكلان 

غتَىا كيردٌ ذلك إبٔ انعداـ العناصر ات١سيحية كالإسلبـ كيستثتٍ بقية العقائد مثل: البوذية، ات٢ندكسية كالطاكية ك 
الثلبث الآتية: العقيدة، الأخلبؽ كالعبادة، خلبفا ت٢ذا الاعتقاد الغينوب٘ يذىب شيؤكف إبٔ أفٌ ىذه العناصر 

كما –تٯكن العثور عليها بُ "ات٢ندكسية، البوذية، الطاكية" كخاصة ات٢ندكسية كلكن بطريقة معيٌنة، من الواضح 
ت٢ندكسية ديانة لأنٌها تيعتٌ باتٟقائق ات١يتافيزيقية كالأخركية، فكاف الأجدر بغينوف أف يقوؿ: أفٌ ا -يقوؿ شيؤكف

، فهذا التٌقييد للعقائد الدٌينية ليس 2إفٌ ات٢ندكسية ديانة لكن من نوع ت٥تلف ت٘امان عن الأدياف السٌماكية الثلبثة
ف إف بٓ يكن نكرانها، بناءن على ىذا فمعيار التٌصنيف مبرران كلا كافيا، لأنوٌ ينتهي إبٔ إلغاء العديد من الأديا

الذم اقتًحو للفصل بتُ العقائد الدٌينية كالعقائد غتَ الدٌينية أك ات١يتافيزيقية لا تٯكن قبولو بل قد يؤدم إبٔ 
 3كقوع خلط لا تٯكن تٕاكزه بيسر كسهولة، لقد أكدٌ على سبيل ات١ثاؿ أف "البوذية ليست دينا كلا ىي فلسفة"

ليحاكؿ لاحقا استخراج أكجو الشبو بينها كبتُ الدٌين كات١تمثٌل بُ "حضور العنصر الوجداب٘" كرغم حضور 
عنصر الأخلبؽ بُ البوذية إلٌا أنوٌ ينفي كونو "قانوف أخلبقي"، لأفٌ قوانينها بُ النهاية تتعلق بوجهة النظر 

كرغم  4الوجدانية بعيدة عن "الأخلبقية"الكلٌية كليس موجو للئنساف فحسب، بل كيؤكد أفٌ ىذه ات١سحة 

                                                           

 .5أنظر، ركب٘ غينوف، رموز العلم ات١قدٌس، مصدر سابق، ص -1
2- Frithjof schuon, René Guénon some observation, P16. 

 .144دكسية بوجو خاص، مصدر سابق، صركب٘ غينوف، مدخل عاـ إبٔ فهم النظريات التًاثية كات٢ن -3
 .145، 144صص  ات١صدر نفسو، -4
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تأكيداتو ىذه إلٌا أنوٌ بٓ تٯنح ىذه الأخلبؽ أم اسم آخر كرتٔا ىذا تأكيد مرة أخرل على حضور اتٞانب 
 الأخلبقي كعلى كوف البوذية دين كلو اختلفت عن الأدياف السٌماكية.

ت٢ا ات١بكرة يلفها الغموض كتٖيط ُّا بُ فيما يتعلق بالعقيدة ات١سيحية فإفٌ غينوف يؤكد على أنٌها بُ أصو 
، كالواقع أفٌ ىذا الاعتقاد غتَ مقبوؿ لأفٌ تاريخ ات١سيحية ات١بكرة كاضح 1بداياتها حجب من ات١تعذٌر اختًاقها

، لذلك فإنوٌ لا توجد أم حجب حوؿ ات١سيحية تٕعل معرفتها موسومة 2جدا كالأدلة على ذلك كثتَة
ا، بل إفٌ الكتب ات١قدٌسة اليهودية تتنبأ بظهورىا، كالأسفار ات١سيحية "أسفار بالغموض أك اتٟتَة بُ بدايته

فإفٌ التٌصريح الذم  ليشتَ إبٔ تلك ات١سألةىو الأخر العهد اتٞديد"تصف ظهورىا كعقائدىا، بٌٍ يأبٌ القرآف 
الزمنية التي لا  أدبٔ بو غينوف حوؿ أصوؿ ات١سيحية يبقى غتَ مفهوـ كرتٔا ىذا راجع إبٔ حديثو عن اتٟواجز

 ,تٯكن اختًاقها بُ بعض ات١راحل من التٌاريخ البشرم
ثانيان: فيما يتعلٌق بالتصوؼ أك اتٞانب الباطتٍ بُ الأدياف كالذم يتجلٌى بوضوح حسبو بُ العقيدة 

كما يعاب عليو ىو  ،الإسلبمية يشيد بو غينوف إبٔ درجة الوقوع بُ بعض الأخطاء، كيصف الصوفيتُ بالعارفتُ
كتشهد على ذلك  ،3مقارنتهم بُ أحياف كثتَة بالسٌحرة بل كت٭شر بُ زمرتهم من ليس منهم مثل القديس برنار

حياتو كما قاـ بو بُ سبيل التبشتَ بات١سيحية على شاكلة ما يقوـ بو ات١لوؾ "اتٟركب" كىذا ما بٓ يكن يومان من 
 كاف رجل دين.  -أم برنارد–اىتماـ الصوفيتُ فهو 

حديثو عن العداء الغربي للئسلبـ كالكراىية التي تفشٌت يرل غينوف أفٌ السبب ليس عقائدم  ثالثان: بُ
بتاتان، كأفٌ ات٠وؼ قد ساىم بنصيب كافر بُ بناء ىذه الكراىية كىذا العداء، تٔعتٌ آخر: إفٌ ىذه اتٟالة الذىنية 

 أفٌ الإسلبـ يرفض ألوىية ات١سيحك ت٣رٌد مضايقة، كيبدك أفٌ غينوف قد غاب عنو أفٌ الغرب ذك جوىر مسيحي 
كمن  ،4كبالتابٕ إذا كاف ىناؾ شيء لا يساىم بالتأكيد بُ دكافع كراىية الإسلبـ فهو ما يسمى "ات٠وؼ"

البديهي أفٌ ىذا الفهم لطبيعة العداء بتُ الإسلبـ كالغرب يتعارض مع الرؤية الدٌينية ىذه الأختَة التي تٗتلف 
الأقول يستهدؼ بُ النهاية السيطرة لفرض رؤيتو كتعاليمو الدٌينية، كلأفٌ الدٌين  بتُ الطرفتُ، ت٦ا ت٬عل الطرؼ

 يساىم بدكر كبتَ بُ نشوب الصٌراع.

                                                           

1- René Guénon, Aperçus sur l’estérisme chrétien, P22. 

2- Ibid, P .38  

3- Ibid, P .13  
4- Frithjof schuon, René Guénon some observation, P .19  
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ينحاز غينوف للشٌرؽ كيقوؿ عن نفسو: "نلحٌ على انفصالنا ات١طلق إزاء كل ما ىو الات٨يازية:  -رابعان 
اتٟداثي كيصفو بكل أكصاؼ الات٨طاط كالتًاجع  ، بل كيبجٌل الشٌرؽ التقليدم بينما ت٭ط من الغرب1غربي"

 صةكالبعد عن التٌقليد كالعداء الواضح لو، كبينما ينسب للشٌرؽ كل ات١ذاىب التًاثية الأصلية، كات١يتافيزيقا ات٠ال
أصابو التٌحريف كانشقٌ إبٔ عقيدة كاثوليكية منسيٌة كالعلوـ ات١قدٌسة، لا ييبقي للغرب سول تقليد مسيحي 

ركتستانتية ت٤رفة كمهيمنة، كماسونية بٓ تعد مفهومة ىي الأخرل، كيؤكد مراران "ليس لدل الغرب ما كأخرل ب
كُّذا ات١نواؿ يواصل غينوف تقريظو للشٌرؽ، كلا  2يعلٌمو للشٌرؽ باستثناء ما قد يتضمٌنو ات١يداف ات١ادم الصرؼ"

 فيها.شكٌ أفٌ ىذه الآراء كإف تضمٌنت قدرا من الصحة إلاٌ أنوٌ يبالغ 
 بأحكاـ مسبقة -إف صحٌ قولنا–دكما كبُ سياؽ العلبقة بتُ الشٌرؽ كالغرب يتعامل غينوف بنسبية كرتٔا 

حيث لا يتًدٌد بُ القوؿ إفٌ "الإغريق مهما كانوا كذبة"، ككفقا لو أيضا يشكٌل اليابانيوف شذكذا للشٌرؽ، كلا 
تناسب عقليتهم  -التي ىي خطأ–التابٕ فاتٟداثة "ينتموف إبٔ العرؽ الأصفر" بل ليس ت٢م حق بُ الوجود، كب

أكثر من اتٟضارة الصينية التي أساؤكا فهمها حيث قاموا تٔا يشبو النسخ دكف استيعاب حقيقي، سيكوف من 
السهل دحض ىذه التجاكزات كالتي من ضمنها أيضا القوؿ بالتشابو بتُ الأت١انيتُ كات٢ندكسيتُ فمن كجهة 

 .3ا الاعتقاد ت٣رٌد كىمالنظر الأنثربولوجية ىذ
لا يقرٌ غينوف بتفوٌؽ الشٌرؽ على الغرب ركحيا فحسب بل يؤكد تفوٌؽ اتٟدس على  النخبوية: -خامسان 

لأنوٌ لا تٯتلك الوسائل  ،العقل، كالتٌأمل على الفعل، كيرل فوؽ ذلك أفٌ الغرب عاجز عن فهم التًاث الشٌرقي
ل ات١عرفة العادية كالعمومية فقط، لذلك فالسٌبيل الوحيد أماـ الغرب التي ت٘كٌنو حيازة تلك ات١عرفة؛ بل لو كسائ

يكوف عن طريق "النٌخبة" ىذه الأختَة لدل أصحاُّا مؤىلبت بنفس القوة كالقدرة على الفهم  لفهم التًٌاث 
ت كما بُ الشرؽ، كالتي تعيد تفصيل التًٌاث للئنساف الغربي ات١عاصر، لذلك من حق ات١مثلوف للتًٌاث الصم

ككتماف ما ت٢م من ركحانية يقوؿ غينوف: "فات١مثلٌوف اتٟقيقيوف للمذاىب التًٌاثية لا ت٭قدكف على أحد، كلا 
يوجد لتحفظهم إلٌا سبب كاحد كىو أنهم يركف أف لا جدكل بتاتان من عرض بعض اتٟقائق على من لا 

ؤىلبت" اللبزمة، مهما كاف أصلهم؛ يستطيعوف فهمها؛ كلكنٌهم بٓ يرفضوا بتاتان توضيحها للحائزين على "ات١

                                                           

 .214ركب٘ غينوف، شرؽ كغرب، مصدر سابق، ص -1
 .137، صات١صدر نفسو -2

3- Frithjof schuon, René Guénon some observation, P .18  
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، كىنا يعتًؼ غينوف مرة أخرل بغياب 1فما ذنبهم إذا كاف من بتُ ىؤلاء عدد قليل جدا من الغربيتُ؟"
ات١ؤىلبت لدل أغلب الغربيتُ ات١عاصرين كبُ ىذا مبالغة دكف شكٌ، يردٌ شيؤكف على ذلك كلٌو بقولو: "عندما 

و ليس لديو أم فكرة، كليس أدبٗ شيء من أىم شيء، بٌٍ يعرض على يقاؿ للغربي أنوٌ ت٬هل كل شيء، كأنٌ 
 ، كىو ت٤ق بُ ردٌه ىذا.2أطركحة صوفية على سبيل ات١ثاؿ، يكوف بُ حتَة كخيبة أمل"

لأنوٌ جعل من اتٟدس ات١تعابٕ الفوؽ عقلي  ،ليس من الغريب إذف أف ييتهم غينوف تٔا يسمى "النٌخبوية"
ككذلك ما بعد الطبيعة مقصورا على بعض البشر فقط، كالأمر لا يتعلٌق  ،كالإت٢اـ ات١باشر كالذم يشاكل الوحي

كيتعلق تٔا يسمى "مؤىلبت خاصة"، حيازتها فقط ىي ، بالتٌعليم أك التٌلقتُ بل خارج عن نطاؽ الإرادة البشرية
ين، نب الباطتٍ من الدٌ صوؼ أك اتٞاالتي تتيح لصاحبها التضلٌع بُ علم ما بعد الطبيعة، كالعلوـ الكونية التٌ 

يقوؿ ما يلي: "من البديهي أفٌ التنظيمات التًبوية، التي  "بويةنظيمات التًٌ ففي حديث غينوف عن ما يسمى "التٌ 
ىي حقا كما ينبغي أف تكوف عليو ت٘امان، كليس ت٣رٌد ت٥لفات ت١ا كانت عليو قدتٯا ات٨طاطها يزيد أك ينقص، لا 

كجدت عناصر حائزة، ليس فقط على استعداد مبدئي ضركرم كشرط مسبق،  تٯكن أف يعاد إنشاؤىا إلٌا إذا
، ىكذا يتمٌ إبعاد كل من ليس لو مؤىلبت 3كإتٌ٪ا أيضا ات١واصفات الفعلية التي ت٭ددىا الوعي ُّذا الاستعداد"

ست عامة ككعي ُّا، فلب يصبح بإمكاف البشر عموما التًقي بُ مدارج ات١عرفة الركحية كت٭رموف منها لأنٌها لي
كبالتابٕ فهذه ات١قدمات النٌظرية التي يطرحها غينوف لا تليق إلٌا ت١ن تضلٌعوا بُ ات١يتافيزيقا، كيقطع الطريق  ،بتاتان 

 على البقية.
يبالغ غينوف بُ اعتقاده الراٌسخ أفٌ تٚيع العلوـ التًاثية مقدٌسة لارتباطها بات١يتافيزيقا  الانتقائية: -سادسان 
ة كاستنادىا إبٔ ات١بادئ كأفٌ تٚيع العلوـ اتٟديثة دنيوية كمدنسة لانفصات٢ا عن ات١تعابٕ، بل كيبالغ كالعقائد الدٌيني

بُ تشديده على نقد ىذه الأختَة "للعلوـ الوضعية" الغربية بالاستناد إبٔ كجهات النظر التًٌاثية، كبالرغم من 
لعلم اتٟديث كت٤اكلة إصلبحو من داخل ىذا العلم قيمة ىذا النقد إلٌا أنوٌ ليس أكثر أت٫ية من نقد الغربيتُ ل

 Edmund Husserlنفسو كليس بالاستناد إبٔ ما ىو خارجو كلا أدؿٌ على ذلك من كتاب ىوسرؿ )

"أزمة العلوـ الأكركبية كالفينومينولوجيا التًنسندنتالية"، مؤكدا أكثر ت٦ا قالو غينوف أف العلم ( 1938-1859
بالذات التي تعتبر ىي الأسئلة ات١لحة بالنسبة للئنساف ات١عرٌض بُ أزمتنا ات١شئومة "يقصي مبدئيا تلك الأسئلة 

                                                           

 .116، 115صص ركب٘ غينوف، أزمة العابٓ اتٟديث، مصدر سابق،  -1
2- Frithjof schuon, René Guénon some observation, P .22  

 .268ركب٘ غينوف، نظرات بُ التًبية الركحية، مصدر سابق، ص -3
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، كىذا يدؿ على أفٌ 1لتحولات مصتَية: الأسئلة ات١تعلقة تٔعتٌ ىذا الوجود البشرم بأكملو أك لا معناه"
ب العقيدة اتٞديدة الناتٚة الغربيتُ يسعوف دكمان إبٔ إصلبح ىذا العلم كتٕاكز الأزمة التي كقعوا فيها بسببو كبسب

 عنو "عبادة العلم"، كبذلك فتلك الانتقادات تبقى نسبية كأحيانا غتَ ضركرية.
اثية على ت٣موعة علوـ غالبان ما صارت ذات قيمة ضف إبٔ ما سبق أف غينوف يطلق اسم العلوـ التًٌ 

الذم لا تٯكن نكراف قيمتو كأت٫ية  ضئيلة بُ اَّتمعات ات١عاصرة، بل كت٣هولة كيستثتٌ من ذلك العلم التجريبي
بالرغم من مساكئو يقوؿ بُ ذلك: "كقد أمسى غالب ىذه العلوـ التًاثية مفقودا ت٘امان عند الغربيتُ بُ عصرنا، 
كلا يعرفوف من البقية الأخرل سول شذرات تىشىوىها يزيد أك ينقص، كغالبا ما ابتعدت عن أصلها إبٔ حد 

، زد على ذلك أفٌ 2ت٣رٌد "كسيلة عرافة" خالية طبعا من أدبٗ قيمة عرفانية"أخذىا طابع كصفات شعوذة، أك 
، فالأكؿ ىذه العلوـ التًاثية أك ات١قدٌسة مثل "علم الكف" ك"علم اتٟركؼ" ترتبط تْضارات كأدياف دكف غتَىا

عربية كالعبرية موجود ضمن علوـ الفراسة بُ التًاث الإسلبمي، كالثاب٘ يصلح تطبيقو فقط باستخداـ اللغتتُ ال
، عكس العلم التجريبي اتٟديث الذم شاع شرقا كغربا كبالإمكاف فهمو كتدريسو بأم لغة 3دكف سوات٫ا

قاتو كالاجتهاد بُ إدخاؿ العقيدة الدينية بُ بعض مغالقو دكف إشكاؿ مثلما ت٭صل بُ ات١ناقشات حوؿ "تطبي
تٖضر العقائد الدٌينية بُ تلك النقاشات سواءن كانت حيث غالبا ما  ،"البيوايتيقا" ات١ختلفة" بُ الفرع ات١سمى

 يهودية، مسيحية، أك إسلبمية.
بالرغم من تٖذيرات غينوف ات١تواصلة من ات٠لط ات١فاىيمي كمن سوء الفهم لبعض  التناقض: -سابعان 
رتباؾ الاب"ية تٖذيراتو، كىو ما كصفو شيؤكف كمعناىا اتٟقيقي إلٌا أننا ت٧ده أحيانا يقع ضح ،ات١صطلحات

حيث ت٧د الكثتَ من الأمور ات١بهمة خاصة فيما يتعلق "بات١يتافيزيقا"، ، 4الغريب بتُ اتٟاكيات كالمحتويات"
كالتشويشات الاصطلبحية خاصة بُ "فهم الوجود" مثاؿ ذلك يضع اتٞوىر بُ مقابل ات١اىية بُ كتابو "مراتب 

اىية لأفٌ اتٞوىر بُ اتٟقيقة تعيٌنا من تعيٌنات ات١اىية كلا الوجود ات١تعددة" كلا ت٬عل اتٞوىر تعيٌنا من تعيٌنات ات١
 يقع مقابلها كما ىو معركؼ بُ الفلسفة الإسلبمية.

                                                           

 1دؽ، ات١نظمة العربية للتًتٚة، طإتٝاعيل ات١ص تٚة العلوـ الأركبية كالفينومينولوجيا التنسندنتالية، تر  إدموند ىوسرؿ، أزمة -1
  .44، 2008بتَكت، 

 .109ركب٘ غينوف، التصوؼ الإسلبمي ات١قارف، مصدر سابق، ص -2
 .110، 73صص ، ركب٘ غينوف، التصوؼ الإسلبمي ات١قارف، مصدر سابق: أنظر -3

4- Frithjof schuon, René Guénon some observation, P .16  
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كحتى  ،أيضا بُ حديثو عن كيفية انبثاؽ الوحدة عن الكثرة ت٧ده ت٭لل علبقة الصفر ات١يتافيزيقي بالكثرة
مثل قولو "اللبكٌائن"  النفيرية فيضطر َّرٌد بُ حديثة عن مراتب الوجود لا ت٬د أحيانا ات١صطلحات الضرك 

رسة الإشراقية" بزعامة كيرجح عدـ اطلبعو الكابُ على الفلسفة الإسلبمية خاصة "ات١دللٌبظهور" ك"ا
فلو كاف اطلٌع على أتْاث ىذين الفيلسوفتُ فسيجد  ،رسة ات١شٌائية "بزعامة ابن سينا"ككذا ات١د السهركردم

 ريد اتٟديث عنها سهلة ككاضحة.الكثتَ من الأمور التي ي
ضف إبٔ ما سبق عدـ ت٘ييزه بتُ "ات١مكن" ك"الواقع" كيعتقد أنٌهما حقيقة كاحدة، كبلغة الفلسفة 
الإسلبمية "ات١مكن يساكؽ الواقع" أك اتٟقيقي، تٔعتٌ أفٌ ات١مكن من تٚيع اتٞهات ىو الواقع كالواقع من تٚيع 

كرأيو  ،1ت١مكن إذا بٓ يكن كاقعيا فهو مستحيل )لا تٯكن أف يتحقق(اتٞهات ىو ات١مكن )مساكقة(، بٌٍ إفٌ ا
ىذا ت٭تاج إعادة نظر ففي الفلسفة الإسلبمية عادة ما يتمٌ التٌمييز بتُ ات١مكن أك قابلية التٌحقق كالواقع منشأ 

ات١مكن( كقد الآثار نتيجة توفر شركط موضوعية معيٌنة، فات١اىية ىي نفسها كلكن قد توجد بُ دائرة الإمكاف )
الذم يتساكل نسبيتو إبٔ الوجود –ترتبط بشركط موضوعية )كاقع( كبعبارة الطبطبائي: "لا ريب أفٌ ات١مكن 

، فات١مكن بناءن على ىذه العبارة ىو 2يتوقف كجوده على شيء يسمى علٌة كعدمو على عدمها" -كالعدـ عقلب
              قابلية الت حقٌق بينما الواقع ىو ات١تحقٌق الفعلي.    

 
 

  

                                                           

 . 78ركب٘ غينوف، مراتب الوجود ات١تعددة، مرجع سابق، ص :أنظر -1
 .60، 59صص ، مرجع سابقت٤مد حستُ الطبطبائي، بداية اتٟكمة،  -2
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 نتائج الفصل الرابع        
 الية:بُ نهاية ىذا الفصل ت٩لص إبٔ النتائج التٌ 

كحي بُ العصور ات١ظلمة، حيث تتيح نقلو لأزمنة أخرل كت٣اكزة اث الرٌ تقوـ الصفوة بدكر اتٟافظ لوديعة التًٌ  -1
 عصور العتمة.

جلي الركحي، لذلك راىن التٌ  إبٔيستند الإنساف الكامل بينما يستند الإنساف الفائق إبٔ القوة ات١ادية،  -2
 غينوف على ضركرة عودة ت٪وذج الإنساف الكامل لتخليص الإنساف ات١عاصر من ات٢يمنة الكمية كات١ادية.

اث الركحي بشقيو الديتٍ كات١يتافيزيقي ضركرم، فحتى كإف كاف اتٞانب الباطتٍ ت٥زف اتٟقائق الوجودية التًٌ  -3
 فإف ذلك لا يعدـ قيمة اتٞانب الظاىرم الذم يعد منطلقا كت٘هيدا لكل ساع ت٨و اتٟقيقة. كات١عرفية؛

يؤكد العلم ات١قدٌس على ضركرة الربط بتُ مراتب الوجود كات١عرفة، فبما أف الوجود النسبي تٮتلف عن  -4
ة، كتٔا أف مراتب الوجود ات١طلق؛ فإف حقيقة العلوـ النسبية تٗتلف ىي الأخرل عن حقيقة العلوـ ات١قدس

الوجود متعددة فإف مراتب ات١عرفة متعددة أيضا، كإف كانت بُ النهاية تٗدـ اتٟقيقة الواحدة، من ىنا كاف علم 
 مقارنة الأدياف تٔثابة أرضية ت٦هدة للعلوـ ات١قدسة.

دلاؿ لأف ات٠طأ البرىنة كالاستإبٔ تقوـ إبستمولوجيا العلوـ ات١قدسة على مبادئ خالدة كثابتة، فلب تٖتاج  -5
 غتَ كارد فيها.

يتجو غينوف إبٔ القوؿ بضركرة تأسيس علم مقدس كركحانية خالصة طبقا ت١بادئ التًاث كالوحي، فيحصل  -6
 التوافق بتُ العلم كالدٌين. 
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 خاتمة
لوجي حوؿ العقائد نصل بُ نهاية ىذا البحث إبٔ عدٌة نتائج، منها ما ىو عاـ يتعلٌق بالنٌقاش الابستيمو 

الدٌينية عند عموـ ات١فكرين كالفلبسفة، كمنها ما ىو خاص يتعلٌق بفلسفة ركب٘ غينوف كآراءه، فمن النٌتائج 
 العامة ما يلي:

كيتجلى  ،اىات كالآراءكتعدد الاتٕ بتًامي الأطراؼالنٌقاش الابستيمولوجي حوؿ العقائد الدٌينية يتميٌز      
كبتُ كافة فركع ات١عرفة؛ من  ابينه الركابطك  والعقائد الدينيتلك حوؿ ة ت٘حورت كثتَ أتْاث   ذلك بُ ظهور

العقائد الدٌينية بُ الفتًة ات١عاصرة لا تستطيع التٌخلي ف ، من ىناببنية ات١عرفة كالادراؾ ات١هتمةضمنها الدراسات 
جيات العلوـ ات١ختلفة بآلياتها ات١تنوعة، النٌقد كالبناء، كتفتح أمامها منه كسائلتقدٌـ ت٢ا  لأنهاعن الابستيمولوجيا 

، ىذا من جهة، كمن جهة بنية ات١عرفة ات١عاصرةبل كت٘نحها إمكانية أف تساىم ىي الأخرل بُ أف تكوف ضمن 
ات٠وض بُ تٖليل العقائد الدٌينية معرفيا عن طريق تْث كتٖليل من جانبها  أيضاتٖاكؿ الابيستيمولوجيا  أخرل

كذلك عن طريق تبريرىا عقلبنيا  ،"العقيدةالتي تساىم بُ تشكيل "كات١يكانزمات ت كاكتشاؼ ت٥تلف الآليا
الدراسة الابستيمولوجية كىذا يعمي أفٌ:  .فطريتهاأك نفي ذلك التبرير كتأكيد  أك ذكقيا، كمنطقيا كحدسيا

، كالتفاستَ الاتٕاىات، تقذ تتنطلق من الدين إبٔ ات١عتقد، كالعكس، كبتُ ات١نطلقتُ تتعد الآلياللعقائد الدٌينية 
أت٫ية الدٌين كقيمة  تأكيدالذم ينطلق من ات١عتقد الديتٍ ت٭اكؿ  تٕاهفالاأت٫ها التفستَين العلمي كات١يتافزيقي، 

، بل كينقدىا أحيانا كيبتُ خاصة الطبيعية كالتجريبية بات١قارنة مع نتائج العلوـ ات١ختلفةتٯنحها  تيات١عرفة ال
 عن طريقالذم ينطلق من نتائج العلوـ ت٭اكؿ أف يبررٌ ات١عتقدات الدٌينية  الاتٕاهإف ، كبُ ات١قابل فعيوُّا

دكما التٌأكيد على أخطاء العلم ات١ادم كالات٨دار  التقليد كالدين كقد حاكؿ أنصار ،جتلك النتائ مقاربتها بنتائج
 الناجم عنو. الإبستيمولوجي

 كمن النتائج ات٠اصة ما يلي:  
ينية كالعلوـ نوف أف مفكرم كفلبسفة العصور ات١تأخرة قد حاكلوا الفصل بتُ العقائد الدٌ اعتقد غي       

ت٦ا أحدث تغيتَا شاملب بُ النظر إبٔ  ،بل كأنزلوا الأكبٔ إبٔ درؾ ات٠رافة كالسحر كالأسطورة ،كات١عارؼ ات١عاصرة
كاتٟكمة ات٠الدة التي  ،الأصيل يكحاث الرٌ طمس التًٌ من ضمنها:  الدين من ىنا ينقدىم غينوف لعدة أسباب:

بقايا التٌقليد فهم سوء ركحي، كأيضا عدـ القدرة عل استيعاب مضامتُ التًٌاث الٌ فة إلا ُّا، ك لا يستقيم أمر ات١عر 
امة مثل: ت٦ا يساىم بُ ظهور اتٕاىات ىدٌ  ،الذم يؤدم إبٔ تأكيلبت ىي نقيض التًٌاث الأصيلبُ الغرب، ك 
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 ،كحانية كالعلوـ ات١قدسةت٦ا يساىم بُ طمس الرٌ  ،غالاة بُ تقديس العقل كات١اديةات١الثيوصوفيا كالأركاحية، 
 كىجر الركح. ،كميلبد علوـ مادية تبدك أكمل العلوـ

فحاكؿ الدخوؿ بُ  ،ائم إبٔ مقاربة العقائد الدٌينية بات١ناحي ات١عرفية كالذكقيةمن ىنا نفهم نزكع غينوف الدٌ       
تْثا عن أسس متينة )اتٟقيقة الدٌينية(  ،أمل فيهاكالتٌ  ،رقية كالإشراقيةماكية كالشٌ ية السٌ عمق الدٌيانات التٌوحيد

كالتي تشكٌل شقي التًٌاث الذم يعتٍ كافة اتٟقائق  ةكل العقائد دينية كانت أك ميتافيزيقيمطلق، فلا لكإدراك
لك الأكؿ كحياب٘، كات١سلك الثاب٘ كات١بادئ الثابتة كالدٌائمة )ات٠الدة( تٯكن فهمها عن طريق مسلكتُ، ات١س

خاصة بُ الفتًات اتٟرجة )فتًة الأزمات مثل الفتًة ات١عاصرة  اعقلبب٘، كالأكثر من ذلك تفعيلها كتطبيقه
كتٔا أف أزمة اَّتمعات ات١عاصرة ىي ات١ادية أك ىيمنة الكمية تٔختلف  ،لتحقيق ات٠لبص أك الانعتاؽ اتٟقيقي(

ك ات١عضلبت ، النفعية، النفسية( كالعلمانية، كالنسبية، فلببد من إبداؿ تلصورىا كمظاىرىا )اتٟدسانية
، لأف ىذه الأطر جامعة لكل اتٟقائق التٌقليديةكالعلم ات١قدٌس بالاستناد إبٔ اتٟكمة  باالركحانية كالكيفية

ع كل معرفة بُ فها كفق سلم ت٤دد يضبل كتصنٌ  ،د دكر العلوـ كات١عارؼالوجودية كالابستيمولوجية كالتي تٖدٌ 
 مرتبتها دكف مغالاة.

ينظر غينوف إبٔ العقائد الدٌينية تٔنظور تركيبي بنيوم، كذلك من خلبؿ  الاىتماـ بكافة جوانب  كعليو      
فلب يستثتٍ الظاىر كلا الباطن، لذلك ت٧د اىتمامو انصبٌ على الوحي  ،الدٌين الفردية كالاجتماعية كات١نظوماتية

الأخلبؽ، : الفن، الشعائر، الطقوس، اللغة، الرمزية، التصوؼ، العادات، القوانتُ، ككل ما ىو مقدس مثل
س كيستمد مبادئو منو ىو العلوـ ات١تنوعة، فكل ما يرتبط بالتًاث ات١قدٌ ك  السياسة، التٌنظيم الاجتماعي التٌعليم

خر يرتبط بالتًاث كخاصة بتجاربو اتٟسية كمبادئو ات١ادية ىو الآ ،مقدٌس أيضا، لأفٌ عابٓ الطبيعة بأسره
أك مابعد الطبيعة  اذلك أف العلبقة بتُ مراتب الوجود كبالتابٕ مراتب اتٟقيقة طولية، كتٔا أف ات١يتافيزيق اات١يتافيزيق

كىذا ما يبرر ضركرة ارتباطو  ،هود )ات١طلق( فإفٌ عابٓ الطبيعة يعتمد على العقل كالتٌجربةتعتمد على الشٌ 
 حقائقها شهودية لا خطأ فيها. باعتبار ابات١يتافيزيق

أكيل كالانفتاح على آفاؽ كقابلة لتعدٌد القراءة كالتٌ  ،جاءت أتْاث غينوف متعددة بُ دلالاتها ات١عرفية لذلك      
ت٤اكلا تٕاكز العلوـ ات١تناىية  ،كجواىر اتٟقائق ،لأنو سعى إبٔ تكوين صورة جامعة لكل العلوـ كات١عارؼ ،أخرل

بعيدا عن الوثوقية بُ الأنساؽ ات١عرفية  ،أك الانتقاؿ من علوـ نسبية إبٔ أخرل مطلقة ،ىيةإبٔ أخرل لا متنا
 إبٔ مطلقية ات١بادئ. كاستنادا
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ختاما تٯكن أف نشتَ إبٔ ضركرة النقاش الإبستمولوجي كتٖليل طبيعة ات١عرفة الدينية بُ رحاب منظومة        
، الناتٕة عن أزمات كالأحادية الرؤل كالتوجهات القاصرة معرفية كعلمية متماسكة، على ضوء تٕاكز ت٥تلف

، فغينوف من خلبؿ فلسفتو حاكؿ أف يثبت أف النقاش الإبيستمولوجي حوؿ العقيدة كإف كاف مبررا لا معرفية
تٯكن أف تٯسٌ ُّذه الأختَة كينزت٢ا إبٔ درؾ ات١عرفة العلمية، فمهما تنوعت تلك التفاستَ كاختلفت فإف  ذلك  

افيا لرفض التفستَات الغيبية كنفيها َّرد العجز عن اثباتها، لأنها تبقى معرفة حقيقية ت٢ا مبادئها ليس ك
 باعتبارىا متلبحقة لأتْاثغينوف منطلقا ككسائلها ات٠اصة، كعليو تٯكن اعتبار فلسفة الدين عند كمناىجها 

، كما أف كات١ادية تٕاكز الأزمة الإيكولوجيةقابلة لعدٌة تأكيلبت كتطبيقات، مثل تطبيق فلسفتو ات١يتافزيقية بُ 
فلسفتو تشمل العديد من اتٞوانب كيشهد على ذلك اىتمامو البالغ بتحليل القول الإدراكية ككظائفها كمراتبها 

إبٔ القول التي فقدىا الإنساف ات١عاصر مثل البصتَة بالعلوـ ات١عرفية، كما لفت النظر ما يقوـ بو ات١هتموف  مثل
اتٟدس ات١تعابٕ، كما ت٧م عنو من جهل الكثتَ من العلوـ كات١عارؼ، لذلك فمحاكلة من ىذا النوع القلبية ك 

 بإمكانها أف تكوف متنفسا للئنساف الذم سجن داخل مفاىيم آلية كمادية كت٣تمع صناعي كسلطة علموية. 
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