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بادئ ابغداثة الغربية  بؼمرٌ الفكر العربي ابؼعاصر بانزلاقات منهجية جراٌء نهجو بُ أكٌؿ مساراتو العلمية لقد      
  نعةابؼصط ابغضارية كالعابؼية  كغتَىا من القيمتدٌعي بالعلمية كابؼوضوعية التي كذلك بؼا قدمتو من إغراءات قيمية 

لذا فلم يبقى  أنها الينبوع الفوٌار بؼناىج العلم كالقيم الكونية  ة الغربية بُ بـياؿ الفكر العربيصورة ابغداثفكانت 
  كل ابؼعاني كالرؤل كالقيم   ليتشرٌب من مفاىيمو كأقاكيلوللعقل العربي إلا أف يغوص بُ  غمار ىذا الأبموذج ابؼعربُ

قة بُ أحابيل الإشكاليات عالالتي لا زالت ربية  لا عن أسئلة زمانو  بؾيبا عن أسئلة زماف ابغداثة الغ يجد نفسول
 الغربية.

الأصالة  خطابالعقل العربي بُ بحر  ىي رحلة الغربية ابغداثة مناىج وجةم للئبلراط بُرحلة  أكؿ تفكان    
حد ذاتو  سؤاؿ بُال   لأفكاحد كثابت أبموذج فكرم  بحث عنالدائرة لل بُ ابغقيقةشكالية الإكابؼعاصرة  كىي 

برمل  لكن تبقى مثواىا كيتجلى بُ الأختَ بعناكين متعددة  بل يتلوف بألواف ابػطاب الفكرم الغربي سؤاؿ ميقلد 
الصراع بتُ أنصار  ليحذكا بُ اللقاءات كابؼؤبسرات الفكرية دكف مللصبح السؤاؿ ييطرح كل يوـ ك ي  رؤية كاحدة

كبتُ سؤاؿ التًاث   سؤاؿ ابغداثةصدمة ابغداثة بتُ فكانت حتَة العقل العربي بُ زماف ابغداثة كأنصار الأصالة   
ىو   بالنسبة لو ابؼسلك الأكحدكاف     لذاالغربية ابغداثة إلا أف يبحث عن منهج للئبلراط بُ لو من سبيلفماكاف 

يكوف كبذلك    بُ قراءتو للتًاثو الغربيالآليات النقدية التي استعملها العقل ك ية الغرب ينقل ابؼناىج الفكرية أف
أصبح لايفكر بُ كرؤل كمناىج فنتجو العقل الغربي من مفاىيم ابؼفكر العربي كاقع بُ التقليد كيكرر كل ما ي

لفلسفي الة لفك مآزؽ التبعية كالتقليد بُ ابػطاب اإشكاليات كأسئلة تشغل الواقع العربي  كلا حتى يبدع حلولا فعٌ 
ابػرائط كالنماذج ابؼعرفية كالصور الإدراكية التي بوملها  متضمنة بُفابؼنهج  ليس أداة أك كسيلة  بل ركح العربي  

 .الإنساف بُ عقلو ككجدانو

 للئبانة عن  سؤاؿ ابؼنهج بُ رسم معابٓ التفلسف عند طو عبد الربضنابؼعنوف بػبحثنا  موضوع كاف ىنا   كمن      
شركط التفلسف بُ المجاؿ التداكبٕ العربي  فابؼنهج عند طو عبد الربضن ليس أداةأك الإجتهاد أك الكشف عن  طرؽ

  بدعادلة   بيكن صياغتو تعريفوتكاملي ركح كعمل إجتهادم ىو طريقة لفعل التفلسف  بل ابؼنهج بابؼفهوـ الطهائي
مراجعة مدلوؿ  لأكبٔ ىيكإجراء عملي  لذاكانت خطوتو ابؼنهجية ا آليات ىو قيم ك ابؼنهجتراتبية كالتابٕ: 

سف المحاكية للنموذج اليوناني  كبُ ىذا السياؽ التجديدم كمسالك التفل الفلسفة لمجاكزة طرائق النظر التقليدية
 كذلكابؼنهج ابعديد معراجا للتفكٌر ك التكوثر العقلي  ضع علم فقو الفلسفة ليكوف ىذاابؼفهومي للفلسفة كي 
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من عيقوؽ فعل التفلسف العربي ىو تقليد لأف  فعل الإجتهاد الفكرم ال منللئنقطاع عن الفلسفة ابؼنقولة كابؼبتورة 
يفتح  الفلسفة العربية لابستلك منهجا مبتكرا بُ التفلسف لكيالإدعاء بأف ك سالك ابؼنهج الغربي  بؼالعقل العربي 

فهو العلم الذم يزكدنا إذف   ففقو الفلسفة كبهعلنا نفكر بطريقة مغايرة كمستقلة أمامنا حقلب جديدا للتفلسف
طو عبد الربضن ىو   ون  مايبيؿ الفلسفة إبٔ رتبة صينع الفلسفةبدقيق آليات ابؼمارسة الفلسفية للئنتقاؿ من استعما

تاريخ الفلسفة ليس رفضا ل لبؿ  كىنا الإستقستقلبؿ الفلسفيلاو لا بيكن برقيق ىذه الصناعة الفلسفية إلاباأن
كذلك استقلبؿ فلسفي قائم على أساس الابداع لا على التقليد كالانغلبؽ على الذات   كلكنو رفض للتبعية  أم

لإعادة إنتاج قوؿ الغتَ إنتاجا يكوف  قدرة ابؼتفلسف على التصرؼ بُ ما بتُ يديو من الأقواؿ الفلسفية انطلبقا من
كما نلحظو فعلب أف التأليف الفلسفي بُ العابٓ العربي سواء تعلق   بؿفزا على الإبداع لا على اجتًار ما يقولو الغتَ

أف ابػطاب الفلسفي العربي يتكئ دكما على مرجع  ىوالشخصانية  أك الوجودية  أك التفكيكية أكبالتأكيلية  الأمر
سياقو الثقابُ بفا جعل ىذا ابػطاب يعاني غربة مزدكجة  كىي غربة عن الواقع الثقابُ كالإجتماعي   منفصل عن

 .كغربة عن الركح الفلسفية العربية الإسلبمية

 كالعبارة الفلسفي حاجتنا بؼوضوع ابؼنهج ىي حاجتنا إبٔ بذديد ابؼفهوـ كبهذا الإقرار الطهائي  بيكننا القوؿ أفٌ    
فية إبٔ الإرتياض بآليات لانتقاؿ العقل من تقليد ابؼضامتُ الفلس كالدليل الفلسفي  الفلسفي كالتعريف الفلسفية
لم يكن ف كابؼكاشفة عن قوانتُ التفلسف الإبداعي  فكاف بؽذا ابؼنهج صيغتو التكاملية كالعلمية كالعملية  التفلسف
العلوـ  بل كاف منهجا موسٌعا بُ إجراءاتو مشعٌا يشتغل بُ مساحة علم من مقيدابرؤية كاحدة ك ك بـتزلا منهجا 

نقلو من عابٓ الفلسفة إبٔ مباحث العلوـ بُ ىذه الدراسة ب   لذا كاف إعماؿ ىذا ابؼنهج بُ كل العلوـ ابؼؤيدة بقيمو
ها الإجتماعية  للبحث عن إشكالية التًبصة بُ العلوـ الإجتماعية ك التفقو بُ بنية مفاىيمها كالتدقيق بُ تعاريف

النظر بُ مضموف أدلتها لرسم كيفية التفلسف بُ العلوـ الإجتماعية ) علم النفس  كعلم الإجتماع  كالإعلبـ(  ك 
كذلك لتحرير لتحرير العلوـ الإجتماعية بُ العابٓ العربي من التقليد  فمنهج فقو الفلسفة إذف يطوؼ بنا بُ أركقة 

 .التصورات كالأحكاـ الأسباب التي تثوم كراءالبحث عن ك  أسسها    للنظر بُالإجتماعية العلوـ

    

ىي من الإشكالات ابغية  عند طو عبد الربضنسؤاؿ ابؼنهج لإف الإشكالية التي تتعلق ببحثنا ىذا فكمن ىنا       
نهجية لبناء مشركع ابؼك  ىي الآليات القيمية ماىي: التي بهب طرحها فالإشكاعية اعرئيسية كلابد إبانتها  لذا 
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قراءة الظاىرة الفلسفية قراءة  التي بها بيكن للمتفلسف العربي رصد ك العربي الإسلبمي الإستقلبؿ الفلسفي
؟ أما ابؼشكلبت الفرعية التي تأبٌ برت ىذه الإشكالية الرئيسية كالتي تتضمن إجابتها بُ فصوؿ ىذه إبداعية

 طو عند الإجتماعية العلوـ بُ التفلسف مظاىر ىي كما  ابؼعاصر؟ العربي الفكر بُ ابؼنهج سؤاؿ  ماىو: الدراسة ىي

 بيكن تلخيصها بُ: تكمن أبنية موضوع سؤاؿ ابؼنهج بُ عدة جوانبا ىن كمن ؟الربضن عبد

ما ىو سائد من الأقاكيل الباىتة مثل:  أننا  بملك  بتتبع لا بيكننا أف نتغافل عن أبنية ابؼنهج كالإقرارإذ  :أولا   
اؿ مايغيب عنا ىو التجديد كالإبداع  كإبما الأليق بنا أف نقوؿ أنو العمل بابؼنهج  ابؼنبثق من المجمناىج ك لكن  

 التداكبٕ بشة يكوف الإبداع.

خرج عن  كذلك يعتبر ابؼنهج ىو ركح الفلسفة  كبيكن أف نقوؿ من اشتغل من دكف منهج تداكبٕ فقد:ثانيا 
 من ابؼتمنطقتُ بعض بـالفة بُ طو كبوصيو منهجي مبرر بؽا تزندؽ فقد بسنطق من مقولة فإفمنهج التفلسف القونً  

لذا   كابؼعرفة كاللغة العقيدة تضبط التي كالقواعد ابؼبادئ بصلة أم العربي  الإسلبمي التداكبٕ المجاؿ لضوابط القدامى
ثوابت العقيدة فحتما إذا كاف ابؼنهج الفلسفي منقولا من الفكر الغربي كيكوف بـالفا للشرع الإسلبمي كبىلخل 

كدينو  إذف   يلة  فكل مفهوـ لو تراثو كتاربىو  كبُ تشويو ابؼفاىيم الفلسفية الأصلتشكيكسيوقع متفلسفو بُ ا
كيف بيكننا أف نتغافل عن أبنية ابؼنهج  فابؼنهج  الفلسفي ىو ابؼؤدم إما إبٔ طريق ابغق ك إبٔ صراط التعبد 

يي الفلسفة كقد بييتها  ك لايزاؿ تشويو الفلسفة بُ العابٓ العربي كالانقياد لله كإما إبٔ طريق الزندق ة  فابؼنهج قد بوي
الإسلبمي إبٔ اليوـ  كذلك بسبب ابؼناىج ابؼغتًبة عن الفلسفة الإسلبمية  فابؼنهج ليس كسيلة أك طريق فقط  بل 

 ىو ركح إما أف تكوف ىذه الركح السارية بُ ابؼعرفة حية أك ميتة. 

تكمن كذلك أبنية  موضوع رسم معابٓ ابؼنهج الفلسفي العربي الإسلبمي أنو موضوع جديد كمعاصر بُ  :ثاعثا 
بُ  ابػطاب الفلسفي الإسلبمي  لأننا بقد من الإشكالات الفلسفية العربية حوؿ ابؼنهج الفلسفي ظلت حبيسة

وبعي  كابؽرمينوطيقا  كأننا حيرمٌنا من التفكٌر ابؼنهج التفكيكي  كابعنيالوجي  كالفينومينأصوؿ المجاؿ التداكبٕ الغربي ك
ة كالإجتهاد بُ الإبداع ابؼنهجي العربي  لذا كاف فقو الفلسفة أكؿ عمل إبداعي أصولو كمعابؼو نابعة من ابؽوية العربي

  منفتح على كل الفلسفات الغريية كموصوؿ بالنصوص الإسلبمية غتَ منقطع عن الإسلبمية  كمنهج متكامل
 لتًاث الإسلبمي.  أسباب ا
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جواىر ىذا ابؼوضوع  أف لا يظن الظاف أف دراسىة موضوع ابؼنهج الفلسفي سيختزؿ فكر  من أيضاك رابعا: 
ابغقيقة عكس    كبذلك يصبح عقلو آبٕ كتقتٍ  بلالباحث بُ بوتقة  الآليات ابؼنهجية لدراسة الظاىرة الفلسفية

كًٌن ابؼتفلسف من التمرس على دراسة كمعابعة كل الإشكالات الفلسفية ابغية  ذلك  فإف دراسة ابؼنهج الفلسفي بيي
ابؼتداكلة  الأخلبقية كالدينية كالسياسية كالإعلبمية  ليكوف ابؼتفلسف بؿيطا بكل ابؼقاصد كالآليات الظاىرة 

ية بنظرة بـتزلة كما ىو ابغاؿ بُ ابؼناىج الغربية ابؼتداكلة بُ النصوص ابؼدركسة  فلب بيكن دراسة أم ظاىرة فلسف
 الفلسفية العربية  فابؼنهج  كما قلنا سابقا قبل أف يكوف كسائل كطرؽ كآليات فهو ركح أم قيم كمعاني  كأحكاـ

 .كرؤل 

بقد  ىذا ابؼوضوع؟ فقدلتي تؤكؿ إبٔ دراسة سباب اأك ماىيالأ موضوع الدراسة لاختيارالأسباب أما ابغديث عن 
البعض يطرح تساؤلات بؼاذا ابؼنهج عند طو عبد الربضن بالذات؟ كبؼاذا أسكنتم دراساتكم كأبحاثكم العليا بُ 
الفكر العربي كبابػصوص بُ فلسفة طو عبد الربضن  فهذا الأختَ حسبهم بٓ يتقدـ خطوة إبٔ الأماـ  إبٔ مقاـ 

 :بانة عنابغداثة الإسلبمية  لذا كاف عليٌ  الإ
التي جالت بخاطرم ككجداني لاختيار موضوع الدراسة  من بتُ ىذه الأسباب   أف طو عبد  الأسباب اعااتية-

الربضن اشتغلت عليو سابقا بُ مذكرة ابؼاستً بعنواف التأثيل ابؼفهومي عند طو عبد الربضن  كبالتابٕ كانت بٕ رؤية 
ابػوض بُ غمار النص الطهائي يوقظ العقل كالقلب  فكاف  ك معرفة سابقة  بؼشركعو الفلسفي  ك ابغقيقة أف

لطو تأثتَ على فكرم ككجداني لأنو بٓ يكن فيلسوفا صامتا بُ لغتو كخطاباتو  بعدما ألفنا ابػطابات الفكرية 
السائدة ابعافة من ابؼعاني ك ابًغكم التي لابست صلة بالواقع ابؼرير  بل كاف طو فيلسوفا أخلبقيا يكابد بفكره 

بُ جل تآليفو  انت أقوالو الفلسفية تتساقط بقوةكفك بنظراتو الثاقبة للظواىر  كقلبو  كيعيش كاقعو بتفلسف حي 
  كزارعا مفاىيم أخلبقية جديدة بُ كل نصوصو  ككانت حكمتو ليفتح لنا أبواب الإبداعتقليد ك لتيحطم أصناـ ال

 الفلسفية تتدفق من ينابيع التًاث الإسلبمي .
كانت بُ البداية تأملب بُ الساحة الفكرية العربية    لاختيار موضوع الدراسة  حيث الأسباب الدوضوعية_ من 

فكاف من يقرأ الإشكالات سفة بُ العابٓ العربي  كلوحظ أنو كاقع يسوده التقليد ابؼنهجي كالفكرم  لواقع الفل
ك س ك المحاضرات حدة  تطوؼ بُ كل الدرك ين الإشكاليات الفلسفية العربية كااك الفلسفية العربية بهد أف عن

قد تتغتَ العبارات كابؼفاىيم لكن ابؼضموف كابؼنهج ابؼتبع أحدم  كبقد من يوىم بالإجتهاد الكتب الفلسفية 
  كالعودة ابؼزيفة نادكا بشعارات كالتحرر من ابغداثةلذا البعض كالتجديد كابػركج من التبعية الفكرية السائدة   
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بهد ابغقيقة عكس ذلك  فكل مرة كاف ىناؾ تقليد   لعقل الإسلبمي   لكن ابؼتفحص بؽاديد اإبٔ التًاث  كبذ
كترديد بُ الإشكاليات الفلسفية فلب تكاد إشكالية كاحدة مستقلة عن الفكر الغربي  كالواقع أننا بٓ نتنفس بعد 
ىواء الفكر العربي صافيا  فلب يزاؿ ملوثا كفاسدا بالإرث االإستعمارم الفكرم الغربي  فإف تنونً الوعي الفكرم 

ربي بائن  لكن ليس  ىناؾ متفلسف عربي يسائل نفسو كبيارس النقد على نفسو كيتساءؿ بؼاذا ىذا الفكر الع
الواحد الذم أخذ يتغلغل بقوة بتُ بتٍ قومو كالذم مسح عنهم مظاىر التميز كابػصوصية  كيقطع عنهم أسباب 

رية عربية براكر إشكالات زمانها العطاء كالإبداع   ألا يوجد حىراؾ فكرم زماني عربي مبدع ؟ أك يقظة فك
  كإبما كاف اعتطبيع اعفلسفيككاقعها؟ إذف فكاف السبب الرئيسي للتوجو بكو فلسفة طو ىو أنو بٓ يكن بيارس 

فقيها بأسئلة زمانو ك إشكالات الواقع العربي  كقاكـ التطبيع بحيث أنو بٓ يتفلسف بدا بىدـ عدكه كإبما كاف 
بُ مشركعو الفلسفي ككاعيا برسالتو الفكرية الإسلبمية  فأيقضت تآليفو أك أقوالو مسؤكلا بُ كل مفهوـ يزرعو 

الفكر العربي ابؼعاصر  فكانت من مقولاتو الشهتَة أف ننهض  إبٔ التفلسف بدا بىتتص  بنا لكي بكيا  لا بدا 
ليموت كإبما من بىتص بعدكنا لكي بموت  حتى نكوف من الأحياء لا من الأموات  فليس الفيلسوؼ  من يفكر 

يفكر ليحيا  لذا بٓ يكن  طو من ىؤلاء ابؼفكرين الذم يتقلبوف مع مصابغهم ابؼتهافتة تقلب لوف ابغرباء مع 
كإبما كاف فيلسوؼ حق لقوؿ ابغق  كىذه من صفات الفيلسوؼ الأخلبقي لا بيكن أف بيتلكها  ،الأشياء

بي الفيلسوؼ البهرج ىو الذم بوصل العلوـ النظرية الفيلسوؼ البهرج  أك الفيلسوفا الباطل  كما يقوؿ الفرا
 كلكنو بٓ بوز الفضيلة. 

ففكر طو كضع يده على ابعرج الفلسفي العربي كىو ابؼنهج الفلسفي العربي  فهل بقد من قدٌـ كصفة        
 الإسلبمي  العلبج للجرح ابؼنهجي العربي أك كضع الآليات كالتقنيات العلمية من أصوؿ المجاؿ التداكبٕ العربي

على غرار طو عبد الربضن؟ كىنا ليس تقديسا لفكره كمشركعو الفلسفي كإبما أعمالو الفكرية تنطق بدا أبقزه  
كفلسفتو بٓ تكن حبيسة القوؿ الفلسفي كإبما قدـ للمتفلسف العربي الورشة الفلسفية لتًييض العقل العربي على 

رر من كل آلية مقلدة  بل قدـ علبجا للآفة ابػطابية التفلسف  ك تربيتو على انتهاج الآليات الإبداع ية التي بري
كالآفة السلوكية التي يقع فيها ابؼقلٌدة من ابؼتفلسفة العرب  فما يعانيو ابؼفكر العربي ىو قلة الزاد بُ الوسائل 

يلو الفلسفية  الفكرية ابؼنهجية  فهو لا يدرم كيف يضع مفهومو كقولو مثلما يضع ابؼفكر الغربي مفاىيمو كأقاك 
كإبما ما كاف يفلح فيو ىو نقل ابؼضامتُ الفكرية بؼفاىيم ابغداثة دكف الأصوؿ ابؼنطقية كالأخلبقية التي انبنت 
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عليها الوسائل ابؼنهجية  لذا من آلاـ الفكر العربي الإسلبمي ىو غياب الإبداع الفلسفي ك أنو فكر غائب عن 
 زمانو فلب يعيش أحداث يومو.

  ابؼنهج عنبالذات  يكوف موضوع الدراسة عندماخاصة  عدراسةا منهجالإجابة عن سؤاؿ  فة الفكرمن طرا     
ما  رأ ابؼوضوعمن يق الأذىاف لكلإبٔ  السؤاؿ يتبادركما الدراسة؟ىذه ما ابؼنهج ابؼقتفى بُ  بعد الدراسة تسأؿل

س بسرٌ  الباحث  ترل  يا فهل ؟ بعد دراستو للمنهج الفلسفي عند طو عبد الربضن الذم استعملو الباحثابؼنهج 
لابيكن أف  بُ ابغقيقة   كبؿايدا ابؼدركسكطبٌق ما درسو  أـ أنو كاف بـالفا عن ابؼنهج على الآليات الطهائية 

عند طو عبدالربضن أف يكوف بؿايدا عن  ابؼنهج كبالأخص وض غمار البحث بُ ابؼنهج الفلسفيننكر أف من بى
 ج الذم بيكن القوؿ أني بسرست عليوإبٔ اليوـ  لذا فابؼنه بُ اليوناف ابؼوضوع  فالفلسفة تأثتَ كتأثر منذ بدايتها

 النص التًاثي كالنص الفلسفي ابؼعاصر  آليات   ابعامع بتُاعتكاملي الدنهج الإسلاميىو  بُ ىذه الدراسة
كالتفحص بُ  بُ مشركعو فقو الفلسفة لدراسة الآليات التًاثية التي استند إليها طو عبد الربضنبالرجوع كذلك 

عبارة عن نسيج متكامل من مشركع فقو الفلسفة  خاصة كأف  بُ جلٌ كتبو التي بٓ يتغافل عنها ةالآليات ابؼعاصر 
 كالكلبمية فنجد من بينها الآلات ابؼنطقية ةالآليات ابؼقررة كالأدكات الإجرائية التي كقع استمدادىا من علوـ كثتَ 

هجية   إذف لابد أف ننساؽ بُ الاستفادة من ىذه ابؼنهجية التكاملية ابؼقررة  كتتجلى ىذه ابؼنكاللغوية كالنحوية
كتكامل بتُ  ابؼعاصرةالنصوص ك  يةالتًاث النصوص بتُ أك ابؼصادر أكثر بُ الفصل الثاني للجمع كالنكامل بتُ

كذلك بُ نقد ابؼناىج الفكرية العربية  طاغيا الدنهج اعنقديالفصل الأكؿ كاف  أما عن أحكاـ العقل كالنقل 
نقد مناىجهم كمفاىيمهم كإشكالاتهم التي ظلت بروـ  بوضوح بُ كبذلى ىذا ابؼنهج السائدة عند ابؼفكرين العرب

لوصف كتشخيص حالة   علمنهج اعوصفيكاف توظيفي   لثالفصل الثا أما   دكف تأمل فوؽ ابغداثة الغربية
كاف بائنا   اعتحلي أما عن فا لواقع المجتمع ابؼعوبٓ ككص  صيفا كاقعيا كقيمياتو  العلوـ الإجتماعية بُ الوطن العربي 

 أسباب تأزـ العلوـ الإجتماعية ؾ علم النفس كعلوـ الإعلبـ  كعلم الإجتماع. بُ برليل

: و عبد الربضن أبنها: فقو الفلسفةفإني اعتمدت على  مصادر ط  الدصادر والدراجعأما بخصوص أىم      
كتاب سؤاؿ ابؼنهج  ككذلك كتاب أيضا    يل الفلسفة كالتًبصة  ك ابعزء الثاني لفقو الفلسفة: كتاب ابؼفهوـ كالػتأث

من أجل ابؼستقبل  أما ابؼراجع  التي حوارات بذديد ابؼنهج بُ تقونً التًاث  كتاب اللساف كابؼيزاف كالتكوثر العقلي  
 الكثتَ من بلطيرحت من قً  رغم أف الاشكالية اشكالية ابؼنهج بُ الفكر العربي ابؼعاصرأعانتتٍ على التبصٌر بُ 

يفحص الظاىرة الفلسفية  لإنتاج منهج جديد ب الإبداعمن باب الإجتهاد أكمن با بٓ تكن لكن  فلبسفة العرب
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 العلبقة عن للحديث لكتب الفكرية العربيةا   كإبما كانت إشكالية ابؼنهج تطوؼ بُ أغلبمن كل جوانبها العربية
من الفلبسفة  التًاث كابغداثة سواء عند ابعابرم أك  أركوف أك طيب تيزيتٍ  كغتَىمبتُ ثنائية  أك الصراعية ابعدلية

كيف  ف السؤاؿإبما كا   التًاث كابغداثةتكاملية بتُ القطبتُ س ابغداثة الغربية  فلم تكن دراستهمابؼولعوف بتقدي
كيف   كأرية ابؼتجذرة بُ تراثو ليتمكن من التحليق بُ قمم ابغداثة الغربية بيكن للعقل العربي أف بوطم أصنامو الفك

لذا  بررير العقل العربي من سياجو الدكغمائي  نقدية الغربية على النص التًاثي  بهدؼ تطبيق الآليات الالسبيلل
كبُ حقيقة الأمر بقد   ركح ابغداثة الإسلبمية مبادئ ركائز أك  عنكيتساءلوا يوما ركا النقد كبٓ يتفكٌ  بُ دائرة ظلوا 

كتابو  مناىج البحث عند يهعدٌ   لذا سألة ابؼنهجالفكريةبؼ علي سامي النشار كيقظتة ابؼفكر ىو كمن سبق ىؤلاء 
اعتبر أف علم الكلبـ ىو إذ  مرجعا مهمٌا للبحث الإسلبميمفكرم الإسلبـ كاكتشاؼ ابؼنهج العلمي بُ العابٓ 

كذلك أف علماء ابؼتكلمتُ الأكائل كانت بؽم مناىج بـصوصة بأصالة متميزة  كأنهم بٓ   ابؼمارسة الفلسفية الأصيلة
بُ فكر  كبتَ  يكونو مقلدين  بل أبدعوا بُ مناىجهم ككسائلهم الفكرية  فكاف صوت ىذا الفيلسوؼ لو صدل

 ابؼنهجبُ   خطاب بذديدم كذلك بقد أىم كتاب منهجي بُ الفلسفة العربية  الذم أمدنا ببد الربضن   طو ع
كميبيٌنا بظات  خطاطة منهجية للفيلسوؼرابظا الفلسفي ىو كتاب مناىج البحث الفلسفي لػ بؿمود فهمي زيداف 

التي طرحها بُ مقدمة من  بتُ أسئلتو  عن ابؼنهج الفلسفي  فمثلب  بقد موزكنة ابؼنهج الفلسفي  كطارحا تساؤلات
كىل بيكن أف  الفيلسوؼ حتُ يقيم إحدل نظرياتو؟ناؾ منهج بؿدد للبحث الفلسفي يلتزـ بو الكتاب  ىل ى

ن ىذا ابؼوضوع  فلم يكن مقيدا بالقراءات شفا عن مناىج الفلبسفة كمواقفهم مكاتكوف الفلسفة علما؟ فكاف  
 .مسألة ابؼنهج عند الفلبسفةالتقليدية كالإيديولوجية بُ 

من الرسائل   فنجد شكالية ابؼنهج الفلسفيلإ تعرضتالتي  راسات اعسابقةفاعدبالإضافة إبٔ ىذا كلو  
خصوصا دراسات  وما أك بابؼنهج الفلسفي عند طو عبد الربضنكالأطركحات سواء تعلق الأمر بابؼنهج الفلسفي عم

 كطرؽ بقد بؾموعة من الرسائل كالأطركحات ذات إىتماـ بالفكر الطهائي خاصة بُ البحث عن مسالك  قليلة
على إشكالية ابؼنهج عند  تكزةغتَ مر  ىذه الرسائل الإسلبمي عموما كإف كانت العربي التجديد كالإبداع بُ الفكر

لذا نذكر  ؾ بالفكر التجديدم ابؼنهجي حديد إلا أنها بييكن أف تكوف ذات الإىتماـ ابؼشتً طو عبد الربضن بالت
 منها: 
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 جامعة للباحثة بالفوضيل بيينة الحجاج وأساعيبو في تأسيس الحداثة الإسلامية طو عبد اعرحمن أنموذجا،_
 .2018 2019مصطفى اسطمبوبٕ   معسكر  

ابظاعيل  جامعة للباحث بصرم  -دراسة في مشروع طو عبد اعرحمن-سؤال الإستقلال في اعفكر الاسلامي_
 العلوـ الإسلبمية الأمتَ عبد القادر قسنطينة.

ب إشكاعية اعتأصي  في اعفكر اععربي الإسلامي الدعاصر أطركحة دكتوراه  للؤستاذ عبد السلبـ بوزبرة ابؼعنونة: _
معابٓ  ليكشف عن  2017-2016قسنطينة -د ابغميد مهرمبجامعة عب بتُ طو عبد اعرحمن ومحمد أركون،

 .طو عبد الربضن التأصيل ابؼنهجي عند 

  جامعة الأمتَ عبد القادر للعلوـ تجديد اعفكر اعكلامي عند طو عبد اعرحمنأطركحة دكتوراه كيداح مصطفى: -
 . 2015الإسلبمية 

بؾاىدة  لابد منلا بد الإقرار  أفٌ بُ كل بحث علمي التي كاجهت البحث   بأىم اعصعوباتفيما يتعلق  ك    
إشكالية التي كاجهتنا ىي قلة ابؼراجع العربية حوؿ  لذا فإف ابؼشكلة الأكبٔ  للوصوؿ إبٔ ابؽدؼ ابؼنشود علمية
 تطبيق بؿاكلتنا خاصة بُ كذلك )علم الاجتماع  علم النفس  الإعلبـ(  بُ العلوـ الإجتماعية كابؼفهوـ التًبصة
التي  ع كعلم النفسفإفَّ ما كيجد سول شذرات بُ كتب علم الاجتما و التًبصة على العلوـ الإجتماعية  فق منهج

كىذا راجع  إبٔ دراستهم للعلوـ الإجتماعية كظواىر موضوعية  كبٓ ينظر   وـهتطرقت إبٔ أزمة التًبصة ابغرفية للمف
 .كؿ ىذه الإشكاليةأف ىناؾ ندرة فيابؼراجع التي تتناب علينا بُ الفصل الثالث إذ   ىذا ما صعٌ كأقواؿ كأفعاؿإليها  

ثلبث دراسة  حيث بً تقسيم الفصوؿ إبٔ بد منذكر ابػطة ابؼرسومة بُ ىذه الذكر صعوبات البحث لا بعد    
 فصوؿ كالتي كانت على النحو التابٕ:

لاختيار البحث  ككذا صياغة بؼوضوع  كبياف أبنيتو  كالأسباب الذاتية كابؼوضوعية : كفيها عرفٌنا بامقدمة    
مع ذكر الصعوبات التي الإشكالية الرئيسية كالتساؤلات الفرعية للبحث  بٍ ابؼنهج ابؼعتمد  كأىم ابؼصادر كابؼراجع  

 بٍ خطة البحثتنا كاجه
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مفهوـ ابؼنهج برليلب  كالذم افتتح أكلا بتحليل ،ظة اعفكرية اععربية عسؤال الدنهجباعيق اعفص  الأولعينوف  -
بُ ابؼعاجم  دلالاتهاتعددت كتكوثرت كتشابهت كالتي  التعاريف التي كضعت بؼفهوـ ابؼنهج كفلسفيا أم  دلاليا

ابؼنهج بُ قراءة الفلسفة بتُ العلمية الدبحث الأول:   فكاف بؽذا الفصل ثلبث مباحث  ابؼعرفية العربية كالغربية
كبظاتو  كالإبانة عن العلبقة الرابطة بتُ ابؼنهج كابؼذىب  كابؼنهج الفلسفي كبًٌ التطرؽ إبٔ مفهوـ ابؼنهج   كابؼنهجية

لعلمية إبٔ مفهوـ الرياضة ليكوف مفهوـ ا   ككصلنا إبٔ تأصيلالعلمية الفلسفية أىداؼ كالعلمية  أم الوقوؼ على
كذلك بنقد  نقد ابؼناىج السائدة بُ  الفكر العربي ابؼعاصر :الدبحث اعثانيك مفهوما جامعا بتُ العلمية كابؼنهجية  

ما نهجو ابؼفكركف العرب اليوـ من تقديس كتقليد للمناىج الغربية  فكاف نقدنا للمنهج التاربىي ابعدبٕ عند طيب 
لي عند نصر كنقد لتعدد ابؼنهجي عند أركوف  كنقد للمنهج البنيوم عند ابعابرم  كأختَا نقد للمنهج التأكي تيزيتٍ 

  كأنو قوة كفعل القوؿ الفلسفي مفهوـ كتناكلنا فيو  الإطار ابؼفاىيمي للبحث والدبحث اعثاعث:  حامد أبو زيد 
لكونو ييغتٌَ الرؤل للعابٓ كالنماذج الإدراكية  كثانيا: علمية ابؼنهج أم أف ننظر للمنهج كتقنية كصنعة بُ بفارسة 

 .التفلسف

دٌة منهجية  كمعرفية تؤىل ابؼفكر للتمرس الذم يثوم على عي ك  لدنهجي عفقو اعفلسفة،اعفص  اعثاني: الإجراء ا -
على أدكات التفلسف الإسلبمي  للئرتياض بسلوؾ التفكتَ ابؼمنهج  كرصد الآليات العلمية عند طو عبد الربضن 
لبناء مشركع الإستقلبؿ الفلسفي الإسلبمي ابؼتفتق من المجاؿ التداكبٕ الإسلبمي  فتضمن ىذا الفصل مبحثتُ 

مدل ابغاجة إبٔ منهجية تبصر بطريقة من فلسفة الكونية إبٔ فقو الفلسفة  أم ول: الدبحث الأرئيسيتُ  
تعريف كالدليل كمسألة مسائل فقو الفلسفة: مسألة التًبصة  كمسألة ابؼفهوـ  كمسألة الكتناكلنا فيه،التفلسف

عند طو  التفلسف جمنهآليات والدبحث اعثاني:  تقنيات علمية لإنتاج القوؿ الفلسفي الإبداعي  الستَة  كىي
 لة من  ابؼصادر التًاثية الإسلبمية كالنظر بُ نصوصهالتجواؿ بتُ بصابؼنهجية ل  كىنا كانت الفسحة عبد الربضن

كذا إكتشاؼ الآليات اللسانية ابؼسلوكة آف   من أجل معرفة طرؽ التقريب التداكبٕ التي انتهجها فلبسفة الإسلبـ 
  لأف التشرٌب من لغة التًاث كابؼفاىيم ذاؾ  كالبحث عن السبيل لتحقيق التواصل كالتفاعل بتُ صناعي التًاث

التًاثية ابؼتداكلة ىي نقطة إنطلبؽ لفعل التفلسف الإسلبمي من المجاؿ التداكبٕ الإسلبمي  فكانت دراستنا للآلية 
قريب العقدم  كأختَا التطرؽ إبٔ التًاثية  كآليات التقريب التداكبٕ للمنطق اليوناني  ككذا معرفة طرؽ التابؼنطقية 

الآلية الأخلبقية ابؼعاصرة التي انتهجها طو بُ مشركعو  من خلبؿ نقده للؤخلبؽ الغربية  كتأسيس عقلبنية مؤيدة 
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ركاف ىذه الآلية  ىو الإبانة عن ابؼنهج التكامل الطهائي من أجل ابؼمارسة الأخلبقية  كابؽدؼ ابؼنشود من معرفة أ
معرفة الآليات ك الأدكات  لفقو الفلسفة  لأف فقو الفلسفة ليس التدريب على انتهاج التقنيات الفلسفية ك

 .الفلسفية  بل سراج ابؼنهج ىنا  ىو تأسيس الفلسفة الأخلبقية الإسلبمية من المجاؿ التداكبٕ الإسلبمي

سعينا فيو تقدنً رؤية  ،جتماعية انطلاقا من فقو اعفلسفةاعتأسيس الدنهجي علعلوم الإعثاعث: اعفص  ا -
سس ىذه العلوـ بتقنيات فقو الفلسفة   أم كيف نؤ جديدة حوؿ رىاف تأسيس علوـ إجتماعية بدنهج فقو الفلسفة  

  كىي تعتبر أكؿ دراسة لا من التقرير  كسبل فقو الدليل من التخييل سواء بتقنية  التًبصة أكتقنية إبداع ابؼفهوـ
، تطبيقية حوؿ ىذا ابؼوضوع إذف لابد من معرفة السبل ابؼنهجية لتطبيق ىذا ابؼنهج ابعديد ألا كىو فقو الفلسفة

ك كاف ذلك عرض بؼشكلبت  أزمة العلوـ الإجتماعية بُ العابٓ العربي _  :الدبحث الأولليتضمن ثلبث مباحث  
قلق ابؼفهوـ كمشكلة التًبصة بُ العلوـ الإجتماعية ك سيطرة الرؤية الكلية ابؼادية بُ دراسة العلوـ الإجتماعية  ك

الظاىرة الإجتماعية  ككذا تسييس كعلمنة العلوـ الإجتماعية  كأختَا نقد للؤسس الفلسفية للعلوـ الإجتماعية عند 
العربي  انطلبقا من شركد التحليل النفسي  الإبانة عن الثقوب السوداء لعلم النفس بُ السياؽ بٍ طو عبد الربضن 

عند فركيد  كتهويد علم النفس  كأخلبقيات الشهوة عند لاكاف  ك بُ ابؼقابل حاكلنا تقدنً البديل بؽذا العنصر 
بتأصيل علم النفس كالتكامل بتُ القيم الأخلبقية كالعلوـ النفسية  كتقدنً علم النفس الإئتماني عند طو عبد 

آفات: كآفة التفرج كآفة  د ذلك  كاف نقد للظاىرة الإعلبمية عند طو عبد الربضن  بؼا تتضمنو منالربضن  بٍ بع
ىو قيمة ابغياء كغضٌ البصر كقيمة عليا لعلبج آفات الظاىرة كالتكشٌف  كالبديل الذم قيدٌـ التلصص  
كفيو كاف البحث عن ركح   مدل حاجة العلوـ الإجتماعية إبٔ رؤية منهجية جديدة: الدبحث اعثانيالإعلبمية  

العلوـ الإجتماعية ككصلها بالتأمل  بٍ أبنية التكامل ابؼعربُ بُ العلوـ الإجتماعية  كرابعا العلوـ الإجتماعية 
ابؼنهج بُ العلوـ  : فقو الفلسفة كرىاف تأسيسالدبحث اعثاعثموصولة بالتصور الإبؽي كابغقيقة الربانية  

العلوـ الإجتماعية كتبياف أبنية التًبصة التأصيلية الإبداعية كدكرىا بُ بررير العلوـ الإجتماعية  كتناكلنا فيو فقو 
الإجتماعية من خلبؿ بتً التًبصة التحصيلية  بدءا من التأصيل الإسلبمي بؼفاىيم العلوـ الإجتماعية للوصوؿ إبٔ 

الإئتمانية مثل من مفهوـ ابؼواطنة إبٔ الإرتياض على ابؼفاىيم الإئتمانية  فحاكلنا تقدنً بماذج عن بعض ابؼفاىيم 
 مفهوـ ابؼؤاخاة  كمن مفهوـ التضامن إبٔ مفهوـ التًاحم الإجتماعي  كمن الشعور النفسي إبٔ الشعور الركحي.
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لتكوف جامعة لرحيق النتائج ابؼأمولة كتقدنً رؤل استشرافية جديدة عن موضوع ابؼنهج الخاتماة: كبُ الأختَ  -
كابؼنهج الفلسفي الطهائي خصوصا لكونو فتح لنا أفاقا بُ الفكر كالإبداع كبٓ يكن منهجا متعاليا الفلسفي عموما  

للخركج من أصناـ  كن تطبيقو على العلوـ الإجتماعية  بل كاف  منهجا موسٌعا بيكبعيدا عن أرض التفلسف
 . التقليد كالتبعية كالولوج بكو الإبداع كالتحرر
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 تماهيد:

من أبنها فكرة الإستقواء  لقداسة كاف من كرائها عدة أسباب إف سبب إحاطة ابغداثة الغربية بهالة من ا     
بابؼنهج أك بدفهوـ ألطف التقدـ ابؼنهجي  أم أف بريق ابؼنهج الغربي كإشعاعاتو قد شدٌ أنظار الباحثتُ العرب إبٔ 
الدراسات الغربية بُ أكؿ بغظاتهم التأملية بؽا  إبٔ أفٌ ىذا البريق  كاف حجبا عن كثتَ من ابغقائق ابػفية  من بينها 

لبنية  ابؼمنهجة  كأصبح القوؿ السائد إف ابؼنهج الغربي ىو ابؼنهج الصابّ كابغي أينما اربرل كحلٌ  ابؼراكغة بالعق
كما علينا إلا أف نفسح لو الطريق كنرعاه  ليصبح ابؼيزاف ابؼستقيم الذم نكيل بو معارفنا كأفكارنا  بؼعرفة مدل قرب 

ىيمو كأقوالو كمنهاجو كمعايتَه الآخر  كمستمدة من مفاىذه ابؼعرفة من معرفة الآخر كبقدر ما تكوف مكتوبة بلغة 
فيأخذ  هل كنههاإذف فهي معرفة حقو  كىكذا تتوارد على العقل العربي كثرة مكاثرة من ابؼناىج كابؼفاىيم التي به 

 كأحابيلها. بُ التخبط بُ مقاعدىا كمغالقها كمتاىاتها

إبٔ أف أصبح العقل العربي يواجو سيولة فائفة بُ ابؼناىج ابؼغتًبة عن أرضو  كاحتار أم منهج يسلكو كأم     
  بل أصبح لكل مفكر لو مناىج رب من ىذه الفتنة الفكرية الكبرلمنهج يوائمو ؟ كىكذا تفرَّؽ ابؼفكركف الع

ف بؽذه الأرض أف تهضمو كىي لاتنبت ابغياة خاصة بُ فلسفتو  كيلقب كل فيلسوؼ بابؼنهج الذم استورده  فكي
فيو؟  "أليس علينا أف نفهم أف عصر الأنوار يوجد بُ الليل كالضباب ؟  ألا بهب أف نعيد النظر بُ كل مايبدك لنا 
بديهيا  كنعتبر بؾددا كل ماكاف يؤسر حقائفنا ؟ لدينا حاجة ملحَّة إبٔ موضعو معرفتنا كالتأمل فيها كإعادة 

 1.مساءلتها "

اذف إبٔ متى ىذا الإتباع ك الركوف بُ الفكر العربي ؟ بكتاج إبٔ" زكبعة بُ الفكر تتنقل مثل الاعصار  كلا تكوف 
أم على الفكر لكي  2تكرارية أبد لأف الفكر بىمد عندما يكرر بشكل أبدم قوؿ ابغقيقة ابؼكتسبة نفسها .."

 إدغار موراف  إف الفكر الوحيد الذم بويي ىو الذم يبقى حيًّا  لابد من عمليات ابؽدـ الذابٌ على حد تعبتَ
شركع طو أف نعنونها بدبوافظ على حرارة ىدمو ابػاص  فإف حرارة الفكر ككىج الإبداع بُ ابػطاب العربي بيكن 

العربي لأزمنة   التي قيدت العقل ل العربي من أسر ثقل القيود كالأنكاؿعبد الربضاف الذم بذرأ لتحرير العق
ا من شرؾ ابؼناىج ابؼتعددة  كمن أجل نهج سبل بُ القوؿ بزالف ماتسعى إليو إرادة ابؼستعمر  كبعث ركح كليخرجن

                                                           

.33  ص3103تر: يونس تيبسا  أفريقيا الشرؽ  الدار البيضاء   3 جالدعرفة الأفكارالدنهج :معرفة   فوراإدغار م 1 
.091ابؼرجع نفسو  ص  2 
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جديدة بُ الوعي الإسلبمي كاستنهاضو  لتحمل مسؤكليتو التاربىية كابغضارية  كالتدليل على الأجوبة الوازنة على  
  كليكتوم ابؼفهوـ الفلسفي العربي لتأمل الفسيحؽ للتدرج بُ مراتب اكل الأسئلة ابغارقة بهذا الزماف  كىي طر 

 بركح التفلسف للئشكالات الراىنة .

 الداىبية :الدنهجية و الدنهج في قراءة اعفلسفة بتُ اععلمية و  –1

لايتأتى لنا إدراؾ كنو النظاـ ابؼفهومي لعلم من العلوـ حتى بكقق تصنيفا مفهوميا يقوـ على أسس إبستمولوجية     
كمنطقية  كىكذا تتضح كتتبتُ العلبقات ابؼفهومية داخل النسق ابؼعربُ الذم بوتضن الشبكة ابؼفهومية للعلم 

وليد مفاىيمها  كعلى الفيلسوؼ أف يكوف مسؤكلا عن أم ابؼعتٍ  كقبلة الفلسفة كركحها ىو السؤاؿ ابؼسؤكؿ عن ت
بل ىي البانية ظ سائحة كىائمة بتُ حقوؿ العلوـ  لفظة التي ترسم معابٓ الفلسفة  فابؼفاىيم ليست بؿظ ألفا

كابؼراعية للمعاني كإنها قرارات مفكرة معلقة بحركة النفس العلبَّمة  إذف لابد الوقوؼ على مفهوـ ابؼنهج برليلب 
 لاليا  قبل ابػوض بُ غمار البحث كالدراسة عن ابؼنهج الفلسفي بتُ العلم كابؼذىب .د

لابىفى أف التعاريف التي كضعت بؼفهوـ ابؼنهج تعددت كتكوثرت كتشابهت بُ الدلالات بُ ابؼعاجم ابؼعرفية    
كىو   تٌُ كاضحه : بػى  جي هٍ   نػى العربية كالغربية  لنصرؼ القوؿ أكلا إبٔ ابؼدلوؿ اللغوم للمنهج   يقاؿ" نهج :طريق

وج ابعمع نهجى  النهجي... ج كنهي  قاؿ أبو ذؤيب:ات كنهي

ارـ                          ات بينهن بـى  بو ريبصي

وج  كلىبَّات ابؽجائن  فيحي                                                 نهي

علٍنىا منٍكيم  الدنهاج،كالدنهجكحيو كضٌ  :كنىهج  كمنهج الطريق:مَنهج    كسيلي نهجةٌ كطيريؽي  كبُ التنزيل "لًكيلً جى
كمًنهاجىا"  أنهج الطريق: كضح كاستباف كصار نهجا كاضحا بيٌنا".  1شىرٍعىة ن

 كأيضا " قاؿ يزيد بن ابغذاؽ العبدل :

كلقد أضاء لك الطريق كأنهجت                                       
سبل ابؼكارـ كابؽدل تػيعٍدًل                                                        

                                                           

. 311  ص390999  دار إحياء التًاث العربي  بتَكت ط 01  ـ ، عسان اععربابن منظورأبي الفضل بصاؿ الدين محمد بن مكرـ   1 
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   1أم كاضحة كبينة"  ناىجةكبُ حديث العباس بٓ بيت رسوؿ الله عليو الصلبة كالسلبـ حتى ترككم على طريق 
 ف الكرنً لفظة ابؼنهج بُ الآية الثامنة  كما كردت بُ القرآكىنا ابؼنهج  كطريق بُ ابغياة ك لتكوف ابغياة كاضحة

ا" : "شرعة كمنهاجا أم سنة كسبيلب  اجن هى نػٍ مً كى  ةن عى رٍ شً  مٍ كي نٍ ا مً نى لٍ عى جى  لًّ كي كالأربعتُ من سورة ابؼائدة لقولو تعابٔ  "لً 
فإف الشرعة ىي الشريعة  أم مايبتدئ فيو إبٔ الشيء  كمنو يقاؿ  شرع بُ كذا  أم ابتدأ فيو  أما ابؼنهاج فهو 

  فإف الدلالة اللغوية بؼفهوـ ابؼنهج = طريق أك سبيل  لابد أف يتصف 2الطريق الواضح السهل كالسنن كالطرائق " 
 "إذا كاف الوضوح ''انكشافا'' ك''ظهورا '' ككاف البياف ''اتضاحا'' ك''انفصاحا'' ك''انعرافا''  فإف بالوضوح كالبياف 

 هجا إلا إذا استوبَ حالتُ رئيستُ:ابؼسعى أك السبيل أك ''ابؼسلك ''أك ''المحجة ''أك ''الطريق''لايكوف من

 حاؿ كوف الستَ فيو كسيلة ؿ الكشف كالإبراز ''الإظهار '' - 

 3ؿ كوف الستَ فيو كسيلة ؿ الإيضاح ك الإفصاح كالتعرؼ" حا -

لكن السؤاؿ الذم يشغل فكرنا بؼاذا كاف بسثيل ابؼنهج بالطريق بُ جلٌ تعريفاتو اللغوية؟  ك إف كاف الطريق      
كاضحا ككاشفا  كظاىرا  أم لابد أف يكوف لو نقطة بداية كنهاية لكن ىل بؽذا الطريق نظاـ كىندسة بؿكمة؟  

ثلو ب ركٌب من ابغبات كابػيط الرابط( كيعرًٌؼ ابؼنهج أنو '' أداة معرفية معقدة  ػبُ حتُ بقد من  بيي
ي
العًقٍد )ابؼ

لتشكيل نسق نوعي من الظواىر كالأفكار )الوقائع كابؼفاىيم( يتيح أف نطلق عليو علما  فالعقد حينما نرل 
 ظاـ شيئاف:حباتو مفردة  برتاج إبٔ ناظم بؽا كما يتحكم ىذا الإنت

 ابػيط بدا ىو أداة مادية لربط ىذه الأجزاء  –0

ليجمع بُ تعريف ابؼنهج بتُ  4الفطرة ابػاصة بُ كيفية ترتيب ىذه الأجزاء كي تنتظم كفق شكل خاص '' –3
السابقة   كىذا مالاحظناه بُ التعريفات مادة+وروحمركبتُ بنا: ابؼفاىيم كالوقائع أم لابد أف يكوف بؽذا الإنتظاـ 

 بؼفهوـ ابؼنهج بُ البراديغم الإسلبمي على شمولية الرؤية كابعامعة بتُ التنظتَ كابغياة أك ابؼمارسة .

                                                           

. 311ابؼرجع السابق ص 1 
.970ص093111 دار الر شيد للكتاب كالقرآف الكرنً ط3ـ  اععظيم تفستَ اعقرآنابن كثتَ    2 
.   03 ص3102  0 ابؼؤسسة العربية للفكركالإبداع  بتَكت  ط روح الدنهجبضو التقارم     3 
.1 ص0993 دار التعاكف للمطبوعات  بتَكت دراسة في الدنهج نزيو ابغسن السيد محمد باقر الصدر:   4 
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على خلبؼ ما ركٌجتو الكتابات الغربية بُ معابصها فهي بسيل إبٔ حىصٍر مفهوـ ابؼنهج بُ المجاؿ الفكرم     
سة الأخلبقية بُ ابغياة اليومية  إذف فهو منهج إختزابٕ كالذىتٍ كابعانب ابؼادم كيستبعد بساما عن بؾاؿ ابؼمار 

''أنو لفظ مشتق من اليونانية "ميتا" كمعناىا بابذاه كابؼقطع الثاني لكلمة   Methodeالرؤية  إذ يعرٌؼ مفهوـ 
ا   أما  معجم لالاند يرادؼ ابؼنهج بفعل التًتيب أم '' طريق نصل من خلببؽا كبه1"أدكس" أم بابذاه الطريق ''

إبٔ نتيجة معينة  حتى كإف كانت ىذه الطريق بٓ تتحدد من قبل برديدا إراديا كمتًكٌيا كما يطلق إسم التًتيب على 
فعل الفكر الذم يكوف لو  حوؿ موضوع كاحد عدة أفكار  عدة أحكاـ  كعدة أدلة فتَتبها على أفضل كجو 

 .2بععل ابؼوضوع معركفا كىذا ما يسمى أيضا منهاجا"

Methode       بُ أعم معانيو كسيلة لتحقيق ىدؼ كطريقة بؿددة لتنظيم النشاط كبابؼعتٌ الفلسفي ابػاص"
كوسيلة للمعرفة  ابؼنهج طريقة للحصوؿ على ترديد ذىتٍ للموضوع قيد الدراسة  كيكمن أكثر الشركط جوىرية 

ركط ابؼنهجية العلمية الناجحة    إذف فهو الضامن للش3للتطور الناجح للمعرفة بُ التطبيق الواعي بؼنهج علمي"
كالبعض يرادؼ مفهوـ ابؼنهج بدفهوـ ابؼذىب  حيث "أفلبطوف يستعمل ىذا اللفظ كمرادؼ للفظ ابؼذىب  بٍ 

كما ربطو فلبسفة العصور الوسطى بدفهوـ أرس tekhnéربط الركاقيوف مفهوـ ابؼنهج بدفهوـ تكتٍ  
(ars)ُبؾاؿ ما للحصوؿ على عناصر كأشياء جديدة كشيئا فشيئا جاعلتُ من ابؼنهج بصلة من الطرؽ الصابغة ب 

أصبح ىذا اللفظ يستخدـ عندما يقع تأمل البنية الصورية للعلوـ  كلاسيما بنية علم ابؽندسة  حيث يرتبط مفهوـ 
ادؼ   فالنقلة ابؼفهومية للمنهج كانت بدءا بالتً 4ابؼنهج بدفهوـ النظاـ  كالاستدلاؿ الضامن لصحة ابؼنهج العلمي"

من مفهوـ ابؼذىب  بٍ بُ العصور الوسطى بضل معتٌ الطرائق  كبُ الأختَ ليضاؼ إليو بظة النظاـ أك الإستدلاؿ 
 مع مفهوـ ابؼنهج العلمي.

فقد قسٌم ابؼنطق إبٔ قسمتُ مذىب ابؼبادئ " ترجع خصوصا إبٔ "كنت" Methodologieأما مفهوـ " 
ج الذم بودد الشكل العاـ لكل علم  كالطريقة التي بها تكوٌف أم كموضوعو شركط ابؼعرفة الصحيحة  كعلم ابؼناى

علم كاف كإبٔ جانب علم ابؼناىج العاـ ىذا توجد علوـ مناىج جزئية بزتلف تبعا للعلوـ مهمة كل منها أف بودد 

                                                           

.119 ص3101  دار المحجة  بتَكت 0 ط 3 ابعزء  اعفلسفي اعشام اعدعي  رحيم أبو رغيف   1 
 .21  ص3  ط3110  منشورات عويدات  بتَكت باريس 0ـ  موسوعة لالاند اعفلسفةأندريو لالاند    2

. 191  تر: بظتَ كرـ  دار الطليعة  بتَكت  صالدوسوعة اعفلسفيةركزنتاؿ كيودين    3 
.111 ص 3111  دار ابعنوب للنشر الدصطلحات واعشواىد اعفلسفيةمعجم جلبؿ الدين سعيد    4 
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ر    كما بقد أراء بعض الفلبسفة حوؿ موضوع ابؼنهج  يقوؿ كلودبرنا1العمليات الواجب اتباعها بُ دراستو "
"ليست الغاية من ابؼنهج برقيق الإكتشافات لكن قد تساعدنا ابؼناىج ابعديدة على تطوير ابؼلكات التي منحتها 

  كيقوؿ سبينوزا أيضا "إف الطريقة 2لنا الطبيعة كعلى حسن استغلببؽا كقد بسنعنا ابؼناىج السيئة من الإستفادة منها"
منظم ...أف الطريقة ليست سول ابؼعرفة العاكسة أك فكرة ابغقيقية ىي ابغقيقة نفسها كلكن بشكل مدركس ك 

  لذا 3الفكرة  ...فإف الطريقة الصحيحة ىي التي تظهر كيف بً توجيو العقل كفقا بؼعيار الفكرة ابغقيقية  المحددة"
 يرل سبينوزا أف ابؼنهج ىو سراج ابغقيقة لكن حتُ يكوف ابؼنهج منهجا حقيقيا كطريقا صحيحا.

 فلسفيا "بيكن من الوصوؿ إبٔ مقصد من ابؼقاصد التالية:  Methodeفإف مفهوـ  

 _ الإستدلاؿ كفق القواعد الضامنة للصحة ابؼنطقية 

 _التدرج بُ معابعة الإشكالات كتناكبؽا 

 _ حل إشكاؿ من الإشكالات 

 _ إجراء بذربة من التجارب 

 _ فحص فرضية من الفرضيات 

 _ التحقق من أمر من الأمور 

 .4كتعليم مبحث من ابؼباحث بالتًكيز على التًابط ابعوىرم بؼسائلو كمطالبو"_ 

أما بُ ابؼوسوعة الفلسفية لػ عبد الربضن بدكم بقده يػيوٌحد بتُ علم ابؼناىج كعلم ابؼنطق  يقوؿ"كبٍ تقسيم       
تفكتَ بُ العلوـ ابعزئية  آخر للمنطق إبٔ صورم كمادم  كالأكؿ ىو منطق التفكتَ بوجو عاـ  كالثاني ىو قواعد ال

لكن بؼا كاف ابؼقصود ليس ىو ابؼادة العينية  بل الشركط العامة للتفكتَ  فإف ىذا ابؼنطق ابؼادم يسمى علم 

                                                           

.7  ص0977 3  ككالة ابؼطبوعات  الكويت  طمناىج اعبحث اععلميعبد الربضن بدكم    1 
.113  مرجع سابق ص معجم الدصطلحات واعشواىد اعفلسفيةجلبؿ الدين سعيد    2 

3
André comte-sponville , dictionnaire philosophique,edition :ouadrige,2013,paris,p586 . 

.022 ص 3102  0  ابؼؤسسة العربية للفكر كالإبداع  بتَكت  طمفاىيم اعتفلسف اعغربي :معجم تحلي  عربيبضو النقارم    4 
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 إذف فإف ابعدؿ القائم بتُ ىذه ابؼعاني اللغوية التي تزاحم لفظ ابؼنهج كػ )الوسيلة  الأداة  الطريق  1ابؼناىج"
قد يصعب علينا النظر إبٔ ابؼنهج  كظاىرة تتطلب الرصد كالتحليل للئمساؾ بؼنطق...(  ابؼذىب  ابغقيقة  العلم  ا

 كأف نتسائل ىل كابؼذىب بالركائز ابؼنهجية  أكالكشف عن العلبقات الإتصالية بتُ ابؼنهجية كالعلمية  كبتُ ابؼنهج
الإنسانية ليشمل ابػطاب كسبل بهمع بتُ العلم كالفلسفة ؟ كىل ابؼنهج يتسع للحياة تكاملي  ابؼنهج كمفهوـ 

 ابغياة؟

 : الدنهج والداىب في اعفلسفة )اععلاقة بتُ الدنهج والداىب( 1_1

بُ سياؽ ابغديث عن العلبقة بتُ ابؼنهج كابؼذىب بُ الفلسفة  لابد أف نلتفت إبٔ ابؼعارؾ الفكرية التي       
عن إشكالات الوصل كالفصل بتُ ابؼذىب دارت كلاتزاؿ تدكر حوؿ التمييز بتُ ابؼنهج كابؼذىب  كالبحث 

كابؼنهج  كىل ابؼذىب الفلسفي سابق على ابؼنهج ؟ أـ أف ابؼنهج جزء من مذىب الفيلسوؼ ؟ إذف للئبانة عن 
نستقرأ بظات ابؼذىب الفلسفي  التصور ابؼعمارم بؼنطلق البناء للعلبقة بتُ ابؼنهج كابؼذىب الفلسفي من اللبزـ أف 

بُ حتُ بقد من بهعل ابؼذىب كرؤية شاملة  لكوف" أف البعض يقرر أف ابؼذىب قد يكوف  ماقبل ابؼنهج  لإعتبار
ابؼذىب الفلسفي فرض أك كجهة نظر  نفسر بها ما يلج علينا من تساؤلات كاىتمامات كمابهرم أمامنا من أشياء 

   2نظر إبما ىي رؤية جديدة للعابٓ"كحوادث كظواىر  ككقائع  كمكانة الإنساف بُ خضمًها  ىذه الوجهة من ال
ييعرؼ ابؼذىب أنو "بؾموعة من ابؼفاىيم كمن ابؼواقف كمن القواعد ابؼوجهة التي بزص ميدانا بعينو من ميادين 
ابؼعرفة أك النشاط كتكوف ذات اتساؽ كبذانس فيما بينها كالأغلب  أف نعود بصيعا إبٔ عدد بؿدكد جدا من 

م من خلبؿ كل مواقف ابؼذىب كقواعده كىكذا يقاؿ :"مذىب أىل السنة"  كابؼذىب الأقكار ابؼسيطرة التي تسر 
 3الشافعي  "ك "ابؼذىب ابؼادم " "كابؼذىب الإشتًاكي"  ك"ابؼذىب الفردم"  إبٔ غتَ ذلك ".

ن حتى من أعل–أما عن فكرة السبق بتُ ابؼذىب كابؼنهج عند الفيلسوؼ بقد "إذا استقرأنا الفلبسفة العظاـ      
بقد أنهم بٓ يبدأك بوضع منهجهم بٍ شرعوا بُ إقامة مذاىبهم  كإبما كاف  -منهم عن منهجو بوضوح كصراحة

العكس ىو الصحيح: يبدأ الفيلسوؼ بابزاذ موقف معتُ أك يدخل إبٔ تناكؿ إحدل مشكلبتو كبُ ذىنو فكرة 
ضوء ذلك ابؼوقف أك تلك الفكرة  معينة  تبدأ غامضة بُ أغلب الأحياف  فينظر بُ مشكلتو كبواكؿ حلها بُ 

                                                           

.171  ص0921  0  ابؼرسسة العربية للدراسات كالنشر  بتَكت  ط3  جموسوعة اعفلسفةعبد الربضن بدكم    1 
.01  ص0977  ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب  الإسكندرية  مناىج اعبحث اعفلسفيبؿمود زيداف    2 

.739 ص 0921  0بؼعهد الإبماء العربي  ط نظرية  - مذىب0 جزيادةمعٌنىبإشراف  الدوسوعة اعفلسفية اععربية 3 



 اعيقظة اعفكرية اععربية عسؤال الدنهج: اعفص  الأول

 

 
19 

فيشرع بُ توضيحها ك تفصيلها بُ نفس الوقت الذم يقيم فيو مذىبو الفلسفي  كبُ أثناء ذلك أك بعد أف يقطع 
 .1الفيلسوؼ شوطا بُ إقامة نظرياتو  قد يعلن عن نوع منهجو  كقد لايعلن"

ة ابؼذىب "على مضموف ابؼذىب ككذلك كبقد البعض يستخدـ كلمة ابؼذىب بددلوؿ ابؼنهج أم لتًدؿ كلم    
فهنا  حتُ نقوؿ ابؼذىب فإف  2على طريقة تناكؿ ابؼسائل من كجهتو  أم تدؿ على ابؼضموف كعلى ابؼنهج معا"

ىو ابؼنهج أك طريق بغل ابؼسائل  فمثلب ابؼذىب الشافعي   أك ابؼذىب ابؼالكي لايركـ إبٔ الدلالة على  القصد
اؤلات فحسب  بل ىو كذلك طريقة بُ تناكؿ ابؼواضيع كابؼسائل  كما بقد كلمة ابؼذىب ابؼفاىيم كالقواعد أك التس

تتداخل كتتشابك مع كلمة الفلسفة ذاتها  كقولنا فلسفة الفرابي  مذىب الفرابي  الفلسفة ابؼادية  ابؼذىب ابؼادم  
أنو غتَ متساك بُ معناه  لأنك الفلسفة التجريبية  ابؼذىب التجريبي  "لكن ىذا الإستخداـ إف كاف جائزا  إلا 

حتُ تقوؿ الفلسفة التجريبية فإنو ينبغي أف يتبع على الفور صراحة أك ضمنا بتحديدة ابؼذىب التجريبي بُ ابؼعرفة 
 3أك بُ الوجود  أك بُ الأخلبؽ...ابْ  فابؼذىب الفلسفي ىو تطبيق جزئي لفلسفة عامة".

ب فلسفية متعددة كذلك بتعدد الفلبسفة  مذىب أفلبطوف  كنلحظ أف تاريخ الفلسفة ىو امتداد بؼذاى    
ديكارت  ابن رشد  ىيجل  فابؼذاىب الفلسفية "تتعدد كتتعارض تبعا للتصورات التي يعتبرىا ىذا الفيلسوؼ أك 
ذاؾ أساسية  كمركزية بُ خبرتنا للعابٓ  كاف أرسطو أكثر اىتماما بالوجود كطبيعتو منو بوجود الإنساف  بينما كاف  
كانط أكثر اىتماما بالإنساف كما بيكن معرفتو من ذلك الوجود  كاف الوجود الإبؽي مركزيا بُ مذىب ديكارت  

 .4بينما  بٓ يكن ىذا الوجود مركزيا عند الآخرين مثل ىوبز أك سارتر"

 كيضيف بؿمود زيداف أف من بظات ابؼذىب :الشموؿ  "كلما كاف ابؼذىب شاملب جذب إليو عددا أكبر      
من   ابؼتحمستُ كالتابعتُ كيعتٍ شموؿ ابؼذىب تلبية بغاجات الفرد ككل مايشغلو كيقلقو كبوقق لو استقرار الذىن 

 إذف فهو شموبٕ 5كيطرد عنو ابغتَة كالقلق كمن أمثلة ابؼذاىب الشاملة مذاىب أفلبطوف كأرسطو ككانط كىيجل"
ما أف من مبادئ ابؼذىب عادة ما تكوف كاضحة بُ جانب من ميادينو ك مبادئوالرؤية  لا بيكن أف بىتزؿ 

كبسيطة  كللمذىب سلطة فكرية كونو بيتد ليؤثر على مدل سنوات بُ ابغضارة  لكن "ماداـ معيار بقاح ابؼذىب 
                                                           

.031  مرجع سابق  ص مناىج اعبحث اعفلسفيبؿمود زيداف    1 
.739 ابؼرجع نفسو  ص  2 
.739ابؼرجع نفسو  ص   3 
 .09 18ص ص  ابؼرجع نفسو4
.09ابؼرجع نفسو ص   5 
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  لكن يبقى ابؼذىب 1الفلسفي كشيوعو مقدار اقتناع الناس بو  فقد بعد عن ابؼوضوعية كدخل أحضاف الذاتية "
ابؼذىب ابغي  كالفاعل بُ التاريخ  كللتحرؾ العملي سواء على مستول الفهم أك على الكامن كالشموبٕ ىو 

مستول السلوؾ  لوظيفتو ابغيوية بُ تنظيم شتات الأفكار كابؼفاىيم  كفعاليتو بُ ابغركة كالتطور كالوحدة كالتلبحم  
اىب الفلبسفة  كمدل قوتها العملية بُ ك مؤثراتو التاربىية كالإجتماعية كالثقافية  كتاريخ الفلسفة ينطق بتاريخ مذ

خلق قول التغيتَ كابؼقاكمة على فهم الوضع القائم  كخلق إشكالات كتصورات شاملة لرؤل العابٓ حوؿ الوجود 
 كالإنساف كالدين.

لا نستطيع الوقوؼ على إذا تساءلنا ماىو ابؼذىب الفكرم ابؼعاصر ابؼسيطر على العابٓ؟ فابعواب  ىو أننا       
ك الوطنية الإبغاد ... حيث  القومية  العقلبنيةكرية ابؼسيطرة  فنجد : تتعدد ابؼذاىب الفىب كاحد  بل مذ

تسيطر اليوـ أكركبا بفكرىا على العابٓ كلو  كمن خلبؿ ىذه ابؽيمنة تتسرب الأفكار ابؼتسلطة على ابؼنظومات 
ب الوحيد بُ ابغقيقة بؽذا التسرب التلقائي أك ذلك التًبوية كابؼناىج الفكرية  "كبٓ تكن أكركبا بكل قوتها ىي السب

  ىو غياب البديل -بُ نظرنا أىم -الغزك الفكرم  إبما كاف ىناؾ سبب لا يقل أبنية عن ىذه السيطرة إف بٓ يكن
الذم بيكن أف يأخذ مكاف ىذه الأفكار كابؼذاىب كابػرافات إذا تبتُ عدـ جدارتها بالإتباع  بل الذم بووؿ أصلب 

التوجو إليها كاتباعها بُ حالة كجوده   كنعتٌ بو الإسلبـ.. ذلك أف غيابو يعطى ىذه ابؼذاىب كالأفكار بُ دكف 
نفوس الناس حجية الأمر الواقع كثقل الأمر الواقع  أم أنها تصبح بُ حس الناس جديرة بالاتباع لا بعدارتها 

 . 2بالفعل  كالبديل غتَ موجود"الذاتية  كلا لأنها بُ ذاتها صحيحة  كلكن فقط لأنها موجودة 

لأنو بٓ يصل  الإسلبمي تائها ك فاقدا للوجهة  لا لأنو لا بيلك بوصلة فكرية ترسم مساره  بل فبقي العقل العربي  
مرحلة التفعيل كالتأثتَ )مرحلة الفعالية(  فالعقل العلماني كاف ذكيا بُ تفعيل منهجو  كاليوـ نشهد  بعد إبٔ 

تابعا بؼا ينتجو الآخر من أفكار  العقل العربي الإسلبمي قياكتساح العلمانية العابٓ دكف أف نشهر بذلك  لذا ب
؟كما جذكر ىذا ابؼذىب ؟ أك ئحة )للعلمانية(السا   كبٓ يسأؿ نفسو ما منبت ىذه الفكرةمن دكف تفكٌر كمذاىب

نشأتها كتشكلها على ىذه الصورة  فإف كثتَا من الناس الذين يأخذكنها على أنها أمر  " الظركؼ التي أدت إبٔ
من ثقلة  -كاقع  لايسألوف أنفسهم كيف نشأت  كما الظركؼ التي جعلتها تأخذ ىده الصورة  كأنهم يعتقدكف 

أنها ذات كجود طبيعي  كأف الصورة التي عليها ىي الصورة الطبيعية بؽذا ابؼذىب أك  -همالأمر الواقع على حس
                                                           

.31ابؼرجع السابق  ص   1 
.1 ص 3110  9  دار الشركؽ  القاىرة طمااىب فكرية معاصرةسيد قطب    2 
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ذاؾ  كلا يضعوف بُ حسابهم أف ظركفا بؿلية بحتة بُ أكركبا ىي التي جعلت الفكر الأكركبي يتجو ىذه الابذاىات 
را أخرل  كمذاىب من نوع   كيسلك ىذه ابؼسالك   كأنو لو كانت ىناؾ ظركفا بـتلفة  لاعتنقت أكركبا أفكا

وؿ الصحيحة تأمل بُ حاؿ الفكر العربي  ييقاؿ فمن آثار العقىذا مايستدعينا إبٔ التوقف ىنا  بُ الك 1آخر"
 ابؼذاىب القوبية  لذا فخطورة ىذه ابؼذاىب ابؼريضة أنها  تنخر بُ العقوؿ ك ابؼناىج بصمت . 

كما قلنا سابقا أف ابؼذىب سابق على ابؼنهج  كابؼذىب ينظم ابؼفاىيم كالقواعد ابؼعرفية لتكوف ذات اتساؽ      
كانسجاـ  كابؼذىب بوتاج إبٔ منهج  فكل مذىب يقٍفوا خطوات منهجية معينة  إذف لابد من خطاطة فكرية 

حة  أك كجهة نظر أك فرض" كما أف لنسيج مذىب فلسفي  كلكي نسلك منهجا علينا أف نستند إبٔ رؤية كاض
مكونات ابؼذىب برتاج إبٔ ابؼنهج بوصفو بغمة الإتصاؿ كالتًابط كالتناسق كالإتساؽ كسداىم  فبغيابو يكوف 
ابؼذىب كلبنات مرصوصة دكف بساسك  يضمن قوة الإقناع  كحاجة ابؼذىب للمنهج من ىذه ابعهة قائمة بصرؼ 

ف  فابؼذىب بوتاج إبٔ ابؼنهج  لأنو يضمن لو قاعدة صلبة يبتٍ عليها النظر عن مدل صحة مقدمات ابؼذىب إذ
 .2نتائجو كيقنع بصحتها"

إذف لا بيكننا ابغديث عن ابؼنهج قبل ابؼذىب  كابؼتأمل بُ ىذا ييدرؾ أننا لازلنا نتعىلوىـ بأفكار ابؼذاىب       
ذىب كتوجو فكرم  كأساس لقياـ إرث الغربية  دكف أف نسهم بُ كضع قسمات ىذا التعوبٓ الفلسفي  لأف ابؼ

فلسفي  بيثل أفقا لبناء النص الفلسفي  فإف أفلبطوف لايزاؿ حاضرا بُ ابػطاب الفلسفي ابؼعاصر  سواء إستهلبكا 
للمفاىيم الأفلبطونية  أك بُ بذديد الإشكالات الأفلبطونية كتفعيلها بُ قضايا الفلسفة ابؼعاصرة مثل إشكالية 

قل  كالنفس ...ابْ  كقد نتساءؿ : ما فائدة من تدريس ابؼذاىب الفلسفية ؟ كللئجابة نقوؿ  ابعماؿ  العدؿ  الع
 أنو لا يزاؿ تأثتَ ابؼذاىب الفلسفية الغربية بُ اللغة كالأدب كالثقافة إبٔ يومنا ىذا.

معرفية كامنة   كما لا بكاكؿ إستعراض ابؼذاىب الفلسفية باعتبارىا فلسفة صرفة  بل تثوم بُ طياتها بماذج       
بيكن أف نطلق عليها ماقبل ابؼنهج  كمابعد ابؼنهج  أك العقيدة ابؼذىبية  باعتبارىا "متغتَات ثقافية أدت بالضركرة 
إبٔ تغتَات مقابلة بُ نظرة الإنساف إبٔ لغة التعبتَ كاستخدامو بؽا  كخاصة لغة التعبتَ الأدبي كبكن إذف نفعل 

ربة ابغداثيتُ العرب تكمن ىنا  فالدراسات اللغوية كالنظرية النقدية التي ارتبطت ذلك  فإننا نؤكد مرة أخرل أف غ
                                                           

.1ابؼرجع السابق  ص   1 
 السنة العشركف   إسلبمية ابؼعرفة :الإشكال الدفهومي نموذجاالإسلاميإشكالات اعفص  واعوص  بتُ الدنهجية والداىبية في اعفكر سعاد كورنً   3

.19  ص3101 صيف الو ـ أ - فرجينيا77العدد  
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ارتباطا عضويا لا انفصاـ لو بالثقافة الغربية بُ مراحل تطورىا ابؼختلفة  كخاصة ابعانب الفلسفي من ىذه الثقافة  
س ابؼصطلحات التي تكسب تستورد الآف إبٔ مناخ ثقابُ بـتلف بساـ الإختلبؼ  تستورد بنفس ابؼفاىيم كنف

 . 1دلالتها من انتمائها للثقافة التي أفرزتها بُ ابؼقاـ الأكؿ"

إننا بٓ نعش مع الفكرة أك التعايش مع الأفكار التي ىي سليلة ابؼذاىب الغربية  بل استوردىا العقل العربي      
أك بتُ ثنائية الداخل كابػارج  أككل ما  كىو أعمى  أم أننا بٓ نعش رحلة الفكر الغربي كمعاركو بتُ الشك كاليقتُ 

عاشو ىذا الفكر من تعددية مذىبية )ابؼذىب الوجودم  البرغمابٌ  ابؼاركسي ...(  لأف آثار ىذه ابؼذاىب 
كالفلسفات انعكست على الأنظمة الإجتماعية كالسياسية  كبٓ تتوقف ىنا  بل سافرت إبٔ العابٓ الإسلبمي من 

سفية كالأدبية  حتى كإف بٓ نعد اليوـ نتحدث عن ماىية ىذه الفلسفات أك نطرح كبقدد خلبؿ تربصة الأعماؿ الفل
إشكالياتها  لكن بقيت موجودة آثارىا كأفكارىا تسرم بُ مناىجنا الفكرية كالتًبوية  كالسياسية  يقوؿ الدكتور 

د انطفأ بريق ىذه مصطفى حلمي  صاحب كتاب "الإسلبـ كابؼذاىب الفلسفية" بُ موقفو عن الوجودية  "لق
 2الفلسفة كلكن بقيت بطائرىا بُ قلب بعض ابؼذاىب الأدبية كتؤدم كظيفتها بواسطة القصص كابؼسرحيات ."

إذف ابعواب على سؤاؿ بؼاذا بٓ تبتً ىذه ابؼذاىب الفكرية السائدة  فإننا نقوؿ أف إستمرارية ابؼذاىب الفلسفية    
  لأف قوة ابؼنهج تشحذ من قوة ابؼذىب "إذا كانت ابؼنهجية قد ارتبطت الغربية رىتُ باستثمار ابؼناىج الغربية

بالإطار ابغضارم  فإف كشجها بدذىبيات ىذه ابغضارة أكثق كأشد  كىذا ما يؤدم إبٔ تطويع منهج الفكر 
 .3لتحقيق الغايات ابؼذىبية التي تدعوا إليها كتبشر بها"

 

 

 

                                                           

.10 ص0992  عابٓ ابؼعرفة  الكويت  الدرايا المحدبة :من اعبنيوية إلى اعتفكيكعبد العزيز بضودة    1 
.311  ص 3111  0  دار الكتب العلمية  لبناف  طاعفلسفةالإسلام والدااىب اعفلسفية: لضو منهج عدراسة مصطفى حلمي     2 

: بحوث ومناقشات الدؤتمار الدنهجية الإسلامية واععلوم اعسلوكية واعتًبوية :ة والدعايتَ الأخلاقية علبحثالدنهجية الإسلاميصلبح عبد ابؼتعاؿ   3
 .337 331ص   ص0991  0الإسلبمي طعابؼي للفكر   ابؼعهد الفتَجينيا- ىتَندفاععالدي اعرابع علفكر الإسلامي
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لسطط يوضح اععلاقة بتُ الداىب والدنهج: -
 

 
 

 واععلمية: )اعفلسفي(الدنهج  2_1

إف ابغلقة الرابطة بتُ العلم كالفلسفة ىو ابؼنهج  لأف بابؼنهج بيكن ابغوار بتُ بـتلف ابؼعارؼ   كالتناىج بتُ       
بزصصات بـتلفة  ربدا يتساءؿ السائل: ما الذم بهعل الفلسفة بُ طريق العلمية ؟ فإف ابعواب الأكمل  بيكن 

  لأف ابؼنهج ىو بؾموعة من القواعد لتوجيو الذىن  كابؼنهج  ىو النظريات)الفلسفية( كابؼعرفة القوؿ إنو ابؼنهج
 الواضحة   كما أننا نسلك ابؼنهج من أجل الوصوؿ إبٔ اليقتُ.

بل القوؿ الأىليق "أف الفلسفة بٓ تعد حكمة تعلم الإنساف القول التي تقهره كتتحكم فيو )أرسطو( كلا  
عو لتلك القول )الركاقيوف( أك كيفية انسجامو معها باعتبارىا بسثل الإرادة ابؼقدسة )إرادة الإلو( كيفية إذعانو كخضو 

بأسرار العلبقات الرابطة بتُ الظواىر  ككشفا عن أسباب حركتها كسكونها   علما)التفكتَ الديتٍ( بل أصبحت 

 ابؼوضوعية كالعلمية    

ابؼنهج    

 اابؼذىب      
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العلبقات من أجل برويل بؾرل الظواىر كمن ىنا إرشادا إبٔ كيفية التحكم بتلك الأسباب كالتدخل لتغيتَ تلك 
 .1كتسختَىا بػدمة البشر"

يت الفلسفة أـ العلوـ بُ بداياتها لأنها احتوت بُ مباحثها على بصيع العلوـ كابؼعارؼ  فكانت ىي       لقد بظي
اف كالقانوف الأـ ابغاضنة كابؼفكرة للعلوـ  أين اشتقت منها الفيزياء كالكيمياء كابؽندسة كالرياضيات كعلم ابغيو 

كالتاريخ كابعغرافية كالاجتماع كالنفس كغتَىا من العلوـ  فكانت بالفعل ىي ابغاضنة للحقيقة العلمية السائدة آف 
ذاؾ   لذا فحسب رأينا أف مقولة الفلسفة أـ العلوـ بٓ تبتً كتيطمر إبٔ يومنا ىذا  لأف بعض من العلوـ اليوـ تراىن 

 النقدم كالمحاججة  كذلك بعد أف غلب عليها التفكتَ النمطي الأحدم بُ للعودة إبٔ فعل التفلسف كالتفكتَ
ابؼنهج   فلب بيكن فصل العلوـ عن حضن الفلسفة  فإف فصلها مثل فصل الطفل عن حضن أمو  حتى كإف  بًٌ 
( إحدابنا عن  فصل الطفل من حضن أمو لفتًة  فإنو حتما سيعود للبحث عن أمو  إذ تنبثق)الفلسفة كالعلوـ
رج الأخرل من ذاتها كتستمد منها حقيقة كجودىا  "فالفلسفة لا تقنع  الأخرل انبثاقا بحيث أف كل منهما بزي

ا من العلم فرجل شرحبابغفر كالتعمق كراء الإفتًاضات الأكلية لمجرد تسجيلها ككشفها بل لتقيم عليها بناء أكثر 
لايدرم أم ارتفاع بيكن أف يعلوا ببنائو لأنو بقدر عمق العلم أك الفكر الذم لا يعي أعماؽ أسسو التي يبتٍ فوقها 

الأساس يكوف ارتفاع البناء ك كلما ضرب الفيلسوؼ إبٔ أبعد الأعماؽ استطاع أف يعلوا بصرحو أكثر فأكثر فهو 
 . 2كحده الذم بُ كسعو أف يعرؼ أك يقدر إبٔ أين ينبغي  أف يتعمق بُ ابغفر كالتحليل"

نتهج بُ رسم الرؤية ابؼاقبلية للمنهج كالرؤية ابؼابعدية بُ أم ظاىرة يرصدىا  كبذلك إذف الفيلسوؼ ىنا  ي     
يتيسر عليو أف ينطلق إبٔ أبعد بفا بُ مقدكر رجل العلم  سواء بُ صوغ ابؼذاىب أك التحليل كالإستنتاج  كما أف 

ية  كذلك أف أرضية الاكتشاؼ العلم بوتاج دائما إبٔ ابػياؿ الفكرم ابػلبؽ  بقدر حاجتو إبٔ الصرامة ابؼنطق
برتاج إبٔ إبداعات التأمل ابػيابٕ كالنقد كالإستقراء  لذا فالفلسفة لاتزاؿ ىي الأـ كالأساس العلمي بُ كل عمل 
علمي  يقوؿ نيتشو"بوتاج ابؼفكر إبٔ ابػياؿ كالاندفاع  كالتجريد كالرٌكحنة  كحس الإبتكار  كابغدس  كالإستقراء  

  كالنقد  كبذميع ابؼواد  كالفكر اللبشخصي  كالتأمل كالتًكيب  ككذلك إبٔ العدؿ كابغب بُ كابعدؿ  كالاستنباط
 .3نظرتو إبٔ كل ماىو موجود"

                                                           

.07 ص3112:عمر الشارني  ابؼنظمة العربية للتًبصة مركز دراسات الوحدة العربية بتَكت    ترحديث اعطريقةرينيو ديكارت   1 
.2  7 ص   ص0920  دار الثقافة  القاىرة فلسفة اععلمصلبح قنصوة    2 
.10 ص 3103الشرؽ  الدار البيضاء    تر: محمد الناجي  أفريقيا اعفجرفريدريك نيتشو   3 
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ليس للربح: بُ كتابها ) (Craven Nussbaum Martha)* م مارثا نوسباو كبقد الفيلسوفة الأمريكية 
خصصت فصل معنوف بػ أصوؿ التًبية السقراطية :أبنية المحاججة  إذ   (بؼاذا برتاج الدبيقراطية إبٔ الإنسانيات

تناشد الفيلسوفة على ضركرة تعليم الفلسفة لطلبة ابؼدارس كابعامعات بُ كل التخصصات كتقوؿ "لكن كيف 
 بيكن لتعليم إنساني أف ييدىرًس قيما سقراطية برديدا؟ على مستويي ابعامعة كالكلية  ابعواب على ىذا السؤاؿ

مفهوـ بشكل معقوؿ جدٌا  كنقطة بداية  بهب أف ييضخ التفكتَ النقدم بُ التًبية لفصوؿ من أنواع عدة  خلبؿ 
تعلم الطلبة التنقيب  فحص الأدلة  كتابة أكراؽ بدحاججات مبنية جيدا كبرليل بؿاججات قدمت بؽم بُ كتابات 

تاـ بُ التفكتَ السقراطي النشط الذم بهعل أخرل ...ليحصل ىؤلاء الطلبة الناضجوف نسبيا على الانغمار ال
تعليم العلوـ الإنسانية بفكنا  بؽذا السبب حاججت بأنو بهب على الكليات كابعامعات أف تتبع خطى الكليات 

 . 1كابعامعات الكاثوليكية الأمريكية  التي تطالب بفصلتُ دراسستُ على الأقل بُ الفلسفة"

 ذات العلم فإف فلسفة العلم ىي تتكفل بذلك العبء كتضظلع بالتفكتَ بُ لذا "إذا كاف العلم لايفكر بُ       
 فإف فلسفة العلم 2ذات العلم  كبُ منهجو كمنطقو  كخصائض ابؼعرفة كشركطها كطبائع تقدمها ككيفياتو كعواملو"

كمنطقو  بل  ىنا  مربسية بُ البحث عن سؤاؿ ابؼنهج الاستشرابُ للعلوـ  لأف العلم كحده لا يتأمل بُ مناىجو
بوتاج إبٔ قوة مافوقو   لكن شتٌاف بتُ التفلسف العلمي أك فلسفة العلم كبتُ علمية الفلسفة  فالأكبٔ تركـ للئبانة 
عن طرؽ كأسس كمضامتُ العلم كمناىجو  أم دراسة باطنية بؼضامتُ العلم  أما علمية الفلسفة ىي حاجة 

من النظر إبٔ ذاتو من كجهة نظر أعلى  "ليكوف الوعي أشبو بدنارة الفلسفة إبٔ النظرة الفوقية التي بسيكن العقل 
بسيكن العقل من النظر إبٔ ذاتو من كجهة نظر أعلى من دكف أف يتوقف  بالرغم من ذلك  عن البقاء داخل 

 .3ذاتو"

لذا فابؽدؼ من العلمية الفلسفية ىي البحث عن أسرار القوؿ الفلسفي كمسالكو  لكن لا أف نقف على      
الظاىرة بطريقة التفلسف  كإبما بإعماؿ الرؤية العلمية بُ ابػطاب الفلسفي  غتَ أنتٍ قد نلمح بُ ىذا ابؼفهوـ 

ا  لذا بيكننا أف نعود إبٔ تراثنا الإسلبمي بتأصيل ىذا )العلمية ( بُ ابؼمارسة الفلسفية أنو أكثر تقنينا كتسييجا بؽ

                                                                                                                                                                                     

 *  أستاذة بُ القانوف كالأخلبؽ بجامعة شيكاغو  مؤلفة لعديد من الكتب:ىشاشة ابػتَ   0917يدل:  فيلسوفة أمريكية من موامارثا كرافن نوسباوم
.23 ص3101  مارثا نوسباكـ   ليس للربح : بؼاذا برتاج الدبيقراطية إبٔ الإنسانيات تر: فاطمة الشملبف  جداكؿ  بتَكت  1 
.01 ص 3111عابٓ ابؼعرفة  الكويت  سلسلة   فلسفة اععلم في اعقرن اععشرينبيتٌ طربف ابػوبٕ    2 

.097 يبس  مرجع سابق  ص  تر: يوسف تالدنهج:معرفة الدعرفة الأفكارإدغار موراف     3 
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الإرتياض كمفهوـ جامع بتُ العلمية كابؼنهجية  بدعتٌ أف نقوؿ كاختًنا ىذا ابؼفهوـ  ة ""اعرياضابؼفهوـ إبٔ مفهوـ 
بالأخص كىنا الإرتياض لابىتزؿ على ابعانب ابػيلقي كما أىلفناه بُ كتب التًاث  باععلوم، والإرتياض باعتفلسف، 

بُ نصوص التصوؼ  الإسلبمي  عند إبن العربي  ك أبي حامد الغزابٕ  كغتَىا من كتب التصوؼ  حيث بقد 
مفهوـ الرياضة بددلوؿ الرياضة الركحية  أك الإرتياض على الوسائل التي تيكسب بها الأخلبؽ  بل ما نقصده ىنا  

عقوؿ لتحصيل ابؼلكات البرىانية كابغجاجية بُ فعل التي تدربنا على ترييض ال اعرياضة اععقلية أو الحكميةىي 
التفلسف لقوؿ أبو ابغسن العامرم بُ دفاعو عن العلوـ ابغكمية كفوائدىا  يقوؿ ىي"الإرتياض بُ مطلب البرىاف 

 .1على الدعاكم ابؼسموعة  كالسلبمة من كصمة التقليد للمذاىب الواىية"

إستشرافية حوؿ مفهوـ العلمية الفلسفية  كلنفتح دائما آفاؽ الإبداع  ما أردنا تبيانو ىو بؾرد رؤية تأصيلية ك    
  غتَ أف طو عبد الربضن الدنهج واععلمبعهازنا ابؼفهومي العربي الإسلبمي  فالرياضة أك التًييض مفهوـ بهمع بتُ 

الفصل الثاني    بُ مشركعو فقو الفلسفة يستعمل مفهوـ العلمية كلا يستبدلو بدفهوـ آخر  ىذا ماسنعرج إليو بُ
كما بقد تعريف  للعلم  عند إبن خلدكف إذ يربط مفهوـ العلم بقانوف ابؼنطق   كيقوؿ"كىذا الفكر قد يكوف 

الدطاعب بطريق صحيح  كقد يكوف بطريق فاسد فاقتضى ذلك بسييز الطريق الذم يسعى بو الفكر بُ برصيل 
  بعد أف قمنا بدكاشفة مفاىيمية حوؿ 2ابؼنطق" لتمييز فيها الصحيح من الفاسد فكاف ذلك قانوف، اععلمية

العلمية لابد أف نتساءؿ ماىي ابؼعايتَ العلمية التي بهب أف يتسم بها أم منهج يسعى بكو العلمية  كىو السؤاؿ 
؟ يبدك أف دلالة  الذم طرحو جوف لاريتَ ىل بالإمكاف استخراج معيار عاـ للعلمية بيكن تطبيقو بُ بصيع العلوـ

الإجرائية بالإمكاف تقدنً جواب مبدئي على ىذا السؤاؿ "فالإجرائية تتدخل بُ ابػطوات ابؼنهجية مصطلح 
كالصورية كالتجريبية  كىذا مايوحي بأف القابلية للفهم كالصلبحية كالفعالية ابؼميزة للمعرفة العلمية تنتج عن طابعها 

بؼطاؼ كضعو ابؼتميز  فابؼعرفة التي توصف بالعلمية الإجرائي  كما أف ىذه ابػاصية ىي التي بسنح للعلم بُ آخر ا
ىي تلك التي بقحت بُ موضعة بفارساتها )البنائية  كالإستنباطية  كالتجريبية  كالتقييمية  بل كالتأسيسية أيضا( بُ 

 .3إطار عمليات منظمة"

                                                           

.33 ص 3103  مؤسسة آؿ البيت ابؼلكية للفكر الإسلبمي  الأردف   الإعلام بمناقب الإسلامأبو ابغسن العامرم    1 
 .130  ص3111  دار الفكر  قدمةالد  ابن خلدكف 2

.03 ص3101 0دار توبقاؿ للنشر  ط معايتَ اععلمية،محمد ابؽلببٕ كحسن بيقي    3 
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ضفي صفة العلمية فالفحص بُ ابػطوات ابؼنهجية  أك موضعة ابػطوات الصورية أك التجريبية ىي التي ت    
للمعرفة  كالبعض ينظر إبٔ لفظة العلمية على أنها ابؽدؼ ابؼسطرٌ بعد إنهاء كل دراسة أك بحث كذلك باتباع 
خطوات إجرائية معينة  لذلك قد تصبح ىذه ابػاصية)العلمية( رىانا للعديد من الدراسات كالأبحاث للتسابق بكو 

بُ الدراسات  أم" إذا كانت خاصية العلمية مسألة جدية بُ  اكتساب ىذه الصفة  بؼدل فاعليتها كحيويتها
العلوـ الدقة أك الدقيقة)أم العلوـ التجريبيةػ  أك الطبيعية من جهة كالعلوـ الرياضية كابؼنطقية ابؼتصفة بالصورية 
 كالتجريد من جهة أخرل ( كبُ العلوـ الإنسانية )التي تطرح فيها كبحدة خصائص ىامة تشكك بُ علميتها

الدقيقة  مثل ابؼعتٌ  كالقصدية  كالوعي  كالقيم الأخلبقية  كابػصوصية  كالإختلبؼ كالبعد التاربىي( فإنها تتحوؿ 
إبٔ فكرة مبهمة أك إبٔ بؾرد إستعارة كما يتعلق الأمر بدراسات أخرل تطالب بعلميتها دكف أف تكوف بؽا أية 

 .1علبقة بالعلم بدعناه الدقيق"

ئية كونها معيارا للعلمية  لابد أف نبتُ الإشكالات ابؼفهومية التي تفيض من ىذا ابؼصطلح  فهي لإبماء دلالة الإجرا
ترتبط بفكرة الإستقراء  كالإستنباط  الإفتًاضات  النماذج  البداىة  ابؼطابقة  التأكيل  كالتفستَ  النسقية كابؼذىبية 

تضيء ابغقل العاـ الذم نبتت فيو فكرة العلمية كالنسبية كالتحقق  كالإكتشاؼ  كل ىذه ابؼفاىيم الإجرائية 
كأسسها  كإلا أصبحت بؾرد إستعارة  تتداكؿ بتُ حقوؿ ابؼعرفة دكف منهج يضبطها  فابؼعرفة العلمية يتم تعريفها 

 الدائم بُ حدكد ابؼنهج الذم بو بكصل عليها.

ار عن اللحظة البراديغمية كتنظيم أكبٕ إذف لابد البحث عن قواعد كأصوؿ علمية ابؼنهج الفلسفي  كرفع الست      
كمبدأ توليدم للمنهجية العلمية بُ الفلسفة   لذا كانت ىي اللحظة الديكارتية  كلحظة يقظة كإستفاقة لضركرة 

(النموذج الأكؿ  René Descartesكضع الطريقة العلمية للبحث عن ابغقيقة  إذ بيكن أف نقدـ ديكارت )
ي "كيراىن كتاب القواعد أيضا على أكلوية صياغة علم الطريقة  فصرؼ النظر عن لصياغة علمية ابؼنهج الفلسف

البحث بُ حقيقة ما أفضل بُ رأم ديكارت من البحث فيها دكف طريقة  كىكذا حوٌؿ فيلسوؼ ابغداثة كجهة 
لعلم بالطريقة  إذ يقتضي بلوغ ابغقيقة ضركرة ا2ابؼساءلة الفلسفية من ما ابغقيقة؟ إبٔ كيفية البحث عن ابغقيقة"

كتفقو قواعد البحث  ك"بُ الفقرة الافتتاحية من تأملبتو أشار ديكارت إبٔ أف طريقتو الفلسفية بُ الشك كانت 
مصممة لتوفتَ أسس ابؼعرفة العلمية :كنت مقتنعا بأنو بهب علي مرة كاحدة أف أتعهد بجدية التخلص من كل 

                                                           

.1السابق  ص  ابؼرجع  1 
.00903ص   ص3110 تر: سفياف سعد الله  تونس: دار سراس للنشر قواعد عتوجيو اعفكرركنيو ديكارت    2 
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جديد من الأساس  إذا أردت لإنشاء أم ىيكل دائم كثابت بُ  الأراء التي قبلتها سابقا  كالبدء بُ البناء من
 .1العلوـ "

ليعتزـ ديكارت تعميم الطريقة الرياضية على كل ابؼوضوعات بوصفها علم النظاـ  ككنو كتاب القواعد ىو البرىاف 
الفيلسوؼ من  الأكبر بُ ابؼشركع الديكاربٌ  " يرسم إذف الكتاب الطريقة كمسألة مستقلة بذاتها عن كل مايشغل

مشكلبت ميتافيزيقية كالذات كالإلو كالعابٓ ميزت بابػصوص كتاب التأملبت  فالمجاؿ ابغقيقي للطريقة ىو علمي 
 فهو ضربة نقدية ميصوبة للمنطق الأرسطي كالفكر ابؼدرسي  كبُ تعريفو للمنهج يقوؿ" ىو قواعد 2بالأساس"

إبٔ ابؼعرفة الصحيحة  وتبلغ باعنفسذ الباطل على أنو حق  كثيقة سهلة بسنع مراعاتها الدقيقة من أجل أف يؤخ
لكل الأشياء التي تستطيع إدراكها  دكف أف تضيع بُ جهود غتَ نافعة  بل كىي تزيد ما للنفس من علم 

  ىذا ما أردت علنفس من علم باعتدريج كىنا يربط ديكارت قواعد العقل بالنفس بُ قولو تزيد بُ ما 3بالتديج"
يو سابقا بُ مفهوـ الإرتياض بُ الفلسفة كالعلوـ  لأف الإرتياض مفهوـ أكسع كأشمل  كلا بىتزؿ بُ الإشارة إل

 ابعانب الأخلبقي فقط.

 

 الإرتياض= 

 الرياضة العقلية  

 الرياضة النفسية

 

 

الإرتياض بابؼنهج =ىو النظر أك التبصر بُ كسائل العلم كقواعده  كغاياتو كمدارج برصيلو   أم"أف الصناعة      
العلمية ]...[ بل ىي مرتهنة قبل ذلك بسداد بصتَة طالب العلم كارتياض ملكاتو بالعلوـ كابؼعارؼ  فإف سداد 

                                                           
1
Chris Day .An introduction to philosophical  Methode ,canad ,2010 ,p186. 

.07  مرجع سابق  ص قواعد عتوجيو اعفكرركنيو ديكارت    2 
.91  ص0912  3  تر: بؿمود محمد ابػضتَم  دار الكتاب العربي  القاىرة  طالدنهج مقال عنركنيو ديكارت    3 
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التصرؼ فيو..كحيسن التصرؼ بُ العلم ىو إكستَ  البصتَة كارتياض ابؼلكات ذريعة إبٔ  برقيق العلم كحيسن
التحقيق كجوىر الصناعة العلمية   كلأف العلم بتنوع أبحاثو كتشعب مسائلو بوتاج من طالبو لتَتاض بو أف يكوف 

  أما بُ خصوص 1كاعيا بُ برصيلو قبل أف بىطوا بأقداـ مشاريعو بعيدا على غتَ ىدل من الرأم كبيٌنة من الأمر "
ارت للمنطق كقياساتو قاؿ"تبينت بخصوص ابؼنطق أف قياساتو كأغلب تعاليمو الأخرل تصلح لأف فحص ديك

 .2نشرح بها للنٌاس مانعلمو كحتى للكلبـ  كلبما دكف حكم بُ الأمور التي بقهلها  أكثر بفا تصلح لتعلمها"

لذا انتهج ديكارت طريق ابؽندسيتُ  كارتاض بأسلوب البرىنة كالنظاـ كسمتتُ بكو العلمية  كبدؿ من قواعد       
ابؼنطق الصورية قرر أف يكتفي بالقواعد الأربعة لتأسيس منهجو  فكانت قاعدتو الأكبٔ "أف لا أقبل أبدا أم شيء 

أف أبتعد بساـ الإبتعاد عن التسرع كالظن  كأف لا أشمل على أنو حقيقة دكف أف أعرؼ معرفة جلية أنو كذلك: أم 
لايدع أم فرصة للشك فيو  كبسثلت الثانية بُ تقسيم  اعوضوح واعتميزبأحكامي أكثر بفا يتقدـ لفكرم بقدر من 

كل من الصعوبات التي أفحصها إبٔ مابيكن من الأجزاء كماينبغي بغلها على أفضل كجو  كبسثلت الثالثة بُ تسيتَ 
مبتدئا بأبسط ابؼواضيع كأيسرىا على ابؼعرفة للئرتقاء شيئا فشيئا  كحسب التدرج إبٔ معرفة نظامارم حسن أفك

أكثر تركيبا كمفتًضا كجود نظاـ حتى بتُ التي لا تتابع بصفة طبيعية  ككانت الأختَة أف أقوـ بُ كل ابؼواطن 
بحيث أكوف كاثقا من أنتٍ بٓ أبنل شيئا  بتعددات على درجة من الإكتماؿ  كمراجعات على درجة من الشموؿ 

  فابؼنهج الديكاربٌ ماىو إلا إستخلبصا بؽيكل الرياضيات كبناء ابؽندسيتُ  ليبقي فكرة النظاـ نواة التفكتَ 3"
 العلمي الرياضي بالإضافة إبٔ فكرة الوضوح كاليقتُ.

ىو _ كالنموذج الثاني الذم بيكن تقدبيو لتشييد علمية ابؼنهج الفلسفي   
على أف تكوف الفينومينولوجيا  اعفلسفة بما ىي علم دقيق"بُ كتابو " (EdmundHusserl)إدموندىوسرؿ""

حريصة على بسثيل ما لركح العلم رافضة الاستنباط الرياضي كالاستقراء التجريبي على السواء  بل انصبت على عابٓ 
كأسلوب للنظر  كليست البتة مصفوفة من ابغقائق الظواىر كما يفعل العلم   "اف الفينومينولوجيا منهاج للبحث 

  بُ العدد الأكؿ " من بؾلة لوغوس مقالا 0900  حيث نشر بُ سنة 4الأكلية ابؼثالية أك ابؼيتافيزيقية ابؼطلقة"

                                                           

.91 ص0912 3  الدار العربية للطباعة كالنشر  الرياض  طارتياض اععلوممشارم بن سعد بن عبد الله الشتًم    1 
.91 29ص مرجع سابق  ص  حديث اعطريقةرينيو ديكارت    2 
.013 91 ص ابؼرجع نفسو  ص  3 
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" ىذا العنواف يلخص تصور ىوسرؿ للفلسفة  بُ مقابل التصور الرائج آنذاؾ الذم  بعنواف"الفلسفة كعلم صارـ
ة إبٔ بؾرد الرؤية للعابٓ  ليس من حقها أف تطمح للعلمية أك أف تدعي صلبحية تتعدل شرطيتها بىتزؿ الفلسف

التاربىية  يرل ىوسرؿ أف مهمة الفلسفة ىي إنشاء معرفة صارمة كمتحررة جذريا من كل الأراء كالأحكاـ 
 .1ابؼسبقة"

كما أعاد ىوسرؿ صياغة مفهوـ  الفلسفة بدفهوـ العلم الشامل الكلي  أم العلم بكلية الكائن  كيقوؿ "إف العلوـ 
بابعمع  كل العلوـ التي بيكن بُ يوـ ما تأسيسها  ككل تلك التي تباشر عملها  ليست سول فركع غتَ مستقلة 

ء  بل كمفرط بؼعتٌ الشمولية كما بدأ مع للفلسفة الواحدة  تسعى ىذه الفلسفة ابعديدة  بُ تصعيد جرم
أف بهيب ديكارت إبٔ أف بريط بكيفية علمية صارمة بكل الأسئلة ابؼعقولة عموما بُ كحدة نسق نظرم ]...[ 

  ما أراده ىوسرؿ ىو أف يثوٌر مفهومنا 2..."على كل ابؼشاكل التي بيكن تصورىا  مشاكل الواقع كمشاكل العقل
كونها بسدنا بنظرة عامة إبٔ العابٓ أك رؤية إبٔ العابٓ إبٔ معرفة دقيقة  كىنا دقتها ليست بُ   العاـ للفلسفة  كذلك من

دقة العلوـ فقط  بل أف تكوف الفلسفة أكثر دقة من العلم كأف تكوف رؤيتها شمولية ككلية  لأف العلوـ بٓ تتجاكز 
  كلن تتضح الأسس التي تقوـ عليها ىذه العلوـ إلا مرتبة التكنيك   "بٓ تبلغ مرتبة ابؼعرفة أم العلم بابؼعتٌ الكامل

بفضل الفلسفة التي ىي ابؼعرفة الأكبٔ كالنهائية  أم الظاىريات التي ىي "أـ كل معرفة"  يقوؿ ىوسرؿ بكن متفقوف 
م مع مع كنت بساـ الاتفاؽ على أننا مضطركف إبٔ برقيق الفلسفة التًنسندنتالية  لابركح نظرة عامة إبٔ العابٓ تتلبئ

 .3احتياجات العصر كمطالبو بل بركح علم دقيق"

ليفصح بعدىا ىوسرؿ أف الفلسفة بٓ تستطع أف برقق ىذا ابؼطلب  أم أف تكوف علما دقيقا  كالسبب بُ      
ذلك ىو غياب فكرة النسق بُ الفلسفة  "كماذا ينبغي أف يعتٍ النسق؟ ابؼنشود الذم ينبغي أف نتخذه مثلب أعلى 

عميات أك غياىب عملنا الباحث؟ ىل يعتٍ نسقا أك مذىبا فلسفيا بابؼعتٌ التقليدم للكلمة شبيها يرشدنا بُ م
كما برفظ بُ مقبل الأياـ  جنبا إبٔ جنب مع   -بدنتَفاء التي بزرج مكتملة مزكدة بسلبحها من رأس عبقرم خلٌبؽ

نسقا فلسفيا من النظريات يبدأ بعد مثيلبتها الأخريات من ابؼنتَفات بُ متحف التاريخ الصامت؟ أـ أنو يعتٍ 
على أساس لايتطرؽ إليو شك  كيرتفع إبٔ أعلى ككل بناء متتُ   -من أسفل-بسهيدات ضخمة عبر الأجياؿ 

                                                           
  093112  تر: إبظاعيل ابؼصدؽ  مركز دراسات الوحدة العربية  بتَكت طأزمة اععلوم الأوروبية واعفينومينوعوجيا اعتًنسندنتاعيةإدموند ىوسرؿ   1

 .03  03ص  ص
.17912 ص ابؼرجع نفسو ص  2 
.1  ص3113  0 رجب  المجلس الأعلى للثقافة  القاىرة  ط  تر:محمدفلسفة علما دقيقااعرؿ   إدموند ىوس  3 



 اعيقظة اعفكرية اععربية عسؤال الدنهج: اعفص  الأول

 

 
31 

  لأف برت إسم الفلسفة مذاىب  1بحيث نضع حجرا فوؽ حجر  كل منها صلب كالآخر كفقا بػطة موجهة؟"
مذاىبهم لكن مع جفاؼ أسلوبهم العلمي  لأف" فلو نظرنا إبٔ  كثتَة زيينت بلغة براٌقة  عرضوا بها الفلبسفة

مذاىبهم ىذه تاربىيا لكاف الأفضل تشبيهها بالطرؽ ابؼسدكد لنهر كاف يتدفق بُ أرض خصبة كانتهى بو الأمر إبٔ 
 .2ابعفاؼ بُ الصحراء"

لفلسفة "موضوع أم أف مهمة الفيلسوؼ قدبيا ىي تأسيس ابؼذاىب الفلسفية  كأف بهعل كل شيء بُ ا    
أف أكؿ   ليقرر ىوسرؿ3للجدؿ  ككل موقف يتخذ ىو مسألة اقتناع شخصي  أك تفستَ مدرسة  أك كجهة نظر "

  ىي عملية النقد للعقل  الذم ىو الشرط الأكؿ لقياـ فلسفة علمية  إضافة إبٔ ىدـ  عملية لقياـ ثورة فلسفية
ظلت حبيسة بُ ابؼتحف التاربىي ابؼسمى بتاريخ الفلسفة  بل الفلسفات السابقة التي تزعم على أنها علمية كالتي 

إف ابؼذاىب الفلسفية أصبحت أصناما يلجأ إليها الفلبسفة للتعبد الفكرم  قصد التأمل أك ابعدؿ بدواضيعها  
كلكي بزرج الفلسفة من صورة ابؼذاىب الفلسفية إبٔ فلسفة جديدة  أم فلسفة بدعتٌ العلم الدقيق فإف "أكبٔ ىذه 
ابؼهاـ ىي أف يركز الفكر بصاع طاقتو بُ أف يوضح  عن طريق إجراء فحص منهجي  شركط العلم الدقيق توضيحا  

كذلك لكي بواكؿ  -كاملب  كىي الشركط التي كانت الفلسفات السابقة تغفلها أك تسيء فهمها بصورة ساذجة
ية بساما بُ إنشاء علم دقيق  كانت تغلب الفكر فيما بعد تأسيس بناء جديد لنظرية فلسفية مثل ىذه الرغبة الواع

على الثورة السقراطية الأفلبطونية بُ الفلسفة  كما كانت تغلب  بُ مطلع العصر ابغديث  على ردكد الفعل 
 .4العلمية على الفلسفة ابؼدرسية  خاصة الثورة الديكارتية"

قرف السابع عشر كالثامن عشر  كبالأخص كاستمرت ىذه الرغبة  إبٔ الفلسفات الكبرل بُ القرف السابع بُ ال    
كيستدؿ ىوسرؿ أف النسق الفلسفي  بؽيجل يفتقر إبٔ النقد العقلي  إف نقد العقل ىو ، نقد اععق  عند كانط

الشرط الأساسي لقياـ فلسفة علمية "إف كل نقد حقيقي كنافذ إبٔ الأعماؽ إبما يقدـ ىو بنفسو الوسائل التي 
ى بكو مثابٕ إبٔ الطريق ابؼؤدم إبٔ بلوغ الغايات ابغقة  بالتابٕ إبٔ برقيق علم صريح تعتُ على التقدـ كيشتَ عل

 كما أف ىوسرؿ بييز بتُ مصطلحتُ مهمتُ لابد توضيحهما بنا: النظرة العامة إبٔ العابٓ  كبتُ 5موضوعي"
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.. أما فكرة العلم فهي الفلسفة بوصفها علما دقيقا " ففكرة النظرة العامة إبٔ العابٓ بزتلف من عصر إبٔ عصر 
على العكس من ذلك فكرة تتجاكز الزماف كىذا يعتٍ ىنا أنها لا ترتبط كلا تتحدد بأية علبقة بركح عصر من 

 .1العصور"

فإف النقد ينعش ابؼنهج الفلسفي باستمرار  كما أف اللعبة النقدية قد تقود ابؼناىج الفلسفية بُ الأختَ إبٔ     
وبؽا بُ مقبرة ابؼذاىب الوثوقية "ىكذا يتطور المجاؿ الفلسفي الأكركبي بكثافة ىائلة مقدما تطوير ذاتها  أك إبٔ أف

كجهتُ متقابلتُ كمتًابطتُ من جهة  نشاط نقدم بٓ يعد بيارس بشكل أساسي على الدين فقط بل  على 
خرل إنشاء مستمر )ابؼعقلنة( ذاتها  كالأفكار ابعوىرية كابؼبادئ كالأسس  كمن جهة أالأنساؽ العقلبنية  

للؤنساؽ  إبٔ أف بلغت أعظمها  نسق ىيجل  منذئذ أضحى تاريخ الفلسفة أكثر إلتصاقا دائما بتُ الفكر 
 فإف ىذه ابغيوية النقدية التي حركٌت الفكر الأكركبي  منعت الأنساؽ الفلسفية 2النسقي كالفكر ضد النسقي"

؟  كبهيبنا إدغار بؼاذا ىذا التوالد ابؼستمر للؤنساؽ الفلسفيةالبعض  ابػالصة من تأليو ذاتها  كىنا ربدا يتساءؿ 
موراف" تأخذ الأنساؽ الفلسفية من النظرية كابؼذىب خلبفا للنظريات العلمية  ليس بؽا علبقات تبادلية عضوية مع 

 لكنها مثل العابٓ ابػارجي الذم لايستجيب ضركرة للتحقق كبذمع بُ ذاتها ابغقائق ابؼعرفية  كابغقائق الأخلبقية
 .3"النظريات العلمية منفتحة  نسبيا كتقبل السجاؿ ابؼتبادؿ

كبقد من ييشبو ابؼعرفة العلمية بالبناء الذم يشيد طابقا فوؽ طابق  "مع فارؽ أساسي ىو أف سكاف ىذا       
البناء ينتقلوف دكاما إبٔ الطابق الأعلى  أم أنهم كلما شيدكا طابقا جديدا انتقلوا إليو كتركوا الطوابق السفلى لتكوف 

التفكتَ يقنعنا بأف الأمر ليس كذلك  بالنسبة إبٔ أنواع متعددة  بؾرد أساس يرتكز عليو البناء ...كلكن قليلب من
من ىذا النشاط العقلي قد يبدك مشابها للمعرفة العلمية إبٔ حد بعيد  ىو ابؼعرفة الفلسفية  لكن ىذه ابؼعرفة 

ذاىب الفلسفية بٓ تكن تراكمية   بدعتٌ أف كل مذىب جديد يظهر بُ الفلسفة  بٓ يكن يبدأ من حيث انتهت ابؼ
الفلسفية  كبٓ يكن مكملب بؽا  بل كاف ينتقد ماسبقو كيتخذ لنفسو نقطة بداية جديدة ...أف نقوؿ أف البناء 
الفلسفي لا يرتفع إبٔ أعلى بل انو بيتد امتدادا أفقيا  كفضلب عن ذلك فإف سكاف ىذا البناء لايتًكوف طوابقو 

ق جديدة  ذلك لاف افتقار ابؼعرفة  بُ ميداف الفلسفة  القدبية  بل يظلوف مقيمتُ فيها مهما ظهرت لو من طواب

                                                           

.93  مرجع سابق   ص اعفلسفة علما دقيقاإدموند ىوسرؿ    1 
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إبٔ الصفة التًاكمية  بهعل ابؼشتغلتُ بالفلسفة بهدكف بُ تياراتهم القدبية أبنية لاتقل عن أبنية التيارات ابغديثة  
 .1كمن بٍ موضوعا دائما لدراستهم"

 اعفكر اععربي الدعاصر: نقد الدناىج اعسائدة في -2

نا للًحظات متأملتُ بُ الكتابات الفكرية العربية  ك أف نفحص أبرز القضايا كالإشكالات الرئيسية إذا توقف       
ل طفيف طاكؿ الألفاظ بُ بُ ابغقل الفلسفي العربي  فإننا نىلحظي أف بصيع التآليف تنتظم بدنطق كاحد  مع تبدي

  *  نقد ابػطاب الديتٍ*نقد العقل العربي   حيث كاف سؤاؿ النقد ىو السؤاؿ الثابت بُ كتاباتهم  بقد:العناكين
  كنقد القراءات التقليدية بُ دراسة التًاث   فإف لتوصيف ىذا الإشتغاؿ الفلسفي العربي *نقد العقل الإسلبمي 

نقوؿ بأنو إشتغاؿ ميقلد لا بذديد معو  حتى ابؼمارسة النقدية ىي تقليد لا إبداع فيها  صحيح أف مبدأ النقد ىو 
ركح ابغداثة الغربية  لكن ىذه ابؼمارسة النقدية التي يتمرس عليها ابؼفكر العربي بُ كل كتاباتو كحتى من مبادئ 

الباحثتُ ابعدد  الذين خاضوا غمار بذربة نقد العقل العربي  فإف أقل مايقاؿ عن ىذه الكتابات النقدية  أنها 
نة من ابؼفاىيم ابؼغتًبة ابؼقتبسة من نصوص انتقادات تعسفية  بٓ تتًدد بُ أف تسلط على النص التًاثي ترسا

ابؼاركسية أك البنيوية أك التفكيكية  فكاف ابؼفكر العربي يتقلب بتقلب الأدكات التي كاف يستخدمها ابؼفكر الغربي  
فيقوـ بنسخها كتطبيقها على النص التًاثي دكف أف يسأؿ ذاتو يوما عن ما كراء ىذا ابؼنهج الغربي كما جينات 

 م ابؼستعارة .ابؼفاىي

لذا فكانت ىذه ابؼشاريع الفكرية العربية ماىي إلا تقليد التقليد  ليصبح شعار ابغداثة العربية نسخة شائهة       
من ابغداثة الغربية  فهل لنا أف نعيي ما بكن فيو من تيو فكرم  فإف قرار توىاننا بُ أراضي الفلسفة الغربية ابؼعاصرة 

حوجنا إبٔ فكر منهجي قونً بهرم عمليات التشذيب الضركرية لتحرير الفكر القائم من اليوـ كاف بأيدينا  فما أ
أكزار التقليد كالأصناـ الفكرية   كأف لا نبقى نستهلك ما ينتجو الآخر من مناىج فكرية التي لا ىي من تراثنا كلا 

و أف يتذكؽ حرارة النص الغربي  كلربدا من زماننا  فلًما لا بوتًؽ فكر ابؼفكر اليوـ بنص التًاث العربي أكلا بٍ علي
السبب بُ ىذا التيو أف الفلسفة أصيبت بعدكل العوبؼة الإستهلبكية  لتصتَ الفلسفة أيضا سلعة من التسلع 

                                                           
 .01 ص0991 فة كالفنوف كالآداب  الكويت  عابٓ ابؼعرفة  المجلس الوطتٍ لثقااعتفكتَ اععلميفؤاد زكرياء   1

 .نقد اععق  اععربي:بنية اععق  اععربي دراسة تحليلية نقدية عنظم الدعرفة في اعثقافة اععربيةكتاب محمد عابد ابعابرم  * 

 .نقد الخطاب اعديتٍكتاب نصر حامد أبو زيد      *

 .من الإجتهاد إلى نقد اععق  الإسلاميكتاب محمد أركوف      *
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الفكرم  "كذلك بدا بيد الفلسفة ذاتها  كعلى أف تصتَ الفلسفة سلعة إبما يعتٍ ىنا أف تتحوؿ إبٔ بمط أك نسق 
 .1بػاص الذم يسهم بُ إبقاز ىذه ابؼهمة"من التفكتَ)ابؼنهجي( ا

كابؼناىج كالنماذج الفكرية من دكف تبصٌر  بٍ تيعرض  عرب اليوـ بتسليع كل من ابؼفاىيمىذا مانهجو ابؼفكركف ال    
ىذه السلع كموضات فكرية جديدة  كبُ أم بغظة قد تغتَ ثوبها ابؼستعار لأنها بُ غتَ أرضها كمن غتَ لقاح 

ابػصوصية التي تكتنزىا ىذه الأرض  فكل نبات يزرع بُ غتَ مناخو بقده سرعاف  مايغدكا ىشيما زمانها كبظاد 
تذركه الرياح  فإف ابؼفكر العربي بؼا يأبٌ إبٔ ىذه الأسواؽ ابؼنهجية ليختار أم منهج يوائمو ..فإنو بوتار أماـ ىذا 

وية ...(   فكاف كراء ىذا التعدد :الإصطداـ كىنا التعدد كالتنوع من ابؼناىج الغربية )الػػتأكيل  التفكيك  البني
 )الفكر بييس الذم  التصادـ ليس  التصادـ القيمي الذم أقٌر بو طو عبد الربضن  بل ىو التصادـ ابؼنهجي الكلي

 أف دىيفبى  بينها  فيما كالتباين بالتغاير تتسم التي ابؼناىج بتُ العلبقة طبيعة إبٔ التصادـ ىذا كيرجع كالسلوؾ(  كالقيم

 الغربي ابؼنهج إبٔ نظر العربي ابؼفكر كلكن بـصوص  اجتماعي كنطاؽ تاربىي سياؽ نتاج ماكاف كائن  منهج كل

 نص. كل على للتطبيق صابّ كوني كمنهج

 بُ الإبلراط أجل من الغربية الفكرية ابؼناىج سيبل ييقدس ك ينتهج أف العربي ابؼفكر على بالضركرة  فهل إذف       
 كىل تراثنا؟ نصوص على نطبقو أف بيكن حد إبٔ كالأبقح الأفضل ىو الغربي ابؼعربُ ابؼسار كىل ؟ ابغداثة مشركع

 كلها الغرب؟ مناىج استعاركا بعدما  نةرصي علمية أسس على مبتٍ منهجي تأسيس بُ مفكرينا جهود أبشرت

 كما عربية  فكرية بؼشاريع اذجالنم من بعض  حوؿ ثاقبة تأملبت ننتهج أف أجل من الوقوؼ تستدعي تساؤلات

 التيزيتٍ  طيب عند التاربىي: ابؼنهج ) العربي الفكر بُ ابؼنقولة ابؼناىج ىذه بتُ نقارف أك نوازف أف نيتنا بُ ليس

 طرؽ عن الكشف بل أركوف(  : الأركيولوجي كالتاربىي البنيوم:ابعابرم  ابؼنهج زيد أك أبو حامد نصر التأكيلي:

 منها؟ ابؼأموؿ ك ابعديد فما ابؼناىج؟ ىذه على بالذات الأعمى التعويل ابؼنقولة كبؼاذا ابؼناىج بؽذه ماستعمابؽ بُ النقل

 الإستعارة صبغة على أيضا الكشف لابد ك ابؼفكرين؟ ىؤلاء عن الربضن عبد طو قدمها التي النقدية الرؤية ىي كما

 الغربي؟ الفلسفي ابؼفاىيمي ابعهاز مع تعاملوا كيف  أك ابؼفاىيمية

                                                           

. 0139013ص   ص3110  0  دار الفكر ابؼعاصر بتَكت  طفة عربية معاصرةآفاق فلسطيب تبزيتٍ  أبو يعرب ابؼرزكقي    1 
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 العقل تدسية أسباب ماىي نيبتٌُ  أفٍ  ىو ابؼبحث  ىذا بُ ابؼعاصر العربي الفكر بُ السائدة  للمناىج  نقدنا فإفٌ       

 أعناؽ بُ كيضعت التي كالأنكاؿ القيود كل ثقل  من التحرر مسالك عن نبحث كأف الغربية؟ ابؼناىج  تربة بُ عربيال

 . التجديد أك ابغداثة باسم بو يتبارؾ مقدسا طوقا أصبحت كالتي  العرب ابؼفكرين

 : تيزيتٍ( )طيب عند الجدلي اعتاريخي الدنهج نقد 1_2

 كأبقلز ماركس كارؿ من كل نشرىا التي ابعدلية ابؼادية الفلسفة تطبيق أم التاربىي  ابؼادم بابؼنهج ابؼنهج ىذا عٍرىؼيػي 

 مركة كحستُ تزيتٍ كطيب صابّ عباس أبضد مع عامة  للئسلبـ كالثقابُ الديتٍ التًاث بؾاؿ بُ تطبيقاتو ظهرت "بينما

 تيزيتٍ الطيب ابؼفكر فيها كشرح أباف التي ابؼؤلفات أىم من  1القرف" ىذا من الثامن العقد مطلع من ابتداء كغتَىم 

 التًاث "من ابؼنهجي"  "الوضوح الوسيط"  العصر بُ الإسلبمي للفكر جديدة رؤية "مشركع بقد  ابغداثي مشركعو

 السؤاؿ إف يقوؿ" إذ   الفكرم مشركعو بُ البحثية كمقاصده بدنطلقاتو لييصرح الثورة"  إبٔ التًاث "من النهضة  إبٔ

 بُ ليس كفاعلة نافذة أسس على إختًاقو تتيح التي ابؼنهجية الأداة كماىي العربي الفكر ماىو كضركريا مشركعا يغدك
 بؿاكلة بُ فيكمن ىنا تقصيو  على سنعمل ما أما كمدققة  مباشرة صورةب ابؼركب السؤاؿ ىذا عن بقيب أف كسعنا

 .2بنيوم" منطقي كالثاني تاربىي  الأكؿ اثنتُ مدخلتُ من القضية تأكؿ

كلتشريعو للمادية ابعدلية التاربىية كرؤية للعابٓ كآلية علمية من أجل تقنيات منهجية جديدة بُ قراءة التًاث      
الإسلبمي  قدـ لنا رؤية جديدة للتًاث  على "أف نظرية التًاث ابؼقتًحة ىي بذسيد كاغناء كتطوير لػ ابؼادية 

تًاث يتجسد بدا أطلق عليو ماركس العلبقة الكامنة بُ أف كل التاربىية بُ نطاؽ قضية التًاث...كأف ماندعوه بال
جيل جديد بهد نفسو أماـ القول ابؼنتجة التي حصلها ابعيل القدنً كالتي بزدمو كمادة خاـ من أجل إنتاجو 

 فإف ىذه التعريفات التي كضعها تيزيتٍ  كمقدمات منهجية بُ كتاباتو  كالتي بضلت شعارات 3ابعديد"
ة  الرؤية ابعديدة  ماىي إلا شعارات براقٌة جوفاء ابؼضامتُ  لأننا بهذا الإقتفاء كالتقليد الأعمى الثورة النهض

لفلسفة ماركس سنكوف أبعد من طريق الوضوح ابؼنهجي  أك التأصيل ابؼنهجي  فأم كضوح منهجي ينادم بو؟  
لسفي ابؼأموؿ بل نظرٌ بؽا كمسلمات كوف ىذه التعريفات كالآليات ابؼنهجية كضعها قبل الإنتهاء من ابؼشركع الف

                                                           
  مركز التأصيل للدراسات كالبحوث  ابؼملكة العربية مناىج اعفكر اععربي الدعاصر،: في دراسة  قضايا اععقيدة واعتًاثشاكتَ أبضد السحمودم   1

 .10  ص3101  0ط السعودية 
.02  ص0929  0  الفرابي بتَكت طالدنهجي :كتابات في اعفلسفة واعفكر اععربيعلى طريق اعوضوح طيب تزيتٍ    2 
.311.311ص   ص390972 دار ابن خلدكف بتَكت ط:حول نظرية مقتًحة في قضية اعتًاث اععربي1من اعتًاث إلى اعثورة، جطيب تزيتٍ   3  
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كمقدمات  برمل حقائق قطعية لاشك فيها  دكف مساءلة ابؼفاىيم كنقد ابؼنهج ابؼنقوؿ  أك حتى التفاعل كابغوار 
مع مضامتُ ىذا ابؼنهج الذم بيكن أف بهعلو قادرا على فهم النص ابؼاركسي أكثر بل مافعلو أنو استنجد 

 ة لقراءة التًاث العربي الإسلبمي.بالنصوص أك ابؼفاىيم ابؼاركسي

كالسؤاؿ النقدم ابؼوجو بعهود طيب تيزيتٍ ىو ىل عند اربسائو بُ أحضاف الفلسفة ابؼادية ابؼاركسية بسكٌن من        
أما أنها كانت بؾرد ديد كتقدنً رؤية جديدة للتاريخ؟ استكشاؼ الآليات ابؼنهجية الفعٌالة للئنتاج الفكرم من ج

لتحليق بابؼشركع باسم ابغداثة العربية؟ كما بقده ييلقب الفلسفة ابؼاركسية بالفلسفة العلمية  كيػيقٌر أنها نفحة معلنة ل
برولت فعلب إبٔ العلمية مع نشوء ابؼادية ابعدلية  بالتابٕ"أف قناعة ابؼؤلفتُ بابؼادية التاربىية  بٓ تولد بُ أبحاثهم إطارا 

مبدئية بُ مقدمة الأبحاث  كظلت كذلك بُ نهايتها  بعود السبب بُ جديدا مبتكرا بُ التحليل بقدر ماكانت 
ذلك بُ اعتقادنا إبٔ تغييب أسئلة التأصيل النظرم  ىذه الأسئلة التي تتيح كتبيح إمكانية اختبار القناعة ابؼنهجية 
بُ التحليل  كيكوف كذلك بالتخلص من نصوص الإستشهاد  كاستحضار ركحها ابؼنهجية  كنقصد بذلك 

ستبعاد النص ابؼاركسي من مستول ابػطاب ابعاىز كاستحضار ركح كآلية التفكتَ ابؼاركسي بُ مستول ابؼمارسة ا
 .1عن طريق إنتاج خطابو  بناء على معطيات تاربىية عينية"

لى فإف رؤية تيزيتٍ للنص ابؼاركسي على أنو نص علمي ينشد ابغقيقة كابؼطلقية  لذا فما قاـ بو ىو أنو بىرىن لنا ع 
صحة ابؼنهج كموضوعيتو  ىكذا سجن تيزيتٍ نفسو بُ القفص ابؼادم ابؼاركسي دكف أف يعيي آليات ىذا ابؼنهج 
كمقاصده  "إف الفكر اليسارم العربي ابؼعاصر لا يتبتٌ بُ تقديرنا ابؼنهج ابعدبٕ كمنهج لػ "تطبيق " بل يتبناه  

ف إنعكاسا للصراع الطبقي من جهة كميدانا للصراع كمنهج مطبق  كىكذا فالتًاث العربي الإسلبمي بهب أف يكو 
  فتيزيتٍ لايقلب النظر بُ الأدكات ابؼنهجية التي استأنفوا بها ىؤلاء بُ بناء 2بتُ ابؼادية كابؼثالية من جهة أخرل"

فرضياتو  ىذا ابؼنهج  أك حتى الذين سابنوا بُ تطويره  لأف التحليل ابؼاركسي للتاريخ كاف للتاريخ الأكركبي  أم بتٌ
كتأملبتو كقواعده بناءنا على قراءتو الفاحصة للتاريخ الأكركبي "إف التحليل ابؼاركسي الذم يستوحي التاريخ 
الأكركبي  قد صاغ قواعده  بناء على استقصاء شموبٕ بؽذا التاريخ  فماذا نقوؿ عندما يتعلق الأمر بالتاريخ العربي 

                                                           

.11 ص393110 دار توبقاؿ طةإشكاعيات الدناىج في اعفكر اععربي واععلوم الإنسانيكماؿ عبد اللطيف    1 
.01 ص0993  3  ابؼركز الثقابُ العربي  طلضن في اعتًاثمحمد عابد ابعابرم    2 
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كأبقلز بغظة صياغة الفرضيات كابؼفاىيم  ماذا نقوؿ عن ابؼراحل  الإسلبمي الذم بٓ يكن كاردا بُ ذىن ماركس
 .1التاربىية  التي بٓ تكن كاردة بصورة عينية  بغظة تأسيس مفاىيم ابؼادية التاربىية؟"

أم أف ابؼفكرين الغربيتُ ابؼاركسيتُ يتبنوف الركح ابؼاركسية كليس نصوصها فقط  فإف تيزيتٍ يوحد توحيدا      
  فلب ييعقل أف نقرأ نصوص مثل الفرابي  أك ابن رشد كابن سينا من أجل لم اعتاريخ + اعتًاثعجدليا بتُ 

إستقراء الصراع الطبقي  أك أف نقارف مدل فاعليتهم بُ فعل التأمل كالتجريب  أك أف بكيل مثلب بعض الاشكالات 
ضلة   لذا فإف تيزيتٍ لا بوتًس بُ إطلبؽ الفكرية ابؼعاصرة بالتطبيق  ابغربُ لنص الفرابي  كحديثو عن ابؼدينة الفا

ابؼفاىيم ابؼادية التاربىية على ابغقبة الإسلبمية  كلا ييشكك بُ نسبية ىذه ابؼفاىيم أك أف بهتهد بُ تأصيلها كإعادة 
 صياغتها.

 الجهاز الدفاىيمي عطيب تيزيتٍ:-أ

سية  ك ينقل حرفيا للمفهوـ ابؼاركسي من دكف فإف نصوص ابؼفكر تيزيتٍ تنبثق منها سيولة فائقة للمفاىيم ابؼارك    
إجتهاد  لنتأمل مثلب ىذا القوؿ ابؼقتبس من كتابو" إف المجتمع العربي بُ حقبتو ابعاىلية كاف بؾتمعا قبليا بطريركيا  
بٍ تطور بُ ابغقبة العربية الإسلبمية إبٔ الإقطاعية ليس عبر العبودية  كإبما بشكل مباشر  أم دكف أف بير 

عبودية  من حيث ىي نظاـ اجتماعي متكامل كمتطور كشامل  كالعبودية كجدت كذلك بُ المجتمع القبلي بال
عامر بابؼفاىيم ابؼاركسية: فالنص   2الإقتصادية العامة"-ذلك  كلكن كظاىرة خاضعة للؤطر الإجتماعية

من السهل أف نقوـ بنقل ابؼفاىيم  العبودية الاقطاعية  التًاثية ابعدلية  الإقطاع  الصراع الطبقي ...إذف  ليس 
كماىي  برت غطاء كلية ككليانية مفتًضة أك قسرية  أك بدافع نزعة يقينية مطلقة  فحقب التاريخ نسخا متكررة 
كمتجانسة بساما ...كالإستماع إبٔ التاريخ عندما يتٌم فعلب يوسع ابؼفاىيم كيغنيها  كما ييقلص بعضها كيدفع إبٔ 

قد يدفعها بُ بعض ابغالات إبٔ إلغاء بعض ابؼفاىيم كابتكار بدائلها بُ قلب ابؼمارسة صياغة بعضها الآخر  ك 
 .3النظرية ابؼنتجة"

 

                                                           

.  17  مرجع السابق  ص إشكاعيات الدناىج في اعفكر اععربي واععلوم الإنسانية  كماؿ عبد اللطيف   1 
.090  ص0دمشق  الاسكندرية  ط   دار مشروع رؤية جديدة علفكر اععربي في اععصر اعوسيططيب تيزيتٍ    2 
.13ة  مرجع سابق  صإشكاعيات الدناىج في اعفكر اععربي واععلوم الإنسانيكماؿ عبد اللطيف     3 
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 الدنهجي عد أركون:   نقد اعتّوعيف 3_2

: "النزعة 0971إف ابؼشركع الفكرم لػ محمد أركوف بدأ منذ السبعينيات من القرف ابؼاضي  كذلك بُ تقدنً أطركحتو 
(  ليبحر بعد ذاؾ بُ حىراؾ النقد  : من الإجتهاد  0971الإنسانية كالعقلبنية العربية بُ القرف الرابع ابؽجرم") 

(  كالسؤاؿ 0992) عقل الديتٍ: كيف نفهم الإسلبـ اليوـال(   قضايا بُ نقد 0990إبٔ نقد العقل الإسلبمي)
ىنا ما سعة مفهوـ النقد عند أركوف؟ كما الأساليب أك الأدكات النقدية ابعديدة التي فكٌك بها بهنية النص التًاثي 

ث الإسلبمي؟ إذ "أف مشاىدة أركوف للحيوية الفكرية لأكركبا  كإدراكو الفقر ابؼنهجي التي تعاني منو الأبحا
الإسلبمية الراىنة  قد دعاه إبٔ توظيف الأساليب ابغديثة بُ إعادة قراءة المجتمع كالتاريخ كالفكر البشرم بُ إعادة 
قراءة التًاث الإسلبمي  ككانت ىذه الأساليب قد انبثقت عن علوـ من قبيل التاريخ العلوـ الإجتماعية  

 .1ظهرت تفوقها على التًاث ابؼسيحي"كالأنثركبولوجيا  كعلم النفس التاربىي كعلم اللغة كأ

فإف أركوف بقده بوفر بُ النص التًاثي الإسلبمي بهذه الأدكات ابؼنبثقة من العلوـ الغربية  لأف بهذه الأدكات      
ابؼنهجية استطاع العقل الغربي تفكيك التًاث ابؼسيحي  كبسكٌن كذلك بُ برطيم كل القيود التي كانت تقف بُ 

لمي كالنهضة ابغضارية  فما أراده أركوف ىنا ىو الكشف عن كيفية الانتقاؿ من مرحلة العقل عتبة التقدـ الع
الديتٍ الإسلبمي إبٔ مرحلة العقل العلمي  لذا كاف غوصو بُ بحر التًاث الإسلبمي بؼوضعة الظاىرة الدينية على 

اجات الدكغمائية  كالسؤاؿ ىنا أرض الدراسة كالتفكيك  كما يرل ضركرة إطلبؽ صراح الوعي الإسلبمي من السي
فهل حقنا حرٌر أركوف الفكر العربي الإسلبمي اليوـ من ىذه السياجات؟ ك ىل بتفكيكو للنصوص التًاث أنار لنا  
دد أية إشكالية إسلبمية قدبية  عتمة الظلبـ ابؼنهجي العرببي الإسلبمي؟ يقوؿ ىاشم صابّ عن أركوف  أنو"كاف بهي

بؼسا  كاف يقلب ابؼنظور التقليدم رأسا على عقب بفضل براعتو بُ تطبيق ابؼناىج ابغديثة ما أف يعابعها كيلمسها 
على التًاث الإسلبمي كأعتقد شخصيا أنو كاف الوحيد القادر على إبهاد حل جذرم بؼشكلة الفتنة الكبرل التي 

ماؽ على كل الإشكاليات مزقتنا منذ ألف كأربعمائة سنة كلا تزاؿ...كاف حفارٌا أركيولوجيا بُ أعماؽ الأع
العويصة  ككاف ينبش عن ابعذكر الدفينة بؽذه الإشكاليات كالأمراض التي تنخر فينا من الداخل من دكف أف ندرؾ  

 .2كنهها أك سرىا أك سببها"
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ذه إذف ما أراده أركوف ىو قراءة الفكر الإسلبمي قراءة علمية  كذلك باتباع ابؼنهج الأركيولوجي  ميعتقدا أنو به    
ابؼناىج الغربية سيحل الإشكالات العويصة التي ظلت مطمورة بُ أعماؽ التاريخ الإسلبمي كما يقوؿ  لذا  كاف  
تعريفو للتًاث أنو "بؾموعة متًاكمة كمتلبحقة من العصور كابغقب الزمنية  إف ىذه القركف ابؼتطاكلة متًاتبة بعضها 

لأركيولوجية  كلابيكن أف نتوصل إبٔ الطبقات العميقة أم فوؽ بعضها الآخر كطبقات الأرض ابعيولوجية  أك ا
 .1القركف التأسيسية الأكبٔ مثلب إلا باختلبؼ الطبقات السطحية كالوسطى رجوعا بُ الزمن إبٔ الوراء"

بقد أركوف يتبع القراءات التاربىية العلمية التي عمل بها ابؼستشرقتُ بُ بحوثهم عن التًاث العربي الإسلبمي      
ليصيغ باعغليان الإيديوعوجي،ى عكس القراءات العربية التي دارت حوؿ التًاث الإسلبمي  لأنها حسبو تفور عل

بذلك أركوف معادلتو ابؼنهجية بُ قراءتو للتًاث :القراءة التاربىية= القراءة العلمية = ىي النقد بابؼعتٌ الألستٍ 
ية التبجيلية للتًاث  إذ يقوؿ"بكن الآف بحاجة إبٔ ثورة كالتاربىي كالأنثربولوجي  فهي عكس القراءة الإيديولوج

فكرية حقيقية تذىب إبٔ أعماؽ الأشياء  كتغتَ منظورنا جذريا للتًاث  كىكذا بدؿ أف يستمر التًاث كقوة معيقة 
تشدنا إبٔ ابػلف بُ كل مرة  ييصبح قوة برريرية تيساعدنا على الإقلبع كالانطلبؽ ابغضارم  كلكن ىذا لن يتم 
قبل القياـ بدسح تاربىي شامل للتًاث  كىذا ما أفعلو شخصيا منذ أكثر من ثلبثتُ سنة من خلبؿ مشركعي نقد 

 2العقل الإسلبمي  بابؼعتٌ الألستٍ كالتاربىي كالأنثربولوجي كالفلسفي لكلمة نقد."

إذ صرحٌ أركوف كيف تتم عملية النقد على التًاث  كذلك أف على كل ناقد عربي لابد أف يتىمرىس على ىذا     
النهج  لإحلبؿ عقلبنية منفتحة على كل ابؼناىج   كبذاكز كل السياجات الإيديويوجية من أجل الانطلبؽ 

شامل للتًاث  كنقوؿ بُ ىذا  أنو من ابغضارم  فحسب أركوف لتفكيك نص تراثي يلزـ على الناقد نقد تاربىي 
باب الإستحالة أف يتم نقد تاربىي شامل للتًاث بدناىج خارجة عنو  لأف التًاث نص متكامل لابيكن بذزيئو  
كالتكامل ىنا يكمن بُ بنية التًاث كبُ منهجو  إذ اعتقد أركوف أف تهميش العقل الديتٍ بُ ابغضارة الغربية كاف 

ر ابؼادم للغرب  ليؤيد بذلك نهج العقلبنية المجردة  ابؼتحررة من الأفكار الدينية  كالرد على سببا رئيسيا بُ التطو 
ىذا نقوؿ" إف التسليم بغكم العقل المحض بعيدا عن أم التزاـ بذاه الدين ابغق يعتٍ أف العقل لايقبل بأم حدكد 

كىذا خطأ فاحش  كذلك لأف العقل البشرم كموانع  كأف بصيع أبعاد ابغقيقة بُ متناكلو دكف الاستعانة بالوحي  
عاجز عن فهم كإدراؾ بعض حقائق الوجود  كإفٌ الإعتقاد بعدـ كجود مثل ىذه الأمور بيثل سقوطا بُ ابعهل 
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ابؼركب  كعلة حد تعبتَ ابن سينا: إف بضاقة إنكار مالا بيكن إثبات امتناعو بالبرىاف  ليست بأقل من بضاقة 
كأكبر دليل بيكن أف نػىريد بو على  كتاب أركوف بُ نقد العقل الإسلبمي  ىو أف   1الادعاء من دكف دليل "

  في موت روح الحضارة الإسلامية اسبب كان  إنفصال اععالم الإسلامي اعيوم عن  اععق  الإسلامي ومنهجو 
 فأركوف يرل أف العقل الديتٍ ىو  عقل لا تاربىي كعقل أسطورم كدغمائي .

أركوف ؟ يذكر أركوف أف مصطلح"التاربىية" ظهرت لأكؿ مرة" حسب  محمد ما ابؼقصود بالنقد التاربىي عند    
]...[ فأف ابؼصطلح يفيدنا بُ 0273نيساف 1كذلك بُ  critiqueقاموس لاركس للغة الفرنسية بُ بؾلد نقد 

لكينونة كابؼعرفة كالقيمة    كالتفكتَ بو كمقولة كجودية مرتبطة ب اle changementتأمل التعبتَ 
كابؼلكية..كيقوؿ تورين ماسوؼ أدعوه بالتاربىية ىو إذف الطبيعة ابػاصة التي تتميز بها الأنظمة الإجتماعية التي 
تتمكن امكانية ابغركة كالفعل على أنفسها بالذات ...كبدلا أف نضع بؾتمعا بُ التاريخ فإف الأمر يتعلق بوضع 

  لتَصف لنا  مفهوـ التاربىية حقلب من 2ع كمبدأ منظم بغقل من العلبقات كابؼمارسات"التاربىية بُ قلب المجتم
ابؼفاىيم الناظمة لو: ابغركة  الفعل  التغيتَ  أم عدـ الإعتًاؼ بوجود أصوؿ ثابتة كنهائية للعقل  فكاف كضع ىذا 

تمع أم أف نيثوٌر كل القول التي ابؼفهوـ بُ قلب التًاث   كما عرفها آلاف تورين أف نضع التاربىية بُ قلب المج
حركت التاريخ كالأسطورة  القول ابؼخيلة كالأحداث بؼسايرة  التطورات ابغاصلة بُ جل المجالات ابؼعرفية عكس 

 التصور التاربىاني.

فيو منهج تكنيكي يكتفي بتسجيل الوقائع التاربىية كترتيبها بُ خط زمتٍ متواصل تيقرأ "            اعتاريخانية_ 
 البدايات كالأصوؿ كالتأثتَات كالأحداث

كمنهج يتساءؿ عن معتٌ كدلالة القول التي تضغط عليها كالبحث عن الوسائل التي بسكنها من اعتاريخية_ 
 3السيطرة على ىذه القول"

ما ىي إلا كد أف ابؼناىج أفكاف تطبيق أركوف بؽذا ابؼنهج على التًاث الإسلبمي )اللغة كالدين كالقرآف..(  ك     
إنتاج  إنساني بشرم غتَ بـصوص بدجاؿ تداكبٕ معتُ  كأف ابؼناىج الغربية ابؼطبقة تتسم بالكونية كىي صابغة  
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للحضارة الكونية إذف  لابد تطبيقها على دراسة التًاث كالعقل الإسلبمي  "كل المجتمعات ابؼعاصرة مضطرة 
ربىية إجبارية  ككحدىا المجتمعات القادرة على النجاح بُ للئبلراط بُ سلك ابغضارة الكونية من خلبؿ صتَكرة تا

 .1ىذا الابلراط كعلى الاسهاـ بُ ابغضارة الكونية ىي التي ستبقى كتعيش  كأما الأخرل فسوؼ تنقرض كبسوت"

ج كيبتُ الآليات ابؼنهجية ابؼعتمدة بُ قراءة التًاث  عن طريق التداخل كالتفاعل بتُ عدة مناىج  بقد ابؼنه     
التاربىي كالألستٍ  كالسيميائي)الدلابٕ( كالأنثربولوجي  كيقوؿ" الأكلوية الآف ىي لتطبيق النقد التاربىي كالألستٍ 
كالسيميائي كالأنثربولوجي على التًاث  لابيكن بررير التًاث عن عراقيلو الداخلية التي تشلنا الآف عن ابغركة كابغرية 

ية ابػطتَة  كإذا بٓ برصل مراجعة لكافة التًاثات التاربىية فلن برصل مواجهة إلا بعد القياـ بهذه العملية ابعراح
الإسلبمي كالتًاث الأكركبي  إذ بٓ بوصل ذلك –خصبة كمفيدة بتُ كافة تراثات البشرية كبخاصة بتُ التًاث العربي 

  ما نلحظيو من قوؿ أركوف ىذا  أنو يضع التًاث العربي 2فسوؼ بوصل بوصل بدلا عنو صداـ ابغضارات"
الإسلبمي كالتًاث الأكركبي بُ كفة كاحدة دكف أف يقارف أك يفارؽ بينهما  بل يضع مفهوـ التًاث برت إسم 
 التًاثات البشرية  بٍ ييقرر أننا إذا بٓ نسلك منهج النقد التاربىي كالألستٍ فسيكوف ابؼآؿ صداـ ابغضارات  بل نرد

على أركوف أف ماكقع بُ مشركعو الفلسفي ىو صداـ ابؼناىج كاختلبطها على أرضية التًاث العربي الإسلبمي  
(من Furet Franciosحيث أراد أف يزرع مناىج بُ غتَ منبتها الأصلي  فتجد مثلب )فرنسوا فوريو 

لإسلبمي مدين بدنهج فرانسوا الشخصيات الفكرية التي أثرت بُ فكر أركوف  يرل أركوف أف مشركع نقد العقل ا
فوريو بُ إعادة التفكتَ بُ الثورة الفرنسية كمن ىذه الناحية يكوف نقد العقل الإسلبمي  بدعتٌ كيفية فهم الإسلبـ 

 .3من بصيع ابعوانب  كبشكل أعمق كمغاير للفهم القدنً"

سو  ككاف ينقل ابؼناىج  الغربية فلم يتوقف تأثره ابؼنهجي عند ىذا الفيلسوؼ بل تعدل ذلك بُ كل منهج غربي در 
مبانيو الإبستيمولوجية مصدمة   من دكف مساءلة أك نقد  فتارة بقده جنيالوجي كتارة أركيولوجي...ىكذا كانت

بقد بُ مشركعو نقد العقل الإسلبمي مفهوـ علم الإسلبميات التطبيقية خلبفا عن الإسلبميات الكلبسيكية  ك 
سلبميات ابعديدة  لكن فضٌل مفهوـ التطبيقية ليدؿ على ابؼعتٌ العملي ككاف بإمكانو بكت ابؼصطلح بالإ

التي تعاني منها المجتمعات الإسلبمية  لكن ابؼفهوـ أيضا بٓ يكن من إبداعو كإبما استورده  اعفعليةللمنهجية  كبغل 
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  ككاف تبريره 1طبيقية" "بل أخذه من عابٓ فرنسي يدعى ركجيو باستيد كاف قد ألٌف كتاب بعنواف الأنثربولوجيا الت
بأنو بٓ يقع بُ التقليد الإستشراقي لكونو" لايكتفي بتطبيق ابؼنهجية الفيلولوجية ابؼوركثة عن القرف التاسع عشر كإبما 

  كىل فعلب  2يضيف إليها كل مناىج علوـ الإنساف كالمجتمع من أجل إضاءة التًاث الإسلبمي كالظاىرة الدينية "
 التًاث الإسلبمي بهذه ابؼناىج ابؼتنوعة كابؼغتًبة عن المجاؿ التداكبٕ الإسلبمي ؟محمد أركوف أضاء لنا 

نقوؿ إف العقل الإسلبمي لايزاؿ إبٔ اليوـ يتكئ على مناىج السلف كركائزه رغم ذلك بقد خلبفا بتُ لذا     
تراثو كلا من زمانو  نعم  ابؼؤيدين كابؼعارضتُ بؽذا النهج  فكيف إذف أف يتمرٌس ىذا العقل على مناىج لا ىي من

ليس من زمانو  لا من ماضيو كلا من حاضره  بل اقتطفت من تراثات بـتلفة  كيصرح  أركوف بجرأة عن ىذا 
الإختلبط ابؼنهجي لكن بصيغة براٌقة  كيصفو بابؼنهجية التداخلية " بالإضافة إبٔ ابؼنهجية التداخلية ابؼتعددة 

يعتٍ ذلك بشكل أكثر كضوحا استخداـ بؾموعة  Le methode pluridiscplineالإختصاصات 
مناىج متشابكة من )ألسنيات  كعلم الاجتماع  كانثربولوجيا كتاريخ(  تكوف أكثر قدرة على غرس الفكر بُ 

  بل ابغقيقة أف ىذه التداخلية ابؼنهجية ىي أكثر قدرة على اجتثاث الفكر 3شبكة الواقع ابؼعقدة كبذذيره فيها"
أركوف بٓ ينتقد أم منهج من ابؼناىج الغربية  بل يرل أف ابػركج من أزمات التًاث الإسلبمي ىو كقطع جذكره  ف

اللجوء إبٔ ىذه ابؼناىج كالأساليب  فهو ينظر إليها على أنها مناىج كونية صابغة بُ كل زماف كمكاف لبناء 
 حضارة كونية.  

 _الجهاز الدفاىيمي عند أركون:أ

كاف توظيفو لزمرة من ابؼفاىيم الغربية النابتة بُ تربة بـتلفة كمغايرة عن تربة المجاؿ الثقابُ الإسلبمي  "لأف       
  بقد  من 4ابؼصطلحات بذر كراءىا حكاية مفاىيم تستمد ىي الأخرل قواىا كنفوذىا من البيئة ابغضارية المحيطة"

تيمي  البنية  ابؼنهجية ابعنيالوجية  التقطيع ابؼيثي  ابغفر  التفكيك.. بتُ ابؼفاىيم ابؼتداكلة: اللبمفكر فيو  الإبس
ابْ  ما نلحظو بُ النصوص الأركونية ىو استزراعو ابؼفرط للمفاىيم الغربية بحمولة دلالية بـتلفة عن المجاؿ التداكبٕ 

التداكبٕ ابؼنقوؿ إليو  كليست  الإسلبمي  "كمعلوـ أف عملية الإستزراع ىذه  من الأقٍوـ بؽا منهجيا مراعاة المجاؿ

                                                           

.33 تر:ىاشم صابّ  دار الطليعة بتَكت ص تحرير اعوعي الإسلامي: لضو الخروج من اعسياجات اعدوغمائية الدغلقةمحمد أركوف    1 
.31ابؼرجع نفسو ص   2 
.31 تر: ىاشم صابّ  ابؼركز الثقابُ العربي  صربي الإسلاميتاريخية اعفكر اععمحمد أركوف    3 
.03ص 3119  0  الانتشار العربي  بتَكت  طماوراء الدفاىيم: من شواغ  اعفكر اععربي الدعاصرإدريس ىاني    4 
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"   كابؼقصود بالإستزراع ابؼفاىيم "كما يعتقد ىوسرؿ أف 1بؾرد إنزاؿ إصطلبحي لايعي ابؼكونات الأصلية للمفهوـ
  أم عابٓ ابغياة  الأرضية lebensweltمفاىيم كأفكار كعبارات الذات الواعية جذكرىا  بُ ابغياة ابؼعيشة 

 فلكل مفهوـ لو قوة دافقة جذكرىا من )اللغة  الفكر  العقيدة( فتنمية ابؼفهوـ مثل 2لية"ابؼاقبل بضلية كابؼاقبل مقو 
الطفل بساما حيث تبدأ التفاعلبت ابؼعرفية بُ فتًة ابغمل)تتيقظ حواس ابعنتُ(  كتتعمق كتتطور أثناء الطفولة 

ا لارجعة فيو  كتندمج البنيات ابؼعرفية  الأكبٔ "لتدمج ابؼمنوعات كابؼعايتَ كالأكامر بُ كل كاحد منا تىطبيعا ثقافي
 .3كتكوف بذلك فعالة باستمرار باعتبارىا مشاركة بُ ابؼعرفة"

  كذلك بدعول أف العقل الإسلبمي عقل شرعاني لا مفهومو علعق  الإسلاميأركوف  بُ  طو عبد الربضن  نػىقىد    
طو "قد بينا أف ابؼنهج الذم يدٌعي العمل بو علمي كما كرد بُ كتاب نقد العقل الإسلبمي لمحمد أركوف فيقوؿ  

ىو منهج تلفيقي لا برقيقي  فيلزـ أف ادعاءه شرعاني لا علمي ) مادامت الشرعانية ىي عند أركوف نقيض 
العلمية(. فأية شرعانية تصدؽ عليو؟ إننا نعلم أنو يستنكر تدخل التعقيل بُ بؾاؿ الشريعة الإسلبمية  لأف التعقيل 

عن الأحداث تاربىيتها كينسلب فيو كل من يطلبو  كبؼا كاف يعتًض على الشرعانية الإسلبمية  بُ نظره يسلب 
فقد سقط إمكاف نسبتو إليها  فلب يبقى إلا أف نقوؿ بدعول استمداده من شرعانية أخرل  فما أجراه إذف من 

رل على ادعائو  كما تهافتت دعول مثل تهاف فما  4تها بقلب دليلها عليها"حكم على العقل الإسلبمي  أكبٔ أف بهي
ساد من رؤل قدبيا كحديثا أف ابغدكد بتُ النظر العقلي كالدين حدكد فاصلة "ابغق أف ما غاب  عن جل 
الباحثتُ كابؼنظرين  قدبيا كحديثا  ىو أف كثتَا بفا ييعتبر مكوٌنا ذاتيا للنظر العقلي  يتبتُ عند إمعاف النظر فيو أنو 

مداد أشكالا بـتلفة: فقد يكوف اقتباسا مباشرا من ابغقائق مستمد من معاف دينية صربوة  كقد يتخذ ىذا الاست
الدينية  كاعتناقا بؽا من غتَ كبتَ تغيتَ... كقد يكوف اقتباسا غتَ مباشر قريبا: كذلك بأف ينقل الفيلسوؼ بعض 

رجها عن ظاىرىا الديتٍ كيصبغها بصبغة العقلبنية"  5ابؼعاني الدينية  كيتصرؼ فيها بالقدر الذم بىي

                                                           
 ابؼؤسسة العربية للفكر واععلوم الإجتماعية روح اعقيم وحرية الدفاىيم :لضو اعستَ لإعادة اعتًابط واعتكام  بتُ منظومة اعقيمبلعقركز عبد الرزاؽ    1

 .  012 017ص  ص3107 0 كالإبداع  بتَكت  ط
.11  مرجع سابق  ص الدنهج إدغار موراف   2 
.311ابؼرجع نفسو ص   3 
 .010ص  2000  ابؼركز الثقابُ العربي  الدار البيضاء_ بتَكت   2ط أصول الحوار وتجديد علم اعكلامفيطو عبد الربضن  4

 .013 ص نفسوابؼصدر  5
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ذا  نقدنا للمشركع الفكرم لأركوف ىو أف ماقاـ بو بيكن توصيفو بالإختلبط ابؼنهجي  كأصدؽ تعريف عن ل    
ىذا ابؼفهوـ بقد برىاف غليوف ييعرؼ الاختلبط ابؼنهجي أنو"نزعة ابػلط بتُ ابؼسائل الفكرية كالتاربىية كالثقافية 

دة على الأخرل  كاستخداـ ابؼفاىيم دكف برديد مع كالدينية كالإجتماعية كالفلسفية ابؼتعددة  كمطابقتها الواح
استبدابؽا عند ابغاجة كاحداىا بالآخر  كالقفز من موضوع إبٔ موضوع آخر كمن منهج إبٔ منهج كمن علم إبٔ 

 .1علم دكف مقدمات كحسب ابغاجة"

 الدناىج اعغربية عنص اعتًاث الإسلامي كما ىو موضح في اعشك : لسطط توضيحي لحاعة إنزال -

 شرذمة النص التًاثي إبٔ      إنزال الدناىج اعغربية

 ابؼنهج ابعنيالوجي                        أجزاء         

  الأركيولوجي

 النقد التاربىي

 الألستٍ 

 

 نقد الدنهج اعبنيوي عند الجابري: 3_3

كابذاه ظهر بُ الدراسات اللغوية كالإجتماعية كالإنسانية    structuuralismeإف مفهوـ البنيوية 
كىو يرل أف كل ظاىرة طبيعية كانت أك إنسانية ىي عبارة عن بنية "أم نسق متكامل يتكوف من عناصر تربط 

تعتٍ: الكيفية التي تنتظم بها عناصر بؾموعة ما  أم أنها تعتٍ بؾموعة   structureبينها علبقات عميقة  فالبنية 
من العناصر  ابؼتماسكة فيما بينها  بحيث يتوقف كل عنصر على باقي العناصر الأخرل كبحيث يتحدد ىذا 

  إذف فابغقل ابؼفهومي الدائر بالتعريف : ىي البنية النسقية  النظاـ  العناصر 2العنصر بعلبقتو بدجموعة العناصر"
أكبٕ بؾموعة برويلبت برتوم على قوانتُ كمجموعة  ابؼتماسكة  كما يعرفها جاف بياجيو  إذ "تبدك البنية بتقدير

                                                           

. 13 ص0991 موفم للنشر  اغتيال اععق : لزنة اعثقافة اععربية بتُ اعسلفية واعتبعيةبرىاف غليوف    1 
  0  مركز التأصيل للدراسات كالبحوث  السعودية  طمناىج اعفكر اععربي الدعاصر: في دراسة قضايا اععقيدة واعتًاثشاكتَ أبضد السحمودم   2

 .31 ص 3101
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نفسها دكف أف تتعدل حدكدىا أك أف تستعتُ بعناصر  اعتحويلاتتقابل خصائص للعناصر تبقى أك تغتتٍ بلعبة 
  فإف الضبط الذابٌ 1خارجية كبكلمة موجزة تتألف البنية من ميزات ثلبث: ابعيملة كالتحويلبت كالضبط الذابٌ"

 ساسية للبنيات  كما بذمع البنيوية بتُ الإنتظاـ كبتُ التحولات الداخلية.ىي ابؼيزة الأ

( يقوؿ" أف مفهوـ البنية لا يستند إبٔ الواقع Claide lévi-Staussأما كلود ليفي ستًكس) 
التجريبي بل إف النماذج ابؼوضوعة بدقتضى ىذا الواقع كىكذا يظهر الإختلبؼ بتُ مفهومي متجاكرين جدا بحيث 

الإلتباس بينهما غالبا أقصد مفهوـ البنية الإجتماعية كمفهوـ العلبقات الإجتماعية إف العلبقات الإجتماعية كقع 
ىي ابؼادة الأكبٔ ابؼستعملة بُ صياغة بماذج توضح البنية الإجتماعية  إذا  لابيكن بأية حاؿ ارجاع ىذه البنية إبٔ 

بؾتمع معتُ   أبحاث البنية لا تطالب بدجاؿ خاص بتُ  بؾمل العلبقات الاجتماعية التي تتستٌ ملبحظتها بُ
كقائع المجتمع انها تؤلف بالأحرل  منهجا خاصا  قابلب للتطبيق على مسائل اتنولوجية متنوعة   كتنتمي إبٔ 

(بُ كتابو Michel Foucault  كما بقد ميشاؿ فوكو )2أشكاؿ بريليل بنيوم مستعملة بُ بؾالات أخرل"
ففي حديثو عن كيفية  التمثيل لصور ابغيواف كالنبات ك انتقاؿ ىذه الصور بُ ابػطاب الذم  الكلمات كالأشياء 

يؤكبؽا  فيقوؿ" فكل جزء من الأجزاء الواضحة كابعلية من النبتة أك ابغيواف بيكن كصفو استنادا إبٔ أربع سلبسل 
كبرده  ىي مايطلق  عليو علماء النبات   من القيم  كىذه القيم الأربع التي تعتُ عضوا ما أك عنصرا ما من العناصر

اسم بنية "كيقصد ببنية أجزاء النباتات تركيب كائتلبؼ القطع ابؼكونة بعسمها  كىي تسمح مباشرة بوصف ما يرل 
بكيفيتتُ غتَ متناقضتتُ كلا متنافرتتُ ...فالبنية بحصرىا للمرئي كبغربلتها لو  بسكنو من أف ينتقل إبٔ اللغة كيتًجم 

كبفضل البنية  تنتقل قابلية رؤية ابغيواف أك النبات  بكاملها إبٔ ابػطاب الذم يؤكيها كبوتضنها  بل ربدا فيها  
 . 3"انت قد نسخت بعناية بأحرؼ نباتيةبدت للعياف كىي تتزنٌٌ بزم الكلمات  بُ صورة أمثل كأحسن  كما لو ك

بكو مافعل الفيلسوؼ الفرنسي ابؼعاصر  ك ىناؾ من " بظح للبعض  بابعمع بتُ البنيوية كابؼاركسية على
( الذم أعاد قراءة ماركس قراءة بنيوية كانتقل ىذا ابعمع بتُ Lous Pierre Althusserلوم ألتوستَ)

إبٔ الفكر العربي كالإسلبمي ابؼعاصر خاصة مع محمد عابد  -معهد ابؼذىب البنيوم –البنيوية كالتاربىية من فرنسا 

                                                           

.2 ص0921  0 تر: عارؼ منيمنة  كبشتَ أكبرم منشورات عويدات بتَكت  باربيس  طاعبنيويةف بياجيو  جا  1 
 332 337.ص ص  0977 تر: مصطفى صابّ منشورات كزارة الثقافة كالإرشاد القومي دمشق الأنتًوبوعوجيا اعبنيويةكلود ليفي ستًكس  2
 .037 ص0991مركز الإبماء القومي بتَكت   تر: مطاع صفدم  اعكلمات والأشياءميشيل فوكو  3
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  فكانت مقاصد البنيوية بُ بداية مشركعها تطمح 1ين دبؾا بتُ البنيوية كالبعد التاربىي"ابعابرم كمحمد أركوف اللذ
إبٔ برقيق علمية النقد  لذا "فتبنت النموذج اللغوم بُ بضاس شديد كعلمية الدراسات اللغوية أمر لامراء فيو  

نص  لكن ذلك مابٓ يتحقق كبدلا لكن ماذا حقق البنيويوف بُ علميتهم؟ لقد كاف ابؽدؼ من البداية ىو إنارة ال
من مقاربة النص كإنارتو حجبت اللغة النقدية ابؼراكغة كبٓ برقق ابؼعتٌ ...لقد اشتغلوا بُ حقيقة الأمر بآلية الدلالة 

 ىذا فيما بىص نقد للبنيوية  2كنسوا ماىية الدلالة  انهمكوا بُ برديد الأنساؽ كالأنظمة كبذاىلوا ماذا يعتٍ النص"
لتأبٌ البنيوية إبٔ الساحة العربية بُ أكاخر الستينات كبداية السبعينات  فكاف تأثر مفكرين العرب بابؼنهج بعد ىذا 

البنيوم مثل إدكار سعيد  طيب تيزيتٍ  كابؼفكر محمد عابد ابعابرم  ليعلن عن استخدامو للمنهج البنيوم بُ بنية 
ين العقل العربي  كبنية العقل العربي  فما قاـ بو ابعابرم مشركعو الذم بذلى بُ نقد العقل العربي بجزئتُ بنا تكو 

 ىو أنو رصد لنا بنية العقل العربي .

محمد عابد ابعابرم بُ تعريفو للعقل العربي"أنو بنية سابنت بُ تشكيلها عناصر متعددة على رأسها يقوؿ      
عصر الإبكطاط  الأسلوب الذم قوامو  أسلوب ابؼمارسة النظرية )النحوية  كالفقهية كالكلبمية( التي سادت بُ

قياس الغائب على الشاىد  بدكف مراعاة الشركط التي بذعل ىذا القياس منهجا علميا  لقد أصبح بُ شكلو 
ابؼيكانيكي ذاؾ  العنصر اللبمتغتَ )الثابت( بُ نشاط بنية العقل العربي  العنصر الذم بهمد الزماف كيلغي التطور  

  أم حتُ نتحدث عن بنية 3ستمرار بُ الفكر كالوجداف  ليمد ابغاضر بابغلوؿ ابعاىزة"كبهعل ابؼاضي حاضرا با
العقل العربي فإف القصد من كراء ذلك أنها ثوابت كمتغتَات الثقافة العربية التي صنعتو  بالتابٕ فإف عملية النقد 

العربية الإسلبمية دكف التقيد  تتطلب التحرر من أسار القراءات السائدة  لإستئناؼ النظر بُ معطيات الثقافة
بوجهات النظر السائدة  كما يستعتُ ابعابرم بُ تقدبيو لتعريفات العقل كذلك اقتباسو من تعريفات لالاند  للعقل 
بٍ يطبقها على مدلوؿ العقل العربي  لييميز بتُ العقل ابؼكوَّف كالعقل ابؼكوًٌف  فيقوؿ أف العقل ابؼكوَّف أك الفاعل 

بادئ كالقواعد التي تقدمها الثقافة العربية للمنتمتُ إليها كأساس لاكتساب ابؼعرفة أك لنقل تفرضها "أم بصلة ابؼ

                                                           

.11  مرجع سابق صمناىج اعفكر اععربي الدعاصرشاكر أبضد السحمودم    1 
.7 ص0992 333    سلسلة عابٓ ابؼعرفة  العددالدرايا المحدبة من اعبنيوية إلى اعتفكيكعبد العزيز بضودة    2 
. 31 ص0993  بتَكت  1ط   ابؼركز الثقابُ العربي اثنا اعفلسفيلضن واعتًاث: قراءات معاصرة في تر محمد عابد ابعابرم    3 
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عليهم كنظاـ معربُ أما العقل ابؼكوًٌف ىو تلك ابػاصية التي بسيز الإنساف عن ابغيواف أم القوة الناطقة باصطلبح 
 .1القدماء"

لعقل العربي بيكن أف نيكاشف كجهها الآخر بالقوؿ أنو كيف فإف التعريفات التي رصدىا ابعابرم عن ا       
بيكن بؽذا العقل أف يتحرر كىو لايزاؿ أستَا بُ مفهوماتو من قبل العقل الغربي  "فهو بُ بؿاكلة إثبات كجوده 
يستعتُ ب)الآخر( الذم ىو )أكركبي(/غربي سائد( ىنا كليس ىذا السائد سول السلوؾ ابؼضاد بؼا بيكن اعتباره 

( آخر  ىذا الثاني لا م طلوبا  من أجل برقيق شهار )التنمية( كالإستقلبؿ الذابٌ  إنو يقاكـ من خلبؿ )عقل مقاكـ
بينحو بُ بفارستو  سول مايبقيو متفوقا عليو  كيبث فيو مابهعلو سيدا عليو  بموذجا يقتدل  ىذا النموذج الذم 

ا من ىدؼ  ىو إبقاء )كاضعو( مركزا استقطابيا يتواصل بُ تعاملو مع )مقلده( بُ أكثر من صورة  انطلبق
 .2للؤكؿ"

فكيف إذف بيكن أف يتحرر ىذا العقل العربي كىو بُ ذات الوقت يبتٍ نصوصو بدفاىيم كتعريفات عربية       
ظاىريا لكن بُ مضامينها ذات بنية غربية  "كتشف أف ىذه البنية ىشة  مغطاة بأدكات كصياغات لفظية تعبر 

 لذا يقوؿ طو عبد الربضن 3ارقة لعقل آخر  ىكذا يتجلى العقل التابع لدل أكثر من مثقف عربي"عن علبمات ف
ىذا ما أكقع ابؼتفلسف العربي ابؼػيقلد بُ أسطورة حفظ ابؼضموف كلو  أم تقديس مضموف القوؿ الفلسفي 

ني القوؿ الفلسفي الأصلي الأصلي "  تقوـ ىذه الأسطورة بُ أف يؤدٌل  ابؼتفلسف العربي  كل معتٌ معتٌ من معا
بدعتٌ مقابل لو بُ اللساف العربي من غتَ بقية  مع تقدنً مقتضاه الدلابٕ كالتداكبٕ بُ أصلو على ابؼقتضة الدلابٕ 

كلا يزاؿ ابؼتفلسف على ىذا ابؼسلك التقديسي من دكف تيقظ  أما عن سؤاؿ التًاث   4كالتداكبٕ بؼقابلو العربي"
على فهم التًاث باستعماؿ آلية النقد  ليبتُ لنا معابٓ صرارىبو بكن كالتًاث  حيث كانإعند ابعابرم بذلى بُ كتا

 القراءة التقليدية للتًاث  بٍ يقدـ بعدىا خطوات جديدة لقراءة جديدة للتًاث  كما ىو موضح بُ ابؼخطط:

 

 
                                                           

.32 ص0193119  مركز دراسات الوحدة العربية طنقد اععق  اععربي،: تكوين اععق  اععربيمحمد عابد ابعابرم    1 
. 10 11ص   ص0991  دار الينابيع  اعبنيوية وتجلياتها في اعفكر اععربي الدعاصرابراىيم بؿمود    2 
.13ابؼرجع نفسو  ص  3 
 .002  ص 2006  ابؼركز الثقابُ العربي  الدار البيضاء_ بتَكت 2ط  الحق اععربي في الاختلاف اعفلسفيطو عبد الربضن   4
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 خطوات الدنهج عند الجابري عقراءة اعتًاث:                              _اعقراءة اعتقليدية علتًاث

 ضرورة اعقطيعة مع اعفهم اعتًاثي علتًاث    -1  

 فص  الدقروء عن اعقارئ...مشكلة الدوضوعية2

 

 التحليل التاربىي   الطرح الإيديولوجي                                      البنيوية ابؼعابعة اعقراءة اعسلفية علتًاث

 وص  اعقارئ بالدقروء -3 الفهم التًاثي للتًاث-

 السلفية الاستشراقية-

 السلفية ابؼاركسية -

 مؤسسة على طريقة كاحدة بُ التفكتَ ىي

 الشاىد()آلية القياس( )قياس الغائب على

 1بُ كل ابذاىات الفكر العربي ابؼعاصر

إذف ابػطوة الأكبٔ بكو ابؼوضوعية ىي القطيعة مع الفهم التًاثي للتًاث كتتبعها فصل ابؼقركء عن القارئ أك        
لبنيوية فصل ابؼوضوع عن الذات  كطريقة علمية بُ التعامل ابؼوضوعي مع النصوص  كلابد أف تستند ابؼعابعة ا

حسب ابعابرم بُ أف" تتلخص بُ معاملة فكر صاحب النص ككل تتحكم فيو ثوابت كيغتتٍ بالتحولات التي 
بهريها عليها حوؿ بؿور كاحد  يتعلق الأمر أساسا بدحورة صاحب النص حوؿ إشكالية كاضحة  قادرة على 

ظٌن ابعابرم أف ابؼعابعة البنيوية  ف2استيعاب بصيع التحولات التي يتحرؾ بها كمن خلببؽا فكر صاحب النص"
 خطوة لازمة لتحرر الباحث أك القارئ من ابؼوضوع كمن التصور ابػطي للتاريخ كركوده.

                                                           
 .31909  ص ص لضن واعتًاثأنظر :  1

.31  مرجع سابق  صلضن واعتًاثمحمد عابد ابعابرم    2 

+)آفة بُ ابؼنهج(تفتقد للموضوعية   

(    )آفة بُ الرؤية   غياب النظرة التاربىية
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كما يصٌرح بابؼرجعية ابؼنهجية الغربية التي استند إليها:ىي الإبستيمولوجية عند  غاستوف باشلبر)         
Gaston Bachelard  كجاف بياجيو )Jean Piaget)  )  ُالأكؿ بُ مفهوـ القطيعة ابؼعرفية  كالثاني ب

ابؼعابعة البنيوية كعلبقتها بالتاريخ  لذا فما نقلو عن ابؼنهج البنيوم أف" مايقوـ بو البنيوم بخطوتتُ  الأكبٔ تقطيع 
النصوص إبٔ كحدات صغتَة) معاني معجمية  معاني إيديولوجية  كالثانية الكشف عن قواعد التجميع كالتبادؿ 

 فكاف تطبيق ابعابرم بابػطوة الأكبٔ كىي تقطيع 1لتعارض بتُ ىذه الوحدات كتنسيقها بُ بنيات تفستَية"كا
النصوص لذا فكٌك بنية العقل العربي كفق ثلبثة أنظمة: نظاـ البياف  كنظاـ العرفاف  كنظاـ البرىاف  "إف عدـ 

وذجو التقوبيي أفضى بو إبٔ إبزاذ مسلك بُ بذزمء كقوؼ ابعابرم على دقائق الآليات ابؼنقولة التي استعملها بُ بم
 .2التًاث بىل إخلبلا بابؼقتضيات كالتقنية كالشركط الإجرائية بؽذه الآليات "

لذا ماقاـ بو ابعابرم أنو اشتغل على نقد مضامتُ التًاث من دكف النظر النقدم للآليات ابؼنقولة  كما أف       
ل بها ابعابرم  لاتشكل نسقا متماسكا  كذلك من جهة  بسبب تضارب "بؾموعة الآليات ابؼنقولة التي توس

اقتضاءاتها ابؼنهجية كابؼعرفية فيما بينها  كمن جهة ثانية  لعدـ إيراده ابؼعايتَ التي بدقتضاىا بً لو بزتٌَ ىذه الآليات 
بتحديد معايتَه بُ ىذا الإنتقاء من بؾالات متنافرة مثل البنيوية كالتكوينية كالعقلبنية كابعدلية  كابغق أنو لو قاـ 

 .3لىلىزمو  بغصوؿ التنسيق بينها"

سم خطاطتو ابؼنهجية بدءا من كانط كباشلبر  كفوكو  يقوؿ" قد الذين سابنوا فتَ بٍ يعرض علينا أبظاء ابؼفكرين 
لذم نسيتو تعلمت منهم بصيعا  كأىم شيء تعلمتو منهم ىو مانسيتو من آرائهم كتقريراتهم كطرؽ عملهم  اف ىذا ا

 إذف  كاف تأثتَ ىؤلاء ابؼفكرين 4ىو الذم أستعملو كأكضفو فيما أكتب ]...[ صار جزءا من لاشعورم ابؼعربُ"
على ابعابرم أنهم بٓ تقف أفكارىم على حدكد كأطر ابؼنهج الذم قدموه بل بذاكزت أفكارىم إبٔ حيز الوجداف 

لذا لبناء ىذا ابؼنهج)ابؼنزؿ( "لابد  طاب بعملية بناء ابؼنزؿ  ابؼعربُ للجابرم  كيشبو ابعابرم عملية بناء منهج ابػ
من استعماؿ مواد)مفاىيم( كلابد من إقامة علبقات معينة بتُ تلك ابؼواد حتى يصبح بناء يشد بعضو بعضا) 

ؿ أخرل  الإستدلاؿ كالمحاكمة العقلية( كسواء تعلق الأمر بابؼواد أك بطريقة البناء  فلببد من اختيار أشياء كإبنا
فلببد إبراز جوانب  كالسكوت من جوانب  كلابد تقدنً كتأختَ كلابد من تضخيم كبتً......كابػطاب باعتباره 

                                                           

.73  مرجع سابق  صالدعاصرمناىج اعفكر اععربي شاكتَ أبضد السحمودم     1 
.13 صبتَكت  3  طابؼركز الثقابُ العربي تجديد الدنهج في تقويم اعتًاث،طو عبد الربضن    2 
.13نفسو  ص صدر ابؼ  3 
.333 ص0990  0  مركز دراسات الوحدة العربية  بتَكت  طاعتًاث والحداثة: دراسات ومناقشاتمحمد عابد ابعابرم    4 
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ىو ذلك البناء نفسو كقد أصبح موضوعا لعملية إعادة البناء  -مقوؿ القوؿ بتعبتَ ابؼناطقة القدماء -مقركء القارئ
اء للمنهج ابعامع الذم غىليب عليو ابؼواد ابؼستوردة من الغرب    فنرد على قولو  بأف ىذا البن1أم نصا للقراءة"

فكانت النتيجة بؽذه العمارة أنها مزيج بـتلط لا ىوية بؽا  فكيف بقمع بتُ البنيوية كالتًاث كالعقلبنية كابعدلية؟   
زة عن باقي ككيف بقمع بتُ ىذه ابؼفاىيم  بُ منهج كاحد كبكن ندرؾ أف لكل منهج مفاىيمو ابػاصة التي بسي

 ابؼناىج؟  ككيف لنا أف بكدد ىوية النص بُ ظل ىذا التعدد ابؼنهجي؟

 ثلبثة أنظمة: تقسيم بنية العقل العربي إبٔ _   

 
أما عند تقسيمو كبرليلو لبنية العقل العربي إبٔ ثلبثة أنظمة  البياف  كالعرفاف كالبرىاف  فكاف يبحث عن         

أبموذج  قد يصلح للئنطلبؽ بكو النهضة "كبدا أف ابعابرم كاف قد بغظ أف البياف كنظاـ لايصلح بؽذا الغرض  إبما 
الأجدر بهذه ابؼهمة  لذا فمن غتَ ابؼعقوؿ أف يكوف ابؼشركع البرىاف الذم يرتكز على العقلبنية الأرسطية ىو 

  فكانت 2يهدؼ إبٔ نهضة عربية من خلبؿ عقل غتَ عربي  بُ الوقت الذم يطرد النموذج البياني العربي الأصيل"
 النتيجة أف العقل العربي حامل بُ بنيتو ثلبثة بماذج متناقضة كمتصارعة لأف كل بموذج غريب عن الآخر  كبعيد

عن أرض الفكر العربي  فكاف ابعابرم سالكا لنهج العقلبنية التجزيئية  يقوؿ طو عبد الربضن " لا نكاد بقد دارسا 
للتًاث إلا كىو يدعي أنو سينتهج ابؼسلك العقلبني بُ النظر إبٔ التًاث  مسوٌلا لنا بأنو لا أحد أعقل منو بُ تناكؿ 

تتخذه إبؽا كصار من ابعائز أف نتكلم بصدد العقلبنية عن صنمية  التًاث  حتى صارت العقلبنية ىول بُ النفوس
                                                           

.00901ص  ص0991 1  مركز دراسات الوحدة العربية بتَكت  طالخطاب اععربي الدعاصر: دراسة تحليلية نقدية محمد عابد ابعابرم   1 
.171 ص3112  0  الشبكة العربية للؤبحاث كالنشر  طاعتًاث والدنهج بتُ أركون والجابرينايلة أبي نادر    2 
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  فكانت دعوة ابعابرم أف الفكر العربي لا ترقى أدلتو إبٔ مستول البراىتُ من 1خفية تضاىي الصنمية الظاىرة"
بيانية أجل برصيل العلم  بل  مضمونها  ماىي إلا أساليب بُ الاستدلاؿ تشبيهية  يقوؿ طو عبد الربضن"فادعاؤه 

العقل العربي لا بىلو من أحد الأمرين: إما أنو بناه على طريق برىاني  كإما أنو أخرجو بطريق البياف  كقد بينا أف 
البرىاف بفتنع على كل نظر يصاغ بواسطة اللساف الطبيعي  ككلبـ صاحب الدعول كما ىو معلوـ بُ مسألة العقل 

و كافتًاضاتو إذف لا بيكن أف تكوف برىانية بابؼعتٌ الذم قااؿ بو  العربي كارد على سنن ابػطاب الطبيعي  فأحكام
كإذا سقطت برىانية دعواه  ثبتت بيانيتها  كمعلوـ أنو لا يقوؿ بيقينية ابؼعرفة البيانية كلا بعلميتها بل يقوؿ بإعاقتها 

الدعول ابػاصة  فهي إذف الفكر العلمي  كما أجراه كما أجراه على ابؼعرفة العربية عامة أحق أف بهرم على ىذه 
 . 2ليست بيقينية كلا بعلمية  بل ىي دعول تعوؽ العلم "

كاستطاعت أف تبعثر لا أف تنظم العقل  اغراؤىا الساحق على الفكر العربي ابؼعاصر ظاىر فكاف للبنيوية      
اصة  كأنزلت العقل من بمذجياتو العربي  كما"أف البنيوية بضلت لواء البعثرة بدؿ ابؼركزة بُ ابغقل الإنساني كالأثتٍ خ

ابؼعرفية التقليدية كالمحدكدة  إبٔ مالابود من أدكات الفهم كأنساؽ ابؼعرفة كبمذجياتو لاتنتهي بُ الواقع الإنساني  فإف 
بشة بموذجا أعلى كأشد خفاء  كاف يوجو عمق الثورة البنيوية ابؼعرفية كىو قياس الفكر الغريب حسب معطيات 

الأليق كمن بٍ يقوؿ صفدم ''إف صانع النماذج الذم ىو العقل لن يكوف بُ النهاية إلا بموذج  كبرديدات الفكر
  كإف كاف ابعابرم يرفض آلية 3النماذج''  معتٌ أف العقل الأكركبي بُ بسأسسو ليس سول ذاتو حيث يتنمذج"

س  أك قياس الغائب على الشاىد أم القراءة التقليدية للتًاث ابؼؤسسة على طريقة كاحدة بُ التًاث كىي آلية القيا
أف التًاث بؿكوـ بسلطة بموذج السلف  فكيف بيكن أف نفسر حالة الفكر العربي ابؼعاصر كىو ينتهج بُ تقليد 

الآليات الغربية  إذف لايزاؿ العقل العربي برت سلطة ابؼقايسة  لكن ىذه ابؼرة بقد الفكر العربي ابؼعاصر يقيس تراثو  
كاف على كعي بالوسائل على أف العقل العربي   بية"  بٍ أننا لا بيكن أف نتغافلابغضارة الغر  على ميزاف مناىج

أعمق من الوعي بابؼضموف  أم اىتماـ ابؼسلمتُ بطرؽ البياف لا ينقص من عقلهم كلا من علمهم  كيكاشف طو 
ة كتأكيلية لاستخراج الأحكاـ عن ىذه ابغقيقة  بقولو أف انشغاؿ ابؼسلمتُ  "بتدبر النصوص كبناء نظريات دلالي

منها دليل قاطع على كعيهم بدكر ابؼناىج كالوسائل بُ تشكيل ابؼضامتُ ابؼعرفية  كعلى كعيهم بوجوب تقدنً 
النظر بُ الوسائل على النظر بُ ابؼضامتُ  بينما لا بقد بؽذا الوعي مثيلب عند من جعلهم عابد ابعابرم  أعلى 

                                                           

.13 ص3101  0   بتَكت طيد، الدؤسسة اععربية علفكر والإبداعسؤال الدنهج: في أفق اعتأسيس لأنموذج فكري جدطو عبد الربضن    1 
 .019  مصدر سابق صفي  أصول الحوار وتجديد علم اعكلامطو عبد الربضن   2

.30  مرجع سابق صاعبنيوية وتجلياتها في اعفكر اععربي الدعاصرإبراىيم بؿمود    3 
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فهم بأنهم أىل البرىاف بُ الإسلبـ )كىم الفلبسفة(  فقد بلغت غفلتهم عن دكر مقاما بُ ابؼعرفة العلمية ككص
الوسيلة  اللغوية بُ تكييف كبناء ابؼضامتُ ابؼعرفية درجة بٓ يتميزكا معها آثار البنيات اللغوية اليونانية بُ كثتَ من 

نية الدلابٕ إبٔ إنشائهم لتعابتَ كتراكيب ابؼعاني التي نقلوىا عن اليوناف  كقد أدت ىذه الغفلة عن تأثتَ اللغة اليونا
ذات مضامتُ ظلت مستغلقة على الأفهاـ...لا لشدة عمقها كبذريدىا  كإبما لعدـ توافرىا على الشركط البيانية 

   إذف الإىتماـ بالبياف ىو دليل على علو الوعي بالوسيلة.1للوسيلة ابعديدة التي تيبلٌغ بها)أم اللغة العربية( "

 الدنهج اعتأويلي عند )نصر حامد أبو زيد( .نقد  4_2

سؤالا راىنا كبٌؿتَا بُ الكثتَ من الدراسات  كىذه ابؼرة مع ابؼفكر ابؼصرم نصر حامد أبو زيد  لايزاؿ سؤاؿ التًاث 
لكن بخطوة بـتلفة عن ابعابرم كأركوف  كذلك بنسف القداسة عن نصوص التًاث  كإزاحة الفهم الأيديولوجي 

ئقا أماـ الفهم الصحيح للتًاث  فكانت كقفة نصر حامد أبوزيد كقفة جريئة على إشكالية النص الذم يشكل عا
القرآني  لقولو" ينبغي إذف أف يكوف التحدم ابؼطركح  أمامنا الآف ىو انتاج كعي علمي بالتًاث من حيث الأصوؿ 

لم ىو نقيض التغتٍ بالأبؾاد الزائفة التي كونتو كالعوامل التي سابنت بُ حركتو كتطوره حتى كصل إلينا ... كالع
كالفخر بابقازات بٓ نساىم بُ صنعها  كبٓ بكاكؿ حتى أف نفهم مكوناتها  اف انتاج كعي علمي بالتًاث يستلزـ من 

 ليبدأ أبو زيد بطرح تساؤلاتو النقدية من خلبؿ كتابو 2الباحث كثتَا من ابعرأة كالشجاعة  بُ طرح الأسئلة"
بُ علوـ القرآف"  ك"نقد ابػطاب الديتٍ " لتتصادـ ىذه الأسئلة مع الإجابات الإيديولوجية "مفهوـ النص دراسة 

 كالفكرية لكونها بزالف ما استقر بُ كعي ىذا ابػطاب.

كيؤكد نصر حامد أبو زيد على أف أىم مابييز ابغضارة العربية الإسلبمية أنها حضارة )النص( كبالتابٕ ىي     
كانت ابغضارة تتًكز حوؿ النص بعينو بيثل أحد بؿاكرىا الأساسية  فلبشك أف التأكيل   حضارة )التأكيل( "كإذا

كىو الوجو الآخر للنص  بيثل آلية ىامة من آليات الثقافة كابغضارة بُ إنتاج ابؼعرفة  كقد يكوف التأكيل مباشرا أم 
ا ىو التأكيل بُ بؾاؿ العلوـ ناتج عن تعامل مباشر مع النص كتوجو قصدم إبٔ استخراج دلالتو كمعناه  كىذ

 . 3الدينية  كقد يكوف التأكيل تأكيلب غتَ مباشر  بقده بُ بؾالات العلوـ الأخرل "
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كيقرر نصر أبو زيد أف سؤاؿ ابؼنهج لقراءة التًاث قراءة تثويرية كتفاعلية  كالأىم أف تكوف قراءة علمية      
أف سؤاؿ ابؼنهج سؤاؿ متواصل دائما  كحتُ يتوقف  موضوعية لابد من أف نسلك منهج التأكيل  لذا يقوؿ"

السؤاؿ كيتصور الباحث أنو حقق نضجو ابؼنهجي فإف مايكوف متحققا بالفعل ىو ابعمود ابؼنهجي  فإف قراءات 
ابؽرمينوطيقا كالسيميولوجيا كبرليل السرد كالألسنية كالأسلوبية كحدىا منهجا كذلك أف ابؼنهج ىو ناتج حركة 

  فتَل أف التعددية ابؼنهجية  من ابؽتَمينوطيقا 1يقة جدا كابػصبة بتُ سؤاؿ الباحث كموضوع البحث"التفاعل العم
كالألسنية كالسيمولوجيا ضركرة كذلك لأف التًاث متنوع من حيث النصوص كالابذاىات لذا يرل نصر أبوحامد 

ة متنوعة تهدؼ إبٔ اكتشاؼ الركابط زيد لابد أف تتعدد القراءات  "فقد كانت ىذه الدراسات بدثابة بذارب جزئي
 .2ابػفية بتُ بؾالات الفكر التًاثي كصولا إبٔ كحدتو"

يقوؿ نصر أبو زيد على أف قضية ابؽرمينوطيقا قضية قدبية كجديدة  تركز لعلبقة ابؼفسر بالنص بُ التًاث      
نصر أبو زيد فكرة ابغوار ابعدبٕ بتُ الثقافة الغربي كما أف بؽا كجودىا ابؼػيلح بُ تراثنا العربي قدبيا كحديثا  كيتبتٌ 

العربية كالغربية كيقوؿ " أننا لابهب أف نكتفي بالإستتَاد كالتبتٍ بل علينا أف ننطلق من بنومنا الراىنة بُ التعامل 
ىنا  مع كاقعنا الثقابُ بجانبيو التاربىي كابؼعاصر  من ىنا يكتسب حوارنا مع الفكر الغربي أصالتو كديناميتو  كمن

أيضا نكف عن اللهث كراء كل جديد ماداـ قادما إلينا من الغرب ابؼتقدـ ىذا الوعي بعلبقتنا ابعدلية بالفكر 
  3الغربي من جانب آخر بىلصنا من الانكفاء على الذات كالتقوقع داخل أسوار تراثنا المجيد كتقاليدنا ابؼوركثة"

ابغوار ابعدبٕ  بؼد جسور التواصل بتُ الثقافتتُ  كمن  فمن خلبؿ قولو ىذا يظهر تناقضو  من جهة يؤيد فكرة
جهة يقع بُ فخ التقليد ابؼنهجي كذلك بُ استتَاده للمنهج ابؽرمينوطيقي كآلياتو من الفكر الغربي  كالسؤاؿ 

 الواجب طرحو ىنا ىو فهل يا ترل ابؼنهج ابؽرمينوطيقي سيخلصنا من التقوقع داخل أسوار التًاث العربي القدنً ؟

كيقوؿ أيضا "إننا ندعو إبٔ ضركرة التحرر من عبودية القراءة النصية ابغرفية  كبضركرة التأكيل بحسب رؤية     
  فنجد أبو زيد  4تاربىية موضوعية للنص  كبُ ضوء مايتحقق من تطور كتغتَ بُ الأزمة كالأحواؿ كمناىج التفكتَ"

يتٍ  بُ حتُ يقدـ تعريف للتأكيلية برؤية متسعة لاتساع كاف منهجو ىنا التأكيلي بـتزلا كمتسلطا على ابػطاب الد
تطبيقاتها على الفكر ابغديث  كذلك بُ قولو" صارت التأكيلية باختصار ىي جوىر كلب نظرية ابؼعرفة بُ بؿاكلتها 
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قدا كصف فعل "القراءة" أم قراءة لأم ظاىرة تاربىية أك فلسفية أك أدبية أك سياسية أك اقتصادية بوصفها بناءن مع
 .1من العلبقات التي تتضمن عناصر "الذات" ك"ابؼوضوع" ك"السياؽ" ك"نسق العلبمات" ك"الرسالة" "

فصارت التأكيلية عند نصر حامد أبو زيد بـتزلة بُ الظاىرة الدينية  ككأنو كاف ينتظر ىذا ابؼنهج على أحرٌ       
رة اععربية الإسلامية=حضارة نص=حضارة : الحضامن ابعمر ليطبقو على نص ابػطاب الديتٍ  فصاغ معادلتو

  كأف النص دكف تأكيل يفقد كجوده ابغقيقي كفعاليتو  كما يضيف عنصرا آخر بؼعادلتو كىو الواقع  أم تأوي 
جدؿ الإنساف مع الواقع "كليس  معتٌ ذلك أف النص بدفرده ىو الذم أنشأ ابغضارة فإف النص أيا كاف لاينشئ 

فة اف الذم أنشأ ابغضارة كأقاـ الثقافة جدؿ الإنساف مع الواقع من جهة كحواره مع حضارة كلايقيم علوما كثقا
من خلبؿ ىذه الفكرة قاؿ نصر حامد أبو زيد أف القرآف منتجا ثقافيا "اف القوؿ بأف  2النص من جهة أخرل"

قضية برتاج بُ النص منتج ثقابُ يكوف بُ ىذه ابغالة قضية بديهية  لا برتاج لإثبات  كمع ذلك فاف ىذه ال
 .3ثقافتنا إبٔ تأكيد متواصل نأمل أف تقوـ بو ىذه الدراسة"

كأف ابؼدخل الأساسي لدراسة العلبقة بتُ النص كالثقافة ىو ابؼدخل اللغوم  ليقع بذلك نصر أبو زيد بُ جدؿ  
وية بُ تأكيل ىذه بتُ متغتَات موضوع الدراسة  بتُ اللغة كالثقافة ك الواقع كابػطاب الديتٍ  كبؼن تعطى الأكل

بُ ربطو بالواقع ابؼتغتَ ؟ ليقع ابؼفكر نصر  جهة تأكيل النص أك كمن جهة أخرلالظاىرة   فهل سيوفق منهجو من 
أبو زيد بُ فوضى مفاىيمية كمنهجية  رغم ذلك يواصل البحث عن مسكن آخر لإيواء مفاىيمو كللسيطرة على 

لنص كالواقع  فيضفي الشرعية على قراءتو التأكيلية من خلبؿ تناقضات الواقع  كصراعاتو من أجل ابعمع بتُ ا
كذلك بؼا قدمتو الدعتزعة أنقات اعنص من الجمود الأبموذج ابؼعتزبٕ كالصوبُ بؼنح الفاعلية للتأكيل  كيبرىن على أف 

ف معتٌ قدـ من نتاج علمي حوؿ التأكيل  بٍ يتبتٌ قوؿ ابؼعتزلة فيما يتعلق بخلق القرآف كحدكثو  فيقوؿ" إذا كا
القرآف كأزلية الوحي بهمد النصوص الدينية كيثبت ابؼعتٌ الديتٍ فإف معتٌ حدكث القرآف كتاربىية الوحي ىو الذم 

من سجن اللحظة التاربىية إبٔ آفاؽ الالتحاـ  –بالفهم كالتأكيل –يعيد للنصوص حيويتها كيطلق ابؼعتٌ الديتٍ 
 فهو يرل أف فكر ابؼعتزلة بٓ ينفك عن بنوـ المجتمع الإسلبمي. 4ة" بهموـ ابعماعة البشرية بُ حركتها التاربىي
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فالقراءة التي قدمها أبو زيد عن ابؼعتزلة ىي قراءة تلفيقية أراد أف يستدؿ بها بُ منهجو  لأف استنجاده بؼقولة  
التي استند إليها  حدكث القرآف يراىا الأنسب لربط النص القرآني بالواقع الإنساني   إذف بهذه ابػطاطة ابؼنهجية

أبو زيد بُ قراءتو ابغداثية ابؼقلدة ىي خطة التأنيس  "كإف شئت قلت خطة الأنسنة كتستهدؼ أساسا رفع عائق 
القدسيةػ  كيتمثل ىذا العائق بُ اعتقاد أف القرآف كلبـ مقدس  كالآلية التنسيقية التي تتوسل بها خطة التأنيس بُ 

  لينظر إبٔ النص 1ل الآليات القرآنية من الوضع الإبؽي إبٔ الوضع البشرم"إزالة ىذا العائق الإعتقادم ىي نق
القرآني علة أنو نص لغوم مىثلو كمثل أم نص بشرم تاربىي لذا فهو منتج ثقابُ تاربىي ك لكن ابغقيقة " إفٌ 

على العكس من  الذم ثبت تاربىيا  ىو  أف النص الديتٍ بٓ يكن يوما يشكٌل عائقا كسلطة برد من العقل  بل إنو
ذلك  يعد حافزا للنظر كالتفكتَ  كيذىب ابؼفكر محمد إقباؿ إبٔ أف التفكتَ الإسلبمي قد ابذو بفضل النص الديتٍ 
ابذاىا بـالفا لابذاه التفكتَ اليوناني فابؼثل الأعلى عند اليوناف  كما بىبرنا "شبنجلر" ىو التناسب كاللبنهائية  كلقد 

ناىي بُ ابػارج بحدكده الواضحة ابؼعينة  أما بُ تاريخ الثقافة الإسلبمية  فإننا بقد أف استغرؽ عقوبؽم  كجود ابؼت
  2ابؼثل الأعلى بُ بؾاؿ العقل المحض كبُ ميداف علم النفس الديتٍ إبما ىو برصيل اللبنهائي كإسعاد النفس بو"

للئبداع كالتحرر من القيود الفكرية "  فالنص الديتٍ ىو الذم يوقظ إرادة الإنساف بكو الفعل  ك ىو الركح الباعثة
إف ابؼتأمل بُ مسار تاريخ العقل العربي كالإسلبمي يدرؾ بتلقائية  أف العقل العربي كالإسلبمي ماكاف لو أف يبلغ 
مستول من النضج الفكرم كالشواىد التاربىية التي تؤكد ذلك كثتَة كلا حصر بؽا  لولا النص الديتٍ  كإنو بُ ظل 

لإبؽية قد بًٌ برريره كتنويره كتفعيلو  لأف ابغاكمية لا تلغي فاعلية الإنساف كلا تعوؽ قدراتو العقلية بُ ابغاكمية ا
 .3الإبداع  كما أنها لا تفرض ابػضوع كما توىم ذلك نصر أبو زيد كنسبو إبٔ بعض ابؼفكرين ابؼعاصرين لو"

كما بهب أف نقوؿ لػ أبو زيد أننا لا بيكن أف نتغافل عن الركح العملية للنص القرآني لأف "  ىناؾ أيضا           
مسألة أخرل سكت عنها أبو زيد كطمسها لأنها تتعارض كمنهجو النصي ابؼغلق  كيتعلق الأمر بابعانب العملي  

ذم يؤكد الباحث كل مرة أف القراءات ابؼعاصرة قد ذلك أف النص القرآني  يشهد على ذلك السياؽ التاربىي ال
أىدرتو  بٓ يكن يشكل عند متلقيو الأكائل  كىم جيل الصحابة  نصا لغويا منعزلا بُ بنيتو بعيدا عن الواقع اليومي 

ة كالتداكبٕ  كبٓ يكونوا ينظركف إليو على ىذا النحو  أم باعتباره متاعا عقليا أك كتابا أدبيا كفنيا أك كتاب قص

                                                           
 .178  2013 بتَكت  -  ابؼركز الثقابُ العربي  الدار البيضاء3ط روح الحداثة: مدخ  إلى تأسيس الحداثة الإسلامية1

 .77 71ص   ص3119  0ط  الكويت ركافدخطاب الحداثة قراءة نقدية،بظتَ   بضيد  2
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كتاريخ كإف كاف ىذا كلو من بؿتوياتو  إف تلقي النص القرآني عند ابعيل الأكؿ يقوـ على أساس التداكؿ كالعمل لا 
 .1على أساس الدراسة كابؼتاع  ... بل كاف نصا منفتحا على الواقع يتلقى للتنفيذ كالعمل"

خطة التعقيل أك العقلنة "كآلية التنسيق التي  أما ابػطة الثانية التي انتهجتها القراءة ابغداثية ابؼقلدة ىي       
تتوسل بها خطة التعقيل ىي التعامل مع الآيات القرآنية بكل كسائل النظر كالبحث التي توفرىا منهجيات 

  فكاف القارئ ابغداثي ينقد العلوـ النقلية متوسلب بدناىج علوـ الأدياف كبابؼناىج ابؼقررة بُ 2كالنظريات ابغديثة"
نساف  يقوؿ طو" بٓ بهد القارئ ابغداثي حرجا بُ أف يينزٌؿ بـتلف مناىج علوـ الإنساف كالمجتمع على علوـ الإ

النص القرآني معتبرا مقتضياتو البحثية لابزتلف عن مقتضيات غتَه من النصوص نذكر من ىذه العلوـ على 
م الإناسة"ك"التحليل النفسي" ابػصوص "اللسانيات"  كالسيميائيات"  ك"علم التاريخ" ك"علم الاجتماع"ك"عل

ابؼناىج الفلسفية ابؼستحدثة) البنيويات  التأكيليات  كذلك استخداـ النظريات النقدية ك  ك 3"
 كابغفريات كالتفكيكيات (.

لذا كاف تهافت ىؤلاء القراء ابؼقلدين على كل ما أنتجو العقل ابغداثي الغربي من مناىج كعلوـ  لأف السؤاؿ  
ىو ما ابعديد الذم قدمو ىؤلاء ابؼقلدين عند توسلهم بابؼناىج الغربية ؟ فهل أبدعوا نصوصا الواجب طرحو ىنا 

تعابِ الإشكاليات الفكرية العربية ابؼعاصرة ؟ فابغقيقة أف ما قاـ بو ىؤلاء أنهم بردثوا عن أرخنة النصوص لكنهم بٓ 
اتها التاربىية لأنها ليست من بيئتنا كلا زماننا  يتحدثوا عن أرخنة الأدكات   أم كىصٍل ىذه الأدكات كابؼناىج بسياق

إذف قبل أف نتحدث عن أرخنة النص لابد أف نتحدث عن أرخنة ابؼناىج  إذف قبل أف نعظمٌ كنهوٌؿ الآليات 
ابؼنقولة كابعنيالوجية كالتفكيكية كالتأكيلية علينا أكلا أف نفكٌك كأف بكفر كننقد ىذه الآليات الإستهلبكية لأف" بؼا 

انوا عاجزين عن نقد الآليات ابؼنقولة   فضلب عن عجزىم عن ابتكار مايضاىيها  عضيمت بُ أعينهم كعظيم ك
صانعوىا فازدادكا استعراضا لأنواعها كأبوابها كمستوياتها كتضخيما لفوائدىا التحليلية كالنقدية كأكبنوا القارئ بأف ما 

برديث قراءة النص القرآني  كالواقع ...إما أنها ترديد بؼا توصل  توصلوا إليو من استنتاجات  بواسطتها بلغ الغاية بُ
إليو علماء الغرب  كإما ترديد بؼا توصل إليو علماء الإسلبـ..  فضلب عن غموض الفكرة كركاكة العبارة عند 
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ية كالتأكيلية...     كما أف ىناؾ الكثتَ من ابؼدارس  التي كاف بؽا أثر على الفكر العربي ابؼعاصر غتَ البنيو 1غالبيتهم"
فلم يكن ىذا التأثتَ بهلد العقل العربي الإسلبمي على الإبداع كالتجديد   بل إف" ما فعلو كيتابنا إبٔ حد الآف ىو 
تزئتُ القليل من أقسامو  كليس ىو نقد  طئتُ لأصحابو  بؾي نقد تراثنا الفكرم القدنً   مقطعٌتُ لأكاصلو  بـي

تي يستعملونها بُ ىذا النقد كالتي ىي ميستفادة من غتَىم  لا عن طريق الاستنباط طرائقهم ابؼبعثرة كابؼعوجٌة ال
كالاجتهاد  كإبما عن طريق الاستنساخ كالإسقاط  كالدعوة إبٔ التجديد التي يقوموف بها إبما ىي دعوة إبٔ تقليد 

  بل تأييدىا كتدعيمها  كلا الفكر الغربي كتقليد أىلو  كمثل ىذه الدعوة لا بيكن أف تناؿ رضى القول ابؼهيمنة
سيما أف ىذه القول قررت أف لا يكوف ىناؾ إلا عابٓ كاحد  كأف لا يقوـ بو إلا نظاـ كاحد  كأبما ىو بيت كاحد 

 .2بؼالك كاحد"

 _ الإطار الدفاىيمي علبحث: 3

بدكف مفاىيم  كلا أف  ييعد ابؼفهوـ ىو مفتاح العلوـ كركح الرؤية الفلسفية لإدراكنا للعابٓ  فلب بيكن أف نتفلسف
نتبصٌر بُ إشكالية من غتَ أف نطوؼ حوؿ مفاىيمها  فالفلسفة ىي التعبتَ عن الوقائع مفهوميا كإف اختلفت  

 إذ كبكن  نقرأ  لتاريخ فكر فلسفي  اؾ ابؼعاني ابؼنسوجة حوؿ ابؼفهوـالأذىاف بُ التعبتَ عنها  فإنها تأتلف بُ إشتً 
دد فإننا من غتَ شعور  بقد أنفسنا بؿمٌلتُ بحزمة مفاىيمية حوؿ الفكرة  الثاكية  أك نتفحص بؼعابٓ منهج فلسفي بؿ

بؼوضوع البحث  كننخرط ضمن الأقاكيل الفلسفية الناظمة للبحث ابؼقصود  كىذه الأقاكيل لابد أف برمل كراءىا 
ابٓ التي تهدم الباحث إبٔ رسم التصورات كالرؤل كالنماذج الإدراكية البانية بؽذه ابؼفاىيم  لأف ابؼفاىيم ىي ابؼع

خطاطتو البحثية ك عدـ الوقوع بُ ابؼزالق ابؼنهجية  إذف لابد الوقوؼ على صورة كمضموف القوؿ الفلسفي  
 كمفهوـ ابؼنهج العلمي بُ ىذا ابؼبحث.

 

 

 اعقول اعفلسفي: 1_3
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اف كانت اللغة نشبهها دائما بالشجرة التي بريي جذكرىا بُ أعماؽ ابغياة الإنسانية  كأكراقها تتفتح بُ        
خياؿ الأفكار التي تكسوىا الكلمات  إذف فكيف علينا توصيف اللغة الفلسفية؟ فلب بيكن نتخيل فكرا مقطوع 

ابعوىرم للمعرفة نقل مسألة ابؼعرفة إبٔ الدلالة  الصلة بالبنية اللغوية  "عندما أراد غنشتاين  كضع ابؼشكل 
كاعتقدت الفلسفة التحليلية  سائرة على خطاه  باستقرارىا بُ اللسانيات أنها تغادر الرماؿ ابؼتحركة للنزعة 

صٌل الصرامة العلمية فأدبؾت مشكل الفكر بُ اللغة "   فلم تعد لغة الفلسفة اليوـ تأملب كلا 1الفلسفية كي بري
كبرليلب  أم "فلب يزيد الفلسفة شرفا عندما تقدـ نفسها كأثينا جديدة  كلاحتُ ترتد إبٔ كليات التواصل  تواصلب

  لأف التأمل كالتفكتَ من داخل الكليات  لذا 2التي قد بسدنا بقواعد بزييلية للتحكم بُ الأسواؽ ككسائل الإعلبـ"
إبداع لإجابة بُ مقولة كاحدة ىي أف الفلسفة  كاف سؤاؿ جيل دكلوز ماىي الفلسفة؟   ليحسم بذلك دكلوز ا

كليست الفلسفة ىي معرفة ابؼبادئ الأكبٔ إذف "ىذا التعريف  الذم يزعزع كذلك من مواصفات كل الدفاىيم، 
تعريف منطقيا  ينقل الفلسفة من طوبائية كاحدة )البحث عن ابغقيقة( إبٔ حيز أدكات البحث  إذ أف ابؼفاىيم بٓ 

يقة  بقدر ماتصتَ أدكات أك مفاتيح تتعامل مع أجواء ابغقيقة كلقد قلنا مفاىيم  كبٓ نقل تكن مفردات للحق
  كقبل ابغديث عن اللغة  3مفهوما كذلك لأنو بٓ تعد بشة طريقة كاحدة بعينها تطرؽ باب أك أبواب ابغقيقة"
موما  لذا يعرؼ القوؿ عند الفلسفية ك الولوج بُ كنو أقاكيلها لابد أف نطوؼ حوؿ ابغلقة ابؼفهومية للقوؿ ع

  4ابعرجاني  بُ معجم التعريفات "أنو اللفظ ابؼركب بُ القضية ابؼلفوظة أك ابؼفهوـ ابؼركب العقلي بُ القضية ابؼعقولة"
[  كالقوؿ يستعمل على 033تعابٔ " كمىنٍ أىصدىؽي مًن اللًن قًيلب"] النساء: الله كما أف "القوؿ كالقيل كاحد  قاؿ

أف يكوف للميركَّب من ابغركؼ ابؼبرز بالنطق  مفردا كاف أك بصلة  فابؼفرد كقولك: زيد  كخرج   أكجو : أظهرىا
كابؼركَّب   أ زيد منطلق  كىل خرج عمرك  كبكو ذلك  كقد يسمى ابعزء الواحد من الأنواع الثلبثة أعتٍ: الإسم 

ني يقاؿ للميتصوٌر بُ النفس قبل الإبراز باللفظ: كالفعل كالأداة قولا  كما تيسمى القصيدة كابػيطبة كبكوىا قولا  الثا
[  فجعل 2تعابٔ: "كيػىقيوليوفى بًُ أىنػٍفهسًهم لىولاى يػيعىذٌبػٍنىا اللًَّي"] المجادلة: الله قاؿ  قىوؿ   فيقاؿ: بُ نفسي قوؿ بٓ أظهره

وىر كذا  كقوؿ العرض  ما بُ اعتقادىم قولا... يستعملو ابؼنطقيوف دكف غتَىم بُ معتٌ ابغدٌ  فيقولوف: قوؿي ابعى 
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  كقد يطلق أيضا" القوؿ على الأراء كالإعتقادات فيقاؿ: ىذا قوؿ أبي حنيفة  كقوؿ الشافعي  1كذا  أم:حدبنا"
يراد بذلك رأيهما كما ذىبا إليو  كإذا دخل على القوؿ حرؼ الاستفهاـ صار مشكوكا فيو فأشبو الظن  ىذا أحد 

 .2شرائط جىعل القوؿ بدعتٌ الظن"

أما بالنسبة للقوؿ الفلسفي فإف اللغة الفلسفية تسعى إبٔ بناء مفاىيمها ابػاصة أك معجمها ابػاص  لكن     
بنظرة علمية فاحصة بُ الأدكات كابؼنهج  كإف بٓ يعيي الفيلسوؼ أبنية النظر بُ القوؿ الفلسفي  فإف مآلو ىو 

تسمية ىذه الغفلة ابػاصة بالفيلسوؼ باسم العمى الفلسفي بحسب تعبتَ طو عبد الربضن  يقوؿ"فلنصطلح على 
"عمى الفيلسوؼ"أك "العمى الفلسفي"  فالعمى الفلسفي عندنا ىو عبارة عن ابعهل بالأسباب ابؼوضوعية 
للممارسة الفلسفية  خطابا كسلوكا  فيتقرر إذف أف الفلسفة لا تتمخض بؽا اليقظة   بل تقارنها غفلة على قدرىا  

بالوقوؼ على ابؼضامتُ الفلسفية  تصورات كأحكاـ كلا تتطلع قربوتو إبٔ الوقوؼ على  حيث إف ابؼتفلسف يكتفي
 لأف ابؼضموف الفلسفي  لاينفك عن عبارتو كعن سياقو كعن تاربىو  3الأسباب التي تكونت بها ىذه ابؼضامتُ"

 إذف لابد الكشف عن الأسباب التي تثوم كراء ىذه ابؼضامتُ.

اعقول عن تواشج الفلسفة بالسياؽ اللغوم الأدبي  كوف" اللغة ىي المحل التي يتشكل فيو كييبتُ طو عبد الربضن     
  كلاتشكيل بؽذا القوؿ بغتَ تأثر بدحلو اللغوم  كبؼا كانت الألسن التي كيضع بها القوؿ الفلسفي  متعددة  اعفلسفي

ا كانت الآداب تتوسل بأساليب بلبغية جاز أف بزتلف ابؼضامتُ الفلسفية باختلبؼ الألسن التي تنقلها ]...ػ[ كبؼ
كصور بيانية متعددة  جاز أف تنعكس ىذه الأساليب كالصور ابػاصة على المحتويات الفلسفية بدا بهعلها بزتلف 

  إذف فالقوؿ الفلسفي ثاكم بغقائق فلسفية كحقائق لغوية  "تكوف ابغقائق الفلسفية حقائق لغوية  4باختلبفها"
إبٔ قضايا يبث بُ أمر صحة معانيها أىل الإشتغاؿ باللغة  بكويتُ كانو أكلسانيتُ أك بلبغيتُ  لابدعتٌ أنها مردكدة 

كإبما بدعتٌ أنها لاتنفك على الدكاـ عن الصور اللفظية  بحيث لا اعتبار لوجود ىذه ابغقائق بُ ابػارج كلا لوجودىا 

                                                           
 .122  ص3119  1ط دار القلم  دمشق   مفردات أعفاظ اعقرآنالراغب الأصفهاني    1
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ة ...إف ابغقائق الفلسفية لغوية  لأنها لفظية بُ الذىن إلا بالقدر الذم بيكن أف تصاغ بو بُ لغة طبيعية بـصوص
 .1كحقيقية معا"

فاللغة الفلسفية  تنشطها البراديغمات كابؼقولات كابػطاطات ابؼعرفية أك بماذج التفكتَ  لذا الفيلسوؼ  بحاجة      
لغتو علمية بؽا  كونو لايقتدر على كضع مفاىيمو كإنشاء أحكامو إلا بالإلتجاء إبٔ ىذه اللغة  أم لا  تكوف 

عبارية تطغى فيها العبارة على الإشارة كلا أف تكوف لغتو أدبية إشارية كشاعرية بعيدة عن القوؿ العلمي 
الصريح لأف" بؿل الألفاظ من ابؼعاني أشبو بشيء بدحل الأنفس من الأبداف ككما أف الأنفس الشريفة لن تظهر 

  2  كذا ابؼعاني ابغقيقية لن يتهيأ تصويرىا إلا بالألفاظ الشهية"أفعابؽا ابغميدة إلا بُ الأبداف ابؼختصة بدزاج فاضل
كالقوؿ الفلسفي لايتوقف على معتٌ اللفظ بل يتعدل مدلولو إبٔ ابغقيقة العملية  لأف "القوؿ الذم ليس برتو 

تفكتَ الذم عمل لا ييعتبر  فكلبـ ابؼسلم بُ الألوىية ليس بؾرد تفكتَ فيها  كإبما ىو تذكٌر كالتذكر ىو عمل ال
يصحبو مزيد الإرتقاء بُ مراتب الإبياف كما أف كلبـ ابؼسلم بُ النبوة ليس بؾرد تأمل فيها كإبما إقتداء فعلي بها 

دده الظرؼ ابػارجي  كإبما بودده القصد الداخلي"  3يصحبو مزيد الإىتداء بُ السلوؾ  بٍ إف العمل ليس فعلب بوي
 لة القوؿ.ىذا فيما تقدمو الرؤية الإسلبمية لدلا

كبقد أكستتُ ييفرؽ بتُ العمل القوبٕ كالعمل اللب قوبٕ  كابؼقصود بعمل تأثتَ بالقوؿ "أك أثر العبارة كيتمثل بُ      
إحداث تأثتَات كنتائج بُ ابؼخاطبتُ ) مثل حثهم على القياـ بفعل أك بضلهم على ابػوؼ أك  الضحك أك ابغزف  

 .4بؼظاىر للفعل اللغوم"كإف كل القوؿ يستدعي بُ الواقع ىذه ا

كالسؤاؿ الذم بيكن أف نطرحو بُ ىذا السياؽ  ما مقاـ ابغكمة بُ القوؿ الفلسفي؟ ييصرح      
" أف "الفلسفة ليست سول بسرين برضتَم للحكمة ... لتكوف ابغكمة أكلا Pierre Hadotبيتَىادوت"

نظرية كثانيا كطريقة... ابػطاب الفلسفي بهب أف يفهم من منظور بمط ابغياة الذم ىو كل من الوسائل 
قول   لأف ىناؾ من ينظير إبٔ ابغكمة على أنها 5كالتعابيتَ  لذا الفلسفة ىي أكلا كقبل كل شيئ كسيلة للحياة" 
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لا علبقة بؽا بابغياة  لذا فابغكمة ىي نظر كمنهج حياة  كالفلسفة ىي كسيلة  أك كما قاؿ  الكاتب ىي  نظري
"يعتبر أف كل فركع الفلسفة تنشد ابغكمة  كابغكمة (Gualarza)*الارثاديجبسرين برضتَم للحكمة  "إف 

ف اكتساب ابغكمة لا يتأتى إلا بابؼثابرة على الدرس لاتتحقق إلا بعلم ابؼبادئ الأكبٔ كمبدأ ابؼبادئ ىو الله ]...[ ا
الفلسفي كالصبر على تنوع الأراء الفلسفية كبسحيصها بعد فهمها فهما جيدا  فابغكمة لا تتأتى إلا لإنساف صبر 
على الدرس الفلسفي كاكتسب خبرة التعامل مع الأراء كابؼذاىب ابؼختلفة ككازف بينها كقرف كل ذلك بخبرتو بُ 

ة كمشكلبتها ليخرج من كل ذلك بتصور كاضح يكسبو الرضا عن حياتو كمشكلبتها ليخرج من كل ذلك ابغيا
بتصور كاضح يكسبو الرضا عن حياتو كالأخلبؽ ابغميدة كابغياة الركحية ابؼستقرة كاليقتُ بأنو اكتسب ابػتَ 

 .1الصحيح كبٓ يكتف بالشبو على حد تعبتَ جالارثا" 

ييعرٌؼ " ابغكمة أك ابؼثل ىي القوؿ الفلسفي النموذجي  أم قوؿ جامع بىتصر ىذه كبقد طو عبد الربضن     
التجربة أك تلك من بذارب الأمة الفكرية كالاعتبارية قوؿ لايكاد يتلقاه ابؼرء حتى ينفذ فيو مضمونو نفوذا  باعثا فيو 

القوؿ الفلسفي يقتضي ابعمع بتُ ابؼعنيتُ   ك على ىذا فإف 2معاني ىذه التجربة ابؼعنوية ابؼتًسبة بُ ضمتَ الأمة" 
 أكلا كقوؿ نظرم فكرم كثانيا كثمرة بذارب عملية.

لذا كاف طو بُ مشركعو الفلسفي  فقو الفلسفة على أف "ينظر بُ ابػطاب الفلسفي بؼا يقتضيو من تربصات    
وافق ىذه التًبصات كالأقواؿ كأقواؿ كمضامتُ  كينظر بُ السلوؾ الفلسفي بدا يوجبو من ىيئات كأفعاؿ كصفات ت

  كابغقيقة البائنة اليوـ أف القوؿ الفلسفي بىطوا بكو منهجية إبداع ابؼفاىيم  إذ يتجو مسار القوؿ 3كابؼضامتُ"
الفلسفي إبٔ بكت ابؼفاىيم كإبداعها كالعمل على تتبع لصور ىجرتها كانتقابؽا من بؾاؿ معربُ لآخر   فقد يكوف 

كل التخصصات ابؼعرفية لييقلب بماذج التفكتَ السائدة  كيرسم طريقا جديدا بُ   مفهوما فلسفيا سائحا بُ

                                                                                                                                                                                     

  كانت دركسو بُ الفلسفة العامة كتاربىها كبُ 090190933: أستاذ بدأ التدريس بُ قسم الفلسفة بكلية الاداب بدصر عاـ اعكونت دي جالارثا*
فقاؿ عنو زكي مبارؾ :إنو نادرة النوادر بُ كرـ الأخلبؽ ك امتد تأثتَه من خلبؿ مؤلفاتو الفلسفية  كما كتبو عنو عبد الربضن الفلسفة العربية كالأخلبؽ  

بؼصرية ككانت بدكم حيث قاؿ أنو بٓ بلتفت إبٔ أبنية الفلسفة كلا الفلسفة إلا حينما إطلع على تلك المحاضرات التي ألقاىا دم جالارثا بُ ابعامعات ا
صفحة كاحتوت على نصوص فلسفية متًبصة لباسكاؿ ككانط كليبنتز كمعها شركح كبرليلبت لو  حينئذ قرر بدكم على التوسع  111د نشرىا حوابٕ ق

  93بُ قراءة كتب الفلسفة  أنظر كتاب مصطفى النشار العلبج بالفلسفة  ص

.91  91ص ص  3101  0  الدار ابؼصرية السعودية  القاىرة طاعتطبيقيةبحوث ومقالات في اعفلسفة : اععلاج باعفلسفةمصطفى النشار    1 
 .36  ص 2005  2عربي  الدار البيضاء_ بتَكت  ط  ابؼركز الثقابُ ال(الدفهوم واعتأثي ): اعقول اعفلسفي 2جفقو اعفلسفةطو عبد الربضن  2

.11 ص نفسوابؼصدر   3 
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ابؼنظومات ابؼعرفية كالتًبوية  "لأف بُ ميداف أدبي علمي فتٍ  حيابٌ شامل  تنموا زراعة بـتلفة للمفاىيم كمن مهمة 
أف يفعل عن نشأتو ىو أكلا السؤاؿ الفلسفي أف يعيد اكتشاؼ أسرارىا  يقدـ أمثلة بموذجية عما بيكن للمفهوـ 

مواجها لإشكالية موضوعها كاشفا عن كيفية تدخلو بُ بنية ىذه الإشكالية... ىكذا يكسر إبداع ابؼفاىيم عزلة 
 .1معازؿ )الأغيار ( الآخرين  ابؼتوزعتُ حلبة الإبداع الإنساني" باختًاقالفلسفة 

ينما حلٌ تتغتَ أرضية ابػطاب  "كينبغي للمتفلسف فإف ابؼفهوـ الإبداعي يقدـ لنا دائما خارطة جديدة  أ    
العربي أف يتحقق بأف القوؿ الفلسفي ليس خطابا فحسب  بل ىو أيضا بياف  كحد البياف أنو إظهار ابؼراد 
للمتلقي بواسطة اللساف الذم يتكلمو كيفهمو أك قل البياف ىو ابػطاب بلساف ابؼتلقي بحيث يكوف استعماؿ 

 .2 حصوؿ البيانية"لساف ابؼتلقي شرطا بُ

فإفٍ كاف ييقاؿ عن القوؿ الفلسفي أنو قوؿ سجتُ بُ ابؼعرفة الفلسفية  أك كالادعاء بأف القوؿ الفلسفي      
رؾ الواقع  فإننا نقوؿ أف القوؿ الفلسفي ييغتَ الرؤل للعابٓ كالنماذج الإدراكية كالسلوكية   لايوجٌو الفكر كلا بوي

نبض بالعمل  القوؿ الفلسفي قوة كفعل  كما للنفس قوتاف عابؼة كعاملة  "كالقوة فالقوؿ الفلبسفي اليوـ قوؿ ي
العاملة ىي التي تنبعث بإشارة القوة العلمية التي ىي نظرية متعلقة بالعمل  آف ذاؾ تبدأ مرحلة تنتقل فيها الألفاظ 

د أـ على صعيد ابعماعة  بُ تفاعلهما ابؼستعملة بُ الفلسفة ابؼعرفية إبٔ عابٓ الفلسفة السلوكية  إف على صعيد الفر 
الغرضية  كما أكردناىا  على صعيد ىيكلية –الأخلبقي كالاجتماعي كالسياسي  كقد عكستها النزعة العملية 

الدكلة  كتراتب مؤسساتها  كتداخل مهن أفرادىا على مستوياتهم كافة  كىي بُ غالبيتهم نفعية تيستلهم من الواقع 
 3س نظاـ القيدر الفلسفية كالدينية" .ابغيابٌ  كفضائلية تعك

فالقوؿ الفلسفي منذ عصر اليوناف كاف عند الفلبسفة  قوؿ فاعل  عكس ماىو سائد اليوـ أين غلب اللغو       
على الفعل "كإذا كاف ابؼناطقة منذ أرسطو قد أكدكا على ضركرة أف يكوف بشة "ما صدقات" أم موجودات مادية 

ورات يبدعها العقل كتظهر بُ القوؿ فإف ىذا بالضبط ىو مانقصده حينما نقوؿ أنو كاقعية لأم مفاىيم أك تص
  لذا فإف الأمة التي بلب فكر كلا قوؿ فلسفي 4غلبت علينا ثقافة القوؿ كالكلبـ كغابت عنا ثقافة الأفعاؿ كالأداء"

                                                           

.2صمرجع سابق    ماىي اعفلسفةفليكس غتارم  جيل دكلوز   1 
.031  مصدر سابق ص الحق اععربي في الاختلاف اعفلسفيطو عبد الربضن    2 
.020ص   0 دار الشركؽ  بتَكت طالإشكاعية اعلغوية في اعفلسفة اععربية: دراسة تحليلية نقديةجرار جهامي    3 
.17  مرجع سابق ص اععلاج باعفلسفةمصطفى النشار    4 
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كمستتبعاتو بأدكات نظرية  ىي أمة بلبعقل  أمة لا تفكر " فالفلسفة ىي عملية تشخيص كاقع الإنساف كمقتضياتو
كطريقة بحثية نقدية تعتمد مابظاه الفيلسوؼ الفرنسي كانغلبـ خدمة ابؼفاىيم  أم فهمها بُ مواضعها أكلا بٍ 
إمكانية الاعتماد على نقلها من ميداف كلادتها إبٔ ميادين أخرل كابزاذىا بموذجا بؼباحث متعددة كتكوينها كإعادة 

ربط ىذا التشخيص ابؼتعلق بالواقع ابؼعيش بإمكانية التغيتَ كالإصلبح بحثا عن سعادة  تكوينها  كالفلسفة ىي أيضا
  لذا لإنتاج القوؿ الفلسفي "فقد يتطلب تدشتُي ابؼفهوـ ذكقا فلسفيا خالصا  يعمل بالعنف أك 1الإنساف القصول

ياقا يرقى إبٔ مستول ساـ  بالابغاح  كيشكل داخل اللغة لغة للفلسفة  ليس فقط بؾرد قاموس مفردات  كإبما س
أك إبٔ بصالية رائعة  كبذلك تتوفر للمفاىيم طريقتها بُ عدـ التعرض للفناء رغم كونها مؤرخة كموقعٌة كمسمٌاة  مع 
العلم أنها بزضع بؼقتضيات التجديد كالتعويض كالتحويل التي تعطي للفلسفة تاربىا ككذلك جغرافية مضطربتُ  

اريخ ككل مكاف من ابعغرافية  على ذاتهما داخل زماف  كما يعبراف لكن خارج بحيث برافظ كل بغظة من الت
 .2الزماف"

 اععلمي: لدنهجمفهوم ا 2_3

الكشف عن الأسباب التي تثوم  على ؿ ابؼتفلسفعلمية ابؼنهج أم النظر فيو كتقنية كصنعة  ليد   القصد من  إف  
تأثتَىا بُ كضع ىذه التصورات كبناء ىذه الأحكاـ   كراء التصورات كالأحكاـ الفلسفية "حتى يتبتُ كيفيات

فيقتدر على استثمار مايقابلها من الأسباب بُ بؾالو التداكبٕ  منشئا بذلك تصورات كأحكاـ تنافس ابؼنقوؿ  
استشكالا كاستدلالا  كبهذا ترجع منفعة فقو الفلسفة إبٔ إخراج ابؼتفلسف عامة  كابؼتفلسف خاصة من ابعمود 

  ليكوف مطلب علمية ابؼنهج ىو 3بؼنقوؿ الفلسفي إبٔ الإجتهاد بُ كضع مايقابلو إف مثلب أك ضدا"على ظاىر ا
الظفٌر بآليات بناء ابؼعرفة الفلسفية كالبحث عن أسباب التفلسف من التصورات كالأحكاـ كابؼفاىيم كالأدلة 

 . غلق باب التقليدرؽ الإبداع بُ ابؼعرفة الفلسفية ك كتعليلها  كالكشف عن ط

فحتُ يكوف التجديد بُ مسالك التفلسف  ستتجىدد الإشكاليات  كتصبح إشكالات حية منبثقة من كاقع      
الأمة   إذف" بريا ركح التفلسف الصحيح بُ بؾالو التداكبٕ بعد أف بطدت فيو قركنا أك أقل .. فقو الفلسفة يفيد 

                                                           

.33 ص3119  0  الدار ابؼتوسطية للنشر بتَكت  تونس طالحياة اعيوميةفلسفة فتحي التًيكي     1 
.33مرجع سابق ص  ماىي اعفلسفة،جيل دكلوز    2 
.31مصدر سابق ص  : اعقول اعفلسفي2ج فقو اعفلسفةطو عبد الربضن    3 
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كوف ابؼتفلسف ىنا تعلقو لا بابؼضامتُ الفلسفية بل   إذف أف ي1بُ العلم بالأسباب ابؼوصلة إبٔ إنتاج الفلسفة"
بنتو تكمن بُ التوجو بكو إظهار كإبراز الآليات التي أدت إبٔ إنتاج تلك ابؼضامتُ "إف النظر بُ ابؼعارؼ بالتًكيز 

" و"بيان"  بُ أفق"وجوه تقريرىا"،  ك"آعيات بنائها"على  لزم"، "الد   كمن بشة"اععقلاني"  طابع ىذه ابؼعارؼ"تبَتُن
بُ ابؼعرفة بصفة "منهجي علمي"  بُ ابؼعرفة بصفة عامة كنظر"منهجي"  نظر، بدرجة ما من درجات الإلزاـ

إذ ليس بُ إمكاف علمية ابؼنهج = فقو الفلسفة    إذف على متفلسفة العرب أف يتحصٌنوا بدناعة 2"خاصة
يات كطرائق بغتَ برصيل القدرة على ابؼتفلسف العربي استيعاب الفلسفة ابؼستحدثة من نظريات كمناىج كآل

الاستنباط ابؼنهجي كالإتياف بابؼقابل مع استثمار كسائل بُ النظر من التًاث الإسلبمي كبيدنا طو بنموذج عن 
الإمتياز ابؼنهجي كابؼنطقي عند ابؼتكلموف  كليس الغرض من ىذا أف ننحاز بؼذاىب ابؼتكلمتُ كإشكالياتهم بل 

الإبداعية بُ إنتاجهم كعلمية مناىجهم  "إف ابؼستول الرفيع الذم حصلو "ابؼتكلموف" بُ  لابد أف ننظر بُ الطاقة
ضبط ابؼناىج العقلية كالأخذ بالقونً من الأدلة ابؼنطقية يفوؽ ابؼستول الذم بلغو من يقوـ من "علماء ابؼسلمتُ" 

من مفكرم العرب ابؼعاصرين مهمة اليوـ بالتصدم للمذاىب الفكرية غتَ الإسلبمية  كما يفوؽ مستول من يتوبٔ 
  أم أف ابؼتكلموف كاف استيعابهم ابؼنهجي كاملب بؼختلف 3بذديد التنظتَ بؼناىج البحث بُ الإنتاج الإسلبمي"

أسباب عصرىم  العلمية كالتاربىية من الوسائل النظرية كالأكضاع الظرفية" بينما لابقد مثل ىذا الإستيعاب ابؼنسق 
ة كابؼعطيات التاربىية بُ ما أبقز من الدراسات ابؼعاصرة التي براكؿ تطوير الفكر الإسلبمي  لوسائل العصر العلمي

 .4بل تثويره أك على النقيض بذازكه كابتغاء غتَه"

لكن مابعد ابؼعتزلة تعامل ابؼسلمتُ مع القوؿ الفلسفي بناءن على مانقلوه كحفظوه من نصوص فلسفية        
ت ىذه النصوص كيتمسكوف بحرفيتها  أم دكف تطوير كبذديد التنظتَ  فلب بد أف ماجعلهم بهمدكف على بؿتويا

بلرج من نفق التبعية الفلسفية إبٔ الإشتغاؿ بعلمية ابؼنهج   كالقصد من ذلك ىو "الإشتغاؿ بتعليل ىذه الأغراض 
اض أك ابؼقاصد الفلسفية  كابؼقاصد كابؼراد بالتعليل: ىو الوقوؼ على العلل ابؼختلفة التي أدت إبٔ إنشاء الأغر 

كمًثل ىذا التعليل يستلزـ أف نعامل القوؿ الفلسفي على أنو بصلة  ظواىر خطابية موضوعية بركمها قوانتُ بؿددة 
مثلها بُ ذلك مثل الظواىر اللغوية  ككاضح أف  ابؼعاملة التي تكوف بهذا الوصف ىي حتما معاملة علمية 

                                                           

.31  صالسابقابؼصدر    1 
.9  مرجع سابق  صروح الدنهج بضو النقارم   2 
.73 صمصدر سابق  صول الحوار وتجديد علم اعكلامفي أطو عبد الربضن    3 
.73  صنفسوابؼصدر   4 
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الفلسفة موضوعو ىو أدكات إنتاج الفلسفة قولا كفعلب كأف التفنن بهذا ابعانب يورث مهارة  إذف فقو  1صربوة"
صناعية  كشتٌاف بتُ فلسفة ابؼنهج كبتُ علمية ابؼنهح  الأكبٔ: أف يظل الفيلسوؼ بوفر بُ ابؼضامتُ كالأقواؿ 

أدكات الفلسقة مثل النسر بىرج من الفلسفية حفرا عميقا   بينما علمية ابؼنهج إذ يكوف الفيلسوؼ ىنا متمرس بُ 
دائرة الفلسفة ليحلق بكو الأعلى كينظر إليها من ابػارج بؼعرفة قوانتُ تشكلها كتطورىا  ككذا استكشاؼ العلل 
التي أدت إبٔ الإختصاص  بالإبداع الفلسفي  أم ما يقوـ بو ىو رصد  لطريقة الفيلسوؼ بُ بناء نظرياتو كإقرار 

 تعاريفو كصوغ أدلتو.

لذا إف علمية ابؼنهج الفلسفي بعد أف كضٌحنا سيبلو  فحسب رأيي  أف ابؼفكر طو عبد الربضن بٓ يكين الأكؿ      
من ناشد بػ )علمية ابؼنهج الفلسفي( بُ مشركعو الفلسفي كذلك بُ كتابو فقو الفلسفة   بل بقد أيضا ابؼفكر عبد 

ربية كقلٌب أدكات التفكتَ الفلسفي الغربي ليكشف لنا الوىاب ابؼستَم حيث درس بدقة كاحتًاس عن ابؼناىج الغ
البذكر الكامنة بؽذه ابؼناىج كمابرملو من بريزات كبماذج معرفية كقيمية  كما نظر إبٔ الظاىرة الفلسفية كرصدىا من 

لأسباب الأعلى كبٓ يقم  بتدسية فكره بُ منهج من ابؼناىج الغربية السائدة  بل كاف يقظا بُ الوقوؼ على العلل كا
 الكامنة كالظاىرة للقوؿ الفلسفي  فكانت معاملتو للنصوص الفلسفية معاملة علمية صربوة.

بهيب عبد الوىاب ابؼستَم  عن سر اىتمامو بابؼنهج كيقوؿ " لابد تبتٍ رؤية منهجية نابعة من إدراكنا 
ية  كالتاربىية كيكتفي باقتباس مايقولو بؽويتنا كللؤبعاد ابؼعرفية كالوجودية بُ بذربتنا  كمن لايهتم بتجربتو ابغيات

الآخركف كيطبقو على نفسو لابيكنو أف يصنع حضارة أك يواكب العصر أك يستوعب إبقازاتو الفكرية كالتقنية 
كيسقط بُ التبعية الإدراكية أك مابظاه أحد العلماء الأمريكيتُ "إمبريالية ابؼقولات"  أف يستخدـ الباحث ابؼقولات 

  إذف فكاف  ابؼستَم فاحصا للمضموف الفلسفي ك ميدركا للتبعية 2كعي كدكف إدراؾ لتضميناتها" التحليلية دكف
يت علمية ابؼنهج  أما جوابو حتُ سيئل ىل ابؼنهج  ىو بؾرد آلية؟  فقاؿ" فابؼنهج ليس بؾرد آليات  الفكرية التي بسي

كأعباء إيديولوجية ... لذا بهب أف بلضع كإجراءات بؾردة بريئة  بل ىي آليات كإجراءات تتضمن بريزات بؿددة 
ابؼنهج الذم نستخدمو لعملية تقييم حتى نكتشف بريزاتو كننقي آلياتو منها  أك على الأقل نطوعها بحيث بيكن 

                                                           

.73973ص  ص3101  0  ابؼؤسسة العربية للفكر كالإبداع بتَكت  طمن الإنسان الأبتً إلى الإنسان اعكوثرطو عبد الربضن    1 
.331  331ص  ص3111 3دمشق ط دار الفكر  حوارات مع اعدكتورعبد اعوىاب الدستَي: اعثقافة والدنهجسوزاف حربُ    2 
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توظيفو كتوظيف آلياتو داخل إطارنا ابؼعربُ  فيمكن أف أستخدـ ابؼنهج البنيوم بُ التحليل دكف أف أصبح بنيويا 
 . 1أك أف أستخدـ ابؼنهج التفكيكي دكف أف أصبح تفكيكيا عدميا"معاديا للئنساف 

فحتُ يكوف ابؼقصد علمية ابؼنهج الفلسفي  أم على الفيلسوؼ أف لا يكوف بُ كهفو منعزلا عن العابٓ      
بطرؽ را طائرا متبصّ ليمارس التأمل كيتفلسف كينتج أقوالا كمفاىيم بؾردة  كإبما على الفيلسوؼ ىنا أف يكوف 

لتفلسف الصحيحة  أم مدركا أمٌ طريق موصل إبٔ حقوؿ ابغكمة كأف يكوف متجٌولا بتُ بساتينها)ابغقوؿ ا
التداكلية(  فتشبيو الفيلسوؼ بالطائر  لأف الطائر ييرمز دائما إبٔ ابغكمة كالنظر الثاقب  فمثلب بقد ابن سينا  

مينتَفا :طائر ابغكمة: إبؽة ابغكمة عند الركماف كىي حديثو عن بذربة الرجل الطائر أك ابؼعلق بُ الفضاء  ككذا بقد 
مستوحاة من الإبؽة أثينا  إبؽة ابغكمة كالفنوف كعادة ماتيصوٌر كعلى ذراعها بوـ ذك نظرة بعيدة كثاقبة  يرمز بصفة 

ث ذيكرت عامة إبٔ الفلسفة   فالطتَ ىو رمز للئرشاد كالتبصٌر ك قد ذيكرت أبظاء طيور كثتَة بُ القرآف الكرنً  حي
يَِ   لقولو تعابٔ'' فػىبػىعىثى الله غيرىابان يػىبٍحىثي بُ الأىرضً تنطق حِكمةً وتبصّرًا بأفعاؿ ييوارمً سىوٍءىةى أخًيو قىاؿى ياى  يفَ كَ   و  عِتَ 

ا الغيرىاب فىأيكىارمً سىوٍءىة أىخًي فىأىصٍبىحى مًنى النىادًمًتُ'']ابؼ [.حيث بعث الله 30ائدة  كىيلىتا أىعىجىزتي أىفٍ أىكيوفى مًثٍلى ىىذى
يو  غرابتُ أخوين فاقتتلب  فقتل أحدبنا صاحبو  فحفر لو بٍ حثى عليو التًاب حتى كاراه إذف كانت ابغكمة ىنا لتَي
كيف ييوارم سوءة أخيو  لذلك كاف التمثيل ىنا الفيلسوؼ بالطائر   إذف الفيلسوؼ عليو أف لا يكوف باحثا عن 

بؼطركحة بُ العابٓ كإبما كاشفا عن ابؼنهج القونً  فابؼنهج الفلسفي ىو طريق ابغكمة بتُ ركاـ الإشكاليات ا
 الاكتشاؼ كالبحث عن سيبل ابغكمة  أك البحث عن الأسباب كالعلل ابػفية لتلك الظاىرة الفلسفية .

   من خلبؿ ماسبق بيكن أف نصل إبٔ بصلة من النتائج ابؼثمرة بؽذا الفصل :نتائج اعفص : 

أف الاختلبؼ بُ ابؼعاني كالدلالات بؼفهوـ ابؼنهج سواء بُ ابؼعاجم الغربية أك العربية لكنها تبقى تطوؼ  _   نلحظ
بُ حقل مفهومي كاحد ليكوف ابؼنهج ىو )الوسيلة  الأداة  السبيل  الطريق  ( كقد بىتلف البعض بُ توسيع 

التعاريف يكمن بُ الركح السارية بُ ابؼنهج   ابغقل ابؼفهومي أك إختزالو بُ بعد كاحد  لكن يبقى الفارؽ بُ ىذه
أك البراديغم الكامن بُ ابؼنهج  فمثلب ابؼنهج الإسلبمي بىتلف عن ابؼنهج العلماني... ككاف أقوـ بسثيل بؼفهوـ ابؼنهج 

وف   كونو بسثيل جامع بتُ ابؼادة كالركح)شًرعة كمنهاجا( أم بتُ حبيبات العقد كابػيط الناظم بؽا  فيكاععِقدىو 
   بل ابؼنهج ركح كمادة.لة  أم لا ندرجو ضمن الآليات فقطىذا التمثيل أفضل من بسثيلو بالطريق ك الوسي
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_  كبُ العلبقة بتُ ابؼنهج كابؼذىب أك إشكالية الوصل كالفصل بتُ ابؼنهج كابؼذىب  بقد ىناؾ تداخل كانفصاؿ 
ية   كأف كل منهج لابد أف تكوف لو رؤية أك بُ معاني ابؼفهومتُ  لأف كل مذىب لابد أف بىطوا خطوات منهج

كجهة نظر للئنطلبؽ  كلابيكننا القوؿ أف ابغديث عن ابؼذاىب الفكرية الفلسفية قد كبٌٔ كاندثر بل لا تزاؿ 
فاعليتها تسرم بُ حياتنا  لأف أفكار ىذه ابؼذاىب استوردىا العقل العربي لتًبرل معانيها كمقاصدىا إبٔ الأنظمة 

الإجتماعية كالثقافية  إذف كيف بيكننا أف نفهم كنتفاعل مع ىذه الأنظمة دكف أف نتمحص جذكر السياسيىة ك 
ىذه الأنظمة كالبراديغمات ابغاكمة  التي بقيت ركحها حيٌة بُ ابؼناىج التًبوية كالفكرية كالسياسية  فلب بيكننا أف 

 بُ ابغياة. نطوم صفحة ابؼذاىب الفكرية بحجة أنها أفكار بؾردة لا فاعلية بؽا

_   بقد اليوـ خطابات عن فلسفة العلم أك علمية الفلسفة  لأف العلم لا بيكنو أف يفكر أك ينقد أك يتأمل بُ ذاتو 
اععلمية بل لابد لو من نظرة فوقية ترصد مساره كتيقلب النظر على فرضياتو كنتائجو  ك كاف استبدالنا بؼفهوـ 

مفهوـ متكامل كجامع بتُ العلم كابؼنهج  كجامع بتُ الرياضة النفسية   لأف مفهوـ الرياضة بمفهوم اعرياضة
كالرياضة العقلية. كانت انطلبقة علمية ابؼنهج الفلسفي مع اللحظة الديكارتية لوضع الطريقة العلمية أك كيفية 

ىنة كالنظاـ  نقدا البحث عن ابغقيقة  أكالعلم بالطريقة الفلسفية  فكاف تبنٌيو للعقل الرياضي ابؽندسي  بؼبدأ البر 
بؼدارس ابؼنطق الأرسطي  أما النموذج الثاني بُ إرساء علمية الفلسفة أك علمية ابؼنهج الفلسفي ىو إدموندىوسرؿ 

 ليهقرر بأف تكوف الفلسفة علما دقيقا بعيدة عن ابغقائق ابؼيتافيزيقية  كأف تكوف الثورة الفلسفية ىي عملية النقد.

اليوـ من تقليد أك بتسليع للمناىج كالنماذج الفكرية الغربية  كاف اتباعا من دكف  _   مانهجو ابؼفكركف العرب
تبصٌر  لأف كل منهج منقوؿ لو بؾالو التداكبٕ  فكل نبات يزرع بُ غتَ مناخو بعد التًحاؿ يغدكا ىشيما تذركه 

ائمو  فإنو حتما بوتار أماـ ىذا الرياح  فإف ابؼفكر العربي بؼا يأبٌ إبٔ ىذه الأسواؽ ابؼنهجية ليختار أم منهج يو 
 ػتأكيل  التفكيك  البنيوية ...( عند محمد ابعابرم  كطيب تيزيتٍ  ك محمد أركوف التعدد كالتنوع من ابؼناىج الغربية )الػ

فكاف كراء ىذا التعدد :الإصطداـ كىنا التصادـ ليس  التصادـ القيمي الذم أقٌر بو طو عبد الربضن  بل ىو 
 تاربىي سياؽ نتاج ماكاف كائن  منهج كل أف فبىدىي كالسلوؾ(  كالقيم )الفكر بييس الذم  جي الكليالتصادـ ابؼنه

 بـصوص. اجتماعي كنطاؽ

بىطوا بكو منهجية إبداع ابؼفاىيم  إذ يتجو مسار القوؿ الفلسفي إبٔ بكت  :اليوـلفلسفي_ إف مفهوـ القوؿ ا
كانتقابؽا من بؾاؿ معربُ لآخر   فقد يكوف مفهوما فلسفيا  ابؼفاىيم كإبداعها كالعمل على تتبع لصور ىجرتها



 اعيقظة اعفكرية اععربية عسؤال الدنهج: اعفص  الأول

 

 
68 

ية  سائحا بُ كل التخصصات ابؼعرفية لييقلب بماذج التفكتَ السائدة  كيرسم طريقا جديدا بُ ابؼنظ ابؼعرفية كالتًبو 
 فالقوؿ الفلسفي.

بُ التوجو بكو إظهار  _ علمية ابؼنهج: أف يكوف ابؼتفلسف ىنا تعلقو لا بابؼضامتُ الفلسفية بل مهمتو تكمن
كإبراز الآليات التي أدت إبٔ إنتاج تلك ابؼضامتُ كالنظر إبٔ الظاىرة الفلسفية كرصدىا من الأعلى  لا بتدسية 
العقل بُ ابؼناىج الغربية ابؼستعمرة دكف إحتًاس منهحي  بل لابد من اليقظة من أجل الوقوؼ على العلل 

 في.كالأسباب الكامنة كالظاىرة للقوؿ الفلس
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 : جمهيد

لذا للبحث عن مسالك الإبداع الو بنفسو ك يتداكبؽا بُ بؾالو  نشئ  أقو ليس أعسر على ابؼتفلسف العربي من أف يي 
لأف ىذه القوانتُ ظلٌت الزاكية بصٌرة على قوانتُ القوؿ الفلسفي  كقفة متلفلسفي العربي لا بد من مفاتشة ك ا

ابؼنسية عند فلبسفة العرب  فكاف جلٌ إىتمامهم ىو التًبصة كالنقل ك تقليد مفاىيم الآخر  لنتحصٌل بُ الأختَ 
تداكبٕ على نصوص متشابهة  أك كما ليقبت بالنصوص ابػالدة  حاملة مفاىيم كونية ظلبمية بعيدة عن المجاؿ ال

الإسلبمي  فورثٌت للمتفلسف العربي ركح التقليد كالتبعية  لذا من الضركرم أف ندفع ىذا ابعمود كالتكديس عن 
رٌرنا من العبودية الفكرية كابؼفاىيميةالقوؿ الفلسفي    ككل ىذا  لن يتأتى إلا بالتفقو كأف نبحث عن منهج  بوي

د  ك تثوير العقل على فحص الآليات كالصناعات لأنها من كالبحث عن الأسباب لصناعة القوؿ الفلسفي ابعدي
الأكٌليات لإبداع مفاىيم جديدة ك التدرٌب على معرفة مسالك بناء التعريف كالدليل الفلسفي  ىذا ما يدفع 
بسعينا إبٔ الإمساؾ بالركائز ابؼنهجية القائمة بُ ىذه الورشة الفلسفية  أك التقنية ابؼنهجية التي ينطلق من 

يلسوؼ لبناء مفاىيمو كصياغة تعاريفو كنسج دليلو  ليكوف العنواف ابؼرسوـ ىو  التبصتَ ابؼنهجي التقتٍ لشركط الف
التفلسف الإبداعي ىو ابؽدؼ ابؼنشود للخركج من التقليد كبررير الفكر  من قيود الأغلبؿ كالأكثاف ابؼفهومية إبٔ 

 الإكتشاؼ عن ركح ابؼنهج  للئستقلبؿ الفلسفي.

 من اعفلسفة اعكونية إلى تأسيس فقو اعفلسفة.  1_  

  فإذا "قيل بُ الإشكالات كابؼفاىيم كابؼناىجلقد غىليب على مسالك التفلسف الاتصاؼ بالكونية  كذلك  
الفلسفة كونية فابؼقصود ىنا ىو أف قضاياىا كمسالكها معا تعيمٌّ أفراد البشر بصيعا  بحيث تكوف ىذه الكونية ذات 

بىص  الطور  -أم ابؼعتٌ الكلي-ة  أك قل باصطلبحنا ذات صبغة كيانية  كىذا ابؼعتٌ بؼفهوـ الكونيصبغة أنطولوجي
فلب يزاؿ التصور الأسطورم بؼيلبد الفلسفة راسخا بُ الأذىاف  كلفك   1الإغريقي  من أطوار ابؼمارسة الفلسفية"

لابد أف تتحقٌق ىنا الفلسفة بابػصوصية ك كحدة الفلسفة عن ىذا القالب الكوني الذم ييطبىع بو بُ كل العقوؿ 
بالتفاعل داخل المجاؿ التداكبٕ  لتًتقي إبٔ رتبة الفلسفة ابغيٌة  كلن يكوف ىذا إلا بدنهج بـصوص  لذا سيكوف ىنا 
منهج فقو الفلسفة ىو ابؼفصل ابؼبتُ  كالطريق ابؼنهجي ابؼعتُ للئبانة عن خصوصية الفلسفة العربية الإسلبمية  
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 العمل الإبقازم الفلسفي  كابؼكاشفة عن أسرار القوؿ الفلسفي كذلك باستثمار أدكات البحث اللغوم للبدء بُ
 كابؼعربُ.

يرل طو عبد الربضن أف حقيقة التفلسف لن تتأتى بتقليد كتتبع الآخر بدا يقولو  بل إننا "نستطيع فتح باب الإبداع 
ليس مقدسا بُ نصو  فنتصرَّؼ فيو بحسب ابؼتلقي منا  كلا  بُ بفارستنا الفلسفية متى تيقنا بأف القوؿ الفلسفي

معجزا بُ نشأتو  فنقتدر على كضع مثلو بحسب لغتنا  كلا مستقلب بُ مضمونو  فنتعاطى لكتابتو بحسب 
  لأف الإفتناف بالنموذج الفلسفي ابؼنقوؿ ييضيٌقي آفاؽ التفلسف ك يسيد  إستثمار الوسائل كالأدكات التي 1بلبغتنا"

تلكها ابؼتفلسف انطلبقا من بؾالو  فكاف لابد لطو عبد الربضن التبشتَ بهذا ابؼشركع كرسم معابٓ التفلسف بي
الإبداعي  فكانت نقطة الإرتكاز بؽذا ابؼشركع  بتسويغ السؤاؿ عن ما الفلسفة " فمثل الفلسفة كالسؤاؿ عنها  

ن الأشياء كالتبليغ إبٔ الغتَ  بينما لغة اللغة تتوبٔ كمثل اللغة كلغة اللغة  فكما أف اللغة تقوـ بوظيفة التعبتَ ع
النظر بُ ىذه الوظيفة التعبتَية كالتبليغية نفسها  فكذلك الفلسفة تقوـ بوظيفة معرفية بـصوصة  بينما السؤاؿ 
عنها:ما الفلسفة؟ يتوبٔ النظر بُ ىذه الوظيفة ابؼعرفية عينها  كإذا كاف الأمر كذلك  لزـ ترؾ التفلسف عند 
السؤاؿ عن الفلسفة  كطلب ما ينهض بواجب النظر بُ كظيفة الفلسفة  كالواقع أنو لا ينهض بهذا النظر الأختَ 
إلا النظر العلمي  لأف النظر الفلسفي لا يناسب رتبة النظر بُ الفلسفة  كإلا ابردت الرتبة  ذلك أف النظر 

ىذا الانطباؽ إلا على النظر الفلسفي كحده  الفلسفي بُ النظر الفلسفي ينطبق بعضو على بعض  فلب بكصل من
  ليكوف سؤاؿ ما الفلسفة ؟ سؤاؿ علمي لا فلسفي فهو السؤاؿ الذم بويط بدوضوع الفلسفة  2من غتَ نظتَ فيو"

 كلا بيكن أف بويط بها إلا العلم.

ا  ك التي تتطلب النظر ليتوبٔ بذلك ىذا العلم بدراسة الفلسفة بوصفها بصلة من الظواىر  بؽا أسرارىا كقوانيه    
فيها بؼعرفة أحكامها " كقد نسمي ىذا العلم ابعديد الذم بىتص بالنظر بُ الظواىر الفلسفية باسم علم أصوؿ 
الفلسفة أك باسم علم النظر بُ الفلسفة  غتَ أننا آثرنا أف نطلق عليو اسم فقو الفلسفة  قياسا على مصطلح فقو 

اشجة بتُ ابؼفهومتُ فقة الفلسفة ك علم أصوؿ الفقو تكمن بُ تكاملية ابؼنهج    فالعلبقة ابؼتو 3اللغة ابؼتداكؿ"
كذلك لأف منهج علم أصوؿ الفقو ىو نسيج متكامل من الآليات اللغوية كابؼنطقية كغتَىا من الآليات ابؼستمدة 

عناصره من  من العلوـ "فكذلك منهج فقو الفلسفة  فإنو أيضا ينبغي أف يتصف بالتكامل كالتداخل  فيستمد
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آفاؽ معرفية متنوعة  فالنظر بُ صيغ أقواؿ الفيلسوؼ يتطلب التوسل بأدكات علم ابؼنطق كعلم اللساف كعلم 
البلبغة  كالنظر بُ مضامتُ ىذه الأقواؿ يقتضي الاستعانة بعلم التاريخ كتاريخ العلم كتاريخ الأفكار  كالنظر بُ 

النفس كعلم الإجتماع كحتى علم السياسة  كبرتاج ىذه العناصر أفعالو يوجب الالتجاء إبٔ علم الأخلبؽ كعلم 
  1ابؼأخوذة من بؾالات علمية متفرقة إبٔ أف تأتلف فيما بينها ائتلبفا كما ائتلفت نظائرىا غي علم أصوؿ الفقو"

تصورات ففقو الفلسفة يتطلب سؤالا علميا لا سؤالا فلسفيا  لأف ىذا الأختَ بهعلنا نطوؼ على مضامينها من 
  فيكوف من الأعلى كأحكاـ فقط  لكن السؤاؿ العلمي ىو السؤاؿ الذم ييشخٌصي كييصوٌري لنا الظاىرة الفلسفية

رجنا من  الفيلسوؼ بؿيطا بتماـ الظاىرة ك بهتهد للبحث عن أسباب التفلسف  إذف ىنا طو عبد الربضن أراد أف بىي
متُ الفلسفية إبٔ دائرة البحث عن الأسباب التي كوٌنت ىذه دائرة البحث عن ماىية الفلسفة ك الوقوؼ على ابؼضا

ابؼضامتُ  ليكوف فقو الفلسفة ىو ابؼعراج الفلسفي للخركج من ضيق العبودية الفكرية إبٔ سعة التحرر الفكر 
سس ىذا الإستقلبؿ الفلسفي.  العربي الإسلبمي  كذلك برصد الآليات العلمية كابؼنهجية التي تأي

 :عفلسفةمسائ  فقو ا 1_1

إف التقنيات ابؼنهجية التي ربظها طو عبد الربضن بُ مشركعو الفلسفي تيعد  استصلبحا كارتياضا لكل من ينتهج 
طريق التفلسف الإبداعي  لذا ففقو الفلسفة صناعة كصيانة فلسفية تنزؿ منزلة الزٌماـ كاللٌجاـ  لتمك ن من أدكات 

قاصد ركح التفلسف الإسلبمي التي بريط بػ )اللغة كابؼعرفة كالعقيدة(  لذا  التفلسف اللغوية كابؼنطقية  ككذا بؼعرفة م
كانت ىذه الورشة الفلسفية بؿلٌ الأس من البنياف  كبؿلٌ ابؼتعهٌد للؤركاف  للتبصتَ ابؼنهجي التقتٍ بشركط الإنتاج 

ررنا من الشمولية ابغداثية كا لكونية الفلسفية  ك قد بقد ربٌ الفلسفي النوعي  كبؽذه التقنيات الفلسفية قوانتُ بري
سائل  يسأؿ بؼاذا غابت ىذه القوانتُ عن متفلسفة العرب الأكائل؟  فيجيبنا طو عبد الربضن "فقد نيقلت إليهم 
مؤلفات أرباب ىذا التفلسف نقلب أظهر بؿتوياتها الفكرية كأخفى الأسباب الفاعلة بُ ىذه المحتويات  جهلب بها 

فطن ابؼسلموف إبٔ كقوع النقلة بُ ىذا الإخفاء  كبٓ يتمكنوا من العلم بهذه الأسباب ابؼؤثرة أك تركا بؽا  كبؼا بٓ يت
ابػاصة  حتى يستبدلوا بها غتَىا  بفا يقابلها أك يقوـ مقامها بُ بؾابؽم التداكبٕ  فقد اقتصركا على تناقل ىذه 

  كبٓ يدركوا أف 2بهم ما يضاىيها افتكارا كابتكارا"المحتويات اليونانية المجهولة أسبابها  كقصركا على أف يضعوا من جان
باب التفلسف لو إمكانات متعددة كليس طريقو بـتزلا بُ النموذج اليوناني  فتناقلت مضامتُ القوؿ الفلسفي 

 كتشابهت ابؼفاىيم بُ النيقوؿ كالشركحات  كبٓ ييفتٌشوا عن الأسباب الفاعلة بُ ىذه ابؼضامتُ.
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لإقرار أف فقو الفلسفة ىو الطَّريق الكاشف عن سيبل الإبقاز الفلسفي للعقل الإسلبمي ابغر   من ابغرمٌ بنا ا      
كلابد الإبانة أف أسرار ك قوانتُ التفلسف أنها لا تكوف إشارات كعبارات ظاىرة بُ النصوص الفلسفية  بل لابد 

قٌق بُ  دراسة الأسباب ابؼوصلة إبٔ إنتاج على ابؼتفلسف الفقيو من إجتهاد كتثوير  كذلك بُ أف يكابد ك بوي
الفلسفة" التي تثوم كراء التصورات كالأحكاـ الفلسفية  حتى يتبتُ كيفيات تأثتَىا بُ كضع ىذه التصورات ك بناء 

بذلك تصورات كأحكاـ ئ ىذه الأحكاـ  فيقتدر على إستثمار  ما يقابلها من الأسباب  بُ بؾالو التداكبٕ  منش
لا كاستدلالا  كبهذا  ترجع منفعة فقو الفلسفة إبٔ إخراج ابؼتفلسف عامة  كابؼتفلسف تنافس ابؼنقوؿ  استشكا

العربي خاصة  من ابعمود على ظاىر ابؼنقوؿ الفلسفي إبٔ الإجتهاد بُ كضع ما يقابلو  إف مثلب أك ضدا  فإف 
لأسباب  جاءت كافقت أسبابو أسباب ابؼنقوؿ  جاءت على شاكلتو من غتَ احتذاء  كإف خالفت الأسباب ا

على خلبفو من غتَ اختلبؿ  فمتى علم ابؼتفلسف العربي بهذه الأسباب  أصبح بدكنتو التوسل بها  بُ إبداع ابؼعرفة 
الفلسفية كالتجديد بُ أبوابها  فتحيا ركح التفلسف الصحيح بُ بؾالو التداكبٕ بعد أف بطدت فيو قركنا أك 

 عن الصبغة التًاثية ابؼتأثلٌة بُ ابؼفهوـ الفلسفي. لأف المجاؿ التداكبٕ ىو الذم ييفصح 1أقل"

كعلى ىذا  بقد طو عبد الربضن  بُ إبداعو للمفاىيم الفلسفية بٓ يكن ميقلٌدا بؼا سلكو الأكٌلوف كذلك        
بابعمود على ظاىر القوؿ ابؼنقوؿ  بل كاف يتفنٌني بُ صناعة ابؼفهوـ الفلسفي  كىنا معتٌ التفنٌن ليس بابؼعتٌ 

تضييقي للمفهوـ  بل ابؼقصود ىو التفنٌن  بُ إستعماؿ الآليات  بدعتٌ حسن استثمار الأدكات اللغوية كابؼنطقية  ال
ففي نصوص التًاث الإسلبمي بقد ما ييعرؼ بفنوف الصناعات  لذا ففقو الفلسفة كرشة فلسفية متكاملة 

الفقو لا تعلق لو بأحكاـ الشرع كما قد يسبق الصناعات  فكاف استعمالو بؼفهوـ فقو الفلسفة" الذم يرد فيو لفظ 
إبٔ ذىن البعض بفن تشغلهم ابؼسألة العقدية  دفعا بؽا أك دفاعا عنها  كلا شأف لو كذلك بالقدح بُ الفلسفة أك 
على الأقل بالتشكيك بُ فائدتها كما قد يتوىم غتَىم بفن تشغلهم ابؼسألة الفلسفية  تأثرا بدا ريميت بو الفلسفة 

من تهم مذمومة  كما ابتلي بو أىلها من بؿن معلومة  كإبما ابؼراد من ىذا ابؼصطلح ىو  على ابغقيقة  العلم سابقا 
  إذف مفهوـ الفقو ىو العلم 2بطرؽ الفلسفة بُ الإفادة كبطرؽ استثمارىا بُ إحياء القدرة على التفلسف"

 بالأسباب على مقتضى التأمل. 

قنيات ابػطاب الفلسفي بدا يقتضيو من أقواؿ كمضامتُ كتربصات  ككذلك  من فإف فقو الفلسفة ييوجب النظر بُ ت
أفعاؿ  أم "أف النظر بُ الفلسفة يشمل بصيع مناحي ابؼمارسة الفلسفية  قولا كفعلب  لا إنفصاؿ بعضها عن 
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 بعض  بل بُ اتصابؽا بعضها ببعض  بحيث لا اعتبار بقوؿ الفيلسوؼ  حتى ننظر كيف ىو عند الدليل  كلا
اعتبار بدليلو  حتى ننظر كيف ىو عند العمل  إذ القوؿ بغتَ دليل بُ الفلسفة لا ييقبل  كالدليل يغتَ عمل فيها لا 
ينفع  كعليو  فإف ابؼقتضى النظرم لفقو الفلسفة ىو أف تيسنىد الأقواؿ إبٔ الأدلة كتيسند الأدلة إبٔ الأفعاؿ  كلا 

 و الفلسفة ىنا  يستوجب النظر بُ ابؼمارسة الفلسفية قولا كفعلب.  لذا فق1بهوز قطع بعضها عن بعض بأم حاؿ"

 مسأعة اعتًجمة:أ_

بٓ تكن ابؼرآة أصفى من كجو الناظر إليها بٓ تػىريدٌ شارتو على التماـ كحديثنا  كمتىتعتبر  التًبصة مرآة الفكر كاللغة  
  إذ لهقبت لفة عن التًبصة بُ العابٓ العربيالعربي  لذا قد بقد توصيفات بـت ىنا سيكوف عن مسألة التًبصة بُ الفكر

أحيانا بالتًبصة البتًاء  أكالتًبصة العرجاء  كغتَىا من الألقاب التي أيلقيت على التًبصة العربية سواء القدبية أك 
لإشكاليات التي بقدىا بُ النصوص ابغديثة  لتستظل بذلك بظلًٌ مفهوـ التًبصة ابػائنة للفكر كاللغة  فإف كانت ا

القدبية كابغديثة برمل صراعا بُ التأكيلبت للؤفكار كابؼعاني  فكيف سيكوف الإتفاؽ على ابؼعاني التي بوملها النص 
ابؼتًجم  فهناؾ اختلبؼ بنيوم بُ اللغات لذا"إف ىذا التباين البنيوم ابغاصل بتُ أنظمة اللغات  كبخاصٌة تلك 

الأكركبيٌة  يفسٌر لنا ما كاجهو مفكٌرك  -ائلة الساميٌة  كالأخرل ابؼنحدرة من الشجرة اللغويةٌ ابؽنديةٌالتي تنتمي إبٔ ع
العرب كمتًبصوىم من مشاكل كعوائق عند كضعهم فلسفة ناطقةى بالعربية  أك عند تعريبهم التًاث الفكرمٌ اليونانٌي 

ٌـ  كإذا عدنا إبٔ تاريخ الفكر العربي القدنً كابغديث  كجدنا أفٌ ىذه ابؼشكلة طيرحت على  كالأجنبي بشكل عا
مرحلتتُ متفاكتتُ زمنيٌا: الأكبٔ بُ القركف الوسطى  كبرديدا إبٌاف احتكاؾ ابغضارة الإسلبمية بالعلوـ اليونانية 

ر الوافدة بُ القرف الثامن ابؼيلبدم  كالثانية مطلع النهضة  بُ القرف التاسع عشر  إثر دخوؿ نابليوف إبٔ مص
  لذا كانت بُ ابؼرحلتتُ عقبات لغوية كبنيوية كفكرية نظرا لإختلبؼ 2كتبادؿ البعثات الثقافية بتُ الشرؽ كالغرب"

 العقليات كالعقائد كالرؤل .

إذ بقد نصوصا كثتَة من التًاث الإسلبمي بردثت عن عوائق التًبصة كما كاجهو فلبسفة العرب بُ تربصتهم 
الفارابي طرؽ نقل الألفاظ ىذه عند العرب باثنتتُ: إمٌا معرفتها السابقة فتقع  للنصوص  فمثلب بقد قد "بٌػص

ابؼشابهة بتُ اللفظ كما يقابلو عندىم من معاف عاميٌة  كإمٌا جهلها  آنذاؾ يتٌم اختًاع ألفاظ جديدة  أك الإشتًاؾ 
ن ىذه الوسائل التي استعملت بينها كبتُ معاف أخر  أك تستعار ألفاظ غريبة كدخيلة تسهيلب لعملية النقل  لك
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صعوبة فهم معتٌ اللفظة الغربيٌة ابؼستعارة لدل قارئ  -1لغوية  نذكر من أبرزىا: -أدٌت إبٔ بصلة عوائق فكرية
خلل بُ اختيار ابؼرادفات إذ لا قواعد فكرية حكمتها عند اختيارىا  كلا إدراؾ -2بههل اللغة الأجنبية أصلب 
بروير الأفكار ابؼنقولة )بخاصٌة بُ العلوـ الإنسانيٌة كالنظرية(  كتغيتَ بُ  -3مثيلبتها  بؼعانيها لضبطها كبسييزىا عن

  كىنا دليل على غياب الرؤية التحليلية كالنقدية أك الإبداعية ابػاصة عند ابؼتًجم  فمثلب لا بقد 1مفاىيمها ابؼركزية"
 بؼفهوـ ما.شركحا كتفستَات عن سبب اختيار ىذا اللفظ عن آخر عند تربصتهم 

لذا شرع  طو عبد الربضن بُ كضع  تقنية التًبصة من تقنيات ىذا ابؼنهج الفلسفي الإبداعي لفقو الفلسفة        
ربراؿ إبٔ كالإ كالنقل ابغربُ للؤفكار كابؼعاني كذلك لتخليص ابؼتفلسف العربي من الوقوع بُ بموذج الإختزاؿ

قلق الصلة بتُ الفلسفة كالتًبصة بقولو " يتميز  شىخٌص لنا سببة فقو التًبصة  إذ تقنيالنموذج الأرحب كىو 
إشكاؿ العلبقة بتُ التًبصة كالفلسفة بُ المجاؿ التداكبٕ العربي عنو بُ المجاؿ التداكبٕ الغربي من حيث العلبقة تتجو 

المجاؿ الغربي  تكوف فيهما ابذاىتُ متعاكستُ إذ بُ المجاؿ العربي  تكوف التًبصة أصلب كالفلسفة فرعا  بينما بُ 
  فأراد أف ييبتٌُ لنا طو أفٌ الفلسفة ابؼقركنة بالتًبصة 2الفلسفة ىي الأصل  كالتًبصة فرعا منبنيا على ىذا الأصل"

مل العمل بدقتضيات التًبصة  فتتعثر بُ مسالكها كتضعف بُ نتائجها   "فلسفتاف اثنتاف: إحدابنا فلسفة جامدة تهي
بُ العمل بهذه ابؼقتضيات  فتفتح أمامها أبواب استثمار ابؼنقوؿ بدا يغتَ أكصافو كيقلب  كالثانية فلسفة حية بذتهد

أحوالو  كىا قد مضت على متفلسفة العرب ك ابؼسلمتُ عهود طويلة كىم بىوضوف خوضا بُ الضرب الأكؿ من 
  فهلب آف الأكاف بػىلىفهم من الفلسفة  من غتَ أف تطمئن قلوبهم إبٔ ما جاءكا بو  كلا يقر بؽم غتَىم بدا صنعوا فيو

  3"! ابؼعاصرين أف يطلبوا الضرب الثاني  حتى ترضى نفوسهم بدا يأتوف  كينتزعوا من غتَىم الاعتًاؼ بدا يبدعوف
لذا دكر فقيو الفلسفة بُ كرشتو التقنية  لفقو التًبصة عليو أف يبحث كيتساءؿ عن كيف يضع الفيلسوؼ "تربصة 
النص الفلسفي  ككيف يصوغ عبارتو  ككيف ينشئ مضمونو  ككيف يأبٌ سلوكو  كينظر ىل تربصتو توجو توجب 

النص العلمي  أك ىي توجب عليو اتباع  عليو ما يتوجب على على متًجم النص الأدبي أك ما يتوجب على متًجم
طريق بُ النقل ابؼخصوص  كىل عبارتو تفارؽ العبارة الطبيعية  أك ىي  على العكس من ذلك... كىل سلوكو 
بهتهد بُ التلبس بدا يدعو إليو من آراء قد يثبت عليها أك يتقلب بينها أك  ىو على نقيض ذلك  لا يتقيد بهذه 
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كأنها حصوبؽا بُ الذىن يغتٍ عنده غناء عن برققها بُ رية كلا يبابٕ بدآلاتها العملية  ظالأراء على فائدتها الن
 .1ابػارج"

كالذم يهمنا ىنا  ىو معرفة مراتب التًبصة التي بهب على ابؼتًجم التفطٌن بؽا كإدراؾ سيبلها كمنهجها  فكاف       
لإيقاظ العقل العربي كبرفيز تساؤلاتو بؼعرفة بُ أمٌ اجتهاد طو عبد الربضن بُ أف يضع لنا مسالك التًبصات ابؼتبعة 

مرتبة من مراتب التًبصة ىو فيها  كما ىي التًبصة التي من خلببؽا يتحرر ابؼتًجم  من القيود كالأغلبؿ التي كانت 
على نصو كشخصو  لذا فأكؿ نوع من التًبصات التي سيطرت على النصوص الفلسفية حسب طو عبد الربضن ىي 

كالتي تكوف مستأمنة على حفظ اللفظ كلو  كذلك"بُ أف يؤدَّل ابؼتفلسف العربي كل لفظ لفظ  التحصيليةالتًبصة 
من ألفاظ القوؿ الفلسفي الأصلي بلفظ مقابل لو بُ اللساف العربي من غتَ بقية  مع تقدنً مقتضاه الصربُ 

تسبٌب بُ تطويل القوؿ الفلسفي العربي بدا  كالتًكيبي بُ أصلو على ابؼقتضى الصربُ كالتًكيبي بؼقابلو العربي  بفا
بىالف مقتضى تركيبو ابؼقبوؿ  فحينئذ يتضح أف ىذا التطويل إبما ىو أثر من آثار تقديس شكل القوؿ الفلسفي 

 لتكتمل بذلك صورة التًبصة التحصيلية بُ دكرىا التقديسي لشكل القوؿ الفلسفي الأصلي  إذ"أف 2الأصلي
ذ عليو ىم اللغة  فيتتبع ابؼكونات اللسانية للنص الفلسفي ابؼراد نقلو  ناظرا بُ صيغها ابؼتًجم التحصيلي يستحو 

  كبالتابٕ لا بذديد بُ 3الصرفية كبناىا التًكيبية  كعاملب على نقلها بتماـ كيفياتها ككل مقتضياتها إبٔ اللغة الناقلة"
كصاؼ التقليدية للتفلسف كلا حكم لو على كل تربصتو كلا يهمو ماينقلو من معاني بل بقده متعصبا كمتمسكا بالأ

 ابغقائق التي ينقلها.

نقل بصيع ابغقائق التي يصادفها بُ النصوص التي بتُ يديو  تستوم ىكذا يصتَ ابؼتًجم التحصيلي إبٔ"ك       
لناقلة كالأصوؿ عنده بُ ذلك الأصوؿ الفلسفية ابػاصة التي تتميز بها اللغة ابؼنقولة كالتي لا نظتَ بؽا بُ اللغة ا

الفلسفية العامة التي قد تشتًؾ فيها ىاتاف اللغتاف  كما تستوم عنده بُ ذلك الفركع الفلسفية ابؼبنية على الأصوؿ 
ابػاصة كالفركع الفلسفية ابؼبنية على الأصوؿ ابؼشتًكة  كلئن جاز نقل ابغقائق ابؼشتًكة  أصولا كفركعا  لظهور 

و الفكرم بتُ اللغتتُ  فإف القوؿ بجواز نقل ابغقائق ابػاصة  أصولا كفركعا  أسباب للتواصل التعبتَم كالتشاب
يعتًضو كجود أسباب للتفاكت التعبتَم كالإختلبؼ الفكرم بتُ اللسانتُ  لكن ابؼتًجم التحصيلي لا يبابٕ بهذا 
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أك ينقد  بُ كل ما ينقلو   فهو شديد ابغفاظ على اللفظ ابؼنقوؿ  كما أنو لا ييشكك 1التباين بُ التعبتَ كالتفكتَ "
 كغتَ ملتفت إبٔ ما بىالف ىذه العبارة .

فابؼتًجم التحصيلي ييتًجم من منطلق رؤيتو ابػاصة كىي أف التًبصة أمانة للحرؼ كالكلمة كابؼعتٌ كلا سبيل  
درة على للئجتهاد بُ ما يينقل "كأبما ابؼتًجم يعوض عن ضعفو بُ القدرة على الاجتهاد الفلسفي برسوخو بُ الق

يي بو القدرة على التفلسف عند  تقليد العبارة  كإلا لكاف قد ترؾ أكصاؼ الفلسفة ابؼوركثة  كطلب غتَىا بفا بوي
ابؼتلقي  كلاشك أف التمسك بظاىر التعبتَ للغة ابؼنقولة  صرفا كتركيبا  يؤدم بابؼتًجم التحصيلي إبٔ تقدنً  طريق 

بليغية  ذلك أنها بسكنو من الظهور بالقياـ بشرط الأمانة بُ أداء عبارة التًبصة ابغرفية على غتَىا من طرقها الت
  ك ىنا  2ابؼنقوؿ  لئلب يظطر إبٔ الدخوؿ فيما لا طاقة لو بو من بفارسة التفلسف ابؼطلوب  بُ كل تربصة حقة"

ل ما حفظو من يقف ابؼتًجم التحصيلي أماـ النص الفلسفي الأصلي موقف القارئ ابؼتعلم  الذم يريد أف ينقل ك
مفاىيم ك أقواؿ كييرد البضاعة كما ىي لا تغيتَا كلا تفلسفا  فابؼتًجم التحصيلي" إذف عبارة عن ابؼتًجم الذم ينقل 
النص الفلسفي على مقتضى التحصيل  لا فارؽ بينو كبتُ ابؼتعلم إلا أف ىذا يتلقى تعلمو بقصد التمكن فيو  كىو 

كما بوصٌل العلم  و نقولا برمل على برصيل الفلسفة  ينما بهد ابؼتلقي بتُ يدييتلقاه بقصد بسكتُ ابؼتلقي منو  كح
كيأخذ بُ التزكد منها على مقتضى ىذا التحصيل  فإنو لا بؿالة سائر بُ طريق لا يوصلو إبٔ اكتساب القدرة على 

ا أنها علم بهب حفظو التفلسف  كإبما يفضي بو إبٔ ابعمود على ما اختزنو بُ ذاكرتو من مضامتُ ابؼنقوؿ  معتقد
  كىكذا إبٔ 3لا فكر بهوز رفضو  كليس بدعا حينذاؾ أف تطغى على بفارستو الفلسفية صبغة التكرار كالاجتًار"

 أف يتم العجز عن بفارسة التفلسف  لأف التقليد بُ التفكتَ كالتعبتَ ىو الغالب بُ بفارسة التًبصة التحصيلية.

ى تسيٌب للفهم كابػصوصية  كعدـ مراعاة للمقتضيات التداكلية العقدية إذف التًبصة التحصيلية تعمل عل    
كاللغوية كابؼعرفية  إذف"ىؤلاء ابؼتًبصوف للفلسفة  فكانوا ييغلقوف ىذه السبل بوضعهم لتًبصات براذم النصوص 

ف ابؼضموف الأصلية حرفان بحرؼ  غتَ مكتًثتُ بهذه ابؼقتضيات التداكلية  ككانت نتيجة ذلك بُ النهاية ىي أ
الفلسفي لا ييفهىم كيبقى مستغلقان بشكل كلي  فيتًدٌد ابؼتلقي بُ اقتحاـ ىذه النصوص  بل قد يستهجنها إبٔ حد 
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تاط منو  كبالتابٕ يغيب الإبداع بُ 1أنو  إما أف يتخلى عنها بابؼرة أك ينسب إبٔ الفلسفة من الشبهات ما بوي
 التفلسف.

نا تكوف التًبصة تقديس للمضموف النص الفلسفي  أم "بُ أف يؤدَّل ابؼتفلسف ثانيا: التًبصة التوصيلية  كى     
العربي كل معتٌ معتٌ من معاني القوؿ الفلسفي الأصلي بدعتٌ مقابل لو بُ اللساف العربي من غتَ بقية  مع تقدنً 

ا دعى إبٔ تهويل القوؿ مقتضاه الدلابٕ كالتداكبٕ  بُ أصلو على ابؼقتضى الدلابٕ كالتداكبٕ بؼقابلو العربي  بف
  فالتًبصة التوصيلية بذتهد بُ البحث عن ما يناسب مقتضيات ابؼبادئ العقدية كاللغوية للمجاؿ 2الفلسفي العربي"

التداكبٕ ابؼنقوؿ إليو "ما داـ ابؼتًجم التوصيلي بهتهد بُ أف يكوف نقلو لا نقلب آليا كالنقل التحصيلي  كإبما نقلب 
تلقي على الوجو الذم لا يضر بأرسخ مبادئو العقدية كأعم قواعده اللغوية  فإنو ينقل كل موجها بقصد إفادة ابؼ

الأصوؿ  كالفركع الفلسفية التي يرل أنها توافق ىذه ابؼبادئ العقدية كالقواعد اللغوية  كيتًؾ نقل الأصوؿ ابػاصة 
بزالف مايتفرع  عليها  فلو أف ىذا الصنف بابؼنقوؿ الفلسفي التي يثبت عنده أنها بزالف ىذه ابؼبادئ كالقواعد أك 

من ابؼتًبصتُ كيجد عند نقل الفلسفة اليونانية إبٔ العربية  لقاموا بإسقاط الأصوؿ اليونانية ابؼصادمة  للمعتقد 
   ك التي كانت سببا بُ تكفتَ كتشويو ابؼشتغلتُ بالفلسفة.3الإسلبمي من نقوبؽم"

ية لأنها تعمل على ترؾ ابغقائق الفلسفية ابؼخالفة للمجاؿ التداكبٕ ابؼنقوؿ فالتًبصة التوصيلية تربصة إستئناس    
مع أصوؿ ىذا المجاؿ  فهي التًبصة التي تعطي الأسبقية لنقل ابؼعاني "فابؼتًجم  يأتلفإليو  ك بزتار كل ما يشابو ك 

 فارؽ بينو كبتُ الراكم التوصيلي ىو إذف عبارة عن ابؼتًجم الذم ينقل النص الفلسفي على مقتضى التوصيل  لا
  كمن فلبسفة الإسلبـ الذم 4إلا أف ىذا ينقل ما علم بو بقصد إخبار ابؼتلقي  بينما ىو ينقلو إليو بقصد تعليمو"

بسرٌسوا على ىذه التًبصة بقد الفيلسوؼ ابن رشد  إذ يقوؿ طو عبد الربضن" أف قصد ابن رشد كاف ىو برقيق 
ابؼضموف بدكف تصرؼ  ماعدا التصرؼ بُ بعض الألفاظ  كىذا يعتٍ أنو كاف بورص تربصة توصيلية  أم أنوٌ بػىلَّغ 

على حفظ ابؼضموف إبٔ حد تقديسو  كيسعى إبٔ نقلو بحذافتَه  كمع أنو ارتقى بالنقل رتبة أعلى من رتبة ابؼتًبصتُ 
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س كو بأداء ابؼضموف على كجهو بُ ابؼتًبصات كما لو كاف كحيا منزلان  جعل منو متفلسفا  التحصيليتُ  فإف شدة بسى
  كبالتابٕ بٓ يكن ىناؾ إبداع بُ ىذه ابؼرتبة أك القدرة على التفلسف بُ النص ابؼنقوؿ.1مقلدان ليس فوقو تقليد"

كبُ الرتبة الثالثة بقد التًبصة ابؼبدعة كىي التًبصة التأصيلية  كالتي من خلببؽا قدٌـ  طو عبد الربضن تربصتو        
التأصيلية للكوجيتو الشهتَ "أنا أفكر فأنا موجود" كتربصتها تربصة تأصيلية بدقولة" انظر بذد"  لأنبالتًبصة  التأصيلية 

قدمو بُ التفلسف  كمن دكف التأصيل تكوف التًبصة بكماء كعمياء  فالتًبصة  بإمكاف ابؼتفلسف العربي أف يرسٌخ
التأصيلية"ليست  إلا كصل ابؼتًبصات بهذه الأسباب الأصلية التي بوملها العربي بُ قلبو كعقلو كينقلها إبٔ أىلو 

طريقان لربطو بالسبب غي أف بذد معتٌ عقديا ما  فينب كخىلىفًو كالتي أبظيٌها ب" الأسباب التداكلية"  فمثلب إذا نقلتى 
العقدم عند ابؼتلقٌي العربي  كإذا نقلتى مفهوما معرفيا  فينبغي كذلك أف بذد طريقا لربطو بالسبب ابؼعربُ عند ىذا 
ابؼتػىلىقي  لأف ىذا الربط التداكبٕ ىو كحده الكفيل بأف بهعل ابؼعتٌ العىقىدمَّ ابؼنقوؿ أك ابؼفهوـ ابؼعربُ  ابؼنقوؿ يؤثرٌ 

  فلكي بريا ىذه ابؼتًبصات لابد  2بُ ابؼتلقي كما  بهعلو يتأثر بالسبب التداكبٕ الذم بوملو ىذا ابؼتلقي بُ نفسو"
كصلها بدا عند ابؼتلقي  فإف غييٌب ىذا الوصل كالتفاعل بُ نفس ابؼتلقي كذلك بسبب أنها بٓ تتناسب لديو من 

 .افالأجدر تركهالأسباب التداكلية  

ة التأصيلية تعمل على تقوية فعل التفلسف  كذلك بالإنشغاؿ على البناء الإستدلابٕ كالبناء فالتًبص       
الإستشكابٕ بُ النص الفلسفي  ك يستخدـ ابؼتًجم التأصيلي كل آليات "التخريج كالتغطية  مثل  ابغذؼ 

لى ابعزء الذم لا غتٌ لو عنو  كالإبداؿ كالقلب كالإضافة كابؼقابلة  فإنو لا ييبقي من النص الفلسفي الأصلي إلا ع
أف يكوف كحيث إف ىذا ابعزء ىو ابعوىر الذم يتحدد بو مضموف ىذا النص  بحيث لو زيد حذفا  بػرج عن 

قد نقل أقل جزء بفكن من ىذا النص  كلا ضتَ بُ نقل ىذا  بؿدٌدا لو  فإف ابؼتًجم يكوف بنقلو إبٔ لغة ابؼتلقي
تفلسف بأقول بفا لو نيقل إليو من النص الكثتَ  لأف ابؼقصود ليست معرفة كل القليل  ماداـ بومل ابؼتلقي على ال

ما بُ النص الأصلي  كإبما معرفة كيفية التفلسف ابتداء من ىذا النص  فقد يعرؼ ابؼتلقي الكثتَ بفا بُ الأصل  
ما بُ التًبصة التحصيلية   كابؼتًجم التأصيلي ىنا لا يقف موقف ابؼتعلم ك3كلا بودث عنده إلا القليل من التفلسف"

كلا موقف الراكم كما بُ التًبصة التوصيلية كإبما تتميز كقفتو ىنا " موقف من يريد أف يأبٌ بدثل ذلك النص  إفادة 
كتأثتَا  مثلو بُ ذلك مثل ابؼؤلف الذم يضع كضعا نصو  غتَ مسبوؽ بُ شكلو كلا مضمونو  كمن كاف ىذا 
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نزؿ منزلة من يؤصل الفلسفة تأصيلب لا منزلة من ينقلها نقلب  كمن ىنا  صحت كصفو من ابؼتًبصتُ  فهو أكبٔ أف يي 
  لذا فالتًبصة التأصيلية بذتًح سبيلب جديدا لإعادة التأمل كالتبصٌر بُ تربصة 1تسمية طريقتو باسم الطريقة التأصيلية"

النص من كل جوانبو  من حيث  النص الفلسفي  كتثويره بالتساؤلات كالإستدلالات  فهي تربصة فوقية تنظر إبٔ 
ابؼفهوـ  ك ابؼعتٌ  كالقيم )الأسباب التداكلية( قبل أف تربرل بو إبٔ بؾاؿ تداكبٕ آخر  "كإذا بٓ يكن التفلسف ىو 
ىذه القدرة العجيبة بُ إخراج الشيء الواحد بـرج الشيء الكثتَ  تفننا كتنويعا لإمكاناتو بُ الاستشكاؿ 

وف؟ أـ أف التفلسف عندكم ىو حفظ قوؿ أعجم لا إعراب فيو ككلبـ أرطن ىو  كالاستدلاؿ  فماذا عساه يك
ألا تركف أنو لو انكفأ ابؼرء على التمهر بُ أحد اللسانتُ اللذين كضع بهما "ديكارت" بالفىهاىة أشبو منو بالفىهامة؟ 

سكو بتكلم التًبصة ابؼعوجة مقالتو  كبنا : اللبتينية كالفرنسية  بٍ خاض بحر الفلسفة  لكاف أصوب بُ فكره من بس
التي تقلدبسوىا  فابغق كل ابغق أف لغة الأصل أكبٔ للمتفلسف من لغة النقل إلا أف بىرج إبٔ التأصيل كما 

كٌن ابؼتفلسف من شق طريق فلسفي غتَ مسبوؽ  كبرريره  من القفص الضيٌق   2خرجنا" فالتًبصة التأصيلية بسي
ث الارتياض الفكرم كالاتساع العقلي على عكس التًبصة التحصيلية الضيٌقة  لرؤيتو للعابٓ  لأف ىذه التقنية تورٌ 

 كالتًبصة التوصيلية التي تيورث الفلسفة المجردة.

فالتًبصة التأصيلية ىي عمق تداكبٕ  ليتشرٌب القوؿ الفلسفي من أنهار الإشارة كالعبارة  بالتوازف بتُ عوابٓ   
  ابؼقلدين من العرب ىو أنهم اقتبسوا ابؼفهوـ الفلسفي بصيغتو العبارية كأغفلوا الأفكار كالقيم  فما قاـ بو ابؼتًبصتُ

عن ابعانب الإشارم للمفهوـ الفلسفي  فكانت بذلك تربصاتهم شاردة ك جامدة من كل ابؼعاني الركحية التي تؤثر 
سياؽ العبارة داخل النص بُ النفوس  "ك ىكذا بٓ يتفطن متفلسفة  العرب على كجو العموـ إبٔ كجود الإشارة بُ 

الفلسفي الغربي ابؼنقوؿ  كلا إبٔ ضركرة التعامل مع الإشارة بغتَ بغتَ طريق التعامل مع العبارة  فقد جاءكا بفلسفة 
فيها من ابػصوصية الغربية على قدر  ما فيها من العمومية العقلية  كلا بيكن لفلسفة كهذه بُ السياؽ العربي إلا 

لا إبداع معها كجامدة لا حياة فيها... لا قدرة للمتفلسف على الإبداع من دكف التحقق  أف تكوف فلسفة عقيمة
بابػصوصية الإشارية  كلا سبيل للمتفلسف إبٔ ىذا التحقق ما بٓ ييقم بفسو بُ المجاؿ التداكبٕ الذم يفرز ىذه 

التًبصة التأصيلية لابد التحقق    فمهمة الفيلسوؼ العربي بُ عملية3ابػصوصية  كيتفاعل مع مقوماتو تفاعل أىلو"
من الأقواؿ الإشارية الغربية: من المجازات كالتشبيهات كابؼضمرات كالإستعارات  كاستثمار الإشارة العربية من أجل 
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تفعيل الفلسفة بُ المجاؿ التداكبٕ العربي  كبالتابٕ من الواجب "بُ العبارة أف نأخذ بُ مضمونها ابؼشتًؾ  حيثما 
بُ نقلو على ما ىو عليو  كلا نصتَ  إبٔ تركو إلا بدليل يثبت بطلبنو  بينما الواجب بُ الإشارة أف كيجد كبقتهد 

نتًؾ مضمونها ابػاص كنستبدؿ مكانو مضمونا يلبئم المجاؿ التداكبٕ للمتلقي  كلا نصتَ إبٔ الأخذ بو إلا بدليل 
تنفٌس من تركيبة لقاح المجاؿ التداكبٕ العربي بدا يتضمنو   فالتًبصة التأصيلية بإمكانها أف ت1يثبت ملبئمتو بؽذا المجاؿ"

 من الإشارة كالعبارة لتحقيق التواصل ابؼعربُ كالوجداني.

 ب_ مسأعة الدفهوم:

كننا التعرٌؼ على مقاـ النص  ىل ىو نص فلسفي  أـ نص أدبي أـ نص علمي  كمن غتَ         بابؼفهوـ بيي
ابؼفهوـ لا بيكننا فك شفرة ىوية النص  لذا فإف نقطة إرتكاز سؤاؿ فقو الفلسفة  ىو سؤاؿ ابؼفهوـ  كىنا ابؼفهوـ 

الألفاظ ابؼناسبة ك بؿاكلة ابؼطابقة بتُ اللفظ الفلسفي ليس كما قولبتو التًبصات كذلك من خلبؿ اختيار أفضل 
كالفكرة  أك البحث عن ابؼرادفات  لأف "ما حصل إبٌاف عصور التًبصات كالنقوؿ  أف تزابضت ابؼعاني بُ أذىاف 
أصحاب الفكر كالعلوـ  كاختلطت التجارب كالعقليٌات  كاعتمرت النفوس كساكرتها حالات من الشكٌ كالظٌن 

ت اللساف على تضمتُ ابؼوركث اللغوم معافو مستحدثة  بعد أف بٓ يسعفهم ابؼدخَّر نظران إبٔ كالتًدٌد  فاستحثٌ 
  فلم يكن بؽذه ابؼعاني ابؼستحدثة ميثاؽ كصل كعمق بالمجاؿ التداكبٕ للمتلقي  لذا  2عجزه عن استيعاب الوافد"

بعيدا عن دائرة العمل كالتداكؿ كاستثمار كاف مفهوـ ابؼفهوـ يتصف بالتَّجريد كالكلية  أم بُ دائرة النظر ابػالص 
 الإشارة.

فإفٌ مفهوـ ابؼفهوـ الذم ساد بُ الفلسفة ىو "ابؼدرىؾ العقلي الذم بوصٌلو ابؼخاطىب من اللفظ الذم تلقٌاه        
 كالفهم ليس ىو بؾرد الإدراؾ العقلي... إبما ىو برصيل ابؼخاطىب لًمدرىؾ عقلي أك قل ىو برصيلو بؼفهوـ بـصوص

  ىكذا ريبظت معابٓ ابؼفهوـ بُ الإشتًاؾ العقلي   فابؼتأمٌل بُ ابؼفهوـ الفلسفي  من باب فقو الفلسفة 3من اللفظ"
من ابعانب الإشارم للمتلقي  فمن ذاؽ مقاـ الإشارة   مصدر قوٌة ىذا ابؼفهوـلا من باب فلسفة الفلسفة بهد 

لإشارية أنها مضمرات تداكلية يتأسس عليها جانبو العبارم  كأبما عاش العوابٓ كلها  فما بزتص بو ىذه "العناصر ا
 كاعتبار بؽذا الدكر التأسيسي الذم تقوـ بو إشارية ابؼفهوـ الفلسفي بالنسبة لعبارتو  أطلقنا عليها
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الفلسفي ...بٍ إف الكلبـ عن ابغاجة إبٔ تأثيل ابؼفاىيم الفلسفية لا يستقيم   للمفهوـ*اعقوام اعتأثيلي"إسم" 
بو كلا ييقبل منو  حتى يكوف ىو نفسو متوسلب فيو بدفاىيم متحققة بالتأثيل  فالكلبـ عن التأثيل بغتَ تأثيل  لصاح

  لأف الأصل بُ ابؼفهوـ الفلسفي أف يكوف موصولا بزماف ماضي أىلو  كما أف التأثيل ليس  1كالكلبـ بغتَ تدليل"
 ن فلسفة الفلسفة.كلبـ فلسفي بل كلبـ علمي لأنو من منهج فقو الفلسفة لا م

فمراـ منهج فقو الفلسفة بالأخص بُ القواـ التأثيلي للمفهوـ الفلسفي ىو ابػركج من رؽٌ التبعية كالتقليد  
ابؼفهومي  كما لا يتعجل كل متعجل بظنو بأفٍ يقوؿ أننا نفرٌ من التحديث خشية الإغواء الفكرم كابؼنهجي 

داثة إلا قشورىا  أما لبها فلم يعرؼ إليو سبيلب  فليست ابغداثة  بُ الغربي  "فلب يقوؿ ىذا إلا من بٓ بوظ من ابغ
نظرنا  تقليدا للغتَ بُ حاضرنا  نتكلم حيث تكلم ككما تكلم  كنسكت حيث سكت ككما سكت  كإبما ىي 

بذديد بذديد بُ ما عندنا يضاىي بذديد الغتَ بُ ما عنده  سواء أكافق كلبمنا كلبمو أـ بٓ يوافقو  أما كسائلنا بُ 
ما عندنا  فليست لنا كلا ىي بؽم  بل ليست مًلكا لأحد بىتص بها من دكف سواه  كإبما ىي مًلك للئنسانية 
قاطبة  تارة تكوف ىنا كتارة تكوف ىناؾ  تارة برضر كتارة تغيب  تارة بسضي كتارة تيقبل  كليس لأحد أف يقوؿ:" 

ىذه الآليات التأثيلية  كالتبتٌُ بُ حقائق الانتساب بؽذا   إذف لابد النظر ب2ُىذه الوسائل بٕ كأيطلق فيها يدم"
 القوؿ الفلسفي.

يي ابؼفهوـ كيرسم ابػريطة الإبداعية   إذف بابغرم بنا القوؿ بأف القواـ التأثيلي للمفهوـ الفلسفي ىو الذم بوي
للمتفلسف بُ تربصتو للنصوص "ك متى استتب للمفهوـ الفلسفي قوامو التأثيلي  بستع بالتمكن الإستشكابٕ 

الإفهاـ  أما إذا بٓ بٓ يستتب لو ىذا القواـ  ككاف  كالاستدلابٕ الذم يضمن لو النماء بُ الإستفهاـ  كالغىناء بُ
  لذا التمكن بُ العمل 3ابؼفهوـ بؾتثا  فيتطرؽ إليو الضيق بُ أسئلتو كابعمود بُ أدلتو  فيصتَ ضرره أكثر من نفعو"

لإستشكالية  بالقواـ التأثيلي ىو برصيل للمىلكىة ابؼفهومية  كالتجواؿ بُ النطاقات ابؼفهومية كابغقوؿ الإشتقاقية كا
كىنا ابؼتفلسف يوٌسع أسئلتو كإشكالاتو  كذلك بالتوسل   باعتأثي  الدضمونيكمسالك ىذا العمل يكوف أكلا 

بالإشارات الإضمارية "بُ تأصيل ابعانب الإستشكابٕ من ىذا ابؼفهوـ  كىو على أنواع بـتلفة ... التأثيل اللغوم 
صيل  كالتأثيل الاستعمابٕ الذم يتوسل فيو بسابق الاستعمالات الذم يتوسل بابؼعاني اللغوية لتحقيق ىذا التأ
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اعتأثي  القسم الثاني  لدلالات كالاستعمالات ابؼعقولة  ك السياقية كابؼقامية  كالتأثيل النقلي الذم يلجأ بُ ذلك إبٔ ا
كبرتو...الػتأثيل    كىو التوسل بالإشارات الإضمارية بُ تأصيل ابعانب الإستدلابٕ من ابؼفهوـ الفلسفي اعبنيوي

الإشتقاقي الذم يتوسل بلوازـ الصيغة الصرفية لتحقيق ىذا التأصيل  كالتأثيل التقابلي الذم يتوسل فيو بلوازـ 
الأمثاؿ مثبتةن كلوازـ الأضداد منفيةنػ   كالتأثيل ابغقلي الذم يلجأ بُ ذلك إبٔ التلبزمات ابؼمكنة بتُ ابؼفهوـ 

دًٌد 1تي تدخل بُ نطاقو"الفلسفي كغتَه من ابؼفاىيم ال   كمن ىنا نكتشف أف التأثيل ىو الطاقة الدلالية التي بذي
ابؼفاىيم العربية لكي لا تبقى ساكنة ك راكنة بُ نصوصها  ك ىو كذلك الصناعة الفلسفية التي تساىم بُ توسيع 

 ية . ابؼدارؾ العقلية كالوجدانية للمتفلسف العربي  ك مناعة فكرية من كل التًبصات ابغرف

 مسأعة اعتّعريف:ج_

بقد كذلك بُ بنية فقو القوؿ الفلسفي مرتبة التعريف الفلسفي  لأف ففي"التعريف لابد من برديد فلسفة معينة  
أم أنو من ابغتميات التي ينبغي أف تراعى بُ التعريف  الصدكر عن فلسفة معينة  لأنك حينما تعرؼ ابؼعايتَ  

بىتلف من شخص إبٔ آخر  إذف لابد أف يصدر ىذا التعريف عن فلسفة فهي بزتلف  ككذلك القيم  كالذكؽ 
معينة  كىذه الفلسفة برتاج إبٔ خبرة  إبٔ بسرس  إبٔ الإبؼاـ...فإذف ىذه الفلسفة ابؼعينة ىل ينبغي أف نراعيها بُ 

الفلسفة  ففي سياؽ ىذه 2التعريف  أـ أننا نتًؾ المجاؿ لكل دارس لكي يضع تعريفا كيقتًحو على الآخرين" 
ابؼعيٌنة بُ كضع تعريف ما  فمن اللبزـ أف نقوؿ  إذ لا سبيل لنا من  أف نتحرٌر من قيود الفلسفة ابػالصة  إلا بأف 
نتقيٌد بأدكات تقنية فقو الفلسفة  أم أفٍ نىزفً مدل إبداعية ابؼتفلسف العربي بُ التعريف الفلسفي بديزاف العبارة 

انب العبارم بُ التعريف كالتمثيل ىو ابعانب الإشارم  لذا"يأبٌ عقمالتعريفات بُ كالإشارة  ليكوف التٌقرير ىو ابع
الفلسفة ابػالصة من كوف جانبها التقريرم قد لا يستند إبٔ ابعانب التمثيلي أك يستند إبٔ جانب بسثيلي غريب عن 

من كوف جانبها التقريرم يستند المجاؿ التداكبٕ للمتلقي  كبُ ابؼقابل  يأبٌ إنتاج التعريفات بُ الفلسفة ابغية 
بالضركرة إبٔ ابعانب التمثيلي أك ينتقل عن جانبو التمثيلي الأصلي الذم لا يوافق المجاؿ التداكبٕ للمتلقي إبٔ بسثيل 

  فالتمثيل الذم يتضمن الأمثلة كالتشبيهات كابؼقارنات ىو الذم بينح للتعريف الفلسفي 3يوافق ىذا المجاؿ"
نائو على العناصر التداكلية  فهو الأصل بُ كضع التقرير كما يػيوٌسًع حلقة التأكيلبت  فلب خصوصيتو كذلك لانب
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  أك كصل أكعية ابعانب التقريرم بابعانب التمثيلي بُ إلا بخفقاف نبضات قلب التمثيلحياة للتعريف الفلسفي 
 التعريف.

إذف على ابؼتفلسف الفقيو ك ابغصيف أف يكوف يقظا بُ كضعو للتعاريف الفلسفية  كخاصة بُ عملية التًبصة    
أم أف لا ينقل التعاريف بُ صورتها العبارية التقريرية المحضة بل بهتهد بُ تأكيل ابعانب التمثيلي الثاكم بُ كل 

بدا لا يناقض المجاؿ التداكبٕ للمتلقي  لأف التًبصة ىي  تعريف ينقلو  أك أنو ينقل ابعانب التمثيلي من التعريف
"تعبتَ عن إحتفاؿ ثقابُ جامع كموٌحد  كليس بذميع التماىي أك الاختزاؿ كتوحيدبنا  كليس بذميع الاختلبفات 
الكاذبة التي لا تعتًؼ بالآخر إلا كقد جعلتو مسبقا صورة بؽا كنسخة منها كتوحيدىا  إف التجميع كالتوحيد 

ذين نعنيهما بنا صيغة حوار ندٌمٌ لا يرتفع فيو صوت "القوة العاقلة" كحسب  بل كذلك صوت" القوة الل
ك مثلما تتفاعل ىذه القول  فإنها تتفاعل ك تتمازج بُ ذلك الاحتفاؿ الثقابُ صوت اعقوة اعتخييلية"،"كالغضبية" 

  إذف من 1"حلبـ ابغقيقية كالصور الزائفةالكبتَ من ابؼوسيقى كالرياضيات كالأسطورة كالفلسفة كالسيمياء كالأ
 بتُ التمثيل كالتقرير بُ كل تعريف فلسفي . لتكامل بُ العلوـ كالتكاملالإعتًاؼ با واجبال

مل جوىرية  ما  أكيل بُ الكتابة الفلسفية  فالتمثيل بكل أنواعو تشبيها  التمث يستلزـ منا القوؿ أننا لا بيكننا أف نهي
المجازات  فهو بُ الأختَ من أنفاس المجاؿ التداكبٕ ابؼنقوؿ منو  لذا فالتشبيو أك غتَه ستعارات ك يتضمنو من صنوفالإ

بُ التعاريف الفلسفية أك القوؿ الفلسفي  فائقة من فنوف التمثيل بقده حاضرا بُ النص اليوناني بتعابتَ بؾازية
غة كالأسلوب  "فإف اللغة التي تتألف من  إذ يقوؿ أرسطو بُ كتابو فن الشعر ك ذلك بُ حديثو عن الل  عموما

كلمات غريبة نادرة لابد كأف تنتج رطانة  كمع ىذا  فإف اللجوء إبٔ توليفة معينة من بعض تلك العناصر غتَ 
مألوفة  أمر ضركرم للؤسلوب  لأف إستعماؿ الكلمة الغريبة النادرة  كالمجازية  كالزخرفية  البديعية  كسائر الأنواع 

قذ اللغة من الإبتذاؿ كالركاكة  كما أف استعماؿ الكلمات العادية أك الدارجة فيها  يكسبها الوضوح الأخرل  ين
ابؼستهدؼ ... كلكن الشيء الأعظم أبنية من ىذا كلو  فهو بذويد بُ صياغة المجاز  كىو الشيء الوحيد الذم لا 

قادرة على ادراؾ موىبة بصتَية از ابعيد تدؿ على   لأف صياغة المجآية اععبقريةبيكن أف يتعلمو ابؼرء من غتَه  انو 
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  فالتمثيل أك المجاز سواء كاف مضمرا أك صربوا فإنو ييقوًٌم ملكة التبصٌر ك 1كجوه الشبو بُ أشياء غتَ متشابهة"
 التفكٌر  كييقوًٌـ الكتابة على فن التفلسف.

قواـ الإشارم بُ كل قوؿ فلسفي  لأف التمثيل لذا فابؼتفلسف ىنا  لا بد أف يتثبٌت بُ فهمو كتفكتَه على ال     
ٍ من التقرير بُ كل تعريف فلسفي  لذا "لا يقنع الفيلسوؼ ابغي بابعمع بتُ التمثيل كالتقرير  بل إنو  أىقػٍوىل كأىبتُى
بهعل التقرير تابعا للتمثيل  حيث إف التأمل بُ التمثيل يكوف ىو الأصل بُ كضع التقرير كلو أنو يتأخر عنو عند 
العرض  فضلب عن أف التمثيل يظل يتسع لوجوه بُ التأكيل لا يتسع بؽا التقرير ابؼوضوع  كقد تفيد ىذه الوجوه بُ 
مراجعة مضموف التقرير ك تقوبيو  حتى كإذا ق دٌر أفَّ الواضع كضع التقرير سلفا  فإف التمثيل يكوف ىو المحل الذم 

تحىن فيو صحتو كتيعرىؼ فائدتو  بل لو اقتضى الأمر الاستغناء عن أحدبنا  لكاف الاستغناء عن التقرير أكٍبٔ   بسي
معطى كاقعي ماثل بتُ أيدينا لا يفضل غتَه  بُ حتُ أف نتاج التقرير  -أم ابؼثاؿ النموذجي-لأف نتاج التمثيل

م مضموف   فالتمثيل ىو ابؼدخل لفه2بناء نظرم بهوز أف يأبٌ من بعده بناءي غتَه يفضلو  فيكوف إذف تركو أكبٔ"
 التقرير   كما أفٌ حركية التقرير تأبٌ من طاقة التمثيل.

فلم يكن من فلبسفة العرب بُ فلسفتهم ابػالصة على ديربة كاستبصار بأبنية قوة التمثيل بُ تأييد ابغكمة    لذا   
كانوا بُ ترابصهم ييضي قوف على دائرة التمثيلبت ليتمسكوا بُ تعاريفهم على كل ما ىو تعريف تقريرم  كذلك ظنا 

تُ كتأنيق للفظ كابتعاد عن ابؼعتٌ   فغلىبت الفكرة على منهم أف التفلسف مسلك عبارم تقريرم  كالتمثيل تزي
أذىانهم  بأف"التمثيل فهو بؾرد عنصر كمابٕ لا ضركرم كما لو كاف ييستًكىح بو من عناء النظر المجرد  قد ينفع 

لسل  كجوديه ابؼبتدئتُ  كلكن لا يضر عدميو ابؼنتهتُ  كقد يكوف حذفو أكٍبٔ من ذكره  لأنو بدثابة  انقطاع بُ تس
التعريف أك تشويش بُ بيانو كالسبب الثاني أف أكثر التمثيلبت التي تتضمنها النصوص الفلسفية الغربية تكوف 
غريبة عليهم  نظرا لأف كل ما إشارم  على ما تقدـ  يكوف أكغل بُ ابػصوصية ... كالتمثيل نوع من الإشارة  

لعرب لا يطيقوف دائما فهم ابؼقصود من التمثيلبت  فيحمل بعضا من ىذه العناصر ابػاصة  لذلك  كاف فلبسفة ا
  بينما بقد بُ نصوص 3فيسيئوف تبليغها أك يؤثركف حذفها  كقليلب ما بهتهدكف بُ الإتياف بتمثيلبت متداكلة بىدبؽا"

الفيلسوؼ ابغي ثراء بُ الإشارة كالإستعارة  كبُ ىذا السياؽ يقوؿ نيتشو "ىل ىناؾ شيء أكثر إثارة من أف نرل 
  بؼنح حكَم شعريةالفلبسفة الأكثر رصانة  الأشد صرامة عادة فيما يتعلق باليقتُ  يرجعوف دائما بُ ذلك إبٔ 
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   إذا كاف اليقتُ يتطلب ابعانب العبارم التقريرم  فإف الفكرة ابغية كالقابلة 1أفكارىم متانة كقابلية للتصديق؟"
فلب يظن الظاف أف التمثيل ىو بتً للتفلسف كبذفيف  للتصديق تتطلب ابعانب الإشارم التمثيلي من كل قوؿ 

 للحقائق.

 د_ مسأعة اعدعي :

الإقرار بأف القوؿ لا يتأسس دليلو على   -فقو الفلسفة -بقد من ركائز القوؿ الفلسفي بُ ىذا ابؼنهج  كأيضا     
الاستنتاج ابػالص كإبما يغتًؼ من سيولة التخييل  لينسج الفيلسوؼ بالتخييل أدلتو ميظهرا جانبها الإشارم  لذا 

في قد يوىم بأنو دليل عبارم بؿض  كالواقع أف لابد أف نتبتٌُ  كيف أف "ابعانب الاستنتاجي من الدليل الفلس
الاستنتاج ىو الآخر لا يصفو بُ ىذا الدليل  بل يزدكج بجانب إشارم صريح ىو التخييل  إف على شاكلة 
أساطتَ  كأمثولات  كقصص كأحلبـ  أك على شاكلة صور كاستعارات كبؾازات  كذلك بحكم اتصاؿ الفلسفة 

تصاؿ تولٌد منو جنس أدبي مستقل بيكن أف نسميو بالأدب الفلسفي  كىذا الوثيق بالأدب  حتى  إف ىذا الإ
الازدكاج بعناصر التخييل ىو الذم ينزع من الأدلة الفلسفية  على اختلبفها  الصبغة البرىانية  كيلبسها لباسا 

على أف  إذف فالدليل الفلسفي ليس قوؿ إستنتاجي منطقي خالص  كما ساد بُ الأذىاف  أك القوؿ 2حجاجيا"
ابؼنطقية ىي معيار العقلبنية الفلسفية لبناء الدليل الفلسفي  كإبما لابد للقوؿ الفلسفي أف يبتٍ دليلو على عناصر 
التخييل الأدبية  لأف بالتخييل بيكن للفيلسوؼ أف ييسافر إبٔ كل العوابٓ ابؼعرفية كالوجدانية كالفنية  كيتعرٌؼ 

ابغجاج أغتٌ من البرىاف  إذ يتقدـ فيو ابؼضموف على الصورة مراء بُ أف  كلا "حقائق كمضامتُ الأقواؿبالدليل  
  لذا فتقدنً دليل فلسفي من غتَ 3كالقيمةي على الواقعة كما يتقدـ فيو الإقناع على الإلزاـ كالتفاعل على الفعل"

 بزييل ىو دليل مبتور.

بؼغارس الأفكار ابغيٌة كذلك من انتهاج فعل التخييل بُ ابؼضموف  أم ابػركج من القوؿ  أف نتوىصَّل إذف لابد 
الفلسفي ابػالص إبٔ القوؿ الفلسفي ابغي  كىذا  يستلزـ التحرر من الفلسفة البالية بحسب تعبتَ نيتشو  لأف من 

كالأمثاؿ ..ألبست الدليل الفلسفي  يقرأ قراءة فاحصة ك قراءة تكاملية لتاريخ الفلسفة سيدرؾ أف الأسطورة كالقصة
لباسا حجاجيا من دكف تقدنً تفستَ أك براىتُ منطقية  مثل أسطورة الكهف عند أفلبطوف  كقصة زرادشت عند 
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نيتشو  ك بُ الفلسفة العربية بقد إبن طفيل بُ رائعتو ابػالدة "حي بن يقظاف" التي كانت لوحة فنية متعددة 
ا نيسجت خيوطها ابؼتنوعة من ابغقوؿ العقدية كالأدبية كالفنية كالفلسفية  بدلكة التأكيلبت ك الرؤل كذلك لأنه

ػشكًٌل الذم ييسقط عقل الإنساف على العابٓ  كبذعلو يتفاعل مع ىذا العابٓ بساما  
ي
التخييل "فإف ابػياؿ ىو الركح ابؼ

يتلبعب بالواقع  كأكثر بؾاليو  كما تتفاعل عناصر الإستعارة مع بعضها البعض  كالواقع إذف نتاج ابػياؿ الذم
عي الواقع بالإستعارة بوصفها كسيلة لغوية  كمع تلك ابؼعطيات  لا  يكوف لغويا ...فابػياؿ يػيوٌسع العقل  لأنو ييوسًٌ
بيكن التفكتَ بُ الإستعارة على أنها عباءة لأفكار سبق كجودىا... إننا نعيش بُ عابٓ من استعارات القابعة بُ 

  لذا فالنصوص الفلسفية الزاخرة كابؼفعمة بالقصص كالإستعارات 1الإستعارات ننشئ الأساطتَ." العابٓ كمن ىذه
كالمجازات فهي نصوص ليس من مراميها زخارؼ القوؿ كبرريف للحقائق  "فالإستعارة ليست زخرفا توىيميا 

  فالتخييل  2براز خيابٕ للحقيقة"للحقائق  بل إنها السبيل لاختيار ىذه ابغقائق  إنها كسيلة التفكتَ كابؼعيشة  كإ
 ميثاؽ كصل بخصوصية التفكتَ ك القيم  أما الدليل تتداخل فيو البنية الاستنتاجية ابؼشتًكة.

لذا بقد من غلب ظنو خاصة عند بعض متفلسفة العرب على أف ابػيالات كالمجازات حجب عن ابغقائق      
لفلسفية لا تكوف إلا حقائق عبارية تيستخرج بتقدنً ابؼقدمات كالأفهاـ  فكانت رؤيتهم من الدليل "أف ابغقائق ا

البينة بنفسها كإنتاج النتائج اللبزـ عنها بطريق القياسات الصحيحة  أم بدا يسمونو البرىاف  كليس بُ طرؽ 
قاد  الاستدلاؿ  على ما يعتقدكف  مثل البرىاف استغناءن عن غتَه كاكتفاءن بنفسو  كقد بالغ بعضهم بُ ىذا الاعت

حتى كانوا يدَّعونو حيث لا يأتوف  بو ككانوا ينافحوف عنو ك لو أنو لا يسعهم إلا أف يأتوا بغتَه  مستدلتُ على 
أفضليتو بدا لا يفضلو من الأدلة  كمع كل ىذا  كانوا لا يتصوركف أف يصاحبو سواه من الاستدلالات  فضلب عن 

" فإذف فصلهم بتُ الاستنتاج البرىاني كبتُ ! ل التخييلأف تكوف لو سندا  فما بالك بالذم ليس من جنسو مث
  كمن الأسباب أيضا  بُ طغياف الأقواؿ العبارية بُ النص الفلسفي ابػالص ىو 3التخييل البلبغي لا يعدلو فصل"

أقواؿ عامل التًبصة  إذ نيقلت النصوص إبٔ العربية بالتًبصة ابغرفية  لييحولوا كل بزييل من بؾازات كإستعارات إبٔ 
إستنتاجية عبارية  كالسبب عائد إبٔ عدـ فهم كتأكيل الدليل التخييلي ابؼنقوؿ  ليتحوؿ بذلك التخييل إبٔ 

 إستنتاج.
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فكاف الفصل ابؼبتُ بتُ التخييل كالاستنتاج أمر بائن بُ الفلسفة ابػالصة التي تيربصت نصوصها ميركزة على نقل 
التي "بذعل من التخييل عنصرا لا تستغتٍ عنو الوظيفة الاستنتاجية ة ؾ الإشارة  بخلبؼ الفلسفة ابغيالعبارة كتر 

للدليل الفلسفي إف بٓ يصلح أف يقوـ مقامها بُ بعض السياقات كيتجلى ذلك بُ مظهرين أساسيتُ: أحدبنا أنها 
ىذا تىعتبر بُ الدليل الفلسفي قبل كل شيء صلتو باللساف الطبيعي الذم يىردً إليو ... بل بهب أف يتشكل 

ابؼضموف على مقتضى ابػصوصية الإشارية لكل لساف لساف ...كالثاني أنها تيقدـ التخييل على الإستنتاج...لذا 
بهتهد الفيلسوؼ ابغي بُ أف يستبدؿ مكاف ىذا الاستنتاج ابؼعوج بزييلب بوفظ ىذا الإقباؿ كبوقق الارتياض 

يفتتحوف إشكالياتهم بقوة على أبنية  دراسة التخييل    كعلى ىذا  بقد الكثتَ من فلبسفة الغرب1العقلي ابؼطلوب"
" : لابد من"إبهاد  Gaston Bachelardكالإستعارة بُ النص الفلسفي ابؼعاصر  يقوؿ "غاستوف باشلبر

أرضية مشتًكة لكل من الأدب كابؼيتافيزيقا ...لأف ابػياؿ الشعرم ليس ساكنا كأف التخييل كذلك ليس لإدراؾ 
  فالتخييل لا بىتزؿ بُ ابعانب الشعورم 2كن للئندفاع بكو عابٓ جديد كترؾ الأمور العادية للواقع"العابٓ ابعديد  كل

" كذلك بُ حديثو عن Paul Ricoeurكما بيٌنو الفيلسوؼ "بوؿ ريكورقوة وفع   أك اللبشعور  كإبما ىو
بغالات الفردية حيث الأعماؿ ابغرية  إذ يقوؿ" تتجسد ابغرية بُ القوة التشغيلية للخياؿ  ليثبت العقل بُ ا

كالكلمات كالأفعاؿ...ابػياؿ بُ الأعماؿ كالأقواؿ كالأفعاؿ ىو شرط قدرتنا على بذاكز الواقع من الداخل من 
خلبؿ بزريب الأكامر كالإتفاقيات كالأنظمة كابؼمارسات ابؼعموؿ بها ... فإف السمة ابؼميزة للحرية ابؼتأصلة ىي 

جود ابؼعطى من الداخل  من خلبؿ ابػبرات التي توفرىا القصص الركائية كالشعر القدرة على بذاكز نظاـ الو 
  إذف التخييل بُ النص الفلسفي قوة كفعل )الأقواؿ  الكلمات  الأفعاؿ(  كمن خلبؿ التخييل أيضا 3كابؼوسيقى"

الفلسفية  التي بقدىا بُ بيكننا أف نكتشف الرؤية للعابٓ ابؼرسومة بُ النص الفلسفي كذلك من خلبؿ الإجابات 
 القصص كالركايات كالأشعار.

 :مسأعة اعستَة اعفلسفية  -ه

كىنا بُ رتبة تقنية الستَة الفلسفية  لابد أف نكشف عن سؤاؿ الفعل الفلسفي  ابؼركٌب من النموذجية ك 
بىتلف من بؾاؿ الشذكذية  فالأكؿ كمكوٌف عبارم يشتًؾ فيو كل بؾالات التداكؿ كالثاني كمكوٌف إشارم لأنو 
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تداكبٕ إبٔ آخر  فمنهج فقو الفلسفة ىنا يستدعي منا الإجتهاد ك النظر بُ أفعاؿ الفيلسوؼ كستَتو ابؼتكاملة 
العملية كالأخلبقية  فابعانب النموذجي بُ الفعل الفلسفي يتمثل بُ "موافقة ظاىر الفيلسوؼ لباطنو  كالثاني  

وافقة ابؼزدكجة حتى يستحق  أف ييؤخذ عنو باعتباره معلٌما  كالرابع  التغلغل موافقة فعلو لقولو  كالثالث  لزكـ ىذه ابؼ
بُ ىذه ابؼوافقة ابؼزدكجة حتى يستحق أف ييقتدل بو باعتباره حكيما  كما أف ىذا التحليل أبرز أف ىذه النموذجية 

ابغقيقة أف ىذه النموذجية   لكن بُ 1قد توىم بأف الفيلسوؼ لا يكوف إلا إنسانا صادقا كعاملب كمعلما كحكيما"
يز فعل  لابد من إتصابؽا بابعانب الإشارم بُ الستَة فتحمل صفات الشذكذية  كىذا ابعانب ىو الذم بيي
الفيلسوؼ بُ بؾالو التداكبٕ ك يكوف فعلو صادما للمألوؼ كخركجا عن قوانتُ بؾالو التداكبٕ سواء كاف ىذا الفعل 

بعنوف أك الانتحار  كيأبٌ بهذه الأفعاؿ  إما استهتارا منو بالقيم الدارجة "بدءا بالصمت أك الاعتزاؿ كانتهاء با
دثنا عن بماذج كثتَة  لأخلبؽ كسًتَ فلبسفة سواء  2كالعوائد ابعارية أك إذكاءن للوعي كإيقاظا للهمة"   كالتاريخ بوي

خلبصو بُ العمل  أك الغرب  فنجد من إشتهر بفعلو الإعتزابٕ  ك ىناؾ من اشتهر بإ من كانوا من العرب أك
بغكمتو الفائقة  كغتَىا من الأفعاؿ الشذكذية  كىنا طو عبد الربضن ييفرؽ بتُ الشذكذية الإبهابية  كالشذكذية 
يي أك تيرسٌخ قيم الصدؽ كالعمل كالعلم كابغكمة  بُ المجاؿ  السلبية  فشتٌاف بينها  "الشذكذية الإبهابية  كىي التي بري

نظرة عن ستَة    كىنا لابد أف نهلقي3كوف ىذه الشذكذية الأكبٔ خادمة للنموذجية"التداكبٕ للفيلسوؼ  فت
كالذم لهقب "بالشيخ الأكبر" حيث كاف شاعرا كمتصوفا كفيلسوفا  لذا   لزي اعدين بن عربيالفيلسوؼ ك الصوبُ

كانت ستَتو  منهج ك دليل عن بسيز كتكامل أعمالو ابػالدة  أما عن اتصاؼ ستَتو الأخلبقية كالفلسفية 
لوة فدخل ابػمدى إعتزامو باعفع  اعتصوفي في اعقول واعفع ،"و ،روحانيتو اعفائقةبالشذكذية الإبهابية تكمن بُ 

بذكاء متوقد كىو يلم برؤل ركحية نافذة كبصعو كالده بُ قرطبة مع أعظم شارحي "أرسطو" العرب الفيلسوؼ أبي 
الوليد بن رشد بعد إبغاح من الأختَ ككاف ىذا ابعمع ذركة اللقاء بتُ العقل كالقلب... فيما أصبح ابن عربي 

  لييصنٌف من فلبسفة الفطر الفائقة 4الاسلبمي" الشخصية اللبمعة على مستول تاريخ التصوؼ قاطبة بُ الشرؽ
 كالعقوؿ الثاقبة.

لذا " بفا لا ريب فيو أف استعداداه الفطرم كنشأتو بُ ىذه البيئة التقية  كاختلبفو إبٔ تلك ابؼدرسة الرمزية        
تتيسر للكثتَين كل ذلك قد تضافر على إبراز ىذه من الناحية الركحية عنده بُ سن مبكرة كعلى صورة ناصعة لا 
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بفن تشوب حياتهم الأكبٔ شوائب الغرائز كالنزكات  فلم يكد بىتم ابغلقة الثانية من عمره حتى كاف قد انغمس بُ 
أنوار الكشف كالإبؽاـ  كبٓ يشارؼ العشرين حتى أعلن أنو جعل يستَ بُ الطريق الركحاني بخطوات كاسعة 

  كأف عددا من ابػفايا الكونية قد تكشف أمامو  كأف حياتو منذ ثابتة كأنو بدأ يطلع على أسرار ابغياة الصوفية
ذلك العهد ابؼبكر بٓ تعد سول سلسلة من البحث ابؼتواصل عما بوقق الكماؿ لتلك الإستعدادات الفطرية  التي 

سرار   فبقي عاكفا بُ دائرة حياتو الركحية ليكوف قلبو كاشفا عن الأنوار كالأ1تنتَ أضواؤىا جوانب عقلو كقلبو"
الإبؽية  كلسانو ناطقا بابًغكمة ابؼقدسة ك ابػالدة  التي لا يشوبها شك أك تدنيس  " كبُ ىذه البيئة النقية ابؼختارة 
لو من قبل سطعت مواىبو العقلية كالركحية  كتركزت حياتو الصوفية  كجعلت تصعد بُ معارج القدس شيئا فشيئا 

دل طوفاتو التأملية كالبدنية بالكعبة يلتقي من جديد بدرشده حتى بلغت شأكان عظيما  كمن ذلك  أنو بُ إح
السماكم الذم أمره سالفا بابؽجرة من الأندلس كابؼغرب إبٔ الأصقاع الشرقية  فيتلقى منو الأمر أيضا بتأليف كتابو 

  كالذم لا ابعامع ابػالد" الفتوحات ابؼكية" الذم ضمنو أكثر كأىم آرائو الصوفية  كالعقلية كمبادئو  الركحية
  فقليل من الفلبسفة 2يتطاكؿ إبٔ قمتو بُ عصره أم كتاب آخر فيما نعلم من إنتاج ىذا الصنف من ابؼنتسكتُ"

ابؼتصوفتُ بيكن أف يسلك بهذا النهج الركحاني بُ كل أفعالو كأقوالو  لذا بؿي الدين ابن عربي كانت ستَتو من 
لٌد حكمتو بأقوالو ابؼؤثرة بُ العقوؿ كالنفوس  الستَ الشذكذية الإبهابية التي تيرسٌخ القيم ا لركحانية كالصوفية ك بزي

 كالتي بصعت بتُ العبارة كالإشارة  أك بتُ التصوؼ كالشعر كالفلسفة.

جٌد قًيىمنا عملية  ىو الفيلسوؼ التكاملي  النموذج الثاني الذم بيكننا قراءة شذرات من ستَتو النموذجية ك التي بسي
  لتكوف فلسفتو جامعة بتُ الفضائل ابػلقية كالعملية كناىجا بُ ستَتو بدنهج الحسن اععامري أبيأك  ابؼوسوعي 

 " كاف من بتُ من نادكا بوحدة الفلسفة كالشريعةف، باعفيلسوف اعتامالتكامل بتُ العلم كالعمل  لذا ليقًٌب 
  كإفٍ بٓ يرض أخلبؽ كتصدَّر بهاتفلسف بخراساف  كقد قرأ على أبي زيد أبضد بن سهل البلخي.. ك قصد بغداد  

 ...كتشتَ العبارة الأختَة إبٔ ما جرل للعامرم بعد مناظراتو للفلبسفة البغدانيتُ فيلسوف تامكىو أىلها  كعاد 
أنو رجع بعد تلك ابؼناظرات  كقد  فيهم من ىذا"وعاد وىو فيلسوف تام"ق  فاذا قاؿ ابؼتًجم عقبها 364سنة 

  كتناقلت ستَتو الفاعلة بتُ الفلبسفة  فنجد التوحيدم بردٌث عن مناظرتو الشهتَة 3"اعتًؼ لو بأنو فيلسوؼ تاـ
مع أبا السعيد الستَابُ فيقوؿ التوحيدم "كخاصة ما جرل للمتفلسفتُ مع أبي ابغسن العامرم... فمن طريف ما 
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العامرم كقد انتيدب فسأؿ  جرل.. انعقد المجلس بُ بصادل الآخرة سنة أربع كستتُ كثلثمائة  كغصَّ بأىلو  فرأيتي 
أبا سعيد الستَابُ فقاؿ: ما طبيعة الباء من بسم الله الرحمن الرحيم؟  فعجب الناس من ىذه ابؼطالبة  كنزؿ بأبي 
سعيد ما كاد يشد بو  كلا يذكر التوحيدم رد الستَابُ  لكنو ينقل تعليقو على ابؼناظرة  فيقوؿ:"بؼاٌ خرجنا قلت 

يها الشيخ أرأيت ما كاف من ىذا الرجل  ابػطتَ عندنا  الكبتَ بُ أنفسنا؟  فقاؿ ما ديىيتي لأبي سعيد الستَابُ: أ
 فأراد 1قط بدثل ما ديىيت بو اليوـ  كلقد جرت بيتٍ ك بتُ أبي بشر متى.. ميلحة  كانت ىذه أشوس كأشرس منها"

معاني ابغركؼ.فناظر مع الكثتَ من  العامرم أف يتحدل الستَابُ بُ صميم ما يتقوٌل بدعرفتو لو  كتفوقو فيو كىو
 الفلبسفة بُ قضايا ابؼنطق  كابؼيتافيزيقا  كالأخلبؽ..

  لذا "بردث انتصاراتو مع الفلبسفة كابؼناطقةكيؤكد التوحيدم على قوة مناظرات أبي ابغسن العامرم ك       
عما جرل للعامرم مع  كليسلمتفلسفتُ مع أبي ابغسن العامرم  التوحيدم بُ مقدمة ابؼناظرة عما جرل ل

  فكانت تآليفو ابؼتنوعة دليل 2ابؼتفلسفتُ  فالصيغة الأكبٔ أدؿ  بُ الإعراب عن ابؽزبية التي بغقت بهم على يديو"
على رؤيتو التوسيعية للعلوـ كحكمتو العملية بُ ابغياة  لذا" تبوأ العامرم منزلة متميزة بتُ كبار الفلبسفة بُ 

ني ضمن صفوة الفلبسفة ابؼسلمتُ أمثاؿ مسكويو كالكندم  كابغراني كالفارابي كابن سينا الإسلبـ  كعدٌه الشهرستا
 كمن أقوالو ابؼأثورة بُ كجوب العمل بالعلم المحصٌل يقوؿ"فإف العلم مبدأ للعمل  كالعمل بساـ العلم  كلا 3كابؼقدسي"

تعابٔ ابعبلة البشرية مقصورة على برصيل العلم ييرغب بُ العلوـ الفاضلة إلا لأجل الأعماؿ الصابغة  كلو زيَّن الله 
دكف تقونً العمل لكانت القوة العملية إمٌا فضلب زائدا  كإمٌا تبعا عارضان كلو أنها كانت كذلك بؼا كاف عىدميها 

لييخلٌ بُ عمارة البلبد  كسياسة العًباد"
 لأف العمل ىو استصلبح للنفس كتدر ب على الأعماؿ الصابغة  كىنا 4

 لنا الأقواؿ كالأفعاؿ الفلسفية بُ ىذه الستَة الفلسفية موافقة للنموذجية. تظهر

ك اعشاوذية اعسلبية، أما عن الأفعاؿ ابؼعاندة بؽذه النموذجية كابؽادمة للفضائل العليا  فنجدىا مصنٌفة بُ حلقة 
يتشو كصف نفسو بكونو من بقد من أنهى ستَتو الفلسفية بابعنوف مثل نيتشو "من ابؼثتَ للئىتماـ أف ن ذلك مثاؿ

  كما بقد من السًتَ التي تتحدث عن 5إنو مفكر خارج سياؽ عصره" -حيث ابعوىر مفكرا يفهم بعد كفاتو
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النهاية ابؼأساكية للفيلسوؼ مثل ستَة جيل دكلوز الذم مات منتحرا  أك الإلتزاـ الذم لازـ الفيلسوؼ الفرنسي 
ية التي نهقشت بُ صفحات ستَة بعض الفلبسفة  كلها ىذه الأفعاؿ جوف بوؿ سارتر  ك غتَىا من الأفعاؿ السلب

 ىي أدكات لفهم كتعليل الفعل الفلسفي الذم يتضمنو سلوؾ الفيلسوؼ.

 : عند طو عبد اعرحمن _آعيات منهج اعتفلسف2

أك النظريات  الآعياتتهافت فلبسفة العرب على نزياحات فعل التفلسف العربي ابؼعاصر بقد من إ
 ذلك بدا تثويو ىذه الآليات ابؼستوردة من براديغمات كنظم احتًاس أك كقاية معرفية ك منهجيةدكف أم    ابؼنقولة

بُ عبد الربضن    لذا مايقدمو طو ليات ابؼقتبسة من التًاث  اليوناني أك الغربيستً كراء ىذه الآتى عقدية أكقيمية تػى 
يق الإستقلبؿ الفلسفي العربي لتحقياض ابؼنهجي آملب كآليات تأصيلية  للئرت قاصدصدارة مشركعو الفلسفي من م

ة   لأف سبيل تأسيس فلسفة إسلبمية حيٌ داكبٕ الإسلبمي   بيغية   كرسم منهج فلسفي متفتق من المجاؿ الت
ك ليكوف ابؼنهج ىنا    عقيدة كلغة كمعرفةبتُ أىل المجاؿ التداكبٕ الواحد الإستقلبؿ الفلسفي ىو التفاعل الفكرم

متشاغلب الفيلسوؼ إذ ترؾ النظر بُ كسائلو  ىو رأس ماؿ معربُ كتقتٍ للفلسفة  كيقوؿ بُ ىذا سياؽ إف "عمى 
إذف لابد من   1عنو بالنظر بُ كسائل غتَه  فحالو أشبو بحاؿ من يستغرؽ بُ نقد غتَه كينسى نقد نفسو"

قدرة الصناعية على إنشاء القوؿ الفلسفي يضاىي بُ بنيتو إستكشاؼ ابعانب التقتٍ من الفلسفة لامتلبؾ ال
الإستدلالية كالاستشكالية للقوؿ الفلسفي ابؼنقوؿ  لأف القوؿ الفلسفي ىو خلبصة بذربة متًسبة بُ ضمتَ أمة 
 من ىنا نطرح الإستشكاؿ التابٕ  ما ىي الآليات ابؼنهجية لتقونً النص الفلسفي السائد  كما ىي مقومات 

 التًاثية اللسانية كابؼنطقية التي استند إليها العقل اللغوم العربي ابؼعاصر؟ ابؼصادر

 الآعيات اعتًاثية : 1_2

 :اعلسان واعبيان اعطهائيالآعية اعلسانية اعتًاثية أو  1_1_2

   ابؼعرفية كاللغويةا لثراء مادتو التًاث اللغوم العربي  اىتماما كبتَا من قبل اللسانيتُ العرب  ابؼعاصرين نظر لقي     
منها اللغة الفلسفية اليونانية كاللغة الكلبمية  بي من اللغات الفكرية ابؼتكوثرة  كما عرؼ الفكر الإسلبمي العر 

للؤسرة اللغوية الفلسفية  لذا بقد ارتكاز طو على ابؼلكة   كلها تنمتيكاللغة الصوفية  كاللغة الأصولية كاللغة ابؼنطقية
عد أك تقنيات بؼعرفة القوانتُ ابؼتحكمة بُ نسيج نظاـ اللغة الفلسفية  لكي لا ترتكن إبٔ اللسانية ككضٍع قوا
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التقليد أك الركاكة إذف لابد للساف من البياف كابؼيزاف  من أجل أف لا يبقى اللساف العربي الفصيح مغتًبا بُ طرحو 
فلسفي و الوقوؼ على دقائق العقل الكاستشكالو الفكرم كاللغوم  إف مدار مشركع الفلسفي لطو عبد الربضن ى

د أف يتوسل الآليات ابؼسلوكة بُ النظر للنص التًاثي  كذلك لأف كل مضموف لابكجنباتو  كالتمرس على فقو 
  ىو النقد ابؼوجو للنظاٌر ابعدد ليف أصدره  لكن النقد الذم كجٌو لو طو السهاـ بُ كل تأبالآلة ابؼتكاملة معو

  بُ نصوص التًاث العربي الإسلبمي لى ضركرة اكتساب ابؼلكة ابؼنهجية الضركرية للنظرسواء مفكرين أكناقدين ع
 لأف بُ غتَ معلل كلا بؿدد  فهو غتَ معللكالسبب بُ ذلك "إنهم صارك إبٔ انتزاع ابؼضامتُ من النصوص انتزاعا 

ف انتزاعا من باب اصدىا فكا الوقوع بُ سوء إعادة صوغ ىذه ابؼضامتُ كبُ سوء أداء مقع إبٔ الأسبابترؾ الرجو 
  كيكابد بُ تفحص   لييجدٌد بُ مفهوـ التًاث الإسلبمي العربي1"التشهي كالتوىم  لا من باب التحقيق كالتثبت

شرائطو "إف التًاث الإسلبمي العربي عبارة عن بصلة من ابؼضامتُ كالوسائل ابًػطابية كالسلوكية التي بردد الوجود 
  كسواء كانت نصوصا ة أـ كانت اجتهادات متفرعة عليها سواء كانت نصوصا أصلي الثقابُ الإسلبمي العربي

  كسواء أىبقينا  فرادل أك لوكات ظاىرة أـ كانت سلوكات خفيةمكتوبة أك كانت أقوالا منطوقة  كسواء كانت س
 .2بصاعات   على اعتبارىا كالعمل بها أـ صرنا إبٔ إلغائها كترؾ العمل بها "

 .د اعرحمنع  اعتفلسف عند طو عباعتًاث و ف أ_

ية  كالعقدية إف لإستفتاح النظر بُ ابؼشركع الطهائي  بهد القارئ العربي ذاتو يتًصد إبٔ ابزاذ الآليات التًاث  
  ميقتدرا لكشف كل قوؿ معارض أك مناقض أك مغالطى  عل كاللغوية كابؼعرفية  كتتبع مسالك إقامة الدليل

بُ   الدوحد  واعغتَ مسبوق نظرالأنموذج علما ؿ ابؼسؤكؿ ك الثاكم بُ مشركعو ىوالسؤا  فإف التمويهات كابغيل
جوابو على أف  السبيل لتحقيق الإبداع بُ التفلسف الإسلبمي؟  ليبسطالفكر كالرؤية كابؼنهج ؟ أك أم كيف 

لسفة العربية  فوجدت   كيقوؿ "أني قػىلٌبٍت نظرم بُ نصوص الفبمجاعو اعتداولييكوف ابؼتفلسف العربي موصولا 
بها آفات كعيوبا كثتَة جعلتتٍ أعودإبٔ النصوص الفلسفية بُ لغاتها الأصلية كأنظر كيف  يضع الفيلسوؼ مفاىيمو 

فإف نفاسة   3ككيف يينشأ أحكامو ككيف يبتٍ نظريتو أم أراقبو بُ بـتبره اليومي كىو يضع فلسفتو ابػاصة بو "
زأ التًاث كبزتزلو  املي بُ مقابل ابؼناىج التجزيئيةمشركعو تتمثل بُ تقدنً بموذج تقونً تك كما تتضمنو من آليات بذي

بُ دكائر ضيقة  بل بابغرم  على كل متفلسف البحث كالكشف ك التفحص بُ الآليات التًاثية لا بُ ابؼضامتُ 
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هوـ التًاث برؤية تكاملية  "إف التًاث الإسلبمي العربي عبارة عن بصلة التًاثية  كلا بد بذديد أكلا النظر بُ مف
صا مكتوبة أك    سواء أكانت نصو الوجوه الثقابُ الإسلبمي العربي ابؼضامتُ كالوسائل ابًػطابية كالسلوكية التي بردد

م من الواجب أف   ربدا السؤاؿ الذ1 كسواء أكانت سلوكات ظاىرة أـ كانت سلوكات خفية"كانت أقوالا منطوقة
ىو بؼاذا الإىتماـ بآليات التًاث كبالأخص بُ الإجراء ابؼنهجي لفقو الفلسفة ؟ بهيبنا طو عبد الربضن  نطرحو الآف

بُ كتابو فقو الفلسفة عن كيفية رفع التقليد عن القوؿ الفلسفي :"كعلمنا بعد طوؿ نظر أف شركر ىذا التقليد لا 
كلا كقوؼ عليها تهدين  لا عند ناقليو ابؼقلدين  عند أىلو المج ل اعفلسفياعوقوف على أسرار اعقو يدفعها إلا 

  كإبما بطلب طريق غتَ التفلسف  كلا التقليد من حيث أردنا ابػركج منوبطريق التفلسف فيها  كإلا عدنا إبٔ 
ككصفا كشرحا  كأمر طريق غتَه إلا العلم  فيتعتُ علينا أف ننظر بُ الفلسفة كما ينظر العابٓ بُ الظاىرة  رصدا 

الفلسفة عندنا  على خلبؼ ابؼشهور  ليس قولا فحسب  بل ىو قوؿ مزدكج بالفعل  كخطاب مزدكج بالسلوؾ  
الآعيات ن بُ   فنحتاج إبٔ دراسة فاحصة كقراءة يقظة لتًاثنا كالتمعٌ 2فنحتاج إبٔ النظر فيها على ىذا ابؼقتضى"
صٌل قومة  كالنظر إليها  كنظرة العابٓ للظاىرة كمكوناتها  ،اعتًاثية،)اعلسانية، والدنطقية والأخلاقية( من أجل أف بوي

 ر ىذا الفضاء الفلسفي من التهويد.فلسفية عربية إسلبمية لدفع التقليد كجلب الإبداع الذم بور 

لا بد أف تنطلق القومة الفلسفية العربية من مسلَّمة جوىرية  كىي أف خطاب الفلسفة  بُ بؾاؿ التداكؿ لذا " 
كإلا فهو بؾرد شطح ضاؿ أك سفسطة  -أك قل كلبما ذا قياـ –العربي  ينبغي أف يكوف كلبما برتو عمل موجَّو 

مضلة  لأف القومة لا تكوف إلا بعمل ذم قيم صابغة موجَّهة  ...يلزـ من ذلك أف القومة الفلسفية العربية تقتضي 
لذا يرسم لنا طو عبد الربضن   3خطابية بردد مسارات عملية  كاختيارات قيمية" -أك استًاتيجيات -اتباع خطط

أكلا استًاتيجية النظر للتًاث كالتي لابد أف نتمعَّن فيها قبل أف ننتقل لتفح ص بُ الآليات التًاثية  التي إستند إليها 
بُ بناء منهجو التكاملي كالتي بسثل بصلة من الصنائع الرصينة ك الضركرية لسلك طريق منهج التفلسف 

الذم يتعلق بالآليات التي ييتوصٌل بها إبٔ بناء صيور القوؿ "أم التعليل  باعتعلي  الآليالإبداعي أك كما يسميو 
الفلسفي أم  باختصار  يتعلق بآليات أك أدكات إنتاج القوؿ الفلسفي  كبلص  ىذا القسم الثاني من علم القوؿ 

مية   كتندرج فيو الدراسات اللسانية كالبلبغية كابؼنطقية كابغجاجية كالكلبفقو اعقول اعفلسفي"الفلسفي باسم"

                                                           
 .59ص   2015  1 طابؼؤسسة العربية للفكر كالإبداع  بتَكت  في أفق اعتأسيس لأنموذج فكري جديد سؤال الدنهجطو عبد الربضن   1

 .13  مصدر سابق  ص: اعقول اعفلسفي كتاب الدفهوم واعتأثي  فقو اعفلسفةطو عبد الربضن   2
 .70  مصدر سابق  ص في الإختلاف اعفلسفيالحق اععربي طو عبد الربضن   3
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 لذا لابد النظر بُ،1"كالأصولية للقوؿ الفلسفي  أم الأبحاث التي تتوسل بدا ييسمٌى  بُ التًاث  بػ"علوـ الآلات
العربي الإسلبمي عند طو عبد الربضن   من أجل معرفة مسالك التجديد بُ التفلسف الإبداعيىذه الآليات 

 فكانت قواعد النظر بُ التًاث كالتابٕ:

  الإىتماـ بالآليات النص التًاثي  من خلببؽا نفهم ابؼضموف  كذلك من الآليات الغوية  الآليات ابؼنطقية 
 . استخراج الآليات كبرديث إجرائيتها 
  ًالنقد كالتمحيص للآليات ابؼقتبسة من التًاث الغربي كالآلية العقلبنية الغربية غتَ صابغة بؽذا التقون

 2ة عن القيم العملية عكس العقلبنية التي بركم تراثنا  ماىيتها مسددة بالعمل لسمتها التجريدية كابؼبتور 
 . التنقيح كالتلقيح للآليات الغربية بواسطة الآليات الإسلبمية العربية 

_من أصوؿ النظرية التكاملية لتقونً التًاث الإسلبمي بقدىا موضٌحة  كما ىي بُ الشكل  

 
فلببد أف نتحدث عن الأرضية التي تشتغل فيها ىذه الآلية لتكوف  الآعية اعلغوية كماداـ حديثنا  الأكٌبٕ عن      

يقوؿ "كقع اختيارنا بؼصطلح  اعتداولتعمالو  بؼصطلح  أكؿ بذرة تزرع  على ىذه الأرضية ىي التداكلية   فكاف اس
مقابلب للمصطلح الأجنبي براغماتيقا لأنو يوبُ ابؼطلوب حقو  باعتبار دلالتو ىلى معنيي  1970التداكليات 

ك شمل ابؼقتضيات العقدية كاللمعرفية كاللغوية إذف ىو "كل الوقائع كالقيم الثقافية ابؼميزة 3الإستعماؿ كالتفاعل معا"

                                                           
 .73 74  مصدر سابق  ص صمن الإنسان الأبتً إلى الإنسان اعكوثرطو عبد الربضن  1
 20ص مصدر سابق    حوارات من أج  الدستقب طو عبد الربضن  2
 28ص   مصدر سابق أصول الحوار وتجديد علم اعكلامطو عبد الربضن  بُ  3
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فلب بيكننا أف بمارس أم تقونً للتًاث مابٓ   1توجيو أقوالو كأفعالو كتكوف نظرتو ابػاصة للعابٓ "لمجتمعو كالعاملة بُ 
نفقو المجاؿ التداكبٕ كأصولو  "فالتداكؿ عندنا متى تعلق بابؼمارسة التًاثية ىو كصف لكل ما كاف مظهرا من مظاىر 

قبل الإصطلبح  ذيكر مفهوـ التداكؿ ما أف ك2التواصل كالتفاعل بتُ صانعي التًاث من عامة الناس كخاصتهم"
 لقٌبوي  بػ أبي حامد الغزابٕ  لذا كىنا بيكن الإشارة   إبٔ مدل تأثر طو عبد الربضن عند أبي حامد الغزابٕ الأجنبي

 إبداع ابؼفاىيم ابؼستوحاة من المجاؿ التداكبٕ الإسلبميكاف ذلك بُ إشتًاكهما بُ زمرة  ربدا  البعض بالغزابٕ ابؼعاصر
ؿ ركن بُ أصل التداكؿ ىو  أك طريقتهمابُ الإستدلاؿ كالإستشكاؿكبذديد النظر  ك  ككذا الفطاـ عن ابؼألوؼ 

 كالدتداولالتداكبٕ العقدم للمصطلح  يقوؿ أبي حامد الغزابٕ "كلكن إستعملت من الألفاظ ما رأيتو  الإشتغاؿ 
ا فهمت ابؼعاني بهذه الألفاظ ..فما تصادفو بُ سائر بتُ بصيعهم كاختًعت ألفاظا بٓ يشتًكوا بُ استعمابؽا  حتى إذ

عل كالتواصل ىو مبدأ تداكؿ فكاف من أسباب ىذا التفا3الكتب بيكنك أف تردٌه إليها  كتطلع على مرادىم منها "
ىو عبارة عن إفادة الغتَ على قانوف لسانو  كتنتظم ىذا الأصل قواعد "الذمل اعلغوي الإستعما أك ركن اللغة

 كتوجب الثانية العمل بأساليب العرب العربية بدقتضى الإعجاز القرآني ثلبث توجب  أكلاىا التسليم بػأفضلية اللغة
أما الركن الأختَ بُ أصل التداكؿ ىو ركن   4بُ التعبتَ كالتبليغ  كتوجب الثالثة اتباع مسلك الإختصار بُ العبارة"

 الإعماؿ ابؼعربُ.
 ليطوؼ بُ نصوصها ك يقتطف من  ة الإسلبميةبد الربضن بعملة من  ابؼصادر التًاثيفكاف  استئناس طو ع       

كل حقل أقوـ التعاريف كالأدلة الفلسفية  أك ربدا مفهوما كاف ميقربان للؤذىاف كمتداكؿ على الألسن العربية  ك كذا 
التفاعل بتُ صناعي التًاث   إكتشاؼ الآليات اللسانية ابؼسلوكة آف ذاؾ  كالبحث عن السبيل لتحقيق التواصل ك 

كمراـ طو  من كل ىذا  ىو العودة إبٔ أصوؿ كقواعد اللساف التًاثي لكل نص فلسفي ك"على الفيلسوؼ  قبل أف 
يتجو باجتهاده إبٔ التوعية بقدرة لغتو الفكرية  أف بييز ما ىو من لغتو بفا ليس منها  أك يتعارض كلغتو أم بفا قد 

كلغوينا يظهر بُ التشويو الذم بغق أصوؿ لغتنا كبيناىا ككبت فلسفتها عن طريق ابؼطابقة   عغو بووٌبؽا من لغة إبٔ

                                                           
 31ص  .2000  1ط   ابؼركز الثقابُ العربي  الدار البيضاء_ بتَكت أو اعتكوثر اععقلي اعلسان والديزانطو عبد الربضن  1
 .244 ص  صدر نفسوابؼ 2
 .29 ص2016 دار ابؼنهاج  بتَكت  لزك اعنظر محمد أبو حامد الغزابٕ    3

63صمصدر سابق   في أفق اعتأسيس لأنموذج فكري جديد سؤال الدنهجطو عبد الربضن   4 
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للغو بينها كبتُ لغات أخرل بزتلف عنها تشكيلب كتبيينا  كعلى الفيلسوؼ العربي أف يتعاطى بزليصنا من ىذا ا
 1بي رسالة لغوية بُ منطلقها". كدكف إبداعنا الفكرم  كبهذا رسالة الفيلسوؼ العر الذم حاؿ دكف برررنا العقلي

اللغوية   بؼاذا عودة طو عبد الربضن إبٔ ابؼصادر التًاثية لاستنباط الآليات ىناربدا السؤاؿ الذم بيكن طرحو 
بيكننا أف نتًصد  ؟، وابن حزم الأندعسي وابن تيمية اعغزالي فلسفة اعفرابي،و من  ك بالذات ابؼستعملة آف ذاؾ

  مازلنا نعايشها اليوـ لتي عاشها الكندم كالفرابي قدبياالكيتاب على أف " ابؼعاناة اللغوية ابعض شافية عند إجابة 
 أـ كنا معربٌتُ متًبصتُ  يرجع ذلك إبٔ كاقع لغتنا ربدا ناطقة رياضيتُ أكنا باحثتُ متفلسفتُ بالعربية أـ كنا م

ينطلقوف بُ معظم كتاباتهم كبرقيقاتهم الفلسفية  يكمن بُ كوف مفكٌرينا ضا إبٔ داء أصاب ذىنيتنا العربية كلكن أي
 .2من مقولات كمصطلحات كألفاظ غريبة من عقليتنا كلغتنا فيحاكلوف التلفيق كالتوفيق بينها"

 _ آعية اعتقريب اعتداولي:ب

يؤبٌ ف ابؼنقوؿ لا بيكن أف  "ىو أ أص  اعتقريبكأيضا من أصوؿ النظرية التكاملية بُ الإشتغاؿ بالتًاث ىو    
 حتى يتم كصلو بابؼقتضيات التداكلية للتًاث عقيدة كلغة كمعرفة  كلا كصل لو بهذه استدلالا لا استشكالا كلا بشاره

كأركانو ىي التشغيل العقدم   3 كيدخل بُ أكصاؼ موافقة "يات حتى بىرج عن أكصافو ابؼخالفةابؼقتض
ب ىو برقيق الوصل  فإف الوصل يكوف بدصدرين  ابؼصدر   كبؼا كاف التقريصار اللغوم كركن التهوين ابؼعربُكالإخت

الأكؿ للتقريب ابؼنقولات الأجنبية  كابؼصدر الثاني ىو مقصد التقريب  لذا "لاسبيل إبٔ معرفة ابؼمارسة التًاثية بغتَ 
فضي الوقوؼ على التقريب التداكبٕ الذم يتميز عن غتَه من طرؽ معابعة ابؼنقوؿ باستناده إبٔ شرائط بـصوصة ي

 .4عدـ استيفائها إبٔ الإضرار بوظائف المجاؿ التداكبٕ  فضلب عن استناده إبٔ آليات صورية بؿددة "

كيقرر طو أف لفظ التقريب  ليس ىنا للدلالة على التسهيل بُ العبارة الفلسفية ك تبسيط ابؼصطلحات       
كاف القصد من التقريب ىو التسهيل فإننا الفلسفية من أجل تقريبها للعامة  كتقويض العبارات الوعرة  لأف إف  

حكمنا على النص الفلسفي بالصعوبة كالتعقيد  ك ابغقيقة ىذا ما شاع على الفلسفة  قدبيا  بل لايزاؿ إبٔ يومنا 
ىذا ييقاؿ أف الفلسفة معقدة  كنسمع الكثتَ من طرؼ النخبة أك العامة على أف الفلسفة معقدة كصعبة بُ 

                                                           
 .112 صصدرالسابق ابؼ 1
 .11صمرجع سابق   في اعفلسفة اععربية الإشكاعية اعلغويةجتَار جيهامي   2
 .67ص   سابق صدر م سؤال الدنهجطو عبد الربضن   3
 .273ص 2007  3ط   ابؼركز الثقابُ العربي  بتَكتديد الدنهج في تقويم اعتًاثتجطو عبد الربضن   4
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شخص بُ حوار مع آخر كيكثر أحدىم  من إستعماؿ العبارات ابعديدة أك الغريبة  بقد  عباراتها أم حتُ يكوف
أم نعت مباشرة كل مفهوـ غتَ كاضح أكغتَ مفهوـ بأنو مفهوـ فلسفي !! ..  الآخر يرد عليو :كفانا تفلسفا

طو توضيحو بُ آلية    لعل ىذا ما أرادهأف الفلسفة ىي ذاؾ  العلم الغريب  أك ابؼبهم ك البعيد عن ابؼفهمة كك
التقريب   "كاف الأكبٔ أف ينسب قلقها لا إبٔ التعقد كالوعورة كإبما إبٔ الركاكة كالإعتلبؿ فتكوف بذلك  السهولة 

ىنا إعادة  حة بكويا ...بدعتٌ أف التقريب ىوبُ العبارة ىي خركج العبارة من صورة فاسدة بكويا إبٔ صورة صحي
..ك لا أدؿ على ىذا أف كثتَا من العبارات الفلسفية التي نسبت إبٔ التعقيد لا تلبث السلبمة النحوية إبٔ العبارة .

 .1أف ترتفع عنها ىذه الآفة بدجرد إخضاعها لقواعد النحو العربية "

 مثاؿ ذلك بُ قولو"كل إنساف وقلق اععبارة اعفلسفية  كيعود طو إبٔ نص الفرابي  ليستدؿ عن تعثر
لأفصح  كالأبتُى أف يقوؿ  الإنساف عادؿ  فلم ييقرٌب الفرابي التعابتَ الفلسفية على   كا2بيكن أف يوجد عادلا "

مقتضى الإختصار اللغوم أك الإبهاز اللغوم  " كبوصل ىذا التقريب باتباع عادات العرب بُ التعبتَ عند تبليغ  
تعويل على رصيد ربي من شديد ال نظرا بؼا يبديو ابؼتكلم الع الإبهازأف من أخص ىذه العادات ابؼنقوؿ  كلا بىفى
لى مقتضى عبارتو بُ  أما إذا بً تبليغ ابؼنقوؿ عبُ الإستعانة بالقرائن ابؼختلقة  كعلى قدرة السامعابؼعارؼ ابؼشتًكة

بالأصوؿ الثلبث   ذلك أنو مرتبطفكاف  اختياره للفظ التقريب 3 فلب بد أف يصطبغ بالتطويل "لغتو الأصلية
كصحة الإعتقاد  كالعمل بُ ابؼعرفة   إلا   أم من حيث سلبمة العبارة  رفةعاللغة كالعقيدة كابؼللمجاؿ التداكبٕ  

أننا بقد  أكؿ من أشار إبٔ مفهوـ التقريب لدلالة على التسهيل للعبارة الفلسفية ىو ابن حزـ الأندلسي بُ كتابو 
 " كيعتٍ ابن حزـ بالألفاظ العامية الفاشية هيةلألفاظ العامية كالأمثلة الفقالتقريب بغد ابؼنطق كابؼدخل إليو با

 إذف كتابا قريبا إبٔ الإفهاـ  فإف ابغظ بؼن آثر العلم كعرؼ فضلو مها الناس لكثرة تداكبؽا  فليكتبابؼألوفة التي يفه
   كىو بوسن الظن بابؼتًبصتُ كيرل أف توعتَىم للؤلفاظ ىوبقدر طاقتو كبىففو ما أمكن ويقربوجهده  يسهلو أف 

مفهوـ إذف  اختزؿ ابن حزـ   4شح بالعلم كضن بو   يوـ كاف الناس جادين بُ طلبو يبذلوف فيو الغابٕ كالنفيس "
  فلم يصطبغ كتابو جامعا بتُ ابؼنطق كالبياف  كىو على عكس الفرابي    ك كافالتقريب بُ تسهيل العبارة 

                                                           
 .278 ص صدر السابقابؼ1
 .43 ص1976 مصر  دار الكتب كتاب في الدنطق اععبارةأبو نصر الفرابي  2
 .69 68 ص سابق  ص   مصدرسؤال الدنهجطو عبد الربضن   3
 ص  ص1990  1  دار مكتبة ابغياة  بتَكت   ط اعتقريب لحد الدنطق والددخ  إعيو بالأعفاظ اععامية والأمثلة اعفقهيةابن ابغزـ الأندلسي    4
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  كبً ذكر سابقا أف مثلة ابؼتداكلةكالإتياف بالأ  حتُ ربط البياف بابؼنطق لتطويل  بل حقق الإختصار اللغومبا
 الإختصار أك الإبهاز اللغوم ىو التعويل على رصيد ابؼعارؼ ابؼشتًكة  كإبهازه بسثٌل بالإتياف بالألفاظ العامية .

  كعلى ذكر التقابل ىو من بفيزات طريق الإستدلاؿ ابؼنٌسق كىو ابلب بؼفهوـ التقريب كىو التبعيديضع طو مق 
  لإبماء كتكوثر القوة علتأثي  اعتقابليية من تقنيات فقو ابؼفهوـ الفلسفي التي أشرنا إليها سابقا  لذا يستند طو تقن

إذف "فكما  ؼ الإتصاؿ التداكبٕ بُ التقريب  الإستدلالية  ليستثمر ىنا  من لفظ التبعيد  دلالات لتحقق أكصا
أف التقريب عملية متعلقة بدجاؿ التداكؿ  فكذلك التبعيد عملية  متعلقة بو  غتَ أف ابؼضادة بينهما بذعل الغرض 
من تعلق الأكؿ بهذا المجاؿ ىو حفظ أسباب الإتصاؿ بو  بينما بذعل الغرض من تعلق الثاني ىو بؿو ىذا الإتصاؿ 

بٕ للتبعيد بقد التطويل  كالتهويل  التعطيل  أم تطويل العبارة الفلسفية   كمن الإنفصاؿ التداك 1أك الإنفصاؿ عنو "
ك تهويلها معرفيا ك تعطيلها عقديا  كىذا ماسلكو بعض النظاٌر بُ تعابتَىم خاصة عباراتهم ابؼنقولة من خلبؿ 

 تربصتهم التي كانت بداية مع ابؼنطق اليوناني .

 

 

   التعطيل     التهويل   التطويل 
 الضرر العقدم للتعطيل 3 الضرر ابؼعربُ للتهويل  -2 الضرر اللغوم للتطويل : -1
   أ_تطويل الصيغة  

       آفة التضمتُ 
 آفة الإستئصاؿ

 آفة ابغشو    آفة الركاكة            آفة الإغراب     آفة التعجيز 
 ب_ أثر التطويل بُ ابؼخاطب

  

 آفة التشكيك آفة الإتعاب

  

                                                           

278ص مصدر سابق    تجديد الدنهجطو عبد الربضن     1 
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"كبؽذا من كاف منهم ذكيا إذا تصرٌؼ من العلوـ  كيسلك أىل  تطوي  اععبارةيقوؿ ابن تيمية عن ضرر        
ابؼنطق  طىوَّؿ  كضيٌق  تكلٌف كتعسٌف   كغايتو بياف البتٌُ كإيضاح الواضح  من العيٌ   كقد يوقعك ذلك بُ أنواع 

''ىاا من باب ؼ أنو قاؿ بُ بعض  مناظراتو السفسطة... مثل ماذكركه عن يعقوب إسحاؽ الكندم الفيلسو 
كثتَ بُ كلبمهم  حتى بُ كلبـ أفضل متأخريهم اعطويلة اعركيكة كمثل ىذه العبارات فقد عدم اعوجود''

 الإنسان واعشمس بأنها كوكب يطلع نهاراكغتَىا من العبارات ابؼطوٌلة كابػاكية من ابؼقاصد  كمثل حدىم ؿ"1"
 كىل من بودٌ الشمس  مثل ىذا ابغد كبكوه إلا إلا من ىو مًن أجهل الناس ؟ كىل عند الناس شيئ أظهر من 
دٌ الشمس بو ؟ كمن بٓ يعرؼ الشمس فإما أف بههل اللفظ  فيتًجم لو كليس ىذا من ابغدٌ الذم  الشمس حتى بري

ف الضرر اللغوم كاضح بُ عباراتهم الركيكة  إإذف  2ذكركه  كإما أف لايكوف رآىا لعماه فهذا لايرل النهار " 
كابؼلتوية  كليس بعيدا من يلج من باب التأمل  بُ أعماؽ ىذه العبارات   سييشكٌك فيها   كسيحكم سريعا 

صن بالإختصار الصيغة العباريةبينما التقريب التداكبٕ  بالقوؿ أف الفلسفة لىغٍو كسفسطة   إذ ابؼقرب يستخدـ بوي
ا على ابؼقاييس اللفظية ابؼعتادة " كلا يورد من ابؼعاني إلا ما ناسب موضعو كبٓ يػىنيب عنو لفظو كلا من الألفاظ بناءن 

 .3يأبٌ بغتَ ابؼألوؼ منها إلا بعد أف يكوف قد مهد لو بسهيدا  حتى يسهل على ابؼخاطب توطتُ نفسو عليو "

 فلم يىعتٌ بابؼصطلحات مو ألفاظ مقربة للؤلسنلإستخدا  بسيزت لغتو بالتداكؿ  ذا بقد الغزابٕ بُ كتابو ابؼعيارل 
وحدّ لذم  بل كحاكرىم بها   ابؼعيار  ففيو إلتزـ لغة القوـابؼتًبصة الوعرة ك الركيكة " كىذا مابٓ يلتزمو الإماـ بُ

أف قد تفشى بيهم ملوٌحا بتغيتَ لغة ابعدؿ يومها  حيث كاف التي كانت كرسائل خفية ييبعث بهااصطلاحاتهم
فكاف 4 فكانت بؽم سهاـ التهافت كابؼقاصد كابؼعيار بابؼرصاد "ا اصطلبحنا  كبٓ يدركوا مقاصدنابٓ يعرفو   الفقهاء

الغزابٕ بؿكٌما بػصائص اللغة التداكلية  كميقربان لتحقيق شرط الإبقاز كشرط الإبهاز  كبٓ يكن مطٌولا بُ العبارة  بل 
فلنحاف من   فلا ختَ في اعتطوي ف موقفو من التطويل "انتهج آلية ابغذؼ التي سنشتَ إليها فيما بعد  ككا

  أك التخيل الضعيف ...كلنقتصر على إيراد مالو كقع بُ النفس بفابهوز أف ينهض   مابهرم بؾرل التحكمأدعتهم
 5مشككا لفحوؿ النظاٌر   فإف تشكيك الضعفاء بأدنى خياؿ بفكن ." 

                                                           
 .210ص  2005  1مؤسسة الرٌياف  بتَكت  ط   اعرد على الدنطقيتُ ابن تيميةتقيٌ الدين  1
 .2010 ص نفسوابؼرجع  2
 .284صمصدر سابق    تجديد الدنهج في تقويم اعتًاثطو عبد الربضن  3
 .24ص  2016  1  دار ابؼنهاج بتَكت  طالدنطقاعنظر: في فن ك لز حامد الغزابٕ  أبي4
 .89 ص 4  دار ابؼعارؼ  مصر   طتهافت اعفلاسفةحامد الغزابٕ    أبي5
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ما نيود الإشارة إليو أف آليات طو عبد   آفة الإغراب واعتعجيزكما ينتح عنو من كمن أضرار التبعيد أيضا التهويل 
حتُ إستثمر خصائصو كذلك  بدقابلتو بدفهوـ التبعيد  كاف ىذا من خلبؿ تأثره بدفاىيم بُ التقريب أك  الربضن 

 ك أف تهوينها معرفيا كتشغيلها عقديا ك غزالية  لأف الغزابٕ استعمل عبارات ميقربة للمدارؾ كالألسن العامة 
الإشارات كالتنبيهات السابقة تدؿ على التًابطية الوثيقة بتُ الغزابٕ كطو  كالتي تكمن بُ نفاسة ابؼشركع أك العمل 

وؿ الغزابٕ كىو   كنردؼ قطريق الإرتياض ابؼنهجي الإسلبمي ابؼكابد لتحرر من قيود التضليل كالتقليد  ك رسم
:إف ابؼنطقيات لابد من أحكامها ىو صحيح  كلكن ابؼنطق ليس بـصوصا بؽم  كإبما  " نعم قوبؽمينقد آفة التهويل

 كقد نسميو "كتاب تهويلاىو الأصل الذم نسميو بُ فن "الكلبـ" ك"كتاب النظر" فغتَكا عبارتو إبٔ ابؼنطق 
لايعرفو غريب  ظن أنو فنإسم ابؼنطق  قوؿ" فإذا بظع ابؼتكابس ابؼستضعفابعدؿ" كقد نسميو "كتاب مدارؾ الع

 كبكن لدفع ىذا ابػياؿ كاستئصاؿ ىذه ابغيلة بُ الإضلبؿ  نرل أف نفرد كلا يطلع عليو إلا الفلبسفة  ابؼتكلموف
 .1القوؿ بُ "مدارؾ العقوؿ" بُ ىذا الكتاب "

بعد يكوف        
ي
من فهم  قريبا" فإنو لا يبابٕ ما ينقلو منقطع عن المجاؿ التداكبٕ الأصلي فابؼمارس للتبعيد أك ابؼ

  فيقع  بُ كصل ابؼنقوؿ بدجالو أك لا يعينو   كلا يبابٕ إف توسل بُ ذلك بدا يعينو علىابؼخاطب أك غتَ قريب منو
على  كوف بإتياف ألفاظ من غتَ صياغتها في  2" اثو بابغيثيات التداكلية للمخاطبالإغراب بسبب عدـ اكتً 

  أما فيما بىص ابعانب العقدم بقد من الفلبسفة من إبزذ بُ ألوفةعربية أك ينتج مفاىيم غتَ ممقتضى الأكزاف ال
"أم قطع صلة الألفاظ الفلسفية بددلولاتها اللغوية الفلسفية مسلكا آخر كىو التعطيل  نقلهم للمعاني

 فلسفي متَاثلو  ك لأف لكل مصطلح ىوية 3"بؼقتضيات العقدية لمجاؿ التداكاؿكالإصطلبحية الأصلية التي توافق ا
الفلبسفة على النقل أك تربصتهم للؤلفاظ الفلسفية كما ىي نتج عن ذلك بتقبيح لكن تهافت  من ابؼلل كالنحل

العبارة  كبٓ تكن ىناؾ مناصفة أك مساعفة للمفهوـ  فكاف التعطيل أكثر ضررا بالإعتقاد  "فابن سينا أصلح تلك 
الإسلبـ من الطلبة النظاٌر   كصاركا يظهر بؽم الفلسفة الفاسدة بعض إصلبح  حتى راجت على من بٓ يعرؼ دين 

كالطبيعيات   لٌموا بؽم أصولا فاسدة بُ ابؼنطقبعضي مافيها من التناقض فيتكلم كل منهم بحسب ماعنده   كلكن س

                                                           
 .85ص  السابق ابؼرجع  1
 .285صمصدر سابق    تجديد الدنهج في تقويم اعتًاثن  طو عبد الربض 2
 .287 صابؼصدر  نفسو 3
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  بل خرجوا عن حقائق العلم كالإبياف ككاف سببو تزييف للمنقوؿ 1  كبٓ يعرفوا ما دخل فيها من الباطل "كالإبؽيات
 ف للؤصوؿ .كبرري

يعمد ابؼبػىعٌد إبٔ ألفاظ عامة كدائرة على الألسن  فيدخل طيل العقدم بقد آفة التضمتُ إذ "من آفات التع      
فيها معاني ليست ىي ابؼعاني التي تسبق إبٔ فهم ابؼخاطب عند تلقيو لألفاظها كأف يستعمل لفظ العقل الذم 

ىر القائم بنفسو"  أك يعمد إبٔ ألفاظ خاصة بالمجاؿ العقدم  يدؿ لغة على فعل الإدراؾ  فتَيد بو "معتٌ ابعو 
صطلحات بعض ابؼ بقد  بُ بعض النصوص لفلبسفة الإسلبـ   لذا 2فيحملها على كجوه غتَ كجوىها الأصلية "

لة   بهد ذاتو  تائها    بل  القارئ بؽا لأكؿ كىسلبميصلة بالدين الإ ةلا برمل بُ مضامينها كلا بُ كجوىها أيَّ 
اليوناف  فكانوا  كذلك ىي لا تزيد عن كونها من بكل خاصة صيوغت بلغةكسائلب نفسو ما عقيدة ىذا الفيلسوؼ ؟

إف السماء حيواف   كإف بؽا  غافلوف عن مابرملو ىذه ابؼفاىيم من ابؼعاني العقدية كإمداداتها العملية  كقوبؽم "
...إف نفوس السموات مطلعة على بصيع ابعزئيات ابغادثة    نسبتها إبٔ بدف السماء كنسبة نفوسنا إبٔ أبداننانفسا

  ىي .كقد زعموا أف ابؼلبئكة السماكيةكقوبؽم أيضا "كإف ابؼراد باللوح المحفوظ   نفوس السموات .. 3بُ العابٓ .."
تتحيز كلا نفوس السموات كأف ابؼلبئكة الكركبيتُ ابؼقربتُ   ىي العقوؿ المجردة  التي ىي جواىر قائمة بأنفسها لا 

  فإف تأمٌلنا مضامتُ ىذه النصوص فإف ما نلحظو  أف الوضع اللغوم للعبارات جدٌ 4تتصرؼ بُ الأجساـ "
معقد  كأف الذم كاف يكتب  كاف كاتبا لا بقلم فيلسوؼ فاحص كحذؽ  بل كاف صيحفيا  يريد أف ينقل لنا 

صده  ليس ابؼفاضلة مابتُ عرفية كالعقدية  كىنا ما نقتقارير إخبارية للتبليغ عن أفضلية اللساف اليوناني بحقائقو ابؼ
راد من ذلك  ىو الإبانة أف لكل لساف كبؾالو التالألسن

ي
(  إبما العامل داكبٕ الأصلي )عقيدة كمعرفة كلغة  كإبما ابؼ

يؤدم ابغاسم كراء ىذه التشويهات بُ العبارات الفلسفية كانت ىي التًبصة   إذف من ابغرم على الفيلسوؼ  "أف 
بؼنقوؿ بحسب كضعو إبٔ تكييف ابؼعاني ابؼنقولة مع أحواؿ اللساف الناقل   أم يفضي إبٔ إحداث تغيتَ بُ ابؼعتٌ ا

  كىنا بهب التنبيو على أنو يتعتُ على الفيلسوؼ ألا يعد ىذا التصرؼ بُ ابؼنقوؿ بُ سياؽ النص اللساني ابعديد

                                                           
 .186 187ص  سابق صالرجع ابؼ   اعرد على الدنطقيتُابن تيمية  تقيٌ الدين  1
 .287ص   ابؼصدر السابق  تجديد الدنهج في تقويم اعتًاثطو عبد الربضن   2
 . 218  ص مرجع سابق افت اعفلاسفةته  الغزابٕ 3
 .226  ص نفسوابؼرجع 4
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يتحمل تبعاتو بُ كعي كامل   بل كأف يستفيد منو بُ برقيق   الفلسفي إخلبلا بو أك برريفا لو   بل عليو  أف
 .1أغراض فلسفية جديدة بٓ يػىريمها النص الأصلي "

التداكلية العقدية ابؼألوفة كالدائرة على ألسن العامة  لييقربها دؿ أف يتًصد الفيلسوؼ ابؼصطلحات فب         
  حتى يقع التي كضع مكانها ىذه الإصطلبحات للمخاطب بقده " يأخذ بُ صرؼ ابؼعاني الأصلية للؤلفاظ

  فيتجو إبٔ أف ينقل إبٔ ىذه الألفاظ ابؼتداكلة معاني الإصطلبحات ابعديدة فمثلب بدؿ بذلكاستئناس ابؼخاطب 
اععق   أك "ععلة الأولى"أك ا "مبدأ اعوجود"'' أك  المحرك الأولأف يستعمل إسم ابعلبلة ''الله'' يستخدـ لفظ '' 

لذا بيكن القوؿ  ماذا   2  كيصرؼ عن الإسم الأكصاؼ التي لزمتو بُ الأصل التداكؿ العقدم "عقولاععاق  الد
قلدين الذين أغرقوىا بالأ

ي
  كل ىذا بسبب باطيل كالتخابيل من باب التهويلكانت ستنتظر من خلبؿ ىؤلاء ابؼ
 العقوؿ ابؼنكوسة كالأراء ابؼعكوسة .

مثلب إذ يقوؿ" الأبظاء ابؼنقولة كثتَا ما تستعمل بُ الصنائع التي إليها نقلت  لنمعٌن النظر بُ قوؿ الفرابي       
وـ النظرية كيستعمل فيها باشتًاؾ  ككذا الطبيعة  ككثتَ غتَىا من مشتًكة   مثل إسم ابعوىر  فإنو منقوؿ إبٔ العل

  فينبغي أف تعمل منها شيءكمتى اس، استعمالذا في اعصنائع كلها   كالتي تقاؿ باشتًاؾ فقد يظطر إبٔالأبظاء
دكف سائرىا  فإنو إف بٓ بىص ابؼستعمل لو بصيع ابؼعاني التي برتو بٍ يعرؼ أنو إبما أراد من بينها معتٌ كذا ككذا   

بالتابٕ من الأغاليط التي صاغها الفرابي بُ 3  أمكن أف يفهم السامع غتَ الذم أراد القائل فيغلط "يفعل ذلك
ف لفلسفة مع سائر الصنائع  ثانيا الإشتًاؾ أك توحيد ابؼعاني لسائر ابؼفاىيم ابؼنقولة حتى كإنصو  أنو كحٌد صناعة ا

  كأفرز دلائلو بُ كل علم  لكن بهذا التعميم ك الشمولية التي صبغت على رىصف ابؼعاني ابػاصة لكل مفهوـ
الصنائع  لن يكوف  ىناؾ تشغيل لأصوؿ المجاؿ التداكبٕ بؽذا ابؼفهوـ  كلن يكوف إجتهاد بُ إبداع مفاىيم 

ؿ العلوـ بهوؿ بُ كل حقو  م تجولامفهوما بـصوصة  بتحيزىا الفكرم كالعقدم  فكاف مفهوـ ابعوىر عند الفرابي 
 كبٓ يكن مفهوما فلسفيا بـصوص ك بتماـ أحقيتو .

 إلا أنهم كانوا يؤثركف ة ابغرفية كطريقة التًبصة ابغرة"كقد عرؼ النقلة الطريقتتُ بُ التًبصة   كبنا طريقة التًبص     
كما كانت    ح للنقل أك بتعبتَ حنتُ بن إسحاؽ  لأنها أبلغ كأفحلالأكبٔ  باعتبارىا الأسلوب العلمي الصحي

                                                           
 .335  ص ابؼصدر السابق   اعلسان والديزان  اعتكوثر اععقلي  طو عبد الربضن 1
 .287ص  مصدر سابق   تجديد الدنهج في تقويم اعتًاثطو عبد الربضن   2
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كبٓ يكونوا بـتصتُ بالفلسفة  1"أحيانا لا تتجاكز معرفة العامية   بل كانت ء ابؼتًبصتُ بالعربية غتَ متينةمعرفة ىؤلا
  أف غالبيتهم على بصة  بالإضافة إبٔ عامل آخر  بل كانت الفلسفة بؾرد كسيلة للتً فلم تكن بؽم مهارة التفلسف

ابٕ " تركوا تعاطي الإحتكاؾ بالنص القرآني مع أف ىذا الإحتكاؾ ىو الذم ملة سيدنا ابؼسيح عليو السلبـ بالت
سيعمل على تكوين اللغات الإصطلبحية العربية  أك إف شئت   الليغيٌات التقنية العربية كتسديد أساليبها كفق 

 .2ابؼقتضيات البيانية للتعبتَ العربي السليم"

 : اعتقريب اعتداولي_

 النفع العقدم للتشغيل  النفع ابؼعربُ للتهوين  النفع اللغوم للئختصار

 كصف التفعيل -الألفة                            أ –أ                    اختصار الصيغة  - أ
 كصف الإقتصار -
 كصف التأصيل  -ا لإقدار                             ب-كصف السلبمة                ب -

 أثر الإختصار بُ ابؼخاطب-ب

 

كىنا بقد إبن رشد بموذجا بُ عملية التلخيص  "قد طلب منو بواسطة أمتَه الذم  ر،اعنفع اعلغوي علإختصاأما
 كقد  بعبارة مستقيمة  أف يفسر نصوص أرسطو الشك الذم كاف بووـ حوؿ الفلسفة أظهر رغبة كاضحة بُ دفع

 بالإضافة إبٔ أرسطو العربية السابقة غتَ كافيةكاف الدافع إبٔ ىذا التكليف إحساس الأمتَ أبي يعقوب أف الشركح 
أف التًبصات العربية الأكبٔ كانت مربكة   بصورة بذعل من ابؼستحيل على أم إنساف أف يصل إبٔ إدراؾ كاضح 

إذف الآلية الأكبٔ التي استند إليها ابن رشد لإماطة قلق العبارة بُ النص ابؼتًجم  ىي عملية 3لفكر أرسطو 
ابغقيقة عملية أك منهج من مناىج مواجهة النص ابؼتًجم  كىو بالذات منهج تقونً اعوجاجو  كبؼا  التلخيص "على 
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مل مايقوؿ أرسطوكاف ابن رشد بُ تلخيص   كإبما يعمد إبٔ تقونً لغة النص ابؼتًجم من الناحية و لايفسر كلا بهي
 .1الصرفية كالناحية النحوية كتقريبها من العربية السليمة "

اشتهر بو ابن رشد بُ منهجو التلخيصي أنو كاف مقوٌما للمصطلح بُ عملية التلخيص  إذ يضع مقابل  كما      
ابؼصطلحات النص ابؼتًجم بدصطلحات متداكلة كىذا ما يندرج بُ كصف السلبمة للصيغة  أم "لا يستخدـ 

تادة كمن العبارات إلا ماكاف تركيبو ابؼقرب من الألفاظ إلا ماكاف صرفو أك اشتقاقو جاريا على ابؼقاييس اللفظية ابؼع
مراعيا للتقدنً كالتأختَ ...كلا يأبٌ بغتَ ابؼألوؼ منها إلا بعد أف يكوف قد مهد لو بسهيدا  حتى يسهل على 

كل ىذا الإختصار كالسلبمة بُ صوغ العبارة  قصد بزفيف العبارة كلطفها على   2ابؼخاطب توطتُ نفسو عليو "
من أجل أف يعمل بو ابؼخاطب  صىدىؽ أبو ابغسن العامرم بُ قولو "كليس على ناظم  اللساف  كتيستَا للمقصود

لص إبٔتقريبو من جياد الأفهاـ كعليلها الكلبـ  بٍ من فهمو  ابؼعاني قصدىا بأسهل كجوه اللفظ  بل عليو أف بىي
 . 3كاف ذلك فضيلة لو  كمن قصٌر عنو كاف ذلك نقيصةن فيو"

كبٕ فإف ما بوققو التقريب التداكبٕ ىنا  تهوينا للمعرفة  على عكس التبعيد التدا ،ناعنفع الدعرفي علتهويأما عن
  يكوف نافعا من جهة ابؼضموف لا بالألفاظ ابؼتوعرة كالغريبة بل مع ائتلبؼ الألفاظ الذم بوقق تهويلب بُ ابؼعرفة

اطمأف إبٔ فائدتها ككثق من أنس بها  ك لفاظ ابؼوصولة كابؼعاني ابؼأصولة  كابؼعاني " كمتى تلقى ابؼخاطب ىذه الأ
 كلاخركج لو عن ىذا الأنس كالإطمئناف كالثقة  إلا إذا قامت الأدلة على أف كصل الألفاظ كاف كبنيا   صدقها

 "أف النحو منطق عربي كأنو نظر بُ كلبـ العرب يعود بتحصيل   بؽاذا قيل 4كأف أصل ىذه ابؼعاني كاف أجنبيا
أم أف تقريب النصوص  5 كتستغتٌ بغتَه"رقو كتعلل منو  أك تفرقو كبزليو أك تأباه كتذىب عنوف أك تكتعتاده ماتأعفو

ابؼنقولة يكوف بدهارة كحذؽ البلبغة كالنحو لإيصاؿ الألفاظ الفلسفية بددلولاتها اللغوية الأصلية التي توافق المجاؿ 
 كقلت :أحببت أف أعرؼ قولا لبلبغة ماىيسألت أبا سليماف عن االتداكبٕ ابؼعربُ يقوؿ أبو حياف التوحيدم "

على نهج ىذه ابؼطابقة لأف بؽم كتاب ابػطابة بُ عرض كتاب الفيلسوؼ كقد بحثوا عن مراتب اللفظ كاللفظ 
ىي اعصدق في الدعاني مع ائتلاف  أحق ما اعتمد؟ فقاؿ : كخواتيم  صلة كمفصلةكطبائع الكلمة كالكلمة  مو 
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صابة اللغة كبررم ابؼلبحة ابؼشاكلة برفض الاستكراه كبؾانبة التعسف ...كبؽا ىذا  كإ الأسماء والأفعال والحروف
 .1النحو الذم حصتو منها حصة ابؼنطق من العقل "

: فإف ائتلبؼ الألفاظ كابؼعاني  الواردة بُ مضموف ابػطاب  يفيد ابؼخاطب بإقداره على الإفادة لإقدارأما ا     
برقيق ما فيها من إمكانات الإستعماؿ كإبٔ إستثمار مافيها من آفاؽ الإنتفاع العملية  "فإنو يينهض بنتو إبٔ 

 كمتى اتصلت نفسو عي الذم ؤرثٌو النفور من التجريد مستًشدا بُ ذلك بؼا توطنت عليو نفسو من التوجيو الشر 
 .2بالأساس العملي الذم بىتص بو بؾالو  اقتدر على استمداد أسباب الإبشار منو "

يد ييعطل ابؼضموف  على عكس التبعيب التداكبٕ ىنا تشغيلب للئعتقاد:ليكوف التقر اعنفع اععقدي علتشغي  _
الدعاني اععقدية ىي   بدا أف مارسة التداكلية لذا فإف التشغيل  بؽذا ابعانب العقدم ىو تفعيل للالعقدم للؤلفاظ

  كىنا بيكننا الإشارة إبٔ بعض أفكار مالك را عمليةاؿ التداكبٕ يكسبو بشافسياقها بُ المجكعملب    أكثر فاعلية
يقوؿ" كأم درس بُ   بن نبي  بُ حديثو عن الفاعلية كاصفا أف ابغضارة الإسلبمية ما ينقصها ىو معيار الفاعلية

ن  فلم تعد تعبر عن اىتماـ بالعمل  بل عالتي استعبدتها الألفاظ  نا ملبحظة تفاىة ثقافتنا الراىنةالتفستَ يتيح ل
كيقوؿ أيضا " فلب غرابة إذف أف نرل الفكر العربي بٓ يعرؼ بعد معتٌ الفاعلية   فإف 3" اعشهوة إلى اعكلامبؾرد 

لذا فإف لتفعيل الألفاظ أكابؼفاىيم 4استبداد الألفاظ كالصيغ بو بىلع على أم تفستَ للنهضة طابعا سطحيا"
  فإف كانت بزتًؽ إبٔ النفوس كتتملٌك العقوؿم لكي الفلسقية لابد أنيينفث فيها ركح التشغيل للمحتول العقد

قرب ىو 
ي
ىذه الألفاظ خاكية  من ابؼعتٌ العقدم  فلن يكوف بؽا حىراؾ بُ العقوؿ كالقلوب  لذا فإف مايقوـ بو ابؼ

"تأسيس ابؼدلوؿ الإصطلبحي الشرعي على ابؼدلوؿ اللغوم للفظ لكي يستمد من ىذا الأختَ الأسباب الدلالية 
  بفا يزكده برصيد عملي راسخ   حتى إذ تلقاه  ابؼخاطب دخلو بُ سياؽ ابؼمارسة التداكليةلالية التي تي كالإستد

 .5 كجد طريق بفهدة للدخوؿ بُ العمل بو من غتَ عناء بُ تصور مضمونو"

 كالألفاظ العامية التداكلية ريب بغد ابؼنطق بالأمثلة الفقهيةلذا ابن حزـ الأندلسي سلك بهاذا النهج لتق
ليخالف منطق أرسطو طاليس بُ كضع أصولو بؼن إستصعب عليو فهم عبارتو كارتياض أقوالو المجردة   " كليس كل 
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بأف نورد معاني ىذه بألفاظ  سهلة مبسطة يستوم إف شاء الله إلى الله عزوج  تَ قَربنا ف َ فهم تصلح لو كل عبارة   
كالعاـ ك ابعاىل حسب إدراكنا كما منحنا خالقنا تبارؾ كتعابٔ من القوة بُ فهمها العامي كابػاصي 

فابؼعاني الدينية توسع ابؼدارؾ العقلية كالبواعث العملية    كما بهد ابؼخاطب نفسو سالكا  لعميات 1كالتصرؼ"
يتُ بنا  ابؼدارؾ لب ابؼخاطب بتُ طرفتُ أصلالتأصيل بُ كل تشغيل للمحتول الإعتقادم  "فإف ابؼعاني العقدية تيق

  كالبواعث العملية الأصلية  كمتى كجد ابؼخاطب نفسو متأصلب من كل جانب فإنو يقبل على العقلية الأصلية
 .2العمل "

 

 

 

 تت 

 

 

 

 

من الآليات الصورية للتقريب التداكبٕ كالتي تشتًؾ بُ استعمابؽا كل أنواع التقريب  التشغيل العقدم ك 
 الإختصار اللغوم كالتهوين ابؼعربُ. 

تقوـ ىذه الآلية لتكميل ابؼنقوؿ من كجوه  بذعلو يتوافق مع بؾاؿ  آلية الإضافة        
 التداكبٕ الأصلي .

ـ مقتضيات المجاؿ التداكبٕ من أجل إفادة حذؼ من ابؼنقوؿ ما يصاد آلية ابغذؼ         
 ابؼخاطب كبذنبو الوقوع بُ آفة التطويل
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التداكبٕ كابؼخالفة لقواعده استبداؿ عناصر ابؼنقوؿ ابؼصادمة لمجاؿ  آلية الإبداؿ       
مثل  الأمثلة اليونانية  بعناصر أخرل تناسب أصوؿ ىذا المجاؿ التداكبٕ

ىي مغتًبة عن المجاؿ التدكبٕ الإسلبمي إذف لابد إستبدابؽا بأمثلة من 
 .الأدب أك الفقو ابؼألوفة 

ناسب مقتضيات تغيتَ أكضاع العناصر بُ ابؼنقوؿ تقدبيا كتأختَا حتى ي آلية  القلب       
 .الأصلتُ اللغوم كالعقدم

يز بُ ابؼنقوؿ بتُ مدلولتُ متحدين فيحفظ  آلية التفريق        ك ىي أف بيي
 أحدبنا لكونو موافقا لعناصر بؾاؿ التداكبٕ الأصلي.

ف كاف الإتياف بابؼعاني كالألفاظ مايقابل ابؼنقوؿ موافقة أك ضدا لو فإ آلية ابؼقابلة         
نقلت إليو  نقائض ىذه الأكصاؼ لتوسيع آفاؽ الإبشار  بُ بـالفا 

 ابؼضامتُ التداكلية .
 الآعية الدنطقية اعتًاثية :_2_1_2

  فلب بيكن أف ابؼنطق كالفلسفة صنواف لايفتًقافإف آلة ابؼنطق آلة منهجية علمية ىامة لبناء النص الفلسفي  ف     
لابيكن أف نتفلسف دكف أف نستدؿ منطقيا أك نبرىن على أم كما يل حديثنا عن ابؼنطق دكف تفلسف   نتخ

الأحداث السياسية غرقت بسرد الوقائع التاربىية ك   إستشكاؿ فلسفي  فالكتابة الفلسفية ابغديثة حسب طو
  كبٓ يعيد القارئ يدرؾ حقيقة التفلسف كآلياتو "لذا كجدنا أف ابؼسؤكلية منوطة بنا بأف نسهم بُ كالإجتماعية

 كلا نكوف بذلك بدعا بُ م يؤدم إبٔ بؿو ركح التفلسف فيهاالكتابة الفلسفية العربية من ىذا الطريق الذإخراج 
ىذا الأمر كإبما نكوف قد جددنا الصلة بالكتابة الفلسفية الأصلية التي أمَّها كبار مفكرم الإسلبـ ألا كىي الكتابة 

لأف ازدكاج الفلسفة  1م يوصلنا إبٔ ابغقائق التي تطلبها "التي تزدكج فيها الفلسفة بابؼنطق باعتباره ابؼنهج الذ
بابؼنطق ىي علبقة مضموف بوسيلة "ابؼنطق ىو كسيلتنا لتحصيل آليات النظر كالتناظر من مفاىيم كقواعد كمناىج  

لدعاكل  كأف الكفاية ابؼنهجية التي نطمح إبٔ امتلبكها كالتي لا بزلو إما كضعا بؼفاىيم أك إنشاء لتعاريف أك صوغا
أك تقريرا لقواعد أك برريرا لأدلة أك إيرادا لاعتًاضات  ليس لنا من سبيل إليها غتَ التشمتَ على السواعد لتعلم 

  أراد بذلك طو أف بويي ماكاف بُ علوـ التًاث من إىتماـ بابؼنطق أك مايسمى العناية بعلوـ الآلة  أك 2ابؼنطق"
فكر الفلسفي اقتًف بالتوسل إبٔ الآلة ابؼنطقية  ليكوف ابؼنطق ىو ابؼنهج علوـ الوسائل   كما أف بداية الإشراؽ ال

 الفلسفي بُ الأصل .
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كآلياتو من ابؼعجم ابؼنطقي كاللساني بصورتو ابؼوركثة ك قبل التدليل  بنا طو عبد الربضن بؼدلولات ابؼنطقييقرٌ       
بغديث عن ىذه الآلية ابؼنهجية كذلك ببياف على مشركعية علم ابؼنطق بُ التًاث الإسلبمي  لابد أف نستهل ا

ماىية علم ابؼنطق كما نظَّر لو  فلبسفة اليوناف كعلماء الإسلبـ قدبيا بُ تعاريفهم  لرصد كظيفتو كدلالتو فيما بتُ 
بالعربية العلوـ  لنجد أصوؿ ابؼفهوـ  كبدايتو بُ ابؼتَاث اليوناني "فهو يسمى باليونانية  لوغيا ػ كبالسريانية مليلوثا  ك 

لفظة يونانية تدؿ على ىذا العلم الذم يضمو الكلبـ على العملية الفكرية أصلب كتفريعا  logiaابؼنطق فكما أف 
أرسطو طاليس  فهي من إقتًاحات الشراح اليونانيتُ ابؼتأخرين  كما اختًع ابؼتًبصوف    orgnonبُ أكرغانوف

اليوناني ابؼتأخر   فاستفاد   logiaلة على معتٌ  اصطلبح من الآرامية ابغديثة للدلا mililuthaالسرياف لفظ 
 .1العرب من ذلك   باختًاع لفظ ابؼنطق للدلالة نفسها "

باعتبارىا ذات دلالات بـتلفة كالكلبـ كالقوؿ كالقياس كالنطق  logosلكن أرسطو طاليس يستعمل "     
 من ىنا شاع استعماؿ logikwsك logikosكبدلالات  logismos كبؽذا يأبٌ استعماؿ نطق/فكر 

logiki  بدعتٌ الناطق )ابؼدرؾ( كما يقاؿ بُ النفس الناطقة  أك نطقيlogistikos"2  ٕإذف ابغقل الدلاب
للمنطق حسب أرسطو ىو القوؿ  القياس  النطق  لكن بعد أف نيقل ىذا ابؼفهوـ إبٔ فلبسفة الإسلبـ   حاكلوا 

بُ بنية ابؼعرفة الإسلبمية   كىنا ضركرة الإشارة إبٔ أبنية  مفهوما مؤثَّلاصبح تقريبو للمجاؿ التداكبٕ الإسلبمي   لي
كدكر  التأثيل للمفهوـ الفلسفي  الذم يقتضي تزكيد ابعانب الإصطلبحي للمفهوـ بابعانب الإشارم الذم يربطو 

 بالمجاؿ التداكبٕ الإسلبمي.

ا )ابؼعرفة( مثاؿ عن ذلك  مفهوـ ابؼنطق عند الغزابٕ  قرَّب ابؼ      فهوـ كأصَّلوي من القرآف الكرنً كيقوؿ "أزنهي
 أك 3ليظهر بٕ حقها كباطلها كمستقيمها كمائلها اتباعا لله تعابٔ كتعليما من القرآف ابؼنزؿ " باعقسطاس الدستقيم

العلم اليقيتٍ    فابؼؤلف يلفت انتباىنا إبٔ كوف كتابو ىذا معيار توزف بو العلوـ  إذ بو يتميز بمعيار اععلمتسميتو 
من الظتٍ كالعلم القريب بُ اليقتُ من الظتٍ المحض   كالباعث على بررير ىذا الكتاب غرضاف:"أحدبنا تفهيم 
طرؽ الفكر كالنظر  كتنوير مسالك الأقيسة كالعبر  فإف العلوـ النظرية  بؼا بٓ تكن بالفطرة كالغريزة مبذكلة كموىوبة   

فكل نظر لا يتزف يهذا ابؼيزاف  كلا يعاير بهذا ابؼعيار  فاعلم أنو فاسد كانت لا بؿالة مستحصلة مطلوبة...

                                                           
 .51 ص1989   2  ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب  القاىرة  طالدصطلح ااعفلسفي عند اععربعبد الأمتَ الأعسم    1
 .52ص   نفسوابؼرجع  2

. 8 ص1993  ابؼطبعة العلمية   دمشق   برقيق بؿمود بيجو نآاعقسطاس الدستقيم :الدوازين الخمسة علمعرفة في اعقر   أبي حامد الغزابٕ  3 
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لييناؿ مسلك     إذف تأكيد أبي حامد الغزابٕ على أبنية ابؼنطق  كضركرة التمسك بو كالكيل بدكيالو1العيار"
ابؼنطقي لتحصيل اليقتُ  كيبعد عن كل كىم كتضليل  ليقف مع رأيو كذلك ابن خلدكف على أف ابؼنطق ىو طريق 

العلم يعرفو "ىو قوانتُ ييعرؼ بها الصحيح من الفاسد بُ ابغدكد ابؼعرفة للماىيات  كابغجج ابؼفيدة للتصديقات 
 كذلك لأف الأصل بُ الإدراؾ إبما ىو المحسوسات بابغواس ابػمسة  كبصيع ابغيوانات مشتًكة بُ ىذا الإدراؾ من 

ها بإدراؾ الكليات ...فاقتضى ذلك بسييز الطريق الذم يسعى بو الفكر بُ الناطق كغتَه  كإبما يتميز الإنساف عن
فكاف رأم ابن خلدكف بُ  2برصيل ابؼطالب العلمية  ليتميز فيها الصحيح من الفاسد  فكاف ذبؼك قانوف ابؼنطق"

ق ابؼنطقي  لذا بقد بسييزه لطرؽ برصيل العلم على طريقتتُ   بتُ الطريق العاـ أك الفطرم  كالطريق الثاني ىو الطري
طو بوصٌن على الصلة التي بذمعو مع ابن خلدكف  كيدلٌل على ذلك "ابغق أف الصلة بيتٍ كبتُ ابن خلدكف قوية 
جدٌا كإبما لأف الفلسفة ابؼنطقية التي بتٌ عليها فكرة قريبة من الفلسفة ابؼنطقية التي أبتٍ عليها أفكارم كأقف منها 

كؿ : أف ابؼعرفة مصدرين أحدبنا أصلي كالآخر فرعي   أما مصدرىا الأصلي ىو الفكر علة مبادئ ثلبثة  ابؼبدأ الأ
الطبيعي الذم ىو فكر فطرم صحيح ...كأما مصدرىا الفرعي ىو البرىاف ابؼنطقي الذم بدثابة القالب الصناعي 

 .3الذم ننزلو على الفكر لنجعل منو علما موضوعيا "

و ابػلوص إبٔ تعريف جامع للمنطق  لكن الإختلبؼ بائن بُ تعريفاتو بتُ فإف ابؼرمى من ىذه التعريفات ى     
فلبسفة الإسلبـ  فهناؾ من يينظًٌر على أنو آلة كخاصة بُ بؿاكلة تقريب ىذا ابؼفهوـ إبٔ المجاؿ التداكبٕ الإسلبمي  

إبٔ ثلبثة مفاىيم للمنطق  تأثي  ىاا الدفهومأما طو عبد الربضن اجتهد بُ كتابو اللساف كابؼيزاف بُ أف يصل إبٔ 
كما للإنتقابحسب تعريف "ابن السكيت" بُ كتابو إصلبح ابؼنطق  كابؼفهوـ الثاني ىو ااعقول ابؼفهوـ الأكؿ ىو 

بذلى بُ كتاب الإشارات كالتنبيهات   ككما عرفو التهانوم "علم ابؼنطق ىو علم بقوانتُ تفيد معرفة طرؽ الإنتقاؿ  
كاجتهاد التهانوم بُ تقريب ابؼنطق   4ت كشرائطها  بحيث لايعرض الغلط بُ الفكر "من ابؼعلومات إبٔ المجهولا

إبٔ التداكؿ الإسلبمي أف جعل من مقاصد ابؼنطق على غرار الفكر كالعلوـ  ىو ابؼقصد الأخلبقي  كيقوؿ بُ ىذا 
ر بُ الأفعاؿ كابغق السياؽ "اعلم أف الغرض من ابؼنطق التمييز بتُ الصدؽ كالكذب بُ الأقواؿ كابػتَ كالش

كالباطل بُ الإعتقادات  كمنفعتو القدرة بُ برصيل العلوـ النظرية كالعملية  كأما شرفو فهو أف بعضو فرض كىو 
  كمن اـ القياس  لأنو للخطاب مع الغتَالبرىاف  لأنو لتكميل الذات  كبعضو نقل كىو ماسول البرىاف من أقس

                                                           

. 26 27ص   ص1990  1دار الكتب العلمية  بتَكت ط  في الدنطقمعيار اععلم   بي حامد الغزابٕأ 1 
 .531ص، سابقمرجع ، مقدمةابن خلدكف  عبد الربضن  2
 .134 133 ص   صسابق صدر  محوارات من اج  الدستقب   طو عبد الربضن 3

. 44 مرجع سابق   ص 1  ج كشاف اصطلاحات اعفنون  التهانوم  4 
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  كمن طلب العلوـ الغتَ ابؼتسقة كىي ما لايؤمن فيها الغلط كلايىعلم لوـنطق فهو على درجة من سائر العاتقن ابؼ
  لايقدر على النظر إبٔ الضوء لا لبخل من ابؼوجد بل لنقصاف بُ طق فهو كحاطب الليل ككرامد العتُابؼن

خلبؽ كالفكرة القوبية كابؼسددة بُ ىذا العرض الرشيق للمنطق يقدـ التهانوم كصل ابؼنطق بالأ 1الاستعداد "
 كلكن بجعل الأخلبؽ تتقدـ على ابؼنطق   كيقوؿ "مرتبتو بُ القراءة أف ييقرأ بعد تهذيب الأخلبؽ كتقونً الفكر 
ببعض العلوـ الرياضية من ابؽندسة كابغساب )...( ألا ترل أف الذين بٓ ييهذبوا أ خلبقهم إذ شرعوا بُ ابؼنطق 

  فجعلوا كيتقلدكا ذٌؿ الطاعة  أنفوا أف يكونوا مع ابعماعةاؿ  ك سلكوا منهج الضلبؿ  كابلرطوا بُ سلك ابعهٌ 
 كابغق برت أقدامهم كأما الثاني انهمالأعماؿ الطاىرة كالأقواؿ الظاىرة من البدائع التي كردت بها الشرائع كقرأذ

إذف يؤكد على تهذيب ابػلق يسبق تقونً الفكر بابؼنطق  كىذه الفكرة التي بٓ  2فلتستأنس طبائعهم إبٔ البرىاف"
 بقدىا عند النقلة ابؼسلمتُ للفلسفة اليونانية أثناء تربصتهم للمنطق الأرسطي .

نتقل إليها ىي أقواؿ مطلوبة ليصل طو اعطلبأما ابؼفهوـ الثالث  للمنطق حسب طو: ىو       
ي
 باعتبار الأقوالابؼ

  3إبٔ تعريف تأصيلي أف "ابؼنطق علم يبحث بُ قوانتُ الانتقادات من أقواؿ مسلم بها إبٔ أقواؿ مطلوبة بذلك 
  كىو اؿ كالطلب  الإنتقاغة مفهوـ جامع للمفاىيم الثلبثة  القوؿكيشتَ طو إبٔ ما تفطن إليو النظار ابؼسلمتُ لصي

حث بُ قوانتُ اللزكـ   أك قل باختصار ابؼنطق ىو علم اللزكـ كمفهوـ إجرائي صابّ لتعريف ابؼنطق "ابؼنطق علم يب
لأف اللزكـ ىنا يرادؼ الإستدلاؿ  ليخلص أف ابؼنطق ىو علم الإستدلاؿ ككنو التأصيل بُ ىذا التعريف 4اللزكـ "

 أف اللزكـ كالإستدلاؿ مفهومتُ مزركعتُ بُ تربة علم أصوؿ الفقو .

 أو اعبحث عن الدصادر اعفكرية علتقريب الدنقول اعيوناني:  آعيات اعتقريب اعتداولي علمنطق اعيونانيأ . -

لقد لقي ابؼنطق معارضة ساحقة بُ ابغضارة العربية الاسلبمية  لتتلوف ىذه ابؼعارضة بألواف كأشكاؿ بـتلفة        
ك كذا مضايقة من قبل ابؼشتغلتُ بو  كالتصدم لأرائهم  مامن سبب إلا لكونهم مناطقة  اشتغلوا كألفوا بُ ابؼنطق 

السليقة أك مرتعا للشناعات أك مظنة للشبهات  بل ربصا   "فقد اعتيبر ابؼنطق فضولا من القوؿ أك خركجا عن
بالغيب كخوضا بُ بعج الباطل  ككقع تكريهو  بل برربيو كمصادرتو  كما ابتيلي أصحابو بالتجريح أك الإتهاـ أك 

                                                           
 .46 صالسابقابؼرجع  1

.46ص مرجع سابق   كشاف اصطلاحات اعفنون 2 
.87صمصدر سابق    اعلسان والديزان  عبد الربضنطو   3 
88 ص صدر نفسوابؼ  4 
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ذف قبل  إ1 كلازالت أثار ىذا التصدم للمنطق كللمناطقة إبٔ ىذا الزمن "الإيقاع  بل بابؼتابعة كابؼعاقبةالتشهتَ أك 
ابغديث عن آليات التقريب التي استند إليها فلبسفة الإسلبـ بُ نقلهم للمنطق اليوناني  لابد أف يكوف بنينا ىنا 

و مع الأصوؿ  التبصٌر عن أسباب الإعتًاضات التي لقيها ابؼنطق   كالإبانة عن عدـ إستقامة ابؼنطق كموائمت
الو التداكبٕ ىو صبغتو ابؼنطق عن العقل الإسلبمي كعن بؾ  لنجد أىم سبب لإغتًاب التداكلية الإسلبمية

ؿ   لأف التسديد قائم على أصوؿ المجاؿ التداك التجريدية  كسكونو عن العمل  كلا علبقة لو بالتسديد العملي
 فكانت دعول طو عبد الربضن "إذا صح أف مناىضة ابؼنقوؿ ابؼنطقي بُ بؾاؿ الإسلبمي من لغة كعقيدة كمعرفة

 صح كذلك أف الإشتغاؿ بتقريب ىذا ابؼنقوؿ استوجب عربي ترجع إبٔ تغلغلو بُ التجريدالإسلبمي ال التداكؿ
أصوؿ ىذا تغطية كصفو التجريدم بوصف تسديدم بناء على أف التسديد يزكده بسند عملي بىتلف باختلبؼ 

لإخلبؿ بدقتضى  الإستعماؿ ا أم اضي الأكؿ على ابؼنطق ىو اللغة فكاف السبب الاعتً 2"المجاؿ التداكبٕ الأصلي
الأصل   كما بً ذكريه بُ بداية ىذا الفصل عن كنو ىذه الآلية   كيرجع بـالفة ابؼنقوؿ ابؼنطقي حقائق اللغوم

اؿ  لأف التًكيب اللغوم بُ أصل المجز كقاعدة الإبقاز كقاعدة الإبهاز  أم الإخلبؿ بقاعدة الإعجااللغوم العربي
  كما أف الاقتصار على الصيغة ابغملية الثلبثية ذات الأصل بل أساسو ىو النحو  االتداكبٕ ليس تركيبا منطقي

اليوناني بُ تركيب القضايا )أم ابؼوضوع كالرابطة كالمحموؿ (بىالف الصيغ ابؼتنوعة التي تأخذ بها ابؼمارسة اللغوية 
 .3العربية   كالتي تتصدرىا الصيغة الفعلية "

يس ابؼنطقية التي بزتلف كل الإختلبؼ عن الإستعماؿ اللغوم العربي ابؼألوؼ فضلب عن استخداـ ابؼقاي      
"فالقياس ىو أمر ما مركب كلو أجزاء عنها يتًكب ككثتَ من ابؼركبات التي بؽا أجزاء لأجزائها أيضا أجزاء 

ل  كأجزاؤىا لصغر   فأجزاء أجزائها تسمى الأجزاء ابؽا أجزاء كلأجزائها أجزاء أيضا  كابؼقاييس بهذه ابغاؿ أعتٍ
 كللحائط ب كلو أجزاء كىي ابغيطاف كالسقوؼ كابغاؿ بُ ذلك كابغاؿ بُ البيت فإنو مركٌ تسمى الأجزاء العظمى

 كابغائط ىو جزء كابػشب  كاللبن ىو جزء جزء البيت كللسقوؼ أجزاء كىي القصب/أجزاء كىي اللبن كالطتُ
 فكاف انتقائهم من ما لقواعد التبليغ العربي السليماختلبفا تاككذا استخداـ من ابعمل التعبتَية بزتلف  4البيت "

 العبارات القلقة كالأساليب ابؼنكوسة .

                                                           

.212  ص سابق صدر  م سؤال الدنهجعبد الربضن    طو  1 
.314 ص  مصدر سابقتجديد الدنهج  في تقويم اعتًاثطو عبد الربضن     2 
.316  صصدرنفسوابؼ  3 

.103ص  1968 2دار ابؼشرؽ بتَكت  ط   الأعفاظ الدستعملة في الدنطق  الفرابي أبو نصر 4 
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  فإف أرسطواطاليس صرحٌ بتًذيل ىذا النحو التشبيهات كالإستعارات المجازية كإف كانت اللغة العربية تستخدـ من
ما  لذا فهو يتجنب بُ الفلسفة ىذا النحو من  من الكلًم  كبالأخص بُ عملية الإبداؿ عند عسر التخيل بُ أمر

 كيقوؿ أرسطوطاليس "إلا أف ما كضعوا من ذلك ف ذلك يتم إستبعاد الفهم كابؼعتٌإبداؿ الشيء بدؿ الشيء  لأ
 فلسفتهم شبيهة باعزخارفبهذا القوؿ فهو خارج عن عقولنا ككذلك ليس بهب أف نفحص عن أقاكيل الذين 

اكيل التي تسمى بالرموز كالألغاز  كعسى أف لاتكوف ىذه مرذكلة إلا بُ أبكاء التعاليم  كبهذا السبيل تلتئم الأق
 .1  فعسى إف لايكوف الواجب غتَىا "يل ابؼستعملة بُ الأمور السياسيةالفلسفية فقط  فأما بُ ابػطابة كبُ الأقاك 

فكاف الأثر ىو تطويل العبارة ك بـالفتو  خوؿ ابؼنطق كآلياتو بُ لغة العرب   فدأما عن الإخلبؿ بقاعدة الإبهاز  
أنو كرد على صيغة ابؼناطقة لبة كالسلبـ  لقواعد البياف العربي مثاؿ ذلك  قد اشتهر من حديث الرسوؿ عليو الص

بُ قولو ) كل مسكر بطر ككل بطر حراـ( كالركاية الثانية )كل مسكر بطر ككل مسكر حراـ ( كل من الركايتتُ 
 اف العربي  لكن إف أردنا الإستدلالتُ على منهج ابؼناطقة لابد من قضية ثالثة مستوفيا شركط البي

 كل مسكر بطر   2_                             كل مسكر بطر    1_

 ككل بطر  حراـ                                      ككل مسكر حراـ       

 ف بعض ابغراـ بطر .فإذ إذف كل مسكر حراـ .                          

لذا يقوؿ ابن تيمية " أف صورة القياس ابؼذكورة فطرية لا برتاج إبٔ تعلم  بل ىي عند الناس بدنزلة ابغساب    
  فإف كل من الإستدلالتُ ابؼزيدين فيهما تطويل للعبارة كحشو 2كلكن ىؤلاء يطولوف العبارات كيهغرقونها "

 كبنا قاعدة التبيتُ  كقاعدة الإبهاز اللغوية بحيث كل ما قوم جسر التعارؼ  كإخلبؿ بقواعد المجاؿ التداكبٕ العربي
لذا فإف الصورة التي ربظت بُ الأذىاف عن  3كالتواصل  بتُ ابؼتكلم كابؼخاطب ازدادالإختصار بُ الكلبـ    

ليك أيضا من مسائل ابؼناطقة   ىي تطويل العبارة كىذا بعض الأراء ما قيل عن ابؼناطقة "قاؿ متىَّ : لو نثرت ع
ابؼنطق أشياء لكاف حالك كحابٕ  قاؿ أبو سعيد:أخطأت لأنك إذا سألتتٍ عن شيء أنظر فيو  فإف كاف لو 
علبقة بابؼعتٌ كصٌح لفظو على العادة ابعارية  أجبتي  كإف كاف متصلب باللفظ كلكن على كضع لكم بُ الفساد 

 إحداث لغة بُ لغة مقرٌرة بتُ أىلها)...( كإبما بودكًٌم أف كتبكم رددتو أيضا لأنو لاسبيل إبٔبو  ماحشوتم على 
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ا تشغلوا جاىلب كتستذلوا عزيزا  كغايتكم أف تهوًٌلوا بابعنس كالنوع كابػاصٌة كالفصل كالعرض كالشخص كتقولو 
يسيٌة كاللٌيسية كالنفسية بٍ  كالكيفية كالكمية كالذاتية كالعرضية كابعوىرية كابؽيولية كالصورية كالأ:ابؽلًٌيٌة كالأينيٌة كابؼاىية

أما عن الإخلبؿ بقاعدة التبيتُ  أم شتاف بتُ من يقوؿ أنت منطقي  كبتُ   1"فتقولوف جئنا بالسحر  تتطاكلوف
من يقوؿ أنت بكومٌ لغوم فصيح  أم أف البياف خابٕ من كل عيب بينما التًاكيب ابؼناطقة غريبة عن قواعد 

لك آخر كن بكويا فصيحا فإبما يريد :افهم عن نفسك ما تقوؿ  بٍ ريـ أف يىفهم اللساف العربي كأصولو  "إذا قاؿ 
ذا كنت بُ عنك غتَيؾ كقدًٌر اللفظ على ابؼعتٌ فلب يفضيل عنو  كقدًٌر ابؼعتٌ على اللفظ فلب بنقص منو  كىذا إ

اه ابؼوضٌحة  كالأشب  فأما إذا حاكلت فىرش ابؼعتٌ كبسط ابؼراد فاجلي اللفظ بالركادؼبرقيق شيء على ماىو بو
 .2ابؼعاني بالبلبغة " وبتُِّ  ابؼقربٌة كالإستعارات ابؼمتعة

كالسبب بُ ىذا ابعدؿ بتُ النحويتُ كابؼناطقة ىو أف النظاـ ابؼعربُ ىو الذم بودد النظاـ اللفظي كليس      
ديد يكمن بُ منطق الفلبسفة العكس  لذا النظاـ البرىاني بؼا تسيَّد على اللغة  بقد أصبح"سر التأكيل اللغوم ابع

الذابٌ  كإعادة تركيبهم ابؼشاىد كابؼدٌرؾ كفقا لكليات أك بؼقولات عقلية بؾردة  لذا أسبغت على ابغركؼ كالألفاظ 
أما 3معاف مستجدة حوٌبؽا من لغة طبيعية بيانية إبٔ لغة برىانية قياسية  بفا كلدٌ تباينا بتُ لغتي النحويتُ كابؼناطقة"

على مستول الإشتغاؿ العقدم  فإف ابؼنقوؿ ابؼنطقي المجرد بىل بالمجاؿ التداكبٕ  العقدم الأصلي   عن الإخلبؿ
 " فإنو صار إبٔ الإشتغاؿ  بدا ليس جزءا من لتأمل المجرد بُ القضايا الإبؽيةكذلك أف ابؼنطق عند إبحاره بُ ا

ير دعاكل متعددة بُ ابغقائق الإبؽية منها ثبوت موضوعو  متبعا فيو طريقة لا تناسبو  الأمر الذم أفضى بو إبٔ تقر 
العقوؿ العشرة  كقدـ العابٓ ... ككاضح أف ىذه الدعاكل بزالف قاعدة الإختيار التفضيلية التي برصر العقيدة 

 . 4الصحيحة بُ العقيدة التي تلتزـ بُ قوبؽا بالقوؿ الشرعي كبُ عملها بالعمل الشرعي"

 "إف ابؼلبئكة بنات الله  يقولوف أيضا إنهم طاب ابؼيتافيزيقي برؤية بذريديةوا ابػبعض أقوابؽم حتُ تأملكمن      
بؿدثوف  كيقولوف إنو صاىر إبٔ ابعن  فولدت ابؼلبئكة ... فإف ابؼلبئكة عند من آمن بالنبوات منهم ىي العقوؿ 

كا ىذه الآلة ابؼنطقية بُ القضايا كما بقد علماء الكلبـ  قد استعار 5العشرة  كتلك عندىم قدبية أزلية كالعقل رب  "
الكلبمية   لًما اشتيهرت بو من نتائج يقينية كطرؽ إستدلالية  فكانت سبيلهم للدفاع عن القضايا العقدية بالأدلة 
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البرىانية  لكن استعماؿ ابؼنطق بٓ يتوقف ىنا بل"صار إبٔ الإشتغاؿ بدا ليس جزءا من موضوعو  مستعملب فيو 
ا أدل إبٔ تقرير دعاكل كلبمية بُ أسرار الألوىية تعلقت بالذات الإبؽية كصفاتها كأفعابؽا طريقة لا توافقو  بف

كل ىذا التطاكؿ  الإخلبؿ بالقاعدتتُ   فكاف كراء  1 كتطاكلت على الفصل بُ ابؼتشابهات ابؼنهي عن تأكيلها"
 من أحكاـ الشرع الإبؽي   كالثانية التي   الأكبٔ التي تقضي بطلب ابؼقاصد كالعبرقديتتُ  كبنا الإعتبار كالإئتمارالع

ىج عند دخوؿ ابؼنطق بُ ابؼسائل الإبؽية كإنزاؿ ابؼنا لأفتشتغل على كصف العبودية لا على كصف الربوبية  
ىي الإرادة الإبؽية لا  لأف مرجع أحكاـ الإبؽيات فإنو يهدـ حقائق التداكؿ العقدم  الصورية على ىذه ابؼسائل

 2..ابؽمة كارتكاس العزبية  :إثباطالتثاقل آفة فكانت الآفة عن ىذا الإخلبؿ ىي الإنسانية  

أما على ابؼستول ابؼعربُ  فإف ما اشتهر بو التداكؿ ابؼعربُ الإسلبمي  ىو ابؼنطق العملي أك العقل العملي 
اع  كقاعدة الانتفاع كقاعدة  ليكوف العلم مبدأه كالعمل بسامو  لذا من قواعد ىذا الإعماؿ ابؼعربُ بقد قاعدة الإتس

الإتباع  كالقصد الثاكم لكل من ىذه القواعد  فإف العقل الإسلبمي الأصلي عقل موسع جامع بتُ العلم كالعمل 
 كدخوؿ ابؼنقوؿ ابؼنطقي أنو قد ضيَّق بتُ العلم كالعمل ليكوف العقل ابؼنطقي ىو العقل ابؼضيق  أما عن الإنتفاع 

لمجرد بُ الإيغاؿ كالتجريد كالإبتعاد عن النفع كالتأثتَ  لأف من أصوؿ التداكؿ الإسلبمي ىو كقوع العقل ابؼنطقي ا
جلب ابؼنفعة كدفع ابؼضرة  يقوؿ ابن تيمية أف كلبـ ابؼناطقة إبما ينحصر بُ ابغدكد التي تفيد التصورات كبُ 

كبُ القوؿ  كجلو لغو لافائدة  الأقيسة التي تفيد التصديقات  كأف غالب كلبمهم بُ ىذا : فيو تكلف بُ العلم
 ككاف ادعائهم  "أف العقل الوضعي قادر على الإستقلبؿ بالإدراؾ كالبت بُ الأسباب كابؼقاصد معا من غتَ  3فيو"

حاجة إبٔ سند الشريعة الدينية بُ أم منهما  كبتطاكلو على بزريج مقاصد نصوصها على مقتضى قواعد 
و فقد خالف قاعدة الإتباع ابؼعرفية التي تقضي بأف يكوف النظر العقلي بُ الإستدلاؿ النظرم كما رتبت بُ أبواب
 . 4ابؼقاصد تابعا لأحكاـ العقل الشرعي"

من بصلة الإنتقادات التي كيجهت للمنطق أف كثتَ من "الأمور العملية لا يصح استعماؿ ابؼنطق فيها 
وف أرائهم بالصناعة ابؼنطقية إلا أف يكوف شيئا يستَا  كبؽذا كاف ابؼؤدبوف لنفوسهم كلأىلهم  السائسوف بؼلكهم لايزن

  كالغالب على من يسلكو : التوقف كالتعطيل   كلو كاف أصحاب ىذه الأراء تقف معرفتهم بها كاستعمابؽم بؽا 
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فكانت ابغدكد ابؼنطقية حشو لكلبـ كثتَ  1على كزنها بهذه الصناعة لكاف تضررىم بذلك أضعاؼ انتفاعهم بو "
  بل " إدخاؿ صناعة ابؼنطق بُ العلوـ الصحيحة يطوؿ إبٔ إتعاب الفكر كاللساف كالعمى كالضلبؿ ما يركـ 

  كبؽذا بذد من أدخلو بُ ابػلبؼعل العلم القريب من العلم بعيدا  كاليسر منو عستَاالعبارة كيبعد الإشارة كبه
 .2قلة العلم كالتحقيق "  بٓ يفد إلا لكثرة الكلبـ كالتشقيق معكالكلبـ كأصوؿ الفقو  كغتَ ذلك

أف السؤاؿ الراىتٍ كابؼتداكؿ اليوـ  ىل منهج ابن تيمية بُ الرد على ابؼنطقيتُ أك معارضتو على  بيكن القوؿ       
الإبذاىات العقلية ابؼنحرفة مازاؿ صابغا اليوـ ؟ خاصة بعد سيطرة العقلبنية المجردة  أك الأصح العقلبنية ابؼسيسة 

لعملية ابؼؤيدة بُ الفكر الإسلبمي ابؼعاصر  أين أصبح العقل العربي ابؼعاصر بُ ذاتو ميتسيب على العقلبنية  ا
كمتطرؼ  حيث "كاف شيخ الإسلبـ حريصا على بررير العقل من قيود ابؼنطق اليوناني ابؼصطنعة  كالتي تكبلو 

ه القيود قد كضعها ابؼناطقة إما بُ بالأغلبؿ كبسنع انطلبقو على سجيتو ابؼفطور عليها طلبا للعلوـ كابؼعارؼ  كىذ
تعريفهم للحد أك اصطناعهم لأشكاؿ قضايا صورية كأكبنوا الناس بأف الفكر الإنساني لايعمل إلا بُ إطارىا 

.لأف ما ييطرح اليوـ بُ جوىر القضايا الفكرية الإسلبمية ابؼعاصرة  ىو القوؿ بأف نصوص ابن تيمية لا بيكنها 3"
.تفكيك كتقدنً حلوؿ شا  فية بؼا تعانيو الأمة الإسلبمية اليوـ

 ابن حزم الأندعسي نموذجا :        آعية اعتقريب الدنطق اعلغوي :ب_        

  من خلبؿ الكتاب لبمي بُ التقريب للمنقوؿ ابؼنطقيكيستدؿ طو عبد الربضن بنموذج من التًاث الإس        
 الذم كاف مرامو لألفاظ العامية كالأمثلة الفقهيةكابؼدخل إليو باالفريد لابن حزـ الأندلسي  التقريب بغد ابؼنطق 

حصينة لا  عياتتقريبيةمتوسلب بآللمجاؿ التداكبٕ الإسلبمي العربي  تصحيح العبارة ابؼنطقية كفقا للؤصوؿ اللغوية 
ء : أم الأبظا   لنجد آلية تبيتُ ابؼنطق :لتأسيس ابؼنطق على البياف العربي  كآلية بسكتُتنتكس عند إربرابؽا

 كآلية ترسيخ الأمثلة: ابؼستحاة من رصيد ابؼعارؼ ابؼشتًكة.إستعماؿ الأبظاء ابؼألوفة  

ؿ إبٔ بؾموعة من عند ابن حزـ   بقده يستند إبٔ ترسيخ ىذا الإتصا للوصل بتُ ابؼنطق كالبياف:تبيتُ الدنطق      
"اعرحمان لقولو تعابٔ قدمة كتابو  يستفتح بآيات بيٌنات إذ بُ م الإستشهاد باعقرآن اعكريم أكلاىا الصور التقريبية

( 31")البقرة:الهَ اء ك  سمَْ آدم الأَ و علّم ( كقولو تعابٔ"5-3)الربضن: "علّم اعقرآن خلق الإنسان علّمو اعبيان"
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" فالذىن الذكي كاصل بدا م نو ك لتَجع إبٔ كتاب الله كالإستدلاؿ بقوؿ الله بدؿ من قوؿ أرسطو  يقوؿ ابن حزـ
كىكذا سائر العلوـ    وى عليو إبٔ فوائد ىذا العلم  كابعاىل منكسع كالأعمى حتى يينبَّ الله تعابٔ فيو من سعة الفهم

 باختلبؼ ابغركات التي لكن بؼا فشل جهل الناس  فما تكلم أحد من السلف الصابّ رضي الله عنهم بُ مسائل النحو
ككاف ذلك معينا فرفعوا إشكالا عظيما    كضع العلماء كتب النحو  اختلفت ابؼعاني بُ اللغة العربيةباختلبفها  

بل لا بقد لفظ  1 ككاف من جهل ذلك ناقص الفهم عن ربو تعابٔ "  ككلبـ نبيو صلى الله عليه وسلمعلى الفهم لكلبـ الله عزكجل
مستندا إبٔ اشتقاقات    كما يضع لنا مراتب البياف كتعريفات لو كتابو كإبما بول بؿلو لفظ البيافابؼنطق بُ تعريفو ل

  استبانتو ...لفظ البياف  مستبتُ

:حيث أردؼ لفظ البياف لإدراؾ التباين كالتمييز بتُ الأشياء  يقوؿ ابن حزـ  مرادفة عفظ اعبيان باعتمييز_ 
ره فيها بدادة العقل الذم فضل بو العاقل من "بيانها عند من استبانها كانتقاؿ أشكابؽا كصفاتها إبٔ نفسو كاستقرا

النفوس كبسييزه بؽا على ما ىي عليو إذ من بٓ يبن لو الشيء بٓ يصٌح لو علمو كلا الإخبار عنو   فهذه ابؼرتبة الثانية 
بياف  ىنا البياف للتباين بتُ ابؼوجودات كتباين معانيها  كمن مراتب البياف عند ابن حزـ أربع:_ 2من مراتب البياف "

 الوجود_بياف العقل_ بياف الصوت_بياف الإشارة.

  بآلية لتوسيع التقريب ابؼنقوؿ ابؼنطقي كىنا ابن حزـ  شرع بُ أف بوقق مقصده الأكبر: ترسيخ الأمثلةآعية _ 
 كذلك"أف يورد على ن الأمثلة التي جاء بها ابؼناطقةترسيخ الأمثلة أم بتًسيخ الأمثلة ابؼتداكلة كرفع القلق ع

عرفة   إف تعبتَا أك اعتقادا أك مف مكونات المجاؿ التداكبٕ الأصليبؼقاصد ابؼنطقية أمثلة معتادة مأخوذة من بـتلا
لكن نصيب ما أخذه من الأصل العقدم كاف أكفر  كلا غرابة بُ ذلك فقد كاف ىذا الأصل ىو الغالب على 

ككانت الأمثلة ابؼستعملة من دكائر معرفية متنوعة  لنجد أمثلة على أبظاء العلم  3النفوس كالأرسخ بُ التداكؿ"
لأبظاء الله كأبظاء الأنبياء " كأبظاء الله تعابٔ التي كرد النص بها أبظاء أعلبـ غتَ مشتقة من شيء أصلب ...كأما 

مالو أيضا أمثلة مشهورة بُ باب  كاستع4 كما أشبو ذلك"مشتقة من أفعالو كالمحيي كابؼميتصفات الفعل لو تعابٔ 
النحو كاللغة ككذا أمثلة من الفقهيات ليجتث كل الأمثلة التجريدية التي تربصها ابؼناطقة حرفيا  مثاؿ عن ذلك 
يقوؿ "نعتٍ بالإبهاب إثبات شيء بشيء كقولك زيد منطق  كابػمر حراـ كالزكاة كاجبة علة مالك مقدار كذا ككذا 
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.337سابق  ص صدرم  تجديد الدنهج  في تقويم اعتًاثطو عبد الربضن   3 
.40ص مرجع سابق   اعتقريب لحد الدنطق الأندلسي ابن حزـ  4 
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دث كمحمد رسوؿ الله كما أشبو ذلك...كالسلب نفي الشيء عن شيء كقولك زيد ليس أمتَا من ابؼسلمتُ كالعابٓ بؿ
لبتً الشك كترسيخ الفهم  لقولو ة كالأحاديث النبوية   كضرب الأمثلة من الآيات القرآني1كمسيلمة ليس نبيا "

 لقطع بُ ربع دينار ".تعابٔ "كالسارؽ كالسارقة فاقطعوا أيديهما " كقوؿ الرسوؿ عليو الصلبة كالسلبـ  "ا

من خلبؿ  اعروح اععملية في الأمثلةبعث  بن حزـ الأندلسي أراد من كل ذلك  أف إابؼهم من ىذا
 أم أف ابؼثاؿ أك اللفظ لا يقف عند  فهمو ي  كعند القوؿ بعث الركح العمليةتأصيلها من المجاؿ التداكبٕ الإسلبم

كىو بُ أف بىرؽ الأنفس كيركضها على العمل أك لتحقيق التكامل أك تبيينو أك شرحو كإبما مسعاه أكبر من ذلك   
بُ المجاؿ التداكبٕ الإسلبمي  كالكلبـ الرشيق  كالعتيق الذم بلتم بو  روح اعتفلسفبتُ العلم كالعمل كىنا تكمن 

ر  ىذه ابعزئية نقلب عن ابن حزـ إذ يقوؿ "ككنحو ابؼسائل الطواؿ التي أدخلها أبو العباس ابؼبرد بُ صد
كتابو''ابؼقتضب''بُ النحو فإنها لاترد على أحد أبدا لا بُ كتاب كلا بُ كلبـ  ككنحو كلبـ كثتَ من كحشي اللغة  
كالعفنجج كالعجالط كالقذعمل  كلسنا نذـ من طلب ىذا كلو بل نصوب رأيو  لكنا نقوؿ :ينبغي لطالب كل 

د منو من تفستَ تلك ابعمل  فإذا بسهر بُ ذلك   بٍ بدا لا ب أن يبدأ بأصوعو اعتي ىي جوامع عو ومقدماتعلم 
كأراد الإيغاؿ كالإغراؽ فليفعل  فإنو من تدرب بالوعر زاد ذلك بُ خفة تناكلو السهل  فقد بلغنا عن بعض الأبقاد 
أنو كان إذا أراد حربا أدمن عباس درعتُ قب  ذعك بمدة ، فإذا حارب خلع إحداهما عتخف عليو اعواحدة 

 إذف قرٌب لنا فهم ىذا التدريب اللغوم  كعلبقتو بالنفس بدثاؿ عن المحارب ابغذؽ .  2" ،واعنفس ىكاا

 اعتقريب اععقدي علمنطق :اعغزالي نموذجا .ج_ 

عمل أبي حامد الغزابٕ لتقريب ابؼنطق تقريبا عقديا أك تشغيلو عقديا  بآليات ثلبث بقد : التحييد العلمي   
  كالتأسيس القرآني كأختَا التأسيس الفقهي  إذ يبرئ الغزابٕ ابؼنطق تبرئة تامة من حيث أصلو كحقيقتو  لكونو بعيد

يقوؿ "ابؼنطقيات فلب يتعلق شيء منها بالدين نفيا كاثباتا بل بُ الأمور الدينية  ك  كل البعد عن الأغاليط الفلبسفة
  3ىي النظر بُ طرؽ الػأدلة كابؼقاييس كشركط مقدمات البرىاف ككيفية تركيبها كشركط ابغد الصحيح ككيفية ترتيبو"

 بالتابٕ ابؼنطق لا علبقة لو بالدين كمقصد من مقاصده .

                                                           

.71 صنفسوابؼرجع   1 
.100نفسو  صابؼرجع    

.81 ص 7 دار الأندلس  بتَكت  طمن اعضلال والدوص  إلى ذي اععزة والجلال االدنقابي حامد الغزابٕ     3 
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بقولو تعابٔ"كىكىضىعى ابؼيًزىافى"  "أىلاى تىطٍغيوا بُ كتبو يبتدأ بآيات قرآنية  دليؤسس للمنطق تأسيسا قرآنيا  كىذا مابق     
سًريكا الًميزىافى"  لي صطلح عناكين كتبو بدفاىيم قرآنية  منها القسطاس بًُ الًميزىافى كىأىقًيميوا الوىزٍفى بًالقًسٍطً كىلاى بزي

فبماذا تزف معرفتك؟ فقلت :أزنها بالقسطاس ابؼستقيم " إذا استوعرت سبيلهم كاستوىنت دليلهم ابؼستقيم إذسيئل
نبيو صلى الله ليظهر بٕ حقها كباطلها كمستقيمها كمائلها اتباعا لله تعابٔ كتعليما من القرآف ابؼنزؿ على لساف 

 ''كزنوا بالقسطاس ابؼستقيم '' فقاؿ :كما القسطاس ابؼستقيم ؟فقلت ىي ابؼوازين ابػمسة التيعليو كسلم حيث قاؿ
نزٌبؽا الله تعابٔ بُ كتابو  كعلم أنبياءه الوزف بها  فمن تعلم من رسوؿ الله ككزف بديزاف الله فقد اىتدل  كمن ماؿ 

  ليكوف دكر القسطاس ىو التسلح بابؼيزاف كاستعمالو بُ كل بؾالات 1عنهما إبٔ الرأم كالقياس فقد ظلٌ كتردٌل "
بواسطتو أيضا يصل ابؼؤمن إبٔ معرفة الله تعابٔ كقدرتو كأفعالو ػويعتبر ابؼعرفة كمستويات الاستنتاج طلبا للمعرفة  ك 

الغزابٕ أكؿ من أدخل ابؼنطق إبٔ الأصوؿ الإسلبمية كتشغيلو عقديا  فكاف مقصده تقوية الاستدلاؿ 
الذم  الإسلبمي كما بتٌُ أف ىذا ابؼيزاف ركحاني لايساكم ابؼيزاف ابعسماني "كأعلمك  أكلا أف ىذا ابؼيزاف يشبو

 فإنو ميزاف ركحاني فلب يساكم ابؼيزاف ابعسماني ...كأشد ابؼوازين ركحانية ميزاف يوـ حكيتو بُ ابؼعتٌ دكف الصورة
 فلذلك كاف كالإبياف لا تعلق بؽما بالأجساـ القيامة   إذ بو توزف أعماؿ العباد كعقائدىم كمعارفهم  كابؼعرفة

 .2ميزانهما ركحانيا صرفا "

رقة بتُ ميزاف القرآف كميزاف الشيطاف   لكوف الشيطاف مسلٌط على كل ناظر  لذا اصطلح على كيؤكد على التف
ىذا ابؼيزاف الذم يقع برت إغواء الشيطاف بالقياس الفاسد  إذف لابد من ابغصانة كالإستعانة بسراج العقل كنوره 

حصن النظر كالدليل مابٓ ينثلم ركن من  كتعلم أف و الزاىر مداخل الشيطاف بُ النظر"أف تتفقد بنور العقل كسراج
أركانو ...بٓ بهد الشيطاف مدخلب فيو  فإنو لايدخل إلا من الث لم  فإذا أبصرٍتى الث لم بنور العقل  كسددتها 
كأحكمت معاقلها ..انصرؼ الشيطاف خائبا خاسرا  كاىتديت إبٔ ابغق كنلت بدعرفة ابغق درجة القرب من رب 

من ىذا كلو أنو أسس ابؼنطق على الفقو  كفق عمليات ثلبث :بإبداؿ ابؼصطلحات الفقهية   كالأىم 3العابؼتُ."
مكاف ابؼصطلحات ابؼنطقية ككضع الأمثلة الفقهية على بـتلف مكونات ابؼنطق  كرد ابؼوازين العقلية إبٔ 

 الاستدلالات الفقهية .

                                                           
 . .14 ص1993 برقيق بؿمود بيجو  ابؼطبعة العلمية   دمشق   اعقسطاس الدستقيم :الدوازين الخمسة علمعرفة في اعقرآن ،ابي حامد الغزاب1ٕ

.20  19 ص   ص نفسو ابؼرجع   2 
152ص   مرجع سابق في فن الدنطق لزك اعنظر:ابي حامد الغزابٕ     3 



اعفلسفة عفقو الإجراءالدنهجي:  اعثاني اعفص   

 
120 

اء فقهية بيكن أف نستدؿ على كمقتضى تفقيو ابؼصطلحات ابؼنطقية حيث بٌظى القياس كعناصره بأبظ
ذلك ببعض ابؼصطلحات التي استعملها بُ بؿك النظر مع مايقابلها من الاصطلبحات الدائرة بُ عموـ كتب 

 ابؼنطق بقدىا موضحة بُ ابعدكؿ التابٕ.

 

 ابؼصطلح الدائر بُ كتب ابؼنطق :                 
 

 مصطلح الإماـ الغزابٕ بُ المحك:

 معرفة ابؼفرد(التصور )إدراؾ 

 علم التصديق )إدراؾ النسبة(
 الأكليٌات الضركريات

 ابؼتشابو ابؼشكَّك

 حكم )تبعا للفقهاء( المحموؿ 

 المحكوـ عليو المحموؿ عليو) ابؼوضوع(

 بمط التلبزـ القياس الشرطي ابؼتصل 

 علة )تبعا للفقهاء( ابغد الأكسط 
 

 القضية النافية القضية السالبة 

 

بُ كتابو بؿك النظر "بٓ يعنى المحك بابؼصطلحات ابؼنطقية الدائرة بُ كتب الفلسفة  إذ بٓ يكن القصد حوار       
بعيدا عن دكامة الاصطلبحات –الذم استعصت ابحاثو على كثتَ من الطلبة –الفلبسفة  بل غرس ىذا العلم 

 ففيو إلتزـ لغة القوـ كحاكرىم بها ما بٓ يلتزمو الإماـ بُ ابؼعيار  كىذايتعلقوا بابؼبتٌ على حساب ابؼعتٌ كنأيا بهم أف 
  حيث كاف قد  ملوٌحا بتغيتَ لغة ابعدؿ يومها  بل كحدَّ بؽم اصطلبحاتهم التي كانت كرسائل خفية ييبعث بها
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قاصد" ك"ابؼصدنا  فكانت بؽم سهاـ "التهافت " كبٓ يدركزا مقام أف الفقهاء بٓ بعرفوا اصطلبحناتفشٌى بينه
 1"ك"ابؼعيار" بابؼرصاد "

  فكاف كتاب ابؼعيار خصبا بالأمثلة  الفقهية كيقوؿ فيو لة الفقهية على ابؼباحث ابؼنطقيةأما عن إيراد الأمث       
"رغَّبنا ذلك بُ أف نورد بُ منهاج الكلبـ بُ ىذا الكتاب أمثلة فقهية لتشمل كتعمٌ سائر الأصناؼ جدكاء كعائدتو 

ر بالعتُ العوراء نظر الطعن كالإزراء ينكر ابكرافنا عن العادات فقي تفهيم العقليات القطعية بالأمثلة  كلعل الناظ
 فإنها بٓ بابعهل بصناعة التمثيل كفائدتها الفقهية الظنية فليكفٌ عن غيلوائو بُ طعنو كإزرائو  كليشهد على نفسو

ب ابؼستًشد  ليقيس بؾهولو إبٔ ما ىو معلوـ عنده توضع إلا لتفهيم الأمر ابػفي بدا ىو الأعرؼي عند ابؼخاط
 2 فيستقر المجهوؿ بُ نفسو "

 خاصة بُ أقساـ اللفظ فقهية إبٔ جانب الأمثلة العقلية لذا بُ كل مبحث من مباحث ابؼنطق أردؼ الغزابٕ أمثلة
صلبة كابغج كلفظ فظ الالذم ينقسم إبٔ ألفاظ مستعارة كمنقولة كبـصوصة  كبيد أمثلة عن اللفظ ابؼنقوؿ مثاؿ الل

 أما على اللفظ ابؼستعار  فقد استند من استعارات القرآف الكرنً  "كإنو بُ أيـ الكتاب"  "لتنذرى الكافر  كالفاسق
"  "فما بكت أـ القرل كمن حوبؽا " كالصبح إذا تنفَّس"  " كاشتعل الرأس شيبا " فأذاقها الله لباس ابعوع كابػوؼ 

كمن أمثلتو بُ القياس ابغملي )كل مسكر حراـ( )ككل بطر حراـ ( )فكل مسكرحراـ(  عليهم السماء كالأرض" 
كبُ القياس الشرطي ابؼتصل  )إف كاف الوتر يؤدٌل على الراحلة ..فهو نفل ( ) فهو إذا نفل(  كبُ الإستقراء يستند 

نا :استقرأنا ذلك من غسل  فيستحب فيو التكرار ( فقيل :بٓى ؟ قلمسح الرأس كظيفة أصلية بُ الوضوءبُ قولو )
  كبُ التمثيل )ابؼطعوـ ربوم ( ) إف 3الوجو  كاليدين  كغسل الرجلتُ  كبٓ يكن معنا إلا بؾرد ىذا الإستقراء (

 4السفرجل مطعوـ (  ) فهو إذف ربوم (.

 

:  اعتًاثية الآعية الأخلاقية_3_1_2  

                                                           

.24  مرجع سابق صلزك اعنظر  ابي حامد الغزابٕ  1 
.52ص  1990  1بتَكت طدار الكتب العلمية   اععلم في الدنطق معيارأبي حامد الغزابٕ    2 
. 186ص  نفسوابؼرجع   3 

.194 صابؼرجع نفسو 4 
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لبمية أك بركح ابغداثة بابغرم الإجلبء عن أىم آلية طهائية كالتي عينونت بؼشركعو الفلسفي بالأخلبؽ الإس كىنا
  كذلك للئبانة أكلا عن أىم السيبل لتقريب الأخلبؽ اليونانية بُ ابؼمارسة التًاثية كثانيا ما ىي ابؼصادر الإسلبمية

فكرة خيلقية مع الإلتزاـ بدا يوائم ابؼقتضيات العملية للؤصوؿ الأخلبقية التي عمل عليها طو بُ تأصيل كإبداع كل 
التداكلية كىي الإستعماؿ اللغوم كالإشتغاؿ العقدم كالإعماؿ ابؼعربُ  فكانت قاعدتو الأكبٔ ابؼتبعة بُ التقريب 

ف القوؿ التداكبٕ الأخلبقي  أك بُ التعليل لأسباب التفلسف الأخلبقي الإسلبمي  ذلك بُ قولو "إذا ظهر بطلب
بأف عناية علماء الإسلبـ كمفكريهم بعلم الأخلبؽ قلت عن عنايتهم بغتَه من ابؼعارؼ الإسلبمية  ظهر كذلك أف 
ىذه العناية ابزذت صورة تقريب ابؼنقوؿ الأخلبقي بإخراجو عن كصفو التجريدم إبٔ كصف تسديدم بيد جانبو 

  لذا فلببد أف نرد على الدعوة الباطلة 1عربُ بالإعماؿ"اللغوم بالإستعماؿ كجانبو العقدم بالإشتغاؿ كجانبو ابؼ
  كللؤسف لازالت ىذه الأقاكيل الباطلة تيقاؿ إبٔ يومنا ىذا عند بعض بقلة اععناية اعتًاثية بعلم الأخلاقالقائلة 

ث الإسلبمي الباحثتُ كابؼفكرين  بالرغم من أننا قد بقد من الفلبسفة الأخلبقتُ الغربيتُ يعودكف إبٔ خزانة التًا
العامرة بكنوز حكم ابغياة كلا بيكننا الآف ذكر القائمة الطويلة من ىؤلاء الذين فتشوا كدرسوا القيم الإسلبمية العليا 

  كبالأخص لكونها لا تنحاز بكو الأخلبؽ الراكعة  بقد مثلب قوؿ فة الأخلبقية الإسلبمية لسيموٌىاكأعجبوا بالفلس
 لفتًة طويلة جيدة لاسيما بتُ ابؼسلمتُ الذم يكوف إبيانهم تقيٌا جدا  كبهذا نيتشو"أريد العيش بتُ ابؼسلمتُ

ككل   الإسلبمي الأخلبقيفإف متَاث الفكر  2الشكل  فإنتٍ أتوقع شحذ تقييمي  كعيتٍ بُ كل ذلك ىي أكركبية"
تُ من خلبؿ الأخلبؽ لدل الفلبسفة ابؼسلم إصدار حكم عشوائي عن علم ناىو براديغم تكاملي  لذا لا بيكن

قراءتنا السطحية كالتجزيئية لنصوصهم بل لابد الإرتياض بُ مطلب البرىاف على الدعاكم ابؼسموعة  كالقراءة 
يرىاعًية للتساؤؿ كابؼعارضة أكابؼناقضة كابؼغالطة للذات الشاكة إبٔ أف نصل من الطمأنينة كاليقتُ بُ 

الفاحصة ابؼ
 ابؼعرفة .

ستدؿ على أف أكثر الكتب التي لقيت ركاجا بُ الفكر الشرقي ىي الكتب التي كقد بقد من الكيتٌاب ي        
بضلت الكلمات القصتَة ابغكمية   كىنا بؼَّا نقوؿ ابغكمة ليست ابغكمة التجريدية ابؼنقولة عن اليوناف  بل 

 للؤخلبؽ بفضل ابغكمة العملية الراشدة بكو السلوؾ القونً  كسنعرج إبٔ ىذه النقطة لاحقا بُ التقريب ابؼعربُ
اليونانتُ إلا بعد أف يستطع أف يهضم الفلبسفة يقوؿ عبد الربضن بدكم "العقل الشرقي بٓ إمدادىا بالعمل   

نوادر اعفلاسفة في الإسلام ك الدل  واعنح كضعت بؽم أمثاؿ كبصل حكمية قصتَة عيتٍ بإيرادىا كثتَ من كتب 

                                                           

.384  مرجع سابق ص في تقويم اعتًاثتجديد الدنهج طو عبد الربضن   1 
.41 ص2015 1  تربصة:بضود بضود  جداكؿ بتَكت طنيتشو والإسلامركم جاكسوف  2 
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لأبي الفرح بن ىندك كأبي بكر محمد بن زكريا  في الحكم اعيونانيةاعكَلِم اعروحانية كما يشاىد خصوصا بُ كتاب ،
كبُ فكرة الفصوص  صوان الحكمةالرازم ,كأبي حياف التوحيدم كأستاذه أبي سليماف السجستاني بُ كتاب 

بما نفسها كنقوش ابػوابً مايدؿ على معتٌ ىذه العناية ابؽائلة عند الشرقيتُ بالكلم الركحانية القصار ...كل ىذا إ
 .1يدؿ على ما بؽذا النوع من الكتابة من دلالة خاصة عند العقل الشرقي أك ابغضارة العربية السحرية بخاصة "

كاف رده على الدعول الباطلة السابقة بعد أف طفنا بُ ابغديقة التًاثية لعلم الأخلبؽ بقد  طو عبد الربضن إذ     
إنما بعت لأتمام مكارم بالأخلبؽ كفقا للحديث ابؼشهور "كذلك بإثبات الصلة ابؼتواشجة للشريعة الإسلبمية 

"كيقوؿ "كيف يعقل أف تنشأ كتتطور علوـ خادمة بؽذه الشريعة مثل ابغديث كالفقو كلا ينشأ كلا يتطور الأخلاق
علم الأخلبؽ بل كلايسبقها نشأة كلا يفوقها تطورا  كىو الذم لاتضاىيو ىذه العلوـ ابػادمة دلالة على كلية 

خصوصية اعفلسفة  بالإضافة إبٔ 2ؾ الذم جاءت الشريعة الإسلبمية ابؼطهرة لتنظيمو  إصلبحا كتكميلب"السلو 
 التي تستمد أصالتها من معاف أخلبقية سليلة علم الفقو كعلم الكلبـ كعلم التصوؼ  الأخلاقية الإسلامية

 النفوس كبرستُ الأخلبؽ كالطباع  كخاصة بُ ىذا العلم الأختَ إذ اقتًف ابظو بعلم الأخلبؽ لأف موضوعو تطهتَ
قصد بلوغ الذات العليا ككبح بصاح شهوات النفس ككدكراتها  يعرفو الشيخ ابعنيد أبو حفص ابغداد أف التصوؼ  
كلو آداب لكل كقت آداب كلكل بؿل آداب كما لا نننسى الأصوؿ اليونانية الثلبث أفلبطوف ,كأرسطو 

لتأثتَ على الفلسفة الأخلبقية الإسلبمية  "كقد أدل إبٔ توسيع دائرة ىذا كجالينوس الذين كاف بؽم الإسهاـ بُ ا
بفاجعلهم يركف بُ ابؼعاني السلوكية ابؼشتًكة عصبغة اعفطرية علدين التأثتَ كالتداخل اقتناع الأخلبقيتُ ابؼسلمتُ با

كينزلونها منزلة الكليات الأخلبقية ابؼشتًكة بتُ الأمم  معاني فطرية ي كعلم الأخلبؽبتُ الدين الإسلبم
 3بصيعا باعتبارىا أشمل الأكامر كالنواىي كأعم القواعد السلوكية. 

كما أننا لا بقد فيلسوفا إسلبميا بٓ يغص بُ علم التصوؼ  لأف الفلسفة ابغقة غايتها ابغكمة  كابغكمة ضالة      
لسفة مع التصوؼ بُ أف التصفية كالتجرد كالتطهر ييكسب الركح كل مؤمن كىدؼ كل صوبُ   كىنا تتحد الف

إشراقا تصل بو إبٔ ابؼعارؼ كافة "كلا عجب بُ ذلك  فإذا الفيلسوؼ اكتمل عقلو المجرد حتى بلغ غايتو تشوؽ 
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اني إبٔ مزيد التغلغل بُ دقائق الفكر التي تلوح لو من كراء ىذه الغاية  فلب بهد لإرضاء حاجتو إلا لطائف ابؼع
 1كرقائق الإشارات التي تيورثٌها مراتب التجربة الركحية التي ينزؿ فيها الصوبُ".

لدفهوم الأخلاقي اعيوناني :الإسلامية لإستعمال ا اعتقريبية اعلغويةعيات الآأ_  

مبدأ اعتبليغ وتأصي  الدفاىيم الأخلاقية    مبدأ اعتأديب وتكمي  الدفاىيم الأخلاقية  
بُ مبدأ التأديب لابد من برقيق ىذه الشركط الثلبث كىي بلبغة 

 ابغكمة  كتأثتَ ابؼوعظة كتعيتُ ابؼثل.
:كذلك بُ أف يأخذ ابؼعتٌ ابؼنقوؿ بُ صورة  بلاغة الحكمة_1

حكمة  كابغكمة  ىي ابغكمة ابعامعة بتُ القوؿ كالفعل بصيغة 
صطباغ يالإبهاز الإبهاز "كمتى ابذو ابؼعتٌ الأخلبقي ابؼنقوؿ إبٔ الإ

كالإبقاز  فإنو يأخذ بُ الإرتقاء من مرتبة ابغكم إبٔ مرتبة ابغجة 
داخل سياقو الثقابُ ابعديد فتثبت بو أقواؿ كتبطل بو أخرل 

 كتيسدد بو أفعاؿ كتصرؼ بو أخرل"
: كىنا يكوف نقل ابؼعتٌ ابؼنقوؿ من القوؿ تأثتَ الدوعظة _2

كنهيا أكانت أمرا بابؼعركؼ اليوناني بُ صورة موعظة تأديبية سواء  
من باب  فهي تأخذ عن ابؼنكر أك تأخذ بالتًغيب كالتًىيب   إذف

التًبية ابػيلقية لتكوف بأصوؿ كاقعية بُ التداكؿ الإسلبمي لا 
 بأصوؿ بذريدية يونانية .

أم نقل ابؼعتٌ ابؼنقوؿ بُ صورة ابؼثل  كيبتُ طو : تعيتُ الدث  _3
أف ابؼثل يكوف بُ صورتتُ قد بىبر بواقعة  أك يشعر بدعيار سلوكي 

معتُ  كإذا عدنا إبٔ التًاث العربي الإسلبمي فهو زاخر بكنوز 
الأمثاؿ كابغكم   لاننا بقد قد اختزلت كل من الوقائع كالأحداث 

كمثل بـبرا بواقعة بـصوصة القصصية ابؽادفة بُ حكمة بالغة أ
 "فإذا كاف ابؼثل بـبرا بواقعة بـصوصة  فإنو يفيد بُ كصل ابؼعتٌ 

الأخلبقي ابؼنقوؿ بواقع ابؼمارسة ابغية كبابؼشهور من كلبـ ابعمهور 
كبؼا كاف مشعرا بدعيار سلوكي بؿدد فإنو يصرؼ عن ابؼعتٌ 

الدليل للسلوؾ الأخلبقي ابؼنقوؿ  إطار ابؼفهوـ النظرم ليينزلو منزلة 
 الواقعي ابؼقبوؿ من لدف ابعمهور كابؼذموـ بـالفو " 

لابد من عند ابؼقرًٌب لتأصيل ابؼفهوـ الأخلبقي كلتحقيق ىذا ابؼبدأ 
 كصحة ابؼعاني كشهادة ثلبث كىي )فصاحة الألفاظ شركط

 الأصوؿ(
: كالذم يقوـ على "مطابقة اللفظ للمعتٌ فصاحة الأعفاظ _1

أك يضيق عنو باعتبار الدلالة  كالثاني مناسبة   حتى لايتسع دكنو
 2اللفظ للمعتٌ  حتى لاينفر عنو أك يقلق باعتبار الاستعماؿ"

 إذف لتقريب ابؼفهوـ الأخلبقي ابؼنقوؿ لابد أف بوقق التوافق ابؼعتٌ 
اللغوم كالإصطلبحي للمفهوـ العربي كتوسيع دلالتو بُ السياؽ 

العربي كما أيستثمر ىذا ابؼفهوـ بُ اللغة اليونانية  كإف بٓ بقد نقاط 
الوصل بتُ ابؼفهومتُ  إما أف ييوسع ابؼعتٌ الإصطلبحي كإما أف 

بابؼعتٌ اللغوم اليوناني معتٌ لغوم عربي غتَهيستبدؿ   
مثاؿ عن ذلك: مفهوـ الفضيلة بقد بُ اللسانتُ العربي كاليوناني 

 ''أريتي''  بومل معتٌ الزيادة كالفضل 
:كيقوـ ىذا الشرط "بُ مراعاة مقتضيات  صحة الدعاني_2

للمقابلة بتُ ابؼعاني كتكوف ىذه ابؼقابلة من كجهتُ أحدبنا 
 كىي مقابلة ابؼعتٌ بشبيهو كالثاني ابؼخالفة كىي مقابلة   ابؼوافقة

3ابؼعتٌ بضده"  
قرب بالآيات  شهادة الأصول_ 3

ي
:كىو أف يستشهد ابؼ

كالأحاديث الشريفة تأييدا للمعاني الأخلبقية ابؼنقولة  كبقد كتب 
الغزابٕ مثاؿ عن ذلك خاصة بُ كتاب الإحياء  كابؼقصد ىو رفع 

تشغيل ابؼفهوـ بُ النص الفلسفي الإسلبمي الغرابة عن ابؼفهوـ  ك 
  

مراعاة فصاحة الأعفاظ ومراعا صحة الدعاني  "أنيقوؿ طو 
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وشهادة الأصول أنو يفيد في تهايب الدصطلحات الأخلاقية  
،وذعك بصرف بعض أوصافها اعدلاعية اعتي تمانع اعيونانية 

 انطلاقها وإثمارىا في لرال اعتداول الإسلامي اععربي ،كما يفيد
في تنشيط ىاه الدصطلحات الدهابة وإدماجها في اعبنيات 

1اعدلاعية الدأعوفة "  
 ب_الآعيات اعتقريبية اععقدية علأخلاق اعيونانية :

يعود طو عبد الربضن إبٔ النصوص اليونانية ليقرر أف الأخلبؽ اليونانية أخلبؽ كضعية إنسانية  خالية من الإرادة 
الإبؽية  أك بيكن تسميتها بأخلبؽ ابؼدينة  لكونها نيظًٌرت على أنها أخلبؽ تابعة للسياسة  كأقٍوـ دليل على ىذا ما 

بُ حديثو عن ابػتَ الأبظى"بوصفو ابؼقصد الذم تتجو إليو جاء بُ كتاب "أرسطو" الأخلبؽ إبٔ نيقوماخوس 
وأن لاعلم أشرف من علم أفعاؿ الإنساف فيقوؿ بأف البحث فيو ينبغي بأف بىتص بأفضل العلوـ مرتبة  

  إذ ىو الذم يعتٌُ من بتُ العلوـ أكجبها للمدف كيعتُ من بتُ أصنافها أكجبها لكل طبقة من مواطنيها اعسياسة
و الذم تيرد إليو العلوـ الأخرل كابغرب كالإقتصاد كابػطابة...فإف مقصد ىذا العلم شامل لكل  كما أنو ى

  لذا توٌبٔ فلبسفة الإسلبـ ابؼفاتشة عن آليات تقريبية لتشغيل 2" ابػتَ الإنساني على كجو التحقيقابؼقاصد  كىو 
 قدية إبٔ صنفتُ أساسيتُ بنا:الأحكاـ الأخلبقية اليونانية فصنٌف طو عبد الربضن ىذه الآليات الع

 

:قيةوتكمي  الأحكام الأخلااعفطرة الإنسانية  ومبدأ الأخلاقية  وتأصي  الأحكام مبدأ الإيمان بالله    

الأصل التوحيدم للؤخلبؽ                                 شموؿ الأخلبؽ بعوانب الفرد         

 

التشريع الإبؽي للؤخلبؽ                                    شموؿ الأخلبؽ لطبقات المجتمع        
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لذا اىتم كل من فلبسفة الإسلبـ على ىدـ الأصناـ للؤخلبؽ التعددية  كالعمل على التقريب التوحيدم      
 كإثراء النص ىيم كعبارات النصوصبتغيتَ ابؼفا كذلكتهايب الحق  الدفهومي الأخلاقي للؤخلبؽ اليونانية ك

الفلسفي بدفاىيم مشبعة بركح العقيدة الإسلبمية  كىنا يعود بنا طو إبٔ النص التًاثي الثقيل كالزاخر بالقيم 
لييدلل على تقريبو ك اشتغالو للؤحكاـ تطهتَ الأعراق تهايب الأخلاق و الإسلبمية لابن مسكيو  بُ كتابو 

حتُ نقرأ نصو الثرم بقد أف ابن مسكويو من فلبسفة الإسلبـ الذين كابدك على تطهتَ الأخلبقية اليونانية  كفعلب 
يقوؿ بُ ىذا السياؽ "لذلك جعل الشريعة أخت ابغكمة الفلسفية    بل اليوناني من الإنفصاؿ  كالتجزيئ النص

بؾرل ابؼاء للئنساف  فالشريعة بذرم بؽؤلاء طبع كبعضهم أخيار بالشرع كالتعلمحكمنا أف بعض الناس أخيار بال
الذم بو يسيغ غصتو كمن لا ينقاد بؽا فهو كالشرؽ بابؼاء فلبيشرب بابؼاء كلا بهده يسيغ غصتو كىو ابؽالك الذم 

 كيقوؿ أيضا أف الشريعة ىي مصدر القيم كابغكم"كالشريعة ىي التي تقوـ 1لا حيلة فيو كلا طمع بُ اصلبحو كبرئو"
كتعد نفوسهم لقبوؿ ابغكمة كطلب الفضائل كالبلوغ إبٔ السعادة الإنسية  الأحداث كتعودىم الأفعاؿ ابؼرضية

 .2بالفكر الصحيح كالقياس ابؼستقيم كعلى الوالدين أخذىم بها كبسائر الأداب ابعميلة بضركب السياسات"

نسانية  لأف بتجلية ىذا ابؼفهوـ  تيكسب النفس الإأيضا على مفهوـ السعادة الأخركيةكيؤكد ابن مسكويو       
الإرتياض ابؼستقيم كالعادة السلوكية ابؼؤيدة "كأف يهنأ بنعمة الله عليو كيستعد لدار البقاء كابغياة السرمدية  كأف 
اللذات كلها بُ ابغقيقة ىي خلبص من آلاـ كراحات من تعب فإذا عرؼ ذلك كبرققو بٍ تعوده بالستَة الدائمة 

فتحفظ الصحة كتنفى الكسل كتطرد البلبدة  كتبعث النشاط كتذكى كعود الرياضات التي بررؾ ابغرارة الغريزية 
ىي سليلة التًاث  أف ىذه الفضائل كابؼفاىيم ابػلقية التقريبية لاكبالتابٕ القارئ بؽذه النصوص يكشتف 3النفس"

ن ضيق من المجاؿ التداكبٕ الإسلبمي كأيضا  بقد قلب مفهوـ  الأخلبؽ م مؤصلةاليوناني  بل ىي أحكاـ أخلبقية 
التسييس إبٔ سعة أخلبؽ التأنيس  كذلك بعد أف كانت أخلبؽ اليوناف تابعة للسياسة كميسيسة من صنع 
الإنساف فالتقريب الإسلبمي جعلها شاملة لكل فعل إنساني كأنها من صنع الله  فكانت ابؼقولة الرائدة بُ التًبصات 

يومنا ىذا بُ نسيج اللغة الفلسفية )الغربية كالإسلبمية( بل تستعمل إبٔ كالتي لاتزاؿ الإنسان مدني باعطبعالتقليدية 
نىتقيٌل أثرىا بُ بعض العلوـ كعلم الإجتماع كعلم النفس  من دكف تأصيل بؽذه العبارة  كل ىذا بسبب التًبصة 

 ابغرفية للنص اليوناني أك الأرسطي. 
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الأنس  كالسببفي ىذه المحبة،"س باعطبعالإنسان آن لكن مع ابن مسكويو بكت بفلسفتو الإبداعية ليقوؿ أف      
كلا نفور كمنو اشتق اسم الإنساف بُ اللغة العربية كقد تبتُ ذلك  يالإنسان آنس باعطبع وعيس بوحشكذلك أف 

بُ صناعة النحو كلس كما قاؿ الشاعر''بظيت انسانا لأنك ناسى'' فإف ىذا الشاعر ظن أف الإنساف مشتق من 
ط منو كينبغي أف يعلم أف الإنس الطبيعي بُ الإنساف ىو الذم ينبغي أف  بكرص عليو  كنكتسبو النسياف كىو غل

من مبادئ الفطرة الإنسانية  كذلك1مع أبناء جنسنا حتى لا يفوتنا  بجهدنا كاستطاعتنا فانو مبدأ المحبات كلها "
 لكن ابغقيقة السياسيظيم الإجتماعي حقل التن يق أفقو بُ دلالتو اليونانية ليدؿ علىضي  كلأف مفهوـ ابؼدينة

الناصعة أف ابؼدينة تشمل كل الأعماؿ التأنيسية الصابغة بُ السياسة كالاقتصاد كابغياة الاجتماعية أم"بٓ تعد 
ابؼدينة ذلك التنظيم الاجتماعي الأفضل كالوحدة ابغكومية ابؼثلى التي برقق لأفرادىا كطبقاتها ابػتَ الأبظى 

ا كانت عند أفلبطوف كأرسطو بل صار مدلوبؽا يشمل كل مؤسسة تعبر عن احتياج الإنساف كالكماؿ الأقصى كم
كىذا  التعاكف كالإبراد كالمحبةىي لتكوف من القيم العليا للمدينة  ك 2إبٔ التعاكف كتقسيم الأعماؿ كتبادؿ ابؼصابّ "

ما أكده ابن مسكويو"كىؤلاء القوـ ابما نظرك إبٔ فضيلة التأحد التي برصل بتُ الكثرة كلعمرم انها أشرؼ غايات 
ابؼدينة  كذلك انهم إذا برابو تواصلوا كأراد كل كاحد منهم لصاحبو مثل مايريده لنفسو فتصتَ القول الكثتَة كاحدة 

صواب كيكوف مثلهم بُ بصيع ما بواكلونو مثل من يريد برريك ثقل كبٓ يتغتَ على أحد منهم رأم صحيح كلا عمل 
 3عظيم بنفسو فلب يطيق ذلك".

 مال الدعرفة الأخلاقية اعيونانية:آعيات اعتقريب الدعرفي لإعج_

تأصيلية من أكبٔ ابؼهاـ التي انتهجتها ابؼمارسة التًاثية لإعماؿ ابؼعرفة الأخلبقية اليونانية ىي استعماؿ آليات تقريبية 
كتكميلية  قصد إبشار ابؼعرفة الأخلبقية اليونانية بابغكمة العملية الإسلبمية  لذا رتٌب طو مبدأين أساسيتُ تقوـ 

 عليهما ىذه التجربة التقوبيية بنا:

 _مبدأ الإستثمار كتأصيل الأخلبؽ اليونانية .  

 _ كمبدأ الإستضمار كتكميل الأخلبؽ اليونانية.  

                                                           

.116صالسابق  ابؼرجع   1 
.406سابق ص مصدر في تقويم اعتًاث تجديد الدنهجطو عبد الربضن   2 
.111 112ص ص     مرجع سابقتهايب الأخلاق وتطهتَ الأعراق  ابن مسكويو  3 
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لأكؿ فإف التقريب الإسلبمي يتبع حقيقتاف فيو ك بنا"أف الأخلبؽ تصديق القوؿ لا تشقيقو  كأف أما عن ابؼبدأ ا 
  إذ بقد غلبة بُ الأراء عن الدراسات لتاريخ  فلسفة الأخلبؽ  عند 1الأخلبؽ انتفاع بالعلم لا انقطاع إليو"

عملية لا بذريدية  كالكثتَ من  اليوناف سواء الأخلبؽ عند سقراط أك أفلبطوف أك أرسطو  بأف أخلبقهم كانت
يدلل على  أف سقراط كاف مصلحا كأف أرسطو كاف فيلسوفا حكيما فاعلب بُ ابغياة بدا يقولو  كلكن ابغقيقة 
ابؼتستًة أف من بكت ىذه الصورة العملية  أك ابؼنهج العملي عن فلبسفة اليوناف ىم النظار ابؼسلمتُ أمثاؿ 

مسكويو  ابؼاكردم...( ىؤلاء كغتَىم من فلبسفة الإسلبـ الذين دفعوا"عن )الفرابي ابن حزـ الأندلسي ابن 
ات الفلبسفة كنظرياتهم الأخلبؽ اليونانية مظاىر اللغو  كقد بذلت ىذه ابؼظاىر بُ التفاكت ابغاصل بتُ سلوك

لأخلبقية  لاسيما أفلبطوف كأرسطو ككاف ىذا التفاكت من كجهتُ أحدبنا الوصف التخييلي للمعاني االأخلبقية
اؿ التي لوكا بها ألسنتهم كلابهرم ىذا الوصف على ماكرد بُ كتبهم من أساطتَ كحكايات يضربوف بها الأمث

 بل يشمل أيضا أقوابؽم ابؼنظمة كابؼدللة كابؼعللة التي ظاىرىا التًتيب كباطنها كيدللوف بها على الأفكار فحسب
كاؿ الفلسفي ابؼعاصر حوؿ فلسفة الفعل بقد أيضا زمرة من ك لازلنا إبٔ اليوـ بُ خضم الإستش 2إنشاء خيابٕ "

الفلبسفة ابؼعاصرين يصبغوف عصر سقراط بالبراكسيس :أم لا ما يقولو الفيلسوؼ  لكن مايفعلو ككيف يربط 
 قولو بفعلو  كسؤالنا ىنا ىل فعلب أخلبقهم  صىديقت لأقوابؽم ؟

للسلوؾ الأخلبقي كنظرياتهم  نظرا لتفاكت بتُ القوؿ طو عبد الربضن  يؤكد على الوصف التجزيئي فإف     
 كعلى مراجعة ابؼطابقة بتُ دعاكيهم كأفاعيلهم كالفعل"فلم يكن فلبسفة اليوناف يراقبوف سلوكهم مراقبة برملهم على

عو عمل ىذه كتلك بحسب مقتضيات ىذه ابؼطابقة  إبما كاف يغلب عليهم التنظتَ غتَ ابؼتبوع بالعمل إف بٓ يتب
 كلعلنا بقد نيتشو 3 كلا حاجة بنا لذكر مساكئ سلوكهم بُ مقابل بؿاسن أفكارىم"الف بؼبادئ ىذا التنظتَبـ

بدطرقتو قدحطم موميات أفكارىم المجردة  خاصة بُ إتكائهم على ابعانب التنسكي كالأساطتَ الدينية التي تشربت 
عصر نفس التصور عن ابغياة :انها عدبية  بها نصوصهم القيمية  كما يقوؿ " لقد بضل أعظم ابغكماء  بُ كل

 كآبة مبهمة ضجر من ابغياة مقاكمتها سقراط كبُ كل مكاف نفس النبرة نبرة شك القيمة.. بؼا يقولونو عنها دائما
نفسو بغظة احتضاره قاؿ: ما ابغياة سول مرض عضاؿ ...سقراط نفسو كاف قد أنف من ابغياة علبـ يدؿ 

ف بشة علة بُ كل ىذا  يلزـ اف نشاىد ىؤلاء ابغكماء العظاـ عن كثب لعلهم كانوا ذلك؟ ماذا يؤكد؟... لابد أ
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  كيؤكد نيتشو لسلطة العقل  1بصيعا غتَ ثابتتُ على أقدامهم؟ ربدا كانوا من طراز مئخار؟ متذبذبتُ؟ منحطتُ ؟"
قل سلطة مستبدة كأف عند سقراط كعن  نزعتو الدكغمائية  التي أدخلتو بُ نفق مظلم كضيق لكونو جعل من الع

  كليكوف طبيبا للمجتمع قدـ معادلتو السحرية العقل=فضيلة سب سقراط ىي الأمل الأختَ للخلبصالعقلية ح
 ليجعل التفكتَ التفلسفي بُ دائرة ابؼيتافيزيقا"لقد  سيلٌم العقل التجريدم بكو السماء=سعادة ىكذا كاف تسلقو ل

 بوصفو اط ابؼتأملتُ  التي ترسخت من قبلتتنكٌر كتتشرنق دكما بُ أبم كاف على الركح الفلسفية بُ أكؿ عهدىا أف
 حتى تكوف بفكنة فحسب  بأمٌ قدر اتفق:إف ابؼثل افا  كعلى العموـ بوصفو صاحب دينكاىنا كساحرا كعرٌ 

الأعلى التنسكي قد خدـ لدل الفيلسوؼ بوصفو شكلب للمظهر كشرطا للوجود  كاف عليو أف بيثلو حتى بيكنو 
 ابؼعادية للحياة  الكافرة بابغواس  ابؼتجردة من الفيلسوؼ بخاصتو النافية للعابٓ يكوف فيلسوفا...إفٌ طريقة عملأف 

إذ شغلت ىذه القضايا  2شهوة ابغس  اكتسبت صلبحية بوصفها موقف الفيلسوؼ كما ينبغي أف يكوف بُ ذاتو"
ذا كاف الفيلسوؼ اليوناني بأخلبقو عنكبوتيا ينسج التجريدية  الفيلسوؼ اليوناني كأبؽتو عن كل عمل أخلبقي  ىك

لأخلبقي اليوناني من أكىن بدغزلو أكعقلو المجرد حسب نيتشو  بؽذا يبقى البيت أك )النسق( ا خيوطو الأخلبقية 
  لأنو بؾرد من كل عمل أخلبقي.البيوت

اتباع آلية التقريب الإسلبمي "لقاعدتتُ لذا ما قدمو الفيلسوؼ الإسلبمي قدبيا أثناء قرائتو للنص اليوناني ىو       
تقضياف بالدخوؿ بُ فعل ما قيل كترؾ قوؿ ما بٓ ييفعل يصرؼ عن الأخلبؽ اليونانية توجهها التشقيقي  فيتًؾ 
منها كل قوؿ لا فعل برتو  فلب يأخذ بأقواؿ الفلبسفة التي لا شواىد عليها من سلوكهم كلو جاؤكا فيها بأدلة 

  لأف الكلبـ ىنا كلبـ بُ الأخلبؽ كلا يلج بابو إلا من طابق قولو فعلو بل كسبق فعلو نظرية منقحة كمنسقة
 لأف الذم يقولو مالا يفعل بو فقد أضر بنفسو أكثر بفا نفعها لقوؿ ابؼاكردم "فإف من قاؿ مالا يفعل فقد 3قولو"

فمن استعمل علمو بٓ بىل من  مكر كمن أمر بدا لا يأبسر فقد خدع كمن أسر غتَ مايظهر فقد نافق كيقوؿ أيضا
أما ابغقيقة الثانية بؼبدأ الإستثمار فلببد الإنتفاع بالعلم لكوف الأخلبؽ اليونانية بنت أنساقا أخلبقية  4رشاد"

 كمنطقية بذريدية لاصلو بؽا بالعمل الأخلبقي ابؼؤيد.

                                                           

.17 18ص  ص1996  1الشرؽ ط تربصة:حساف بورقية محمد الناجي افريقيا أفول الأصنامنيتشو فريديريك   1 
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بية قصد تكميلو لذا من أجل الإنتفاع فبدأت ابؼمارسة التًاثية الإسلبمية لتقونً ىذا العلم الناقص بطرؽ تقري     
 بالعلم لابد من سلك ىذه الطرؽ التقريبية  :

_بذديد الإعتبار للعمل: كىنا بعدما كاف العمل منبوذا عند فلبسفة اليوناف لأنو كاف "يستوم بُ ذلك عمل اليد 
ة العبادة انشغالا عن التدبر كبُ كعمل العبادة كعمل المجاىدة  لأف بُ مزاكلة عمل اليد استواء مع العبيد كبُ مزاكل

 لذا قلبت ابؼمارسة الإسلبمية مفهوـ العمل كذلك بُ جعلو تطبيقا للعلم 1مزاكلة المجاىدة انشغالا عن التأمل "
بُ نصوصهم مثل من بساـ العلم استعمالو كمن بشرة ؾ  كرفعتو فوؽ النظر فتسيدت بعض الأقواؿ ابؼشهورة آنذا

كغتَىا من الأقواؿ ابؼأثورة لدل فلبسفة الإسلبـ كالتي لاتزاؿ إبٔ اليوـ ييعمل بها كما جعلوا العلوـ العمل بابؼعلوـ  
العمل تقربا من الله تعابٔ لكن ىنا طو عبد الربضن ييقوٌـ اعوجاج مفهوـ التقرب فليس ابؼقصود من التقرب من الله 

تشبو بالله أك التألو ..  كإبما التقرب من الله ىو ماساد بُ بعض النصوص من ابؼفاىيم التلفيقية كابؼذمومة مثل ال
 . 2تعابٔ ىو بؾاىدة النفس لإمتثاؿ أكامر الله كمنتهيا عن نهيو"

 فلم يقفوا على سرد كل لقية_التًبية على العمل :حيث عمل فلبسفة الإسلبـ على رسم معابٓ رصينة بُ التًبية ابػ
 كإبما "كانوا بىللوف ىذه النظريات كالآراء كالأفكار أك يذيلونها كار ك النظريات اليونانية كما ىيمن الأراء كالأف

برسم الطرؽ التي تؤدم إبٔ التخلق بها كبظوا كلبمهم بُ ىذا الباب ب الطب الركحاني كمداكاة النفس كرياضة 
 فقد 3النفس كتهذيب الأخلبؽ كتطهتَ الركح كما إبٔ ذلك من الأبظاء التي تفيد إصلبح النفس كتقونً السلوؾ"

غتَت ابؼمارسة التًاثية الكثتَ من الصفات ابػلقية من خلبؿ طرؽ تربوية عملية تكاملية لتشمل الطفل كالرجل 
كابؼرأة  كىذا بٓ يكن من باب الإتفاؽ بتُ ابؼمارسة الإسلبمية كابؼمارسة اليونانية بُ الأفكار أك من باب التقليد  

    كإبما  ابغقيقةىنا4تهم بُ تسطتَ ابؼنهج التًبوم من جالينوس"كما شاع لدل البعض "أف ابؼسلمتُ اقتبسوا طريق
 كانت من باب بذدد الإعتبار للعمل كتأسيس التًبية على العمل .

الذم ييقلب الفعل ابػلقي لدل الإنساف من  الاستضمار وتكمي  الأخلاق اعيونانيةأما عن ابؼبدأ الثاني ىو      
نو  كالذم يقتضي حقيقتاف بنا:"أف الأخلبؽ أكصاؼ قلبية لا أكصاؼ شكلية كأف الأخلبؽ ظاىر العمل إبٔ باط
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إذف فابؼيزة الأخلبقية التكميلية بُ ابؼمارسة الإسلبمية ىي الصفة القلبية أم على  1مراتب متفاكتة لا مرتبة كاحدة"
إبٔ باطن الإنساف لتكوف أخلبؽ  خلبؼ ابؼمارسة اليونانية الشكلية الساكنة على الظاىر فقط كالتي لاتتسرب

الإعتبار للتقول برصيل  القلب ىي العنواف ابعديد بُ ابؼمارسة الإسلبمية كذلك باتباع طريقتتُ بُ التقريب بنا 
كإدخاؿ خلق الإخلبص كبنا الغائبتتُ بُ النصوص اليونانية بابؼعتٌ الأخلبقي الباطتٍ لا الظاىرم فالتقول بابؼفهوـ 

 كعن طاعتو انتهاء فيكوف زاجرا  كبفضل ىذا ن طاعة الله ائتمارا فيكوف كاعظاقلبي ينشأ مالإسلبمي "معتٌ 
 .2الواعظ القلبي كالزاجر الباطتٍ يتطلع ابؼتقي إبٔ مراقبة أفعالو كإتقاف عملو"

خلصًتُى"]      
ي
 40ابغجر:أما عن خلق الإخلبص فهو من أخلبؽ ابؼتقتُ لقولو تعابٔ" إًلاَّ عًبىادىؾى مًنهيمي ابؼ

[ كيقوؿ ابعنيد" إفٌ لله عبادا عقلوا فلما عقلوا عملوا فلما عملوا أخلصوا فاستدعاىم الإخلبص إبٔ أبواب البر 
فالإخلبص بؿلو القلب كىو بزليص العمل من كل الشوائب  بل ابػالص ىو الذم لا باعث عليو إلا 3أبصع"

ىنا بُ توظيف ىذه القيمة ابػلقية فإننا بقد لباسها الأخلبقي طلب القرب من الله تعابٔ  أما عن ابؼمارسة اليونانية 
القلبي كاف غائبا عند أفلبطوف كأرسطو لغياب الوعي بابػلق القلبي  كإبما بً تداركها ىذه الفضيلة بالإدراؾ العقلي 

لوص بلفظ أك "بدعتٌ ابػلوص العقلي الذم ىو بزلص الشيء أك بزليصو بفا بىالطو بُ الظاىر  كعبرا عن ىذا ابػ
 لذا كاف الإخلبص بُ ابؼمارسة الإسلبمية 4المحض  كنسباه لا إبٔ الأفعاؿ كالوسائل كإبما إبٔ ابؼقاصد كالغايات"

 متعلقا بالفعل لا بابؼقصد كذلك لأف بفعل الإخلبص تتقوٌل النفس كتتقرب كتتعرؼ إبٔ الله تعابٔ.

الآعيات الدعاصرة:_2_2  

:الدعاصرة ة اعلسانية يالآع_1_2_2  

مر س طو عبد الربضن للغات متعددة كاف عاملب حابظا بُ بُ  رسم تكامل فعلو الفلسفي الإبداعي  على تلربدا 
خلبؼ بعض الفلبسفة العرب الذين ركنوا بُ بوتقة التًاث ك غرقوا بُ قراءة النصوص التًاثية  ليؤكلوا كيفككوا  كل 

م كاسعة ) ك ابؼقصد ىنا  بُ سعة التفكتَ كالتغيتَ كالإبداع(  فكاف قوؿ فلسفي مقتبس  كأف أرض الله بٓ تكن بؽ
حابؽم مثل النعامة التي تدفن رأسها بُ الرمل دكف أف تدرؾ ما الذم بهرم من حوبؽا من أحداث  لكن بقد طو  
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من كل بستاف لينقش لنا  بُ الأختَ ىذه الفسيفساء الفكرية فلسفتهكاف بهمع رحيقعلى عكس ذلك بساما  
ا طو عبد ابؼلونة الإبداعية  كىنا بُ درس اللسانيات ابؼعاصرة سنطوؼ على بعض الآليات اللسانية التي نسج به

  كمعرفة أىم ابؼصادر الفكرية التي استند إليها بُ اللسانيات ابؼعاصرة كىل كقف طو عند الربضن  مشركعو الفلسفي
ية درسها ؟ لذا سنفتتح بدراسة ابؼنعطف اللغوم الطهائي ىذه الآليات بالنقد أـ أبدع بتقدنً البديل بُ كل نظر 

الذم ابزذ صورة فريدة بُ قائمة ابؼشاريع الفلسفية العربية "إذ رغم انتمائو بؽذا السياؽ الكوني الذم شهدتو 
الفلسفة الأنغلوأمريكية كالقارية على حد سواء  فإنو انعطف عن ىذا ابؼنعطف بدا طبع فكره بهذه الفرادة بُ 

تعامل مع اللغة  فمع اعتًافو بدكرىا بُ توجيو الفكر فإنو بٓ ييلغ إمكانية ابغضور الفكرم المجاكز بؼا تضمر ال
ذلك لإبيانو أف اللغة مثول الوجود  بالإضافة إبٔ زمانية 1ابؼدلولات اللغوية كما ينطوم فيها من إشارات دلالية  "

يقوؿ" فقد لاحظت ابؼرة تلو ابؼرة أف ابؼدلولات الإصطلبحية القوؿ الفلسفي  أك كما يلقبها بالفلسفة الزمانية 
ن بؿض الصدفة كلا عن بؾرد بؼفاىيمنا فيها ابؼأخوذ من التًاث بقدر مافيها ابؼأخوذ من ابغداثة  فلم يكن منا ع

  كإبما كاف السر فيو بوادر ىذه الفلسفة الزمانية...لأف الأصل بُ ابؼفهوـ الفلسفي أف يكوف موصولاالتشهي
رد بالكلية من الزماف فذلك مطلب من  بالزماف ابؼاضي لأىلو  كلا يصار إبٔ كصلو بزماف غتَه إلا بدليل  أما أف بهي

 . 2دكنو خرط القتاد"

:اعتداوعيات  _  أ   

 كما أشرنا سابقا إبٔ أف ىذا ابؼصطلح قد اختاره طو عبد انب الإستعمابٕ بُ اللغةليعيد ابع ظهر علم التداكليات
مقابلب للمصطلح الغربي براغماتيا ذلك" لأنو يوبُ ابؼطلوب حقو باعتبار دلالتو على معنيي  1970ن الربض

معا  كلقي منذ ذلك ابغتُ قبولا من لدف الدارستُ الذين أخذكا يدرجونو بُ  اعتفاع ك الإستعمال
 ليجتهد بعد ذلك بوضع ابؼصطلح المجاؿ التداكبٕ  ساعيا كراء ذلك برقيق الإستقلبؿ عن ابؼعايتَ 3أبحاثهم"

الأجنبية بُ الوصف كإنتاج ابؼعرفة  كالذم  يهمنا بُ ىذا الدرس اللغوم ابغديث أف التداكليات نظرية لسانية 
فهم  جديدة  تهتم بدراسة اللغة بوصفها ظاىرة خطابية كتواصلية كاجتماعية  ك ما ريصد تعريف آخر للتداكلية أنها"بسي

 إذف فهي تهتم أكثر باستعماؿ اللغة بُ 4اللساف كاستعمالو عبر الأبنية التي تعلقها بالتفاعل بتُ ابؼتخاطبتُ" 

                                                           

. 63 62ص  ص2009 مركز ابغضارة لتنمية الفكر الإسلبمي بتَكت 1 ططو عبد اعرحمن قراءة في مشروعو اعفكريإبراىيم مشركح   1 
.16سابق  ص  صدر  مالدفهوم واعتأثي  : كتابفقو اعفلسفةطو عبد الربضن    2 
.28 مصدر سابق ص أصول الحوار وتجديد علم اعكلامفي  عبد الربضنطو   3 
.85. ص 2007 1  ط دار ابغوار سورية  تربصة: صابر ابغباشة اعتداوعية من أوستتُ إلى غوفمانفليب بلبنشيو    4 
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التواصل  " فصناعة ابؼعتٌ تتمثل بُ تداكؿ اللغة بتُ ابؼتكلم ك ابؼخاطب بُ سياؽ بؿدد مادم  كاجتماعي كلغوم 
 John)أكستتُبقد بقد من ابؼؤسستُ الأكائل للتداكليات اللسانية 1 ابؼعتٌ الكامن بُ كلبـ ما " كصولا إبٔ

Langshaw Austin) صاحب نظرية أفعاؿ اللغة ابؼباشرة )أم دلالة ابؼنطوؽ( كغرايس(Poul 

Grise)كأختَا سورؿ) ىذه منسق  (John Searle)صاحب نظرية أفعاؿ اللغة غتَ ابؼباشرة )دلالة ابؼفهوـ
 النظرية بُ نظاـ متكامل .

ليشمل ابعوانب العقدية كابؼعرفية كاللغوية التي بذمع  مصطلح المجال اعتداوليفابؼقابل ابؼفهومي الطهائي بقد     
بتُ ابؼتكلم كابؼخاطب  مع "الأخذ بأسباب اللغة العربية بُ التعبتَ كالتبليغ ككظفناىا بُ التنظتَ بؼوضوع ىذا 
البحث  كمن مظاىر ىذا التوظيف العلمي أننا ميزنا بتُ مراتب ثلبث بُ السلوؾ ابغوارم  ابغوار كالمحاكرة 

تحاكر ماكانت لتتأتى لنا بُ لغات أخرل  ككضعنا عليها القيود الضركرية كالكافية لتجعل منها أداة إجرائية ال
 .2مفيدة بُ التصنيف كالوصف"

من اعنموذج الإيصالي علحجة المجردة إلى اعنموذج الإتصالي علحجة الدقوّمة:  ب_  

ظيفة الإيصالية للحجة كتكوف ىذه الوظيفة ىنا ىي يتمثل النموذج الإيصابٕ عند طو عبد الربضن بُ  الو       
الإيصاؿ كلتكوف ابغجة ىي الفعل الذم يتوجو بو ابؼتكلم إبٔ ابؼستمع فهي إذف حجة موجٌهة  كىنا النموذج 

" "كبؾمل ىذه النظرية على سورل" و"غرايس" كبناىا "أوستتُالإيصابٕ مثل نظرية الأفعاؿ اللغوية التي كضعها "
غوية لاتنقل مضامتُ بؾردة  كإبما تؤدب كظائف بزتلف باختلبؼ السياقات كابؼقامات ابؼتنوعة" أف ابعمل الل

 ليميز أكستتُ بُ الفعل اللغوم بتُ عناصر فعلية ثلبثة نظر بُ التأثتَات الفعلية للخطابفعكف الفلبسفة على ال3
 بقد:

 بـصوص_ "الفعل الكلبمي :كىو فعل التلفظ بصيغة ذات صوت بؿدد كتركيب 

 _ الفعل التكلمي : كىو الفعل التواصلي الذم تؤديو ىذه الصيغة التعبتَية بُ سياؽ معتُ 

                                                           

.10 ص2015 1 طردف عابٓ الكتب ابغديث  الأ الدعاصرةاعنظرية اعتداوعية وأثرىا في اعدراسات اعنحوية أبضد فهد صابّ شاىتُ    1 
.29سابق ص  صدر م وتجديد علم اعكلام أصول الحوارفيطو عبد الربضن   2 

.260سابق  ص صدر ماعلسان والديزانطو عبد الربضن  3 
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 1_ الفعل التكليمي : كىو أثر الفعل التكلمي بُ ابؼستمع "

ليضع بعده "سورؿ" شركط الفعل اللغوم  أما عن كضع القواعد ابػطابية للفعل اللغوم  فكانت من طرؼ        
يكي "بوؿ غرايس" أم أف "نظرية الأعماؿ اللغوية ترسٌخ برليل اللغة كالدلالة بُ التناكؿ الذم ييعتٌ الفيلسوؼ الأمر 

بقوؿ ابؼتكلم كالذم ييعتبر بدثابة عمل حقيقي  يضاىي ابغدث ابؼادم ابؼنجز بواسطة اليد على سبيل ابؼثاؿ  كىذه 
لتيعلن قطيعتها عن اللسانيات  2ىا أداة لوصف الواقع "النظرية تقطع من جهة أكبٔ مع الرؤية القدبية للغة التي تعتبر 

السوستَية كالبنيوية كىنا لابد الإشارة إبٔ أف طو عبد الربضن بُ عرضو لنظرية الأفعاؿ اللغوية بقده كعادتو يؤصل 
مالو  بقد ابؼفاىيم ابؼتًبصة إبٔ المجاؿ التداكبٕ الإسلبمي   فمثلب بُ الكتب التي نظرٌت لفلسفة أكستتُ كتربصت أع

ذا مابقده بُ جلٌ  كىاععم  اعقولي ،اععم  اعلاقولي ، عم  تأثتَ اعقولنفس الإستعماؿ ابؼتداكؿ بؼفاىيمو مثل 
  كأيضا لفط الكلبـ كالتكليم بدؿ ستعمل لفظ الفعل بدؿ العمل إذ يكىنا طو بىالف ابؼتًبصتُ  الكتب اللسانية

حوؿ ما أيضيف بُ   أكبُ عرض النظرية لأصوبؽا كقواعدىا يتوقف لفظ القوؿ  لكن الذم نود تبيانو ىنا  أف طو بٓ
 بل كاف غرضو بُ 3" لإدراج ابغجاح بُ الأفعاؿ اللغوية فان إيمتَن" و"خروتندوستمن طرؼ ""توسيع النظرية 

 لا بصلة استعلبمات  طلب بموذج تواصلي آخر بهعل ابغجةفيتعتُ إذن،"نظرية الإعمال  عرض بموذج آخر  كىي
كما بُ النموذج الوصلي  كلا بصلة استفعالات كما بُ النموذج الإيصابٕ كإبما بصلة من الإستعمالات 
 كالإستعماؿ ىو غتَ الاستفعاؿ كما سنرل لذا بكتاج إبٔ طلب بموذج تواصلي لايستند إبٔ نظرية الإعلبـ  

 4نظرية الإعمال"يصابٕ  كإبما إبٔ نظرية جديدة نسميها كالنموذج الوصلي  كلا إبٔ نظرية الإفعاؿ كالنموذج الإ
كبهتهد بُ تسويغ ابغجة ابؼقوٌمة التي برقق التفاعل التخاطبي بتُ ابؼتكلم كابؼستمع لذا من خصائص التفاعل 

 التخاطبي :

البناء ابؼزدكج للتفاعل :أم حدكث ازدكاج بُ اركاف التخاطب من ازدكاج القصد كازدكاج بُ التكلم كازدكاج بُ  - 
 الاستماع كازدكاج بُ السياؽ.

ابؼمارسة ابغية للتفاعل: كىنا تكوف  بفارسة للحجة ابؼقوٌمة لأف ابؼمارسة غتَ ابغية "ىي ابؼمارسة التي تكتفي من  -
ابغجة بغقيقي أك قل بعبارتها كلا تتطلع إبٔ الأخذ بدعناىا المجازم أك قل بإشارتها كما ىو الأمر بُ ابغجة بدعناىا ا

                                                           

.260 ص صدر السابقابؼ  1 
.55  ص مرجع سابق  اعتداوعية من أوستتُ إلى غوفمانفليب بلونشيو   2 
.264_262  ص ص اعلسان والديزانزادة   أنظر للئست  3 
.264  صنفسوابؼصدر   4 
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 كأف الارتباط بدقتضى لرجوع إبٔ مقتضى ابغاؿ أك ابؼقاـ كمعلوـ أف كل قوؿ بؾازم لا يدرؾ معناه إلا باالمجردة
ة ىي كذلك ابؼمارسة التي تكتفي من ابغجة بدلالتها  كابؼمارسة غتَ ابغيابؼقاـ دليل على حياة ىذا القوؿ ابغاؿ أك

لذا ابؼمارسة ابغية لكل حجة مقوٌمة  1على بؾرد الفعل كتتًؾ دلالتها على ابػيليق كما ىو الأمر بُ ابغجة ابؼوجهة "
 ة كالأخلبقية فضلب عن جانب ابغقيقة كالفعل .يىي ابؼمارسة التي تتوسل  القيم المجازب

 على خلبؼ ابغجة المجردة ية من تشبيهات كاستعارات كبؾازاتىي التي تستند إبٔ الصور البيان فابغجة ابؼقوٌمة    
التي تكوف كاضحة كظاىرة  لأف الصور البيانية بذعل ابغجة مرنة تتأقلم بُ كل التقلبات للسياقات النصوص بقد 

يببن لنا حقيقة الإستعارة كدكرىا بُ التجارب  "جورج لايكوفللساني "الإستعارات اعتي لضيا بها بُ كتاب 
ابغياتية كابغقائق العملية إذ يقوؿ" يعتقد الناس أف الإستعارة خاصية لغوية تنصب على الألفاظ كليس على 
التفكتَ كالأنشطة كبؽذا يظن أغلب الناس أنو بالإمكاف الاستغناء عن الإستعارة دكف جهد كبتَ  كعلى العكس 

ة أيضا تأخذ   كابغجة ابغي 2تبهنا إبٔ أف الإستعارة حاضرة بُ كل بؾالات حياتنا اليومية "من ذلك   فقد ان
 ليقسم طو ىذا الإعتبار ن أجل إحداث التغيتَ بُ ابؼخاطبة أك كما يسميو بجانب الاعتبار مبجانب ابػيلق كالفعل

يقة ابغكمية كالإنهاض إبٔ العمل ليأخذ إبٔ اعتبار الغتَ كاعتبار القوؿ  أما عن الأختَ من أجل العبور إبٔ ابغق
فائدة ىذا ابؼبدأ ابغيجي تكمن بُ  لا تقب  اعقول حتى تظفر بحكمتو ،فتزداد بو عقلا ابؼتكلم كابؼستمع بابؼبدأ "

كونو يتيح توسيع العقل كإخراجو من حدكد العقلبنية المجردة التي تتصف بها ابغجة المجردة كحدكد العقلبنية ابؼضيقة 
صف بها ابغجة ابؼوجهة كيتجلى ىذا التوسيع العقلبني بُ برقيق أمرين :أكبؽما  ابعمع بتُ طرؽ تعليلية التي تت

 كل ىذا من أجل أف بكيي ابغجاج كبنية تداكلية مقتًنا بالأخلبؽ لذا فإف 3بـتلفة كالثاني الإنهاض بالعمل "
بكونها أداة تداكلية ككسيلة من كسائل الإقناع العلبقة كشيجة بتُ التداكلية كعلم البياف "كبالنظر إبٔ البلبغة 

كابغجاج التداكبٕ  يصبح لكل تركيب من تراكيب علوـ البلبغة ابؼختلفة علم ابؼعاني كعلم البياف قوة حجاجية 
 .4تداكلية  كمقدرة اقناعية بزتلف باختلبؼ سياؽ ابغديث كمايقتضيو حاؿ ابؼتلقي "

 

 
                                                           

.266  ص  مصدر سابقاعلسان والديزان أو اعتكوثر اععقلي طو عبد الربضن  1 
.21 ص 2009 2 طدار توبقاؿ للنشر   المجيد جحفة :عبد ترالاستعارات اعتي لضيا بها جورج لايكوؼ كمارؾ جونسن   2 
.269 مصدر سابق  ص اعلسان والديزانطو عبد الربضن   3 
.65مرجع سابق  ص   اعنظرية اعتداوعية وأثرىا في اعدراسات اعنحوية الدعاصرةأبضد فهد صابّ شاىتُ     4 
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تقديم اعبدي  : اعلسانيات اعتداوعية معب في نقد طو  عنظرية اعتأدّ    ج_  

"بول عند الفيلسوؼ مبدأ اعتعاونبُ اللسانيات ابغديثة بقد  إف ابؼتأمل للمبدأ التداكبٕ الأكؿ للتخاطب
"بُ مقالتو ابؼنطق كالتخاطب  إذف  لابد أف نقف كقفة تأملية على الأفكار التي  أفصحت عنها ىذه غرايس

السبب "بُ تواصل البشر بعضهم مع بعض تواصلب مناسبا يرجع إبٔ اتسامهم  " أفجرايسالنظرية  حيث أكد "
فطريا بابؼيل إبٔ مساعدة الآخرين  كمعاكنتهم كحاكؿ جرايس أف يعتُ ابؼبادئ التي يتأسس عليها ىذا السلوؾ 

 من القواعد بؽذا ابؼبدأ ىي : 1التعاكني كاقتًح بُ ىذا الصدد أربعة مبادئ أكقواعد للحوار"

 عدتا كم ابػبر:لتكن إفادتك ابؼخاطب على قدر حاجتو/ لابذعل إفادتك تتعدل القدر ابؼطلوب_ قا
 ما ليست لك عليو بينة  ل_ قاعدتا كيف ابػبر: لا تقل ماتعلم كذبو /لاتق   

 _ قاعدة علبقة ابػبر بدقتضى ابغاؿ كىي : ليناسب مقالك مقامك     
لتتكلم بإبهاز    اس  لتحتًز من الإبصاؿمقولات كىي لتحتًز من الالتب: كتشمل أربع _ قاعدة جهة ابػبر     

. لتًتب كلبمك  

التعاكف  ذلك لكونو اختزؿ عملية التواصل الإنساني بُ ابعانب التبليغي من التخاطب كبٓ  ينتقد طو مبدأ       
ف بيكن أف نباشر القواعد  كبٓ يبتُ كيسباب لذلك "أنو بٓ يفرده بالذكريعتٌ بابعانب التهذيبي بقد من الأ

 أما عن ابؼبدأ التداكبٕ الثاني ىو مبدأ  2 كأنو بٓ يتفطن إبٔ أف ابعانب التهذيبي  قد يكوف ىو الأصل "لتهذيبيةا
 كيتفرع ىذا ابؼبدأ للقواعد "عتكن مؤدبابصيغة"، 3"(Robin Lakoff)ركبتُ لايكوؼالتأدب الذم قدمتو "

 التالية :

_ قاعدة التأدب كىنا طو يؤصل ابؼفهوـ أثناء التًبصة فيضع البديل ىو قاعدة التعفف "بؼا بُ مصطلح التعفف   
 من عدـ الإبغاح على الغتَ

 _ قاعدة التشكك : اجعل ابؼخاطب بىتار بنفسو . 

                                                           

.212 ص 2016 1 ط ابؼركز االقومي للتًبصة  القاىرة  تر :عبد الكرنً محمد جبل اعلسانيات مقدمة إلى الدقدماتجتُ إيتشسن    1 
. 240ص  السابق ابؼصدر   لديزان أو اعتكوثر اععقلياعلسان وا 2 

( أستاذة اللغويات بُ جامعة كاليفورنيا بُ بركلي عادة مايرجع الفضل بُ تأسيس فرع دراسات اللغة 1942نوفمبر  27:)   تولداش لايكوفتُروب3
 .برت عنواف اللغة كمكانة ابؼرأة 1975كالنوع بُ علم اللغويات كالعلوـ الأخرل إبٔ كتابها الذم نشر بُ 
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 1_ قاعدة التودد :أظهر الود للمخاطب".

  كذلك يكوؼ من مبدأ التعاكف عند جرايسلتأدب عند لابُ نهاية العرض بؽذه القواعد ييفضل طو مبدأ ا     
لوقوفو على ابعانب التهذيبي من خلبؿ ىذه القواعد الثلبث التعفف كالتشكك كالتودد رغم ذلك يضع طو ىذا 
ابؼبدأ على بؿك النقد مثل سابقو  لأف قواـ التهذيب ىو العمل أك تقونً السلوؾ الأخلبقي لكن ىذا ابؼبدأ عند 

  فمثلب فمفهوـ التهذيب بُ تراثنا كالإصلبحي للتهذيببنل بساما بابعانب العملي أك ابؼفهوـ العملي لايكوؼ أي 
ع بتُ القوة ك العادة أك الإسلبمي ييذكىر عند ابن مسكويو بُ كتابو تهذيب الأخلبؽ كتطهتَ الأعراؽ كمفهوـ جام

الفعل الأخلبقي "كالإنساف اذا نقصت أفعالو   ليختصر لنا جوىر ىذا التهذيب الأخلبقي كلو بُ  كماؿ التأديب
كقصرت عما خلق لو أعتٌ أف تكوف أفعالو التي تصدر عنو كعن ركيتو غتَ كاملة أحرل بأف بوط عن مرتبة 

انبتٌ   كمن ىذا ابؼقوٌـ التأديبي2الإنسانية إبٔ مرتبة البهيمية ىذا اف صدرت أفعالو الإنسانية عنو ناقصة غتَ تامة "
  لذا يقوؿ طو" فلب يتطرؽ ىذا ابؼبدأ إبٔ ة الأخلبقية الطهائيةالتي سنتناكبؽا بُ الآلية  التًاثيلأخلبقية طو فلسفتو ا

ركن ابؼقاصد الإصلبحية من أركاف ىاتتُ الوظيفتتُ كلا إبٔ ركن الوسائل العملية ابؼوصلة إبٔ ىذه ابؼقاصد  كمابٓ 
صل إبٔ ىذه ابؼقاصد الإصلبحية كإبٔ التذرع بهذه الوسائل يضع ابؼبدأ التخاطبي  بُ الإعتبار ابغاجة إبٔ التو 

 .3العملية  فلب طريق لو إبٔ التغيتَ السلوكي الذم يثمر العمل كالإصلبح "

بية التجريدية ابػاكية من ابعانب العملي إبٔ الإجتهاد بكو بكت ينتقل بنا طو من ابؼبادئ التأديمبدأ اعتواجو:_   
"بُ براكف" كليفنسنم أف يقدـ طو مبدأ التواجو كاعتبار العمل الذم جاء بو كل من " لذا بابغر ابؼبادئ العملية

" ليسعى كل منهما إبٔ تدارؾ النقص بُ اعكليات في الإستعمال اعلغوي :ظاىرة اعتأدبدراستهما ابؼشتًكة "
4"مبدأ التػأدب كذلك كالإتياف بالبديل كىو مبدأ ابؼواجة كصياغة ىذا ابؼبدأ لتصن كجو غتَؾ  

 ليجمع بتُ مفهومتُ بنا: 

                                                           

.241 240ص   مصدر سابق صاعلسان والديزانطو عبد الربضن     1 
.11 مرجع سابق ص تهايب الأخلاق وتطهتَ الأعراقابن مسكويو     2 

.242ابؼصدر السابق ص   اعلسان والديزان 3 
.243  صنفسوابؼصدر   4 
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كابؼقصد من ىذا 1أ_الوجو : أم" الذات التي يدعيها ابؼرء لنفسو كالتي يريد أف تتحدد بها قيمتو الاجتماعية"  
ابؼبدأ التداكبٕ ىو أف "تكوف ابؼخاطبة ىي ىذا المجاؿ الكلبمي الذم يسعى فيو كل من ابؼتكلم كابؼخاطب إبٔ 

 2بـاطىبًو"حفظ ماء كجهو بحفظ ماء كجو 

: فحسب براكف كليفنسن أف الأقواؿ التي تكوف بُ مرتبة أعماؿ  ىي ما يهدد الوجو تهديدا ب_ التهديد
ذاتيا"كىي الأقواؿ التي تعوؽ بطبيعتها إرادات ابؼستمع أك ابؼتكلم بُ دفع الاعتًاض )الوجو الدافع( كجلب 

ؿ التي تهدد كجهو الدافع قد تكوف أقوالا برملو على الإعتًاؼ )أك الوجو ابعالب (  أما عن ابؼستمع فإف الأقوا
أداء شيء بكو الأمر كالطلب كالنصح كالتذكتَ كالإنذار كالتحذير كالوعيد  كقد تكوف أقوالا برمل ابؼتكلم على 

 .."3القياـ بشيء يلزـ ابؼستمع قبولو أك رديه مثل العرض كالوعد"

كىيخطط بزاطبية على ابؼتكلم أف _  قواعد اعتخاطب الدتفرعة على مبدأ اعتواجو حسب براون وعيفنسن:  
 :من أجل التخفيف من التهديد كىي بىتار ما يلبئم قولو

عن إيراد القوؿ ابؼهدٌد  _ أف بيتنع ابؼتكلمأ  

 ب_ أف يصرح بالقوؿ ابؼهدد من غتَ تعديل بىفف من جانبو التهديدم 

يصرح بالقوؿ ابؼهدد مع تعديل يدفع عن ابؼستمع الإضرار بوجهو الدافع  ج _ أف  

 د_ أف يصرح بالقوؿ ابؼهدد مع تعديل يدفع عن ابؼستمع الإضرار بوجهو ابعالب 

 ق_ أف يؤدم القوؿ بطريق التعريض  تاركا للمستمع أف يتختَ أحد معانيو المحتملة .

يبقى لو   لكنلإحتوائو على ابعانب العملي من التهذيب    )لايكوف(لذا يفضلو طو على مبدأ التأدب عند    
الوجو النقدم الذم لابد أف نكتشفو مهما طالت بؿاسنو  فينتقد طو ىذا ابؼبدأ كيقوؿ:"أنو ينتهي  إبٔ تنزيل 

يعتقد كصف التهديد على بصيع الأقواؿ بحيث تصتَ كلها حاملة للتهديد  إما بالذات كإما بالعرض  إذ يكفي أف 
ابؼتكلم أف قولو يهدد الوجو بطريقة ما كلو بٓ يكن الأمر كذلك ...أنو بهعل العمل ابؼقوـ للتهذيب بؿصورا بُ 
نطاؽ كظيفة التقليل من تهديد الأقواؿ بينما التهذيب ابؼطلوب بُ ابؼخاطبة أكسع من أف يكوف بؾرد برصيل القدرة 

                                                           

.243 ص ناعلسان والديزا 1 
.243ص   ابؼصدر نفسو  2 
.243ابؼصدر نفسو ص   3 
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  كيكوف ىنا العمل  ابؼبدأ مقصورا على التبعيد من الغتَبفا بهعل ىذا   1غلى صرؼ التهديد من الأقواؿ "
كالأنس  الإنساني الدائر على قيم الألفة  إذف لابوقق التقريب بُ التواصلهديدالتقليل من الت التهذيبي بـتزلا بُ

 كالقرب .

النظريات الغربية  تَ بعد أف عرض طو عبد الربضنكبُ الأخ مبدأ اعتصديق واعتبار اعصدق والإخلاص:_
بقده يضيف مبدأ تداكبٕ أختَ  مستمدا أصولو ك مبادئو من التًاث الإسلبمي الزاخر ككضعها على بؿك النقد  

بالقواعد التخاطب كالتأدب الراسخة بُ النصوص الإسلبمية الرصينة التي لا بيحى أثرىا بُ الوجود لكونها بصعت 
ىي من زماننا  لتي طالت فيها الأقواؿ ابؼنقولة كتكرار الإشكاليات لابتُ القوؿ كالفعل  على عكس نصوص اليوـ ا

أيضا الغوص بُ تقليد ابؼناىج الغربية ابؼغتًبة عن أصولنا  كل ىذا لغياب مطابقة القوؿ للفعل  أك ك   كلا من تراثنا
لاتق  التابٕ " تصديق العمل للكلبـ  فيقتًح طو مبدأ التصديق كاعتبار الصدؽ كالإخلبص  ليصيغو على الشكل

على جانبتُ بنا نقل القوؿ كتطبيق القوؿ أم ابعانب التبليغي ك  ك يرتكز 2"  عغتَك قولا لا يصدقو فعلك
ابعانب التهذيبي من ابؼخاطبة  كمن القواعد ابؼتفرعة على ىذا ابؼبدأ بُ ابعانب التبليغي بقدىا مذكورة عند 

واضعة كالاصطلبح كيتفرع منو باب بُ الكلبـ كالصمت  يقوؿ بُ كتابو أدب الدنيا كالدين لآداب ابؼ الداوردي
ابؼاكردم"اعلم أف الكلبـ شركط  لايسلم ابؼتكلم من الزلل إلا بها كلا يعرل من النقص إلا بعد أف يستوفيها كىي 

 أربعة :

 أ_ ينبغي للكلبـ أف يكوف لداع يدعو إليو  إما بُ اجتلبب نفع أك دفع ضرر.

 بُ موضعو كيتوخى بو إصابة فرصتو . ب_ ينبغي أف يأبٌ بو

 ج_ أف يقتصر منو على قدر حاجتو .

 3د _ بهب أف يتختَ اللفظ الذم  يتكلم بو  كمتى أخلٌ ابؼتكلم بشرط منها فقد أكىن فضيلة باقيها "

د يقرر طو أف ىذه ابؼبادئ جامعة لقواعد التعاكف باستثناء قاعدة الكيف أك الصدؽ التي سنكتشفها ضمن القواع
 التعامل ابؼتفرعة على مبدأ التصديق لكونها قواعد تهذيبية ك التي استقرأىا أيضا من التًاث الإسلبمي  كىي 

                                                           

.245 ص ابؼصدر السابق  1 
.249ص  مصدر سابق  اعلسان والديزانطو عبد الربضن   2 
.250 ص1955  3  مطبعة مصطفى الباني ابغلبي كأكلاده القاىرة  طأدب اعدنيا واعدينأبي ابغسن ابؼاكردم    3 
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 أ_ قاعدة القصد :

 تفقد قصدؾ بُ كل قوؿ تيلقي بو إبٔ الغتَ .

 ب_ قاعدة الصدؽ :

 لتكن صادقا فيما تنقلو إبٔ غتَؾ. 

 ج_ قاعدة الإخلبص :

 من أغراضك . لتكن بُ توددؾ للغتَ متجردا

ك ىنا يعود طو  لنصوص الغزابٕ كبالأخص بُ كتابو إحياء علوـ الدين ليستخلص لنا قاعدة الصدؽ  كمعناه      
كمراتبو  إذ" يستعمل بُ ستة معاف : صدؽ بُ القوؿ  كصدؽ بُ النية كالإرادة  كصدؽ بُ العزـ  كصدؽ بُ 

لايكوف إلا بُ الإخبار أك فيما  يتضمن الإخبار كينبو الوفاء بالعزـ  كصدؽ بُ العمل ...صدؽ اللساف كذلك 
عليو  كابػبر إما أف يتعلق بابؼاضي أك ابؼستقبل ... كحق على كل عبد أف بوفظ ألفاظو فلب يتكلم إلا بالصدؽ 
كىذا أشهر أنواع الصدؽ ك أظهرىا فمن حفظ لسانو عن الإخبار عن الأشياء على خلبؼ ماىي عليو فهو 

ابٕ استطاعت ىذه القواعد الطهائية ابؼستوحاة من النصوص التًاثية  أف بذمع رحيقها من نظرية  كبالت 1صادؽ "
التأدب كنظرية التواجو أك كصل ابعانب التبليغي كابعانب التهذيبي للمخاطبة  فقاعدة الصدؽ ثىبتَّت ركيزتها على 

 ابعانب العملي للتهذيب .

رس بُ مستويات ثلبث الصدؽ بُ ابػبر كالصدؽ بُ العمل لذا فقاعدة الصدؽ حسب طو تقتضي أف بسا    
كمطابقة القوؿ للفعل  "فشموؿ قاعدة الصدؽ ىو الذم حذا بابؼاكردم إبٔ إسقاطها من قواعده التبليغية كإيرادىا 
بُ باب التهذيب  كمتى برقق ابؼتكلم بالصدؽ بُ ابػبر كالصدؽ بُ العمل كالصدؽ بُ العمل كالصدؽ بُ مطابقة 

 2"بينو كبتُ ابؼخاطب كتزايدت أسباب التقارب بينهمااعتواص  اعصادقلفعلو  انفتح باب  قولو

حقوؽ ابؼخاطب على  بٍ يصيغ قاعدة الإخلبص مباشرة بعد قاعدة الصدؽ التي تقرر بُ جعل ابؼتكلم ييقدـ     
ؤثر ذلك على ابؼتكلم  لأف  دكف أف يمن رتبة ابؼتكلم كمقامو أكحقوقو  كىنا التقدنً ليس إنقاصاحقوقو الشخصية

                                                           

.35 34 ص  ص2004  دار ابغديث   القاىرة  5 برقيق سيد عمراف  جاحياء علوم اعدين  أبي حامد الغزابٕ  1 
.252ص   مصدر سابق اعلسان والديزانطو عبد الربضن   2 
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ابغقوؽ ثابتة لا منتحلة  فقاعدة الإخلبص بُ مبدأ التصديق "بانبنائها على التنافس بُ التخلق تورٌث تقربا صادقا 
كخالصا ...فيكوف بذلك أفضل ابؼبادئ كأكملها بصيعا   كلاعجب أف يكوف ىو الأصل الذم تقرر بُ ابؼمارسة 

ذ معاناتها للتخاطب كانت أصدؽ كأفسح بؾالا  كبالتابٕ لابد أف يكوف نظر أىلها بُ التًاثية الإسلبمية العربية  إ
 1".آداب الدخاطبةالتخاطب أصح  حكما كأبلغ أثرا  ألا ترل أنهم تركوا فينا الاصطلبح ابؼتميز :

ه بدسالك الغزابٕ  كتأثر امد الغزابٕ بُ منهجو الإستدلابٕكىنا أيضا بهدر بنا الإشارة إبٔ مدل تأثر طو بأبي ح    
  لأننا بقد الغزابٕ قد أفرز بابا بُ الإخلبص كحقيقتو كدرجاتو كبعده مباشرةتهجة بُ ترتيب ابغقائق  كالفضائلابؼن

 كذلك للئبانة عن مدل تواشج الفضيلتتُ لذا يستفتح بُ مقدمة كتابو إحياء قدـ  لنا بابا بُ الصدؽ كفضيلتو
أثور  "فالناس كلهم ىلكى إلا العابؼوف  كالعابؼوف كلهم ىلكى إلا العاملوف علوـ الدين ابعزء ابػامس بقولو ابؼ

 كابؼخلصوف على خطر عظيم  فالعمل بغتَ نية عناء  كالنية بغتَ إخلبص لا ابؼخلصوف كالعاملوف كلهم ىلكى إ
الفضيلتتُ بُ   فجمع طو 2وتحقيق ىباء" والإخلاص من غتَ صدق كمع العصياف سواء  كىو للنفاؽ كفاء رياء 

مبدأ كاحد ىو مبدأ التصديق كاعتبار الصدؽ كالإخلبص  ليكوف ىذا ابؼبدأ ردنا على كل النظريات التخاطبية 
 الغربية المجردة .

تأملب كسائلب بُ قراءة النص الفلسفي الغربي كغائصا بُ كل ما ينقلو بغتَ دليل بل كاف م راكنافطو بٓ يبقى      
 كأم بديل ؟ ىو إبداع منهج جديد لتحرير القوؿ الفلسفي من الإتباع كالتقليد  أبٌ بالبديللي  كناقدا بُ كل نظرية

فكانت  إنطلبقتو ىي الوقوؼ عند آليات التًاث  لأف فقو الفلسفة"موضوعو ىو أدكات إنتاج الفلسفة  قولا 
قتٍ من الفلسفة  متمثلب بُ كفعلب  كمنهجو مأخوذ من مناىج علوـ الآلة...أف فقو الفلسفة يدكر على ابعانب الت

آليات النظر ككيفيات العمل  كلا شكَّ أف الإحاطة بهذا ابعانب تورٌث مهارة صناعية لا تيورثًٌها الإحاطة بابعانب 
ابؼضموني الذم يدكر عليو فهم الفلسفة  فكاف بٌني الأكؿ ىو أف يكتسب ابؼتفلسف ىذه القدرة الصناعية  فلو 

ط  علما بأدكات إنتاج ىذا  إفتًضنا أف ابؼتفلسف أحاط علما بظركؼ إنتاج نص فلسفي بـصوص  كلكنو بٓ بوي
  لذا فإف  3النص  فيبعد أف يقدر عليو لو أنو بسكَّن  من ناصية ىذه الأدكات  مع كجود جهلو بظركؼ الإنتاح"

إف الوصل بتُ التًاث فقو الفلسفة ىو ابغبل السرم الرابط بتُ الآليات التًاثية ك الآليات ابؼعاصرة  يقوؿ طو"ف
كابؼعاصرة يتم باستكشاؼ الركح التي بركَّمت بُ التًاث كبُ إنتاجو  كىذه الركح ىي  كما ذكرنا  عبارة عن قيم 

                                                           

.253 السابقابؼصدر   1 
.3  مرجع سابق  ص إحياء علوم اعدينالغزابٕ  أبي حامد  2 

 .78_76ص   مصدر سابق  صمن الإنسان الأبتً إلى الإنسان اعكوثرطو عبد الربضن   3
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كمبادئ كأصوؿ ينبغي أف نستخرجها  كنتوسل بها بُ الدخوؿ إبٔ ابغداثة  فابػاصية التداكلية التي يتم يتصف بها 
مونا أك مفهوما أك حكما من بؾاؿ غتَ بؾالنا أف بلضعو بؼقتضيات التداكؿ التًاث تقتضي منا متى تلقينا مض

ما يتداكؿ اليوـ من أقاكيل باىتة من عقوؿ شاردة  كالقوؿ أف بالرغم 1الإسلبمي من قيم عقدية كلغوية كمعرفية"
واء بُ ابػطابات الآليات التًاثية الإسلبمية صلبة كجامدة فهي لا تلبئم إشكالات ىذا العصر من سيولة فائقة س

الفكرية السائدة أك الأطر الأخلبقية الرائجة  أك بُ ما نستهلكو من ابؼناىج ابؼتسيبة  لكن  طو أجابنا بُ مشركعو 
الإبداعي بضركرة توصيل العلبقة بتُ النص الفلسفي التًاثي الإسلبمي كبتُ الإشكاليات ابؼعاصرة  لأف"الإشتباؾ 

 2ي بظات ابؼنهج الأكثر إجرائية كإنتاجا".النقدم أك ابغوار ابعدبٕ معها ى

 :الآعية الأخلاقية الدعاصرة 2_2_2

لتأسيس  لإلقاء الضوء على مسالك طو عبد الربضن بُ تأسيس الآليات الأخلبقية ابؼعاصرة  أك كيف السبيل  
بقد منهجو متجذر بُ التجربة الدينية  عكس ابػطاب الأخلبقي الغربي الذم  إذ  فكر أخلبقي إسلبمي معاصر

دد الرؤ  ية تنكٌر أك تناسى الأصوؿ الدينية بُ كل قوؿ أك مفهوـ فلسفي  ككما عوٌدنا طو بُ جلٌ كتبو أف بهي
لبحث عن لتَسم الطريق بكو الكونية الفلسفية ابؼنفتحة  منطلقا عملية االاستشكالية بُ كل  عمل ينتجو  

  اد من ابؼوركث الأخلبقي الإسلبميالأصوؿ من خزانة التًاث الإسلبمي  لذا لابد الإبانة عن كيفية الإستمد
لعلبج الاعوجاج ابػلقي ابؼعاصر  العالق بُ نفوس ابغداثيوف "لأنهم يدٌعوف الاستناد بُ موقفهم ىذا إبٔ مقتضى 

كأفسدت أكىامهم عقوبؽم إبٔ أف أصبحت ىويتهم بـربة سائلة لذا دينست ىويتهم  3العقلبنية كمقتضى الواقعية "
(بُ توصيفو للحضارة Zygmunt Bauman) زيغمونت باكمنأك ىوية بفيعة فاقدة لأسس ثابتة  فكتب 

 إذ أصبح الإنساف  ابغداثة السائلة  العنف السائل   كالشر السائلعبر لنا عن كاقع ابغداثة الغربيةالغربية عناكين تي 
ينزلق على سطحها كظلت ركحو تزحف أفقيا لا تتطلع متأملة بكو السماء لأنها فاقدة للهمة كمرتكنة بُ  ابؼعاصر

 التنظتَ لا بُ التفعيل.

 

                                                           
 .139  مصدر سابق صالحوار أفقا علفكرطو عبد الربضن   1
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 أ_ نقد علأخلاق اعغربية، أو من ضيق اععقلانية المجردة إلى أخلاق الحكمة .

أف غطاء   ىو السؤاؿ الأخلبقي بحجة  ؤاؿ ابؼتجاىل من طرؼ الدنيانيوفإف السؤاؿ ابؼنسي اليوـ أك الس 
 فغلب على العمل بل بُ سائر بؾالات ابغياة  كبالتابٕ لا أخلبؽ بُ العلم كلا أخلبؽ بُالأخلبؽ بذاكزتو ابغداثة

 فأصبح التقدـ كالعيش الرغيد ك النرجسية كالفردانية قيما عليا مضادة للقيم أف ابغياة غتٌَت كجهتها كمسارىا ظنهم
 ىوو القدبية  بل إفٌ ىذه القيم ابعديدة استعمرت القلوب كالعقوؿ لييصبح الإنساف ابؼعاصر أكثر بنٌ الأصلية ك 

 ميقدما ابغق على الواجب كالتسيد على لا إبٔ بارئوكل شيء إبٔ ذاتو الاحتياز كحب الامتلبؾ كأف ييضيف  
  ليقب ىذا ابغاؿ  بانقلبب القيم ضالبع   كالأنا على الآخركالعقل على القلب  كابؼادة على الركح التعبد 

كبٓ يكن ىناؾ متمعنا   تعددت الشعارات كالألقاب ككجهات النظر  ك ىكذا البعض بظاه بولادة القيم ابعديدةك 
أك مفككا للفظ القيمة كمضمونها بُ  ابػطاب الأخلبقي ابؼعاصر ابؼتأزـ إلا بعض المحللتُ كابؼقلدين للحداثة الغربية 

 لذا يبدأ ديد دكف أم نقد أك تقدنً البديلم كمقالاتهم بُ توصيف ىذا النظاـ الأخلبقي ابع فتداكلت اشكالاته
سؤال الأخلاق :مساهمة في اعنقد الفيلسوؼ طو عبد الربضن رحلة البحث كالنقد بؽذا ابػطاب بُ كتابو الأىٌم 

أف غلب على معظم مفكرينا "كحكامنا ىو أنهم بوصوف القيم النافعة التي   خاصة حتُ لاحظالأخلاقي علحداثة،
بتُ يدم الغرب بٍ يأخذكف بُ بياف كيف أف الإسلبـ يتضمن ىو أيضا ىذه القيم كما يفعلوف بصدد ابغريات 

نظائره حتى  العامة كالدبيقراطية كالعقلبنية كحقوؽ الإنساف كحقوؽ ابؼرأة كحقوؽ الطفل كالمجتمع ابؼدني كقس على
كلو صح أف ىذه القيم موجودة بُ الدين الإسلبمي على مقتضاىا العصرم  فإف ذلك لن يزيد الغرب إلا إصرارا 

 1على التمسك بقيمو كعتبار الإسلبـ بؾرد نافلة من النوافل "

إبٔ  مازالو يضعونها التي كضعها ابغداثيوف كالتيأولا الدفاىيم  ثّ ويؤ  يجددأف الأخلبقي  فكاف تقوبيو بؽذا الإنسداد
  لتجريد الأخلبقي للحضارة الغربية كالتي كانت سببا بُ ىذا ابعفاؼ الأخلبقي أك االيوـ بُ خطاباتهم الأخلبقية

بالتأصيل لأنو حسب قولو ىو "أكثر اجتهادا من نقل ابغداثة على مقتضاىا الغربي  لذا انتهج طو مساره الفلسفي
لمجاؿ التداكبٕ الإسلبمي ىو بؾتهد كلو أخطأ بؿققا نوعا من الإبداع لابوققو فالذم بواكؿ تأصيل ابؼعاني بُ ا
  ليبتدأ بذلك بطرح التساؤؿ أيهما أخص بالإنساف العقلبنية أك الأخلبقية ؟ 2ابغداثي ابعامد على ظاىر النقل"

 كلا تقف عند ىذا السؤاؿ ابؼقاصد ملمٌة بدشركعو التكاملي فكانت نظرتو من خلبؿ ىذا التساؤؿ بعيدة الرؤل ك
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بُ التأمل كحاؿ ابؼقيم  الظاىر  كىذا ما تعلمناه من  منهجية تقنية فقو الفلسفة سابقا  أف ما يعملو فقيو الفلسفة
بىرج أحيانا ليمارس الػتأمل ابػارجي على القرية بؼعرفة موقعها كحدكدىا كمكانها كلا يبقى إبٔ الأبد مقيما بُ قرية 

 لذا فابؼقولة التي تسيٌدت بُ الفكر الفلسفي وف رؤيتو قاصرة كبؿدكدة عن نفسو كعن العابٓ لأف ذلك ستكفيها
  أك الإنساف حيٌ عاقل   فحسبهم تلك ىي الإسلبمي أف الإنساف حيواف عاقل اليوناني كبُ التًاث الفلسفي

يزه عن البهيمة  لتكوف العقلبنية ابغقيقة الناصعة لا شك فيها لأف العقلبنية ىي الصفة التي يتفرد بها الإنساف كبسي 
ىي ابعوىر أك ابغد الفاصل بتُ الإنسانية كالبهيمية لكن ىنا طو  أراد أف بيلؤ الفراغ الأخلبقي أك بتعبتَ نيتشو) 

الذم خيمفي الفكر الإسلبمي العربي ابؼعاصر جراء ما أفرزتو ابغداثة من سيولة التعقيل ، 1(اعشغور الأخلاقي 
ئة من ىذه ابؼقولة اليونانية ابؼتكررة بُ كل نص فلسفي إسلبمي عربي  لذا"سعيا إبٔ مىلؤ ىذا كالتجزمء  الناش

 ندبنا أنفسنا للئسهاـ بُ عملية النقد با للخركج من ىذه الغفلة الطويلةالفراغ بُ الفكر الإسلبمي كالعربي كطل
التخلق فضلب عن التخلق الديتٍ داخل  ابؼطلوبة للعقلبنية )...( كذلك لغلبة طرؽ العقلبنية ابؼبنية بُ غياب

 2ابؼمارسة الفكرية كالعملية بوجو عاـ. "

كقبل أف نتفحص عملية النقد للعقلبنية  لابد أف نلتفت إبٔ ابؼصدر التًاثي أك ابؼنبت الذم استقى منو طو      
ىذه الفكرة الأخلبقية الفاصلة بتُ الإنسانية كالبهيمية  كالتي أصبحت ىاتو النبتة تنمو الآف بُ بؿيط كثنايا 

صابؽا بسهولة  إذ ذكر ابن مسكويو  بُ كتابو تهذيب خطابو الأخلبقي كاللساني متشبثة كمتشابكة لابيكن اسئ
الأخلبؽ كتطهتَ الأعراؽ" كالإنساف اذا نقصت أفعالو كقصرت عما خلق لو أعتٌ أف تكوف أفعالو التي تصدر عنو 
كعن ركيتو غتَ كاملة أحرل بأف بوط عن مرتبة الانسانية ابٔ مرتبة البهيمية ىذا اف صدرت أفعالو الانسانية ناقصة 

 تامة فاذا صدرت عنو  الأفعاؿ بضد ما أعدلو أعتٌ الشركر التي تكوف بالركية الناقصة كالعدكؿ بها عن جهتها غتَ
لأجل الشهوة التي يشارؾ فيها البهيمة أكلا أك الاغتًار بالأمور ابغسية التي تشغلو عما عرض لو من تزكية نفسو 

 3وصلو إبٔ قرة العتُ" .التي ينتهي بها ابٔ ابؼلك الرفيع كالسركر ابغقيقي كت

كما يتضح لنا أيضا بُ نصوص بؿي الدين ابن العربي بالأخص بُ كتابو التدبتَات الإبؽية أنو كضع تعريفا       
خاصا للعقل  عكس ما ألفناه بُ جلٌ القواميس كالكتب الغربية التي امتصت كل ابؼعاني الركحية كالدينية الثاكية بُ 

                                                           
كرد ىذا ابؼصطلح بُ كتاب الفجر لفريدريك نيتشو  إذ يقوؿ إننا نعيش حياة بسهيدية أك متأخرة كفق ذكقنا أك مواىبنا كأفضل ما  اعشغور الأخلاقي:1

خاطر بيكن أف نفعلو بُ فتًة الشغور الأخلبقي ىاتو ىو أف نكوف سلبطتُ نفوسنا ما أمكن  كأف نبتٍ دكيلبت بذريبية صغتَة  بكن بذارب عن طيب 
 .235 ص
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ي عقلب  لأنو حقل التعاريف كابؼصطلحات   ك  ما   ي عقِ  عن الله تعالىفييعرؼ ابن العربي العقل بُ قولو"إبما بظي
كىو على ابؼملكة كالعقاؿ على الدابة بوفظها حذر ابغيراف كبؽذا بظاه عقلب كاصطفاه لو كزيرا ي لقى إعيو 

تمل أف يكوف من الووزر كالوىزر ككلببنا موجود فيو   إنو حامل أثقاؿ  فذم ىو الثقلفإف كاف من الوًزر الفعيلب بوي
 كإف كاف من الوىزر الذم ىو ابؼلجأ  فإنو ييلجأ إليو بُ بصيع الأشياء  إذ ىو لساف ابػليفة كابؼنفٌذ ابؼملكة كأعبائها

 .1عنو أكامًره"

امل أم بالثقل  ك أيضا من صفات العقل ابغ الوًزر على العقل لذا بظي ابن العربي العقل بالوزير لييلحق معتٌ     
مثلما نقوؿ رياضة سع لا مضيق  لأف موٌ أك بتعبتَ طو عقل عق  يثق  بالدعاني، أنو لمعاني الغيبية كالقيم الأخلبقيةل

إف كاف ىذا العقل بؾردا من كل قيمة أك دلالة دينية فهو عقل خفيف فالنفس على ابػتَ من ابػفيف إبٔ الثقيل 
ىو قوؿ خفيف  بؽذا نعت طو عبد  فكل كلمة أك خطاب صادر منو )غتَ مؤثر(بُ ابؼيزاف كثقيل على اللساف 

الربضن بالتًبصة أنها قوؿ خفيف  لأف "التًبصة التي بيكن كضعها للقرآف فهي لابيكن أف تكوف إلا قولا خفيفا 
  كالقوؿ ابػفيف ىو ماكاف قائلو غتَ متعاؿ كمضمونو متناىيا كمتلقيو غتَ كوني  فواضح أف كاضع ىذه التًبصة

لأف القوؿ الثقيل  2قائل لايتخلص مطلقا من جسميتو  فلب يتعابٔ أبدا كما أف مايقولو يبقى بُ نطاؽ المحدكد"
و قلب  قوؿ كوني بىاطب العوابٓ كلها "فلب يبقى من سبيل للناقل إلا أف بضمٌن تربصتو كل ما من شأنو أف يوجًٌ

تنهض بنتو إبٔ طلب الأسباب التي بسكنو من قراءة ىذا  ابؼتلقي إبٔ الأصل العربي كيعلٌقو بدلالاتو الثقيلة حتى
كذلك العقل الثقيل  بقده ثقيلب بابؼعاني 3الأصل بنفسو فيتلقى أثره  بنفسو كما تلقاه ذكك اللساف العربي "

 كالدلالات الأخلبقية كالدينية يؤثر بُ النفوس كالعقوؿ. 

من ىذه النصوص التًاثية الثقيلة بلب شعور  كاتسع  أف طو عبد الربضن تشٌرب فكره  حاصل القوؿ من كل ىذا 
ابغقل الدلابٕ لو للمفاىيم الفلسفية كالتي أصبحت أكثر إشراقا بعد أف أينتَت بالرؤية الدينية لذا بسكن  أف يبدع 

طاب بها بيكننا أف بقدٌد ابػالعقل الديتٍ بالرؤية الإسلبمية كاضعا لو معايتَ كمسوغات  دلالة العقل الأخلبقي  أك
 لكي لانبقى نتبع كنستهلك ظاىر القوؿ للحضارة الغربية . خلبقي الإسلبمي كالعربي ابؼعاصرالأ
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ليبتُ لنا  أف معتٌ العقل بـالف بؼعناه اليوناني  "ففي ابؼدلوؿ اليوناني العقل ىو عبارة عن ذات  أم كائن من      
لكوف كلو بحيث ينتظم ظواىره بصيعا  كىو الكائنات ابؼستقلة موجود بُ داخل الإنساف بل موجود ضًمن ا

بُ حتُ  1اللوغوس كما ييعبر عنو  فهذا ابؼفهوـ للعقل  لابقد لو أصلب بُ نص من النصوص الإسلبمية ابؼؤسسة"
بُ النص الإسلبمي ابؼؤسس فمدلوؿ العقل متسع  لكونو فعل من الأفعاؿ الإدراكية  مثل السمع كالذكؽ كالبصر 

ليس جوىرا كلا ذاتا قائما بذاتو كما اختزلو النص اليوناني كالغربي  إذ أف أمثاؿ ىؤلاء بقدىم كالشم  بالتابٕ فهو 
قد ضيٌقوا رؤيتهم للعابٓ بُ العقل ابؼادم  لتكوف بذلك إجابتهم عن أسئلة الوجود كابؼعرفة كالأخلبؽ عقلبنية 

كفعلب يأبٌ بو الإنساف كما يأبٌ بأم  بؾردة  "كإذا كاف العقل بحسب النصوص الإسلبمية الأصلية  حركة كنشاطا
فعل إدراكي آخر فإف ابغاجة تدعوا إبٔ بياف مصدر ىذا الفعل العقلي كجواب القرآف الكرنً بُ ىذه ابؼسألة 

 .2كاضح لا غبار عليو كىو أف ىذا ابؼصدر ىو القلب فيلزـ أف العقل إبما ىو فعل من أفعاؿ القلب"

ابؼدبر بعميع ابعوارح  ابؼخدكـ من بصيع القول كالأعضاء  بالإضافة إبٔ  لأف"مثاؿ القلب ىو عبارة عن الركح
حقائق ابؼعلومات  كابؼرآة بالإضافة إبٔ الصور ابؼتلوف  فكما أف للمتلوف صورة كمثالا لتلك الصورة ينطبع بُ ابؼرآة 

آة القلب فتتٌضح كبوصل فيها  فكذلك لكل معلومة حقيقة  كتلك ابغقيقة صورتو فتنطبع بُ ابؼرآة أعتٍ:مر 
ربدا نتساءؿ كيف بيكن للقلب أف يىعقل ؟ ليجيبنا طو  فالقلب يقوـ بعملية ربط الأشياء بعضها مع بعض 3فيو"

دد فعل القلب  أم العقل ىي بُ النصوص الإسلبمية  مقيما علبقات فيما بينها "بُ حتُ أف عملية الربط التي بري
ا الربط بعض الشبو بالتصور الغربي ابغديث فإنو بيتاز عنو كيرقى عليو عملية متميزة  كلو أف للتصور الإسلبمي بؽذ

درجة  إذ يقوـ بُ الأصل  لا على الوصل بتُ الوسيلة كالغاية  كإبما على الوصل بتُ الوسيلة كالقيمة  فالربط 
 4العقلي بُ الإسلبـ ىو ربط الأسباب كالوسائل بالقيم."

لبنية لتمييز فيما بينها  كبؼعرفة كيف الوصوؿ إبٔ العقلبنية الأخلبقية فوضع  طو معايتَ لضبط تعريف العق     
 لنجد :   

                                                           

.40 41 سابق صدر مالحوار أفقا علفكرطو عبد الربضن   1 
.41ابؼصدر نفسو   2 

.131ص  2ط  دار كتَانيس تونس معارج اعقدس في مدارج معرفة اعنفسأبو حامد الغزابٕ   3 
.43  مصدر سابق صالحوار أفقا علفكرطو عبد الربضن    4 
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كيتجلى "برقق الإنساف بواسطة الأفعاؿ فيما يتخذه من بـتلف ابؼواقف التي تتحدد بدجموعها  _ معيار اعفاعلية:
 1ىوية سلوكو"

لي عليو معيار اعتقويم: _ مابهب أف يكوف كما بهب أف يقع كمشدكدا إبٔ معاف كىو بؾموع القيم كابؼعاني العليا "بسي
 2تعلو بهمتو إبٔ ابػركج عن حالو ابغاضر كابتغاء أحواؿ أخرل غتَىا"

فالإنساف ذات كاحدة لكن  بذتمع فيها"مظاىر القوة مع مظاىر الضعف كصفات العرفاف مع :معيار اعتكام  _
3بعسم مع قيم الركح"صفات الوجداف كمستويات النظر مع مستويات العمل كقيم ا  

نا أف نربرل من مراتب مفهوـ العقلبنية المجردة إبٔ مفهوـ العقلبنية الأخلبقية أك من خلبؿ ىذه ابؼعايتَ بيكن      
اععم  اعديتٍ العقلبنية الدينية كربدا بشرة ىذا ابؼشركع الأخلبقي جناىا من بذربتو الركحية ليضع لنا رحيقها بُ كتابو 

تبة كيقوؿ بُ ىذا ابؼقاـ"كأف أيبتُ كيف أف العقل ليس مر  ،يبتُ لنا فيو أف العقل على مراتبك   وتجديد اععق 
  كإبما مراتب متعددة بعضها أعقل من بعض  بحيث يكوف أدناىا عقلب ما كاف موصولا بالرتبة الأختَة من كاحدة

أشرؼ على الرتبة الأكبٔ من رتب  رتب ابغس لأنو ما زاؿ بومل بعضا من خشونتو ككثافتو كيكوف أعقلها بصيعا ما
 فحققت لو ىذه 4القوة الركحية إذ يكوف قد لاح لو مطلع من رقتها كلطافتها فانطبع بو  إف كثتَا أك قليلب"

:العقل كابؼنطق كالتفلسف كالدين كالأخلبؽ  إذ يقوؿ لوصاؿ كالإتصاؿ بتُ حقوؿ ابؼدارؾالتجربة الركحية ا
التجربة الركحية على خلبؼ ما انغرس بُ العقوؿ منذ عهود لا تتعارض أبدا مع "فقصدم الأكؿ أف أيبتُ كيف أف 

إذف جلٌي أف نبحث عن 5ابؼعرفة العقلية بل إنها قد تكوف سببا من أسباب إثراء ىذه ابؼعرفة كالتغلغل فيها ".
ستيحاش الإنساف حقائق ك رقائق التخلق الديتٍ  بعد أف اكتشفنا ما عملو العقل المجرد من إفلبس أخلبقي  كا

لأخيو الإنساف بدؿ إستئناسو كخيانتو بدؿ ائتمانو فمن  اللبزـ ترؾ العقلبنية المجردة  كطلب مقاما أعلى كأكمل 
 العملية  بُ ابؼمارسة الأخلبقية؟من العقلبنية المجردة  إذف فما ىي مسالك ككسائل العقلبنية 

 

                                                           

.61  مصدر سابق صسؤال الأخلاق طو عبد الربضن   1 
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.62  ص ابؼصدر نفسو  3 
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:والدقاصد الأخلاقية اعنافعة اععقلانية الدسددة ب _  

إف معيار التقونً الذم ذيكر سابقا  ىو ابؼعيار الفاصل بتُ رتبة العقلبنية المجردة كالعقلبنية الأخلبقية العملية       
كونو بىتص بابؼعاني كالقيم العليا الصادقة التي تتصف بالثبات كالشموؿ  "معلوـ أف ابؼعاني الثابتة كالشاملة التي 

فبفضل ىذا ابؼعيار يكوف ابؼتخلق قد أغلق  1اختصت بالذات باسم ابؼقاصد "تنبتٍ عليها تكاليف الدين ىي التي 
أبواب التجريد  لتصعد بنتو بكو مقاـ التسديد  أك بكو مرتبة التقرب بالعبادة التي تتوسل بالعقل ابؼسدد "فبواسطة 

عنها النسبية كالإستًقاقية  الإشتغاؿ بالطاعات تتدارؾ مرتبة القرباف ابغدكد التي تتطرؽ إبٔ مرتبة ابؼقاربة فتدفع
كالفوضوية  كبرد من آثار التشيء كالتظهتَ كالتحييز كالتوسيط بفضل القيم كابؼعاني كابؼعايتَ التي تستمدىا من 
ريج درجات غت الوصف الرمزم بتحصيلها معاني مدركة لا  الطاعات كتوجو بها ابؼمارسة العقلية  كما أنها بزى

ر ابؼشخص كأيضا عن الوصف الظتٍ باىتدائها إبٔ الإستدلاؿ الصحيح على الأبظاء بالتصور المجرد كإبما بالشعو 
 2ابغستٌ الدالة على الأفعاؿ "

لذا من الأىليق بنا أف نعرج ىنا إبٔ أكضح بياف عن ما يقدمو العقل ابؼسدد  بالأخص بُ ظل ما نعيشو اليوـ      
بو صاحبو جلب منفعة أك دفع  ة عن الفعل الذم يبتغيبُ زمن ىذا الوباء العابؼي  لأف العقل ابؼسدد " عبار 

إذف فالدكر الذم تقدمو الفلسفة بعقلها ابؼسدد  3  متوسلب بُ ذلك بإقامة  الأعماؿ التي فرضها الشرع مضرة
  لأف النظر العقلي المجرد)الغربي( يقف عند الأسباب الظاىرة للؤشياء مع جائحة كوركناوقفة تأملية بذعلنا نقف 

عدل إبٔ ماكرائها لكن النظر العقلي ابؼسدد يتطلع إبٔ أف يعرؼ ما انطول برت ىذه الأسباب الظاىرة من لا يت
لكي 

ي
القيم الأخلبقية كابؼعاني الركحية  أك بيكن القوؿ أف "نسمي النظر إبٔ الأشياء بوصفها ظواىر باسم النظر ابؼ

 دالا على ابغكمة من الذم يزدكج بأكصافها ابػارجية تٌ بُ حتُ أف الآية ىي الظاىرة منظورا إليها من جهة ابؼع
كجودىا  كىذا ابؼعتٌ ىو عبارة عن قيمة ينبغي بؼن ييدركها العمل بدقتضاىا كما ىو معتٌ ابغياة الذم تشتَ إليو 
 ظاىرة "نزكؿ ابؼطر"  كما تشتَ إبٔ آيات عديدة منها معتٌ الربضة  كالنعمة ...جاز أف نيسمي النظر إبٔ الأشياء

ة بل كآية  من آيات الله نظر إبٔ جائحة كوركنا لا كظاىر لابد أننأم    4بوصفها آيات باسم النظر ابؼلكوبٌ "

                                                           

.70 ص   مصدر سابقسؤال الأخلاق طو  عبد الربضن   1 
.79 ص1997  2  ط  ابؼركز الثقابُ العربي  الدار البيضاء _ بتَكتاععم  اعديتٍ وتجديد اععق طو عبد الربضن    2 
.58 ص نفسوابؼصدر   3 
.19 ص 2005 1 ابؼركز الثقابُ العربي   ابؼغرب ط الحق الإسلامي في الإختلاف اعفكري  طو عبد الربضن  4 
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لندرؾ ابغكمة   بعد كوركناما كجديد سواء أثناء أكننظر إليها بنظرة ملكوتية بؼا برملو من نظاـ قيمي تعابٔ  
 كالقيمة الثاكية بُ ىذا الوباء العابؼي .

ما قيميا جديدا كبالأخص بُ قلب قيم الإنساف  بعد أف كانت ركح الفردانية فإف ىذا الوباء قد فرض نظا إذف  
  فإف كوركنا قد ربظت صلحة ابػاصة على ابؼصلحة العامةكالنزكع إبٔ الأنانية تسيطر على جوانيتو ك بُ تقدنً ابؼ

جيطو الذم بوفظ    لتعلن للعابٓ أفٌ كو نا موجودـ كوجيتو أنا أفكر إذف أمعابٓ  الكوجيطو ابعديد  كىدمت أصنا
" أك بأسلوب مقاصدم " أنا في اعبيت إذن أنا موجود كلسلبمة ابؼصلحة العامة لابد تطبيق القوؿكينونة الإنسانية

" رغم أف ىذا السلوؾ ىو بُ مرتبة التأييد لأنو صعد بكو) مسالك الصوفية( إذف أنا في خلوتي إذن انا موجود"
 كمتدبرا كمتسائلب ما مصتَ   كأصبح بُ خلوتو )بيتو( متأملباف ابعديد ابؼقاصدم إنعزؿ عن العابٓىذا الإنس

الإنسانية كالعابٓ ؟  خاصة بعد سيطرة الإنساف بعقلو المجرد على الطبيعة كطغيانو عليها  أين كاف غارقا بُ غفلتو 
  أنو لا سيدا قة الرابطة بتُ الإنساف كالطبيعةعلب فإف الفتَكس أعاد من جديد قيمة الطبيعة للئنساف أك بُ رسم ال

عليها كإبما  ابن بؽا   لأف عزؿ الإنساف عنها كمكوثو بُ البيت بسبب ىذا الفتَكس الذم  انتشر بسرعة بُ كل 
مكاف  أدل إبٔ  حرماف الفرد من ابػركج كالتنزه   ىذا مابهعلو يستعقل كيدرؾ أنو  ماىو إلا عبد ضعيف أماـ 

بفا ابٓ ابػارجي  كاشتياؽ الإبن لأمو   لذا سيكوف اشتياقو إبٔ الطبيعة ك العتَكس الذم لايرل بالعتُ المجردةفىذا ال
 بهعل ىذا الإنساف ابعديد حتما بٌوني كيرعى الطبيعة رعاية خاصة .

دة التبصٌر بُ كىنا لابد الإبانة عن دكر ابغكمة العملية ك الأخلبقية بُ ىذا التغيتَ  كذلك  من خلبؿ إعا      
سلوؾ ىذا الإنساف العوبؼي الإستهلبكي الذم كاف يستهلك استهلبكا فائقا لكل ابؼنتجات  خاصة بعد ىيمنة 

  أك   كالتعلق الشديد بابغياة الدنياابغياة ابؼادية على سلوكات الإنساف  كبروؿ القيم الإنسانية إبٔ قيم بذارية ربحية 
ك البعد الواحد الذم يتًكز فكره ككجدانو كأحلبمو حوؿ السلع  كتوجهو بكو ما بظاه ىربرت ماركيوز بالإنساف ذ

ابؼصلحة الإستهلبكية   إذ"يظن الإنساف أنو بيارس حريتو كفرديتو فمجاؿ الإختيار بُ عابٓ السلع كاسع لأقصى 
لإنسانية كالأخلبقية( حد  كلكن ىذا بىبئ ابغقيقة الأساسية  كىي أف بؾاؿ الإختيار بُ الأمور ابؼهمة )ابؼصتَية كا

  أما اليوـ بُ ظل  ىذه 1قد تقلص بساما كاختفى كأف ىذا الإنساف فقد مقدرتو على التجاكز كعلى نقد المجتمع "
لا لبكية كذلك بالإكتفاء بالضركريات ابعائحة أصبح الفرد أكثر تدبتَا كتفكتَا بُ مواجهة النزعة الإسته

بل التفكتَ بُ الغايات النهائية للحياة  كخاصة بعد أف كانت كسائل الكماليات  أم لا التفكتَ بُ الوسائل 

                                                           

.38 ص 2009 دار الفكر   دمشق  والحداثة واععلمنةاععلمانية عبد الوىاب ابؼستَم   1 
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الإعلبـ ىي ابؼنفذ بُ جعل ابؼستهلك لاينفك يركض كراء السلع برت ضغظ الإعلبنات كالإشهارات  ك اختزاؿ 
الإشهار  ابغقيقة كابؼعرفة بُ التًفيو كاللذة بُ عابٓ السلع كالإغواءات ابؽابطة  لنجد فجأة انقلبب مضموف كقيمة

اليوـ  بُ كسائل الإعلبـ كشبكات التواصل الإجتماعي  كذلك لاحتوائو على  معلومات قيمية كحكم ىادفة سواء 
لإتباع معلومات طبية كالتوعية بضركرة التعقيم بؼواجهة الفتَكس  أكتوجيو رسائل قيمية عن ضركرة  النظافة بُ حياة 

أف يقضي حجرا صحيا بُ ابؼنزؿ دكف ملل ككسل  كذلك بقراءة  الإنساف  ك تقدنً نصائح عن كيف بيكن للفرد 
 كتاب أكبفارسة ىواية معينة  لتصبح الصورة أكالكلمة الإعلبمية  مشحونة بقيم تربوية ىادفة .

ىو الإنساف الذم يتدبر بعقلو كقلبو بُ كل فعل  فالله سبحانو كتعابٔ خلق  فالإنساف الذم بوسن التدبتَ     
قيق شركط  ما يؤىلو لتحيةالإنساف فسواه كعدٌلو  كأكدع فيو من الطاقات العقلية كالعاطفية كالركحية كابعسم

ييد كابؽداية  بكل ماتعنيو من شكر لنعمة الوجود كالتكرنً كالتسالإستخلبؼ بُ ىذه الأرض عبر العبودية لله
كالرعاية من ناحية  لذا بقد الإسلبـ يرسي أىدافا معينة للحياة البشرية فإف ىذه الأىداؼ ىي ابؼصابّ أك ابؼنافع  

كابعماعية بقد حفظ الدين كالنفس كالعقل كالنسل لضبط ابؼصلحة الشرعية الفردية  مقاصد اعشريعةفمن 
 لكن ابغالة التي بلغها الإنساف بُ ىذه الأزمة ىي حالة ابػيانة يعةه الأركاف من أكبٔ مقاصد الشر  فصيانة ىذكابؼاؿ

أك ابغالة الإختيانية كما اصطلح عليها طو عبد الربضن كحالة ابػيانة بُ نظر طو إخلبؿ كنكث بابؼواثقة الركحية 
ميثاؽ   بناالتي حصلت بُ عابٓ ابؼلكوت بتُ الإنساف كخالقو  كبسثلت ىذه ابؼواثقة الركحية بُ ركنتُ أساستُ

 أم بضل الأمانة ك ضركرة ابغفاظ عليها.الإشهاد كميثاؽ الائتماف 

ىذه العقلبنية  اليوـ  للئبانة عن دكر أزمة مشهودة نعيشها عن رؤية مقاصدية ـفقد أردنا فقط أف نقدإذف   
ل ىذا الإدراؾ  كالكوف  إذف "كبفضحوؿ الإنساف ) أخلاقي ، مقاصدي(لسيال مسدد بُ بناء  الأخلبقية ابؼؤيدة

صٌل من ابؼقاصد ماقد يكوف غتَ مأموف ابعانب كغتَ سليم العواقب  يكوف ابؼتخلٌق بها جاكز مرتبة التجريد التي بري
 كنزؿ بُ مرتبة تعلوىا عقلبنية كتفضيليها رجاجة  باسم مرتبة التسديد فالعقل ابؼسدد ىو إذف العقل الذم اىتدل 

ة كإف  لأف طالب ابؼقاصد النافع  لكنتبقى ىذه الرتبة من العقلبنية معرضة للآفات1إبٔ معرفة ابؼقاصد النافعة"
صٌ  آفة التظاىر كمن ىذه الآفات ابػيلقية التي رصدىا طو بقد ل إدراؾ الوسائل الناجعة  حصٌلها ابؼتخلق فقد لا بوي

عماؿ بتُ كاقع الإشتغاؿ "عبارة عن كصف يقوـ بو كل متقرب بالطاعات أك كل قرباني يقع منو التفاكت بُ الأ

                                                           

.71  مصدر سابق ص سؤال الأخلاقطو عبد الربضن    1 



اعفلسفة عفقو الإجراءالدنهجي:  اعثاني اعفص   

 
151 

 لينتج من ىذا السلوؾ التظاىرم ثلبثة أصناؼ :التكلف  التزلف   1كبتُ ابؼقاصد ابؼتوخاة من ىذه الأعماؿ
 إما على سبيل الإتفاؽ أك على سبيل كىو أف يعمل القرباني بقوؿ الغتَآفة اعتقليد :كالتصرؼ كالآفة الثانية ىي 

   كمن أصنافو التقليد الإتفاقي كالتقليد النظرم كالتقليد العادم. العادة أك استنادا إبٔ دليل نظرم

اععقلانية الدؤيدة والدمارسة الأخلاقية :ج_  

 فالعقلبنية علوىا عقلبنية كىي مرتبة التأييدكىنا يكوف ابؼتخلق قد جاكز مرتبة التسديد  لينزؿ إبٔ مرتبة ت     
يقوـ بُ طلب برقيق ابؼقاصد النافعة بوسائل ناجعة كلا يتم ىذا ابؼؤيدة "عبارة عن خاصية الفعل الإنساني الذم 

ابعمع بتُ نفع ابؼقاصد بُ ثباتها كشموليتها كبتُ بقوع الوسائل بُ تغتَىا كخصوصيتها إلا بدكاـ الإشتغاؿ بالله 
قاصد  كبقيت تهيم ابؼ  إذ ىي عقلبنية متجاكزة لآفات العقلبنية المجردة التي بٓ برقق الوصوؿ إبٔ نفع2كالتغلغل فيو"

كذلك العقلبنية ابؼسددة بُ عدـ مراعاتها بؼبدأ النجوع بُ الوسائل  ىذا مايدعونا ك بقدىا متجازكة    بُ ابؼفاسد
 كما 3إبٔ طلب "عقلبنية فوقها تستمد أصوبؽا من أعماؽ التخلق الديتٍ الذم كحده يوٌرث ىذا اليقتُ ابؼفقود"

 شركط من أجل برصيل الوسائل الناجعة كاليقتُ فيها كىي:أف العقل ابؼؤيد ينبتٍ على قيود أك 

_ على ابؼتخلق ابعمع بتُ ابؼقاؿ كالسلوؾ :أم أف كل معرفة )نظرية أك علما آليا( كاللغة كابؼنطق كالعلوـ       
بس كسائر العلوـ لابد "من أف تنتقل من مستول التمييز المجرد إبٔ مستول التلبس السلوكي بها ...لأف ىذا التل

 4سبب بُ نفوذ ابؼعاني كالقيم إليها ىذا النفوذ الذم يقيها التذبذب كالاختلبؿ بُ الستَ إبٔ ابؼقاصد النافعة"

_عدـ انفكاؾ ابؼعرفة بالله عن العلم بالأشياء :لأف كل معرفة تكوف كسائلها ناجعة ستكوف من مفاتيح     
 ذف لابد أف ندركو فيها.الاىتداء إبٔ طريق الله  فجميع ابؼوجوات من صنع الله إ

_ عدـ انفكاؾ الزيادة بُ ابؼعرفة عن الفائدة :"فلما كانت ىذه ابؼعرفة قائمة على الإجتهاد بُ العمل كالتحقق     
بو ليست تزداد بهذا الاجتهاد إلا تعلقا بالقيم ابؼوجهة كبالطرؽ النافذة إبٔ ىذه القيم كرسوخا بُ معرفة الله  كمتى 

 5وخا  ازداد أصحابها إدراكا للوسائل الناجعة بحق"ازدادت تعلقا كرس
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ة :د _ طرق اعتخلق الدؤيد من أج  الدمارسة الأخلاقية اعصوفية الحيّ    

إف العقل العملي ابؼؤيد ينقلنا ىنا إبٔ الأكصاؼ الباطنة كالأفعاؿ الداخلية للذات  أم إبٔ تذكؽ التجربة        
كاف العقل المجرد يقصد معرفة الصفات كالعقل ابؼسدد معرفة الأفعاؿ فإف   ابغية كراء الفعل ابػلقي ابؼؤيد "فإذا
كىنا ليست أم ذات  بل ىي "ذات متشخٌصة بُ الوجود كمتحققة بُ العياف 1العقل ابؼؤيد يقصد معرفة الذكات "

تجربة أك إبٔ نظر ذات بكتاج إبٔ إدراكها لا إبٔ النظر كحده  كلا إبٔ العمل معو كإبما إليهما معا بالإستعانة بال
  م ينزؿ بُ مراتب الإشتغاؿ الشرعي أك الفعل الذم العقلي بالتصوؼكىذا لن يكوف إلا بدمج العل 2عملي حي"

 . اععينية واععبديةفعند توسل العقل بالتجربة ابغية يأخذ ابؼتقرب التخلق بوصفتُ بنا: 

عربي تداكبٕ إجرائي كابؼلببسة مصطلح بكونها اعنظر اععملي الحي،  الدلابسة :ك من أكصاؼ العقل ابؼؤيد بقد    
مقابل اللفظ نظرم أك تصورم  يقوؿ أبو ابغسن العمرم "كالإنساف متى لابىس إقامتو صيودؼ بُ صورة عبد 

بواب ابؼلبىي  كىجر أسباب الزينة  كلازـ الشٌغف  فارتفض أعليو قد أحسَّ بدوجدة مولاه عليومسخوط 
ا بفناء سيده راغبا لو بُ العفو لو مطلقا لسانو بُ تعظيمو" كالتقشف  أم مرحلة الإشتغاؿ كالدخوؿ ابؼباشر 3لائذن

 بُ التجربة ابغية   كمن مراتب ىذه ابؼلببسة  بقد كما ىو موضح بُ الشكل التابٕ :
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فأكؿ درجة بُ ابؼلببسة الأخلبقية الركحية ىي ابؼزاكلة  إذ يكوف ابؼؤيد بُ ىذه ابؼرحلة الأكبٔ مشتغلب بُ      
أما معتٌ "ابؼزاكلة قريب بفا أبظيناه اشتغالا على 1بفارسة النوافل  " كالنفل ىو الزيادة كبصلتها زائد على الفرائض "

النوافل  كتشكيل  إيجابو  بدوجب علو مرتبة ابؼلببسة  برويؿ بذلٌى بُ مستول العقل ابؼسدد  إلا أنو اشتغاؿ كقع ب
 فقد يشتغل ابؼسدد بالنوافل لكن اشتغالو بىتلف عن مزاكلة ابؼؤيد لأف ابؼؤيد 2بذلَّى بُ التزاـ مبدأ الوصوؿ "

 لوصوؿ .مقصده من النوافل مطية الوصوؿ أما ابؼسدد فيعتبرىا زيادات لأف رؤيتو للفرائض أنها كافية ل

:فإف ابؼؤيد عند برصيلو الدربة بُ مزاكلتو للفرائض كالنوافل تصبح  الدخاعطةأما عن ابؼرتبة الثانية بُ ابؼلببسة ىي    
ىذه الأفعاؿ راسخة كثابتة بُ النفس  إذف لابد أف يكوف ىناؾ بشار بعد زرع ىذه البذكر إذ "تنعكس آثار أعماؿ 

 كىنا تتجلى حقيقة 3تخالطها  كيقع للمؤيد بهذه ابؼخالطة الأنس كالسكينة "ابعوارح ىذه على كجدانو أكجوابكو ف
القرب كطهور القلب عما سول الله تعابٔ  فحقيقة الأنس  تكوف باستبشار القلب كفرحو بؼا انكشف لو من قرب 

صولة تعدؿ الله تعابٔ لكمالو كعظمتو "ك ىذه ابؼعرفة مثمرة الأنس بشرط الصفاء كالأنس يثمر السكينة فهي 
طغياف القلب كتثبتو كتوقفو على حد الإعتداؿ بُ آداب ابغضرة  لأف لذة القرب بُ الأنس تطتَ ألباب العارفتُ 
كتوجب بؽم الطغياف  لأف الإنساف يطغى عند الغتٌ  كأما الطمأنينة فهي كجود من بعد اعتداؿ بفرح كاستبشار 

 .4ا مقصودة بُ ذاتها"بؼعرفة القلب بابؼزيد كىو مستصحبة مع الأنس لأنه

لايزاؿ ابؼؤيد "بزالط جوابكو آثار الأعماؿ حتى تستوبٕ عليها استيلبء فتستعد ابعوانح بذلك إبٔ الدباطنة :ثالثا 
التأثتَ بُ ابعوارح نفسها كبُ مداركها بعد أف كانت تتلقى التأثتَ منها بل تستعد إبٔ توبٕ ابؼبادرة بُ ىذا التأثتَ 

المحبة  بُ ىذه ابؼرحلة من ابؼلببسة قيما عليا بُ مقاـ أعلى كىي لييحصل ابؼؤيد5ب ابؼباطنة" كىذا بالذات ماندعوه
 فالمحبة كما يعرفها  كيصفها أبي حامد الغزابٕ ىي"متَاث التوحيد كابؼعرفة ككل مقاـ كحاؿ قبلها فلها  كالطمأنينة

يرد كمنها يستفاد كأما ابؼعرفة ابػالصة بها :فكل مايتعلق بذات الله تعابٔ كصفاتو من سلب نقص كإثبات كماؿ 
حقيقتها كمعناىا كليس للمحبة معتٌ غتَ ابؼيل إبٔ  كىي كاجبة بالكتاب كالسنة كإبصاع الأمة  كإبما كقع ابػلبؼ بُ
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اللذيذ ابؼوافق  كاعلم أف معرفة الله تعابٔ بنفسها ذكر الله تعابٔ  لأنها حضور معو كشهود لو كمن علبمتو بُ بدايتو 
 1اللوائح كالطوالع كاللوامع كالبركؽ"

العمل الديتٍ كبذديد العقل  ييدرؾ تابو ك  فإف القارئ لنص طو عبد الربضن  خاصة بُ كتابو لسؤاؿ الأخلبؽ أك
مباشرة  مقصده ك عن حالة انتقالو برشاقة بُ غمار التجربة الصوفية   كأنو يعيد لنا التجربة الصوفية الغزالية 
ابػالدة بُ كتابو التًاثي الثقيل ابؼنقذ من الضلبؿ لكن ىنا بأسلوب آخر كبدفاىيم حداثية   لتكوف ىذه التجربة 

الشركد الأخلبقي ابؼعاصر حسب طو لأنو كجد العقل غتَ كاشف للغطاء عن ابؼشكلبت الأخلبقية دكاء لداء 
اليوـ بل كجد ميزاف ابغق ىو ميزاف الكشف الباطتٍ لذا إجابة الغزابٕ عن سبب اختياره لطريق الصوفية ىو قولو" 

لعلماء ليغتَكا شيئا من ستَىم كلو بصع عقل العقلبء  كحكم ابغكماء  كعلم الواقفتُ على أسرار الشرع من ا
كأخلبقهم كيبدلوه بدا ىو ختَ منو بٓ بهدكا إليو سبيلب  كلكن طريقة الصوفية لا تتم إلا بالعلم كالعمل معا كما بيكن 
الوصوؿ إليو بالتعلم قليل إذ نسب إبٔ ما بيكن الوصوؿ إليو بالذكؽ  كابغاؿ كتبدؿ الصفات ...فالصوفية أرباب 

أقواؿ كلذلك بؼا حصل الغزابٕ علوـ الصوفية النظرية أقبل على سلوؾ أحوابؽم بالذكؽ كالرياضة أحواؿ لا أصحاب 
 2كالإعراض عن الدنيا"

خاصة ما يعيشو اليوـ    لق الصوبُعلى منظومة التخ إذف يدعوا طو إبٔ ضركرة بناء نظرية أخلبقية إسلبمية قائمة
ية الأصيلة إذف "ىدفنا ة التجريدية ابؼهددة للركحانية الإسلبمبسبب العواصف العقلبني من ىشاشة أخلبقيةالعابٓ 

  يتم على مقتضى بزلق جذرم ككلي ىو د للئنسافأنو لابـرج من ابؼضار التي جلبتها حضارة القوؿ إلا بتجدي
ذم أقرب إبٔ التجربة الدينية العميقة منو إبٔ غتَىا  فلب إمكاف لولادة إنساف جديد من ىذا الإنساف القدنً ال

أنتجتو ىذه ابغضارة الغربية إلا بتحوؿ خلقي أشبو مايكوف بالتحوؿ ابػلقي الذم تباشره التجربة الدينية بُ مرتبة 
ابؼنفعة بُ ابؼقاصد كالنجوع بُ : كىي مرتبة أخلبؽ التأييدلا أخلاق الدوعظة أخلاق الحكمة لتحقيق 3التأييد"
 أما أخلبؽ ابؼوعظة يكتفي فقط بنفع بُ ابؼقاصد. ،الوسائل

  اعتصوف الإسلامي في الأدب والأخلاقكما بقد الفكرة نفسها قد أشار إليها ابؼفكر زكي مباركفي كتابو      
على ضركرة  انتهاج منظومة التخلق   لكونها مرحلة التحقق بابغكمة  كىذا مايثبتو بقولو"إف الصوفية بيتازكف من 

                                                           

.130أبي حامد الغزابٕ مرجع سابق  ص   1 
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النصوص  فأكلئك قوـ مسلموف يأبوف أف يقفوا عند حرفية الأخلبؽ بصفة أساسية ىي التفلسف ؿبتُ رجا
 بٍ يقبلوف على النفس فيجعلونها بؿور الأخلبؽ فابؼسلم يعمل بُ حدكد الزكاجر فيمضوف بُ الدرس كالتأكيل

ت  كبورص على فهم الدقائق الشرعية  كينزجر بُ حدكد الزكاجر الشرعية أما الصوبُ فيتسامى إبٔ إدراؾ الغيبيا
 بقد البعض ييعارض كينتقد بالقوؿ أف للغرب أيضا أخلبؽ كفضائل عليا قد 1ابػفية بُ حركات ابػواطر كالقلوب"

لا بقدىا بُ حضارتنا العربية الإسلبمية   ليأبٌ ردنا عليو ىنا  بأف الشخصية الإنسانية الغربية  غرقت بُ طوفاف 
 إذ جعل القانوف من الإنساف الغربي لا يسرؽ  كلا ييعنٌف ابؼرأة  قانوف  بفضل السوطتأدبت بفضل ال ابؼادية لكن

كبوتـً حقوؽ ابعار كالعامل  كما كضع القانوف  ابؼساكاة بتُ ابعنستُ  كحلل كحرـ الكثتَ من الأفعاؿ  بٍ نأبٌ 
بٔ القيم العابؼية إذف لابد أف بكن لنتأمل من بعيد كنصدر أحكاما  كالقوؿ إف أخلبؽ ابغضارة الغربية قد كصلت إ

بمتثل الكثتَ من قيمها كابغرية كابؼساكاة كالعدؿ  لكن بُ ابغقيقة إف ما تتميز بو ابغضارة الغربية ىو بزلق 
 كإبما يكوف عيرضة لأف تنقلب ابؼنفعة بُ عة ابؼقاصد كلا بُ بقاعة الوسائلبؾرد"الذم ليس لصاحبو حظ لا بُ منف

ماىي إذف إلا أخلبؽ سطحية  2نجاعة بُ كسائلو ضحالة منحصرا بُ أخلبؽ ابعدؿ"مقاصده مضرة كتنقلب ال
تسوغ عن شخصية مادية بهيمية أيدبت بالقانوف عكس الشخصية الإنسانية الإسلبمية الركحية التي تتأدب بفضل 

 الركح .

جل  كجوب أخلبؽ عابؼية لبناء فابؼبادرة التأسيسية التي قاـ بها بربؼاف الأدياف بُ الإعلبف الذم أصدره من أ     
كمطلب ابؼعاملة الإنسانية  كالإلتزاـ بثقافة التضامن   فاؽ على بؾموعة من القيم ابؼلزمةنظاـ عابؼي جديد للئت

كالتسامح كالصدؽ  كالإلتزاـ بثقافة ابؼساكاة بتُ ابعنستُ كغتَىا من القيم النظرية فإف ما ييغيٌب بُ ىذا الإعلبف  
يمة أخلبقية تعزز بقيمة الدين فكاف نقد طو بؽذا الإعلبف العابؼي أنو"لايكفي أف تكوف للؤخلبؽ أننا لا بقد أم ق

العابؼية أصوؿ دينية  بل ينبغي أف تنهض ىذه الػأخلبؽ بقيمة الدين بُ ىذا العابٓ ابؼأزكـ نهوضها بالقيم التي حصل 
كالتساكم كلا نهوض بهذه القيمة إلا إذا رفعت ىذه الإبصاع على أنها ترفع أزماتو كىي التسابٓ كالتضامن كالتسامح 

الأخلبؽ مكانة الدين كعززٌتها  أم إذا حققت ما أبظيو بسكنا دينيا بُ العابٓ ذلك ذلك أف كاجب الديانات الأكؿ 
 3ىو أف تعمل على أف يستمر دكرىا بُ ىداية الأمم إبٔ ماينفعها كمايصلحها "
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جناف التأييد الأخلبقي  نقوؿ أف من أراد تذكؽ ابغكمة لابد أف يتمسك  إذف بعد ىذه الفسحة الفكرية بُ     
ك ىوالإرتياض الصوبُ أك العمل التزكوم القلبي عفكرة)اعتفلسف( والخ لق)الأخلاق( بابؼيثاؽ الغليظ الرابط بتُ ا

عنده صفة "فقد علمنا أف العقل ماعنده شيء من حيث نفسو  كأف الذم يكتسبو من العلوـ إبما ىو من كونو 
القبوؿ  فإذا كاف بهذه ابؼثابة فقبولو من ربو بؼا بىبر بو عن نفسو تعابٔ أكبٔ  من قبولو من فكره كقد عرؼ أف فكره 

 كمع تقليده فهو غتَ قوم على إمساؾ ماعنده مابٓ تساعده على ذلك القوة مقلد بغواسو مقلد بػيالو  كأف خيالو
 الذاكرة الركحية الغيبية "بحيث  وة ابغافظة أك ابؼذكرة ىي الفطرةربي الق  كىنا حسب ابن الع1ابغافظة كابؼذكرة "

كلما كاف العقل أقرب إبٔ الفطرة  كانت إدراكاتو كتصرفاتو أكثر موافقة للشرع حتى إف العقل لو تكتمل صبغتو 
كاف الإنساف قد الفطرية أك يرجع بالكلية إبٔ أصلو الفطرم يصبح مطابقا للشرع  بل يكوف ىو الشرع عينو كإذا  

فقد ىذا العقل الفطرم  بحكم أنو نسي ابؼيثاؽ الذم أيخذ منو بُ أصل كجوده  كالذم أقرًّ فيو بالربوبية ابؼطلقة 
 فإف الإنساف مطالب بأف بهاىد نفسو من أجل أف يتذكر كيستًجع ىذا العقل بٔبؼوجده سبحانو كتعا

إذف الشرع ىو للتذكتَ  2أعمالو ككسائلها من الشرع كحده"الأصلي فيتعتُ عليو أف بهتهد بُ أف يستمدَّ مقاصد 
 بهذا ابؼيثاؽ ابؼنسي .

أك باتباع القواعد لذا من غتَ ابؼمكن الوصوؿ إبٔ قداسة ابغكمة كفعل التفلسف الإبداعي عن طريق العقل كحده  
بد لو أف يسلك طريق  بل إف من أراد طىرؽ باب ابغكمة لإنارة عقلو كقلبو بأشعتها كنورىا لاالأخلبقية فقط

الإرتياض الركحي الرباني  لذا انتقد ابن العربي الفلبسفة عندما أخطؤكا بُ نقطة الإنطلبؽ بؼا كاف بصدد مفهوـ 
 3:فلو طلبوا الحكمة من الله لا من طريق اعفكر أصابوا في ك  شيء"الفلسفة باعتبارىا بؿبة للحكمة بُ قولو

 حتى تلبَّس بو باطنو فضلب عن ها متغلغل "بُ العمل الشرعيكصاحبالحكمة مؤيدة أم لابد أف تكوف 
ظاىره بحيث تكوف أعماؿ جوارحو مطابقة لأعماؿ قلبو بل قد تغلب أعماؿ قلبو على أعماؿ جوارحو فييكثر من 
الصابغات كيستغرؽ بُ المجاىدات  مبتغيا مزيد التقرب إبٔ ابغق سبحانو كمن ىنا فإف صاحب العقل ابؼؤيد بوصيل 

اليقتُ بُ نفع ابؼقاصد كما بوصل لو اليقتُ بُ بقوع الأعماؿ...لأف ىذه ابؼقاصد كالأعماؿ ىي عتُ ابؼقاصد  لو
 4كالأعماؿ التي تقررت بُ الشرع".
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اعتخلق المجرد             اعتخلق الدسدد          اعتخلق الدؤيد              

اعتصوف )الحكمة(   اعفكرة والآعيات(اععق )  

أخلاق الجدل                     أخلاق الدوعظة         أخلاق الحكمة )فع  اعتفلسف الإبداعي(        

 

إذف فلب يتعجل ابؼتعجل بالقوؿ أفٌ فقو الفلسفة لا صلة لو بسؤاؿ الأخلبؽ عند طو عبد الربضن   كأفَّ فقو     
الفلسفة  ىو رصد للآليات ابؼنهجية كالوقوؼ على التقنيات الفلسفية  أك حشر فقو الفلسفة ضمن الرؤية العلمية 

الآليات  بل إف فقو الفلسفة منهج للتًبية الفكرية ك الصناعية  فليس من الأنسب تضييق ىذا ابؼنهج بُ دائرة 
طريق للئرتياض على مسالك التكامل بتُ العلم كالعمل  ك التثبٌت على مقتضيات المجاؿ التداكبٕ الإسلبمي 
)معرفة كلغة كعقيدة(  لتصدم الإصطداـ  بدبدأ الفصل الذم أتت بو ابغداثة  الذم يقتضي فصل مدارؾ الإنساف 

الأصلي كىو القلب  لذا لابد من تفعيل مبدأ الربط  الذم يصل كل فعل إدراكي بالقلب  فكاف عن مصدرىا 
ابؼيثاؽ الرابط لفعل التفلسف بتُ النقد الأخلبقي للحضارة الغربية كبتُ إبداعو ابؼنهجي لفقو الفلسفة ىو توصٌلو 

ىيم فلسفية إسلبمية عدة بُ سياقات تأثيلية بُ الطور الأكؿ" من ىذا النقد الأخلبقي للواقع العابؼي إبٔ بلورة مفا
كبسثيلية كبزييلية خاصة بالمجاؿ التداكبٕ الإسلبمي العربي  كما توصٌلت  بُ طوره الثاني  إبٔ كضع أصوؿ فلسفة 
مستقلة حرصتي على أف تكوف فلسفة أخلبقية إسلبمية بحقٌ  كأطلقتي عليها اسم الفلسفة الائتمانية  كىي تنبتٍ 

ثلبثة  كىي: مبدأ الشهادة  كتتحدٌد بو ابؽوية الوجودية للئنساف  بدءا بالشهادة الغيبية كانتهاء على مبادئ 
بالشهادة على الشهادة  كمبدأ الأمانة  كتتحدٌد بو مسؤكليتو الكونية  بدءا بالائتماف الغيبي كانتهاء بالائتماف على 

 كما يبرىن طو عبد 1بدءا بتزكية النفس كانتهاء بعركج الركح"الائتماف  كمبدأ التزكية  كتتحدٌد بو فاعليتو السلوكية  
 الربضن على سعة منهج فقو الفلسفة كصبغتو العملية التكاملية بُ إنشاء فلسفة إسلبمية.

إذ يقوؿ عن مقاصد ىذا ابؼنهج " يظهر أف إنتاجي بُ فقو الفلسفة تنازىعىو الغرضاف الرئيسياف ابؼذكوراف  أم       
ات الفلسفة كإنشاء فلسفة إسلبمية باعتماد ىذه الآليات  فلو أني تفرَّغت بالكلية للغرض الأكؿ على استنباط آلي

ما ىو عليو من السعة كالغور  لانقضى عمرم كبؼا أبليغ مرادم بُ أف أعيد إبٔ ابؼفكر ابؼسلم الثقة بُ قدرتو على 
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ن أجل أف يأبٌ ىذا العطاء على طريقة تىفضيل العطاء الفلسفي  إذ أني بٓ أخض بُ استخراج ىذه الآليات إلا م
 إذف فقيو الفلسفة لا يتوقف على كشف أسرار كقوانتُ 1طريقة ابؼتقدمتُ من فلبسفة  الإسلبـ  أصالة كإبداعا"

التفلسف  أكالدربة على استعماؿ التقنيات الفلسفية  )كتقنية التًبصة  كتقنية ابؼفهوـ  كتقنية الدليل كالتعريف  
لستَة الفلسفية(  بل ابؼهمٌة ابؼوكلة بؽذا الفقيو ىي "كضع فلسفة فيها من الإبداع بقدر ماىي عليو من كتقنية ا

الاستقلبؿ  كقد أخذىت أعمابٕ ىذه الآليات بقوة  موضٌحة كيف أنو بيكن الانطلبؽ من نقد الواقع 
إنشاء فلسفة أخلبقية إسلبمية بديلة من العابؼي حداثة  كعوبؼة  كعىلمانية  كدىرانية كما بعد دىرانية  كمن بٍىَّ  

الفلسفة  غتَ الإسلبمية التي تأسس عليها الواقع العابؼي  فلسفة تكوف قادرة على التصدم بؼا يكتنف ىذا الواقع 
 .2من التحديات ابػيلقية كالأزمات الركحية"

    : نتائج اعفص 

إفٌ ما قدمو طو عبد الربضن حوؿ تقنيات منهج فقو الفلسفة ييعدٌ انعطافا حقيقيا بُ عابٓ التفلسف الإسلبمي _    
لتحرير القوؿ الفلسفي من دائرة التقليد كالتبعية إبٔ دائرة التحرر كالإستقلبؿ الفكرم  فكانت مهمة فقيو الفلسفة  

فٌ الفلسفة أساسها كبنيتها ىي  العقلبنية المجردة  عاتنا الثابتةبأكذلك بخلخلة قناأف يعيد النظر  بُ مفهوـ  الفلسفة 
لذا فقيو الفلسفةبذاكز طرائق النظر التقليدية بُ مسالك التفلسف كأصبح ينظر إبٔ الفلسفة على أنها ظاىرة 
 خطابية كسلوكية كما يهدؼ إبٔ الكشف عن الأسباب التي تثوم كراء التصورات كبناء ىذه الأحكاـ ليقتدر

على استثمار ما يقابلها من الأسباب بُ بؾالو التداكبٕ  ك لًتًسيخ أقدامنا على أرض التفلسف القونً لابد أف 
نتدرٌب على تقنيات فقو الفلسفة لاكتساب الصنعة الفلسفية  بدءا من كرشة فقو التًبصة  التي يتناكؿ فيها فقيو 

بصة التأصيلية ىي ابؼسلك ابؼنهجي الإبداعي للئشتغاؿ الفلسفة سبل تربصة النص الفلسفي ابؼنقوؿ  فكانت التً 
يي )ابؼفهوـ كابؼعتٌ كالقيم( النابعة من المجاؿ التداكبٕ  بالبناء الإستدلابٕ كالإستشكابٕ  فهي التًبصة التي بري
الإسلبمي  فالتًبصة التأصيلية توٌرث الإرتياض الفكرم على برطيم أصناـ التقليد لانتهاج مسالك الإبداع 

 فلسفي.ال

_  ففقو الفلسفة أداة منهجية إجرائية تأخذ بيد ابؼتفلسف إبٔ إبداع مفاىيمو على ميزاف العبارة كالإشارة  كذلك 
من خلبؿ القواـ التأثيلي للمفهوـ الفلسفي لتحصيل ابؼلكة ابؼفهومية بُ التفلسف  بالإضافة إبٔ الإبانة عن أبنية 
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التي تتضمن التداخل بتُ التقرير كالتمثيل  ليكوف الاستناد إبٔ التمثيل التعريف الفلسفي بُ التفلسف ككشف بنيتو 
ىو ابؼنبع الفوٌار للخصوصية التداكلية ك التي لا تكوف ظاىرة بُ الصورة العبارية التقريرية  بل ابعانب التمثيلي ىو 

لإستنتاج ابػالص  بل الذم بينح للتعريف قوامو  كذلك بقد تقنية الدليل الفلسفي الذم يكوف بالتخييل لا با
بالتخييل بيكننا الإربراؿ إبٔ العوابٓ ابؼعرفية كالوجدانية  كأختَا بُ ىذ ابؼنهج بقد تقنية الستَة الفلسفية التي تقتضي 
النظر بُ أفعاؿ الفيلسوؼ كستَتو العملية ابؼتكاملة  إذ يدلنا التاريخ أف ىناؾ ستَ كبماذج تدؿ عن أفعاؿ كأخلبؽ 

سواء من العرب أك الغرب التي بريل ستَتهم إبٔ سؤاؿ الفعل  لكن شتٌاف بتُ ستَة فلسفية بموذجية فائقة لفلبسفة 
 كستَة فلسفية شذكذية  فالأكبٔ عبارية تشتًؾ فيها القيم العابؼية  كالثانية إشارية بزتلف باختلبؼ بؾالات التداكؿ.

يكوف ابؼنهج الفلسفي متفتق من المجاؿ التداكبٕ _ نقطة الإنطلبؽ لتحقيق الإبداع بُ التفلسف الإسلبمي ىي أف 
الإسلبمي بغية تأسيس فلسفة إسلبمية حيٌة  أم يكوف ابؼتفلسف العربي موصولا بدجالو التداكبٕ )عقيدة كمعرفة 
كلغة(  ليكوف التبصٌر بُ آليات النص التًاثي ىو أساس فعل التفلسف   لذا لابد التجواؿ بُ الآليات ابؼنهجية 

بدءا من الآلة اللسانية  لأف رسالة الفيلسوؼ العربي ىي رسالة لغوية بُ منطلقها كما يقوؿ طو عبد  التًاثية
الربضن  كذلك بؼعرفة آليات التقريب لتسهيل  العبارة الفلسفية كتقويض التعقد  كالوعورة بُ العبارة  فما كاف لنا إلا 

كة آف ذاؾ  ككذا الإطلبع على الآلية الأخلبقية التفسح بُ نصوص التًاث الإسلبمي كدراسة الآليات ابؼسلو 
 التًاثية بؼعرفة التقريب التداكبٕ الأخلبقي.

_  لطرؽ أبواب الفلسفة ابؼعاصرة لابد من إلقاء الضوء على الآليات اللسانية ك الأخلبقية ابؼعاصرة  فكانت الآلية 
و عبد الربضن  كىنا تكمن ابؼمارسة ابغية لفقو الأكبٔ متمثلة بُ انتهاج النموذج  الإتصابٕ للحجة ابؼقومة عند ط

الفلسفة  لفقو الدليل  كذلك بُ أف تتوسل ابغجة ابؼقومة بالقيم المجازية فضلب عن جانب ابغقيقة كالفعل  بالإضافة 
ضع إبٔ معرفة السبل ابؼنهجية للآخلبقية ابؼعاصرة عند طو  بدءا  من نقده للعقلبنية الأخلبقية المجردة للحداثة  لي

بعد ذلك معايتَ العقلبنية ابؼؤيدة كابؼمارسة الأخلبقية لتحقيق الوصاؿ كالتكامل بتُ العقل كالأخلبؽ كالعمل  
 ليكوف ابؼتفلسف الإسلبمي ىنا جامعا بتُ ابؼقاؿ كالسلوؾ  أك بتُ الكلمة كالفعل.

 

 

 



 

 

 

:الفصل الثالث  

السحمن)حقل العلىم مظاهس التفلسف الؤبداعي عىد طه عبد 

 الؤجتماعيت همىذجا(.

 جمهيد:

 _ أشمت العلىم الؤجتماعيت .1

 _ مدي حاجت العلىم الؤجتماعيت ئلى زؤيت مىهجيت جديدة.2

 _فقه الفلسفت وزهان جأسيس االإىهج في العلىم الؤجتماعيت .3
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 تماهيد:

ىذه ص أمراض التبعية كالاستقلبلية لابد أكٌلا تشخيقبل الشركع بُ ابغديث عن حاؿ العلوـ الإجتماعية بتُ    
بظواىر العلوـ الإجتماعية لرسم معابٓ الرؤية ك الإبانة عن ثغور التقليد الذم شكٌلو العقل العلمي العلوـ  كالإحاطة 

ختزابؽا بُ سبب كاحد  فهي ليست عملية حسابية أك معادلة ابغديث  لأف أزمة العلوـ ىي أزمة مركبة  لا بيكن إ
ك أدكات منهجية تساعدنا لاستكشاؼ قراءة العلوـ متكامل ل منهجيرياضية  بل لابد من الارتكاز على ميقوٌـ 

حالة ىذه إستدلالية عن العلمي للظواىر الإجتماعية  كذلك من خلبؿ برليل ابؼفاىيم ك صياغة رؤل إستشكالية ك 
ابؼسالك ابؼنهجية التي ينبغي على الباحث العربي أف يسلكها  كالسؤاؿ ابعوىرم ىنا ىو: ما ـ بُ الأمة العربية العلو 

لقراءة إبداعية بُ ىذه العلوـ ؟ كما ىي الأدكات كالتقنيات التي لابد أف يقتفيها من أجل التمكٌن بُ التنظتَ 
بكيط بهذه الظاىرة برؤية فوقية  لتبيتُ الأسباب ابػفية بؽذه الإبداعي ابؼفهومي بُ بؾالو التداكبٕ ؟ إذف لابد أف 

الأزمة  ك لابد أف نتأمل بُ ىذا الفصل أصوؿ البراديغم الكامن كراء العلوـ الإجتماعية  لذا حاكلنا بُ ىذا الفصل 
ج فقو جتماعية بدنهالإعلوـ مظاىر التفلسف الإبداعي عند طو عبد الربضن بُ حقل الرؤية جديدة حوؿ تقدنً 

  كإرساء كذلك ابؼفهوـ كتقنيةتقنية  التًبصة أم بتفعيل تقنيات فقو الفلسفة:   عند طو عبد الربضن الفلسفة
  لكونهما منبع العطاء )التأثيل اللغوم(الآلية الأخلبقية كالآلية اللسانيةالطهائية بُ ىذا ابغقل مثل ابؼنهجية  الآليات

 كالإبداع بُ التفلسف.

الإجتماعية._ أزمة اععلوم 1  

: مشكلات اععلوم الإجتماعية 1-1    

بتُ النخبة  إف بؾرد ابغديث عن أم بزصص بُ العلوـ الإجتماعية سواء كاف ىذا ابغوار بتُ أفراد المجتمع أك      
 فإننا بقد نفس ابؼوقف أكنفس تداخل التمثلبت الفكرية ابؼنسوجة بُ ابؼخياؿ ابعماعي عن ك ابؼثقفتُ)ابعامعة(

العلوـ الإجتماعية  كذلك بالتصريح أف العلوـ الإجتماعية ىي أدنى رتبة بُ العلوـ بُ ابعامعة العربية  على عكس 
وـ الإجتماعية العربية  كالعلوـ ابغديث عن مقاـ ىذه العلوـ  بُ الغرب  كىنا لسنا بصدد ابؼقارنة بتُ العل

الإجتماعية الغربية  أك البحث عن مدل مصداقية ىذه العلوـ على أرض الواقع  كإبما التفتيش عن أسباب ىذه 
كبؼاذا ىي ليست  الرؤية التي نهقشت بُ ابؼخياؿ عن ىذه العلوـ عند الثقافة العامية التي أعرضو عنها كاستخفوا بها  

الأمر  حيث حظيت الأختَة بدساحة كاسعة من اىتماـ الشربوة الأكبر من أفراد المجتمع كالعلوـ التطبيقية  
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بات يعززه الواقع التعليمي بصعود الطلب على تلك العلوـ إبٔ أعلى التخصصات ابعامعية كحيازتها لقب الذي
...( كىو الأمر الذم بزصصات ذات مستول عابٕ بامتياز)كالعلوـ الطبية  كعلوـ الطبيعة ك العلوـ ابؼيكانيكية

 يستدعي منا إعادة التأمل بُ كاقعنا التعليمي كترصد جذكر ىذه الإشكالية كبـاطرىا لمحاكلة فهمها بشكل أعمق.

مارستو بؾتمعاتنا بذاه بزصصات العلوـ الاجتماعية كالانسانية كعلم الاجتماع كالنفس "الذم  كلعل التهميش
كالأدياف كالعلوـ السياسية كغتَىا أدل إبٔ عزكؼ الطلبة عن الالتحاؽ بها  كىو الأمر الذم تسبب بدكره  كالتاريخ

بُ افتقار دكلنا لباحثتُ متخصصتُ ذكم خبرة كمراكز بحثية متقدمة من شأنها أف بسدٌ صناع القرار بدا بوتاجونو من 
فياتها  كبالتابٕ إبٔ كضع استًاتيجيات مناسبة دراسات كأبحاث تكسبهم فهما أفضل للظواىر الاجتماعية كخل

بؼواجهة الأمراض الاجتماعية كدفع عجلة التطور بكو الأماـ  كلعلٌ حالة العجز كالتخبط التي كاجهتها شعوب دكؿ 
الربيع العربي  بُ الانتقاؿ من الصحوة إبٔ التيقظ كالانبعاث مثاؿ حي على التبعات السلبية لتهميش تلك العلوـ 

 .1عقود سابقة"طواؿ 

 )مشكلة الدفهوم( اععلوم الإجتماعية وقلق الدفهوم: 1_1_1

إفٌ جلٌ ابؼفاىيم كالتعريفات العلوـ الإجتماعية بقد دلالتها كمعانيها الكلية ك ابؼسيطرة على ىذه العلوـ        
تجريبي على العلوـ ضمن دائرة ابؼنهج التجريبي  لتكوف تعريفات توصيفية سلبية تفسر صعوبة تطبيق ابؼنهج ال

الإجتماعية  أك كصفها بتعقد مادة الدراسة  ككذا ترسيخ الفركؽ التي ريبظت عن العلوـ الإجتماعية كالعلوـ 
الطبيعية بُ كل الدراسات  ليكوف ىذا الإنفصاؿ كالتعقيد جوىر الدراسة لتأزـ العلوـ الإجتماعية بحجة  "أف مادة 

عابعها العلوـ الإجتماعية  لأنها تتعامل مع الظاىرات على مستول كاحد  ىو العلوـ الطبيعية أبسط من تلك التي ت
ابؼستول الفيزيقي ...أما العلوـ الإجتماعية فنتعامل مع حالات أكثر تعقيدا  لأنها تهتم بالإنساف كفرد ككعضو بُ 

ث باحتمالات متعددة بصاعة  لذلك قد تتضمن ابؼشكلبت الإجتماعية عددا كبتَا من ابؼتغتَات التي تغمر الباح
كغتَىا من التعريفات ك التوصيفات التي نيسجت حوؿ مفهوـ العلوـ   2ينبغي عليو أف يأخذىا بُ الإعتبار"

الإجتماعية  كالتي تيرسٌخ ابؽوة بينها كبتُ العلوـ الطبيعية  فضلب عن ذلك "لايوجد تعريف كاضح كمقبوؿ عابؼيا 
لإجتماعية  كبيكننا بُ نفس الوقت الإحتًاس  من أف كل مواضيع الدراسة للفركع التي بوتوم عليها قطاع العلوـ ا

ابػاصة بالكائن البشرم  كالتي يتم تناكبؽا بكيفية علمية  ىي بالضركرة فركعا للعلوـ الإنسانية كىكذا الإقرار أنها 
                                                           

 .23/3/2019ة  مدكنات :ابعزيرة  اعتطبيقية جناحا اعنهضة الحضاياععلوم الإنسانية واععلوم أسامة شيخ علي    1
 .75ػص 1997 تر: محمد نوفل كآخركف  مكتبة الأبقلو ابؼصرية مصر مناىج اعبحث في اعتًبية وعلم اعنفسديبولد فاف داليد    2
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لتاريخ  ابغضارات القدبية  علم تضم الأنثركبولوجيا  علم الإجراـ  الدبيوغرافيا  الاقتصاد الاثنولوجيا  ابعغرافيا  ا
النفس  علم النفس الاجتماعي الإبداع الفتٍ العلبقات الصناعية  علم السياسة العلوـ الإدارية  علوـ اللغة  العلوـ 

" التي تيساعد على الػتأمل كالتبصر كالتحذير كالتوجيو   1القانونية  كعلم الاجتماع"   كبقد من ييعرفٌها أنها  العلوـ
علم الإنساف الذم برس حقبتنا بابغاجة ابؼاسة إليو لا ينطبق على ثقافة كتبية حفظية كلا على تكيٌف دائم ....إف 

ساني  إنو يشمل مع بؾتمع يزداد تقنية كتقانة يوما بعد يوـ  إف ىذا العلم يتناكؿ مصتَ الإنساف بُ بؾتمع إن
  إذف ىناؾ اختلبؼ كجدؿ بُ 2ربط بينهم"  كلكنو يضم مستقبل الناس كالعلبقات التي تابؼاضي بكل تأكيد

 التعريفات لاختلبؼ الرؤل الثاكية بُ ابؼفاىيم.  

بُ مقابل ىذا  بقد بيتٌ طريف ابػوبٕ تنظير بدقةٌ بُ مفهومي العلوـ الإجتماعية كالعلوـ الإنسانيةكما تيبتٌُ       
ثقافة العربية ىي عدـ ابًغرص على دقة على أبنية ابؼصطلح بُ العلوـ  كتقوؿ" فإفٌ أخبث مواطن الداء بُ ال

ابؼصطلح  حتى إفٌ ميعظم ابؼصطلحات ابؼهمة كابػطتَة فضفاضة تتسم بابؽلبمية قد تيستخدـ للدلالة على مدلولات 
  أما عن كقوفها على مفهوـ العلوـ الإنسانية كالإجتماعية 3شتى متداخلة أك متقاربة أك متباعدة  أك حتى متضاربة"

 Humanباب الفركؽ بتُ ابؼفهومتُ  كتؤكد على ضركرة استخداـ "مصطلح العلوـ الإنسانيةفتذكر لنا أس
science  ٍفالكثتَكف كعلى رأسهم كلود ليفي شتًاكس يطابقوف بتُ مصطلىحىي Sciences Human  

الذم بدأ يسود بُ السنوات الأختَة يبدك أصوب   Human sc  كلكن مصطلح Sciences Sosialك
_ كإف كاف لا يتواجد إلا بُ صورة بصعية_ فإنو ابؼوضوع المحورم  كالوحدة النهائية التي ترتد إليها لأف الإنساف

ليدؿ  Humantiesالدراسات بُ كل حاؿ  على أف التقاليد الأبقلو سكسونية   تضع مصطلح الإنسانيات
كريحنا بكن ننتقل ىذا بغتَ مراعاة على الآداب كالفنوف كابؼسائل ابؼعيارية كالقيمية كابذاىات لتفستَ النصوص... 

أم العلوـ الإجتماعية  Social Scienceللشائع من اشتقاقات لغتنا  فنستخدـ التًبصة ابغرفية بؼصطلح  
بُ خلط ينبغي بذن بو عن طريق  Sociologicalللدلالة على ما ينتمي لعلم الاجتماع  أم كتًبصة للمصطلح 

قصر مصطلح العلوـ الإجتماعية على علم الاجتماع كفركعو  كعلى ذلك استخداـ مصطلح العلوـ الإنسانية  ك 

                                                           
 .56 ص  2006  2  ابعزائر  ط تر: بوزيد صحراكم  دار القصبةمنهجية اعبحث اععلمي في اععلوم الإنسانيةموريس أبقرس  1
  تر:ساـ عمار ابؼركز العربي للتعريب دمشق  طمناىح اععلوم الإجتماعية: اعكتاب اعثاني منطق اعبحث في اععلوم الإجتماعيةمادلتُ غراكيتز   2
 .5 ص1993 1
 .11  ص2012كالثقافة القاىرة  مؤسسة ىنداكم للتعليم مشكلةاععلوم الإنسانية: تقنينها وإمكانية حلهابيتٌ طريف ابػوبٕ   3
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  إذف نلحظي أف ابؼشكلة الأكبٔ لتأزـ العلوـ الإجتماعية  1الٍتزىـ ىذا الكتاب بدصطلح العلوـ الإنسانية الأصوب"
ىيم كالتعريفات   بدءا من مفهوـ العلوـ الإجتماعية  إذ ىناؾ  قلق بُ ابؼفاالدفهوم واعتعريف تكمن بُ إشكالية

ابؼستعملة بُ تعريف ىذه العلوـ  كأشرنا سابقا إبٔ أف من تقنيات منهج فقو الفلسفة بقد تقنية التعريف الذم 
يسرم عليو قانوف التداخل بتُ التٌقرير كالتمثيل  لذا يستوجب تأصيل كتقونً التعريف لإسكانو بُ بؾالو التداكبٕ 

 التداكؿ الأخرل. كصرؼ التمثيلبت ابؼقتبسة  من بؾالات 

العربية بٓ تنطلق من كما بقد فردريك معتوؽ يقدـ رؤيتو عن العلوـ إذ يقوؿ "أف ىذه العلوـ الإجتماعية بُ البلداف 
تتمتع بدسألية بؿددة  ىذا مايشعر بو بصيع الذين يتعاطوف ىذه العلوـ كلكن ابعميع كي    فرضية بؿددة ذات معتٌ

إف كليست أزمة بمو  أزمة إنطلاق زمة  فالأزمة التي نعيش بُ ىذا المجاؿ ىي لايدركوف السبب ابغقيقي بؽذه الأ
 أما أزمة الإنطلبؽ )كأزمة الولادة ( فهي ؿ النفسي ىي بُ صتَكرة ديناميكيةأزمة النمو كأزمة ابؼراىقة بُ المجا

  إذف بكن 2مشكلتنا النظرية"بأصعب بكثتَ  لأنها تشخص العجز عن بلوغ ابؼرحلة الأكبٔ بُ الأصالة كىنا تكمن 
مازلنا بُ ابؼرحلة ابعنينية  الذم مازاؿ بٓ بوقق التفاعل مع العابٓ ابػارجي  ك لايزاؿ يعيش بُ ظلبـ كبٓ يرل النور 

عبد الربضن "فإف الإستشكاؿ الفلسفي الرئيس الذم استقطب كل جهوده الفكرية   بعد  أما فيما بىص طو
السبيل إبٔ رفع بردم بذديد عقل الأمة كالإبداع بُ قوبؽا  كبذاكز كضعية التأخر يتحدد بُ السؤاؿ التابٕ: ما 

الثقابُ كابغضارم التي أصابتها منذ زمن بعيد؟ كلكي يفرغ ذمتو من مسؤكلية الإسهاـ بُ بناء الوعي الإسلبمي  
متنا  كىو جواب يتوزع إبٔ " عن ىذا السؤاؿ ابؼصتَم لأالجواب الإسلاميكإنشاء علم نافع للؤمة  قدٌـ تصوره لػ "

رج ابؼ، أولذماقسمتُ: ابؼنقطع العطاء إلا سلم اليوـ من كضع الإنساف الأبتً أنو لا سبيل إبٔ دفع التقليد الذم بىي
باستقلبؿ قوتو التصورية من خلبؿ إبداعو مفاىيمو ابػاصة  كبناء قوتو الإستدلالية من خلبؿ بذديد تكوينو 

إف مرحلة الإنطلبؽ ىي مرحلة التنظتَ التي تتمثل بُ   لذا ف 3يثة التي ثبت نفعها"العقلي  كفقا  للمناىج ابغد
برديد كضبط ابؼفهوـ كالتعريف ك كذلك بُ بذديد الإستشكاؿ بؽذه العلوـ  إذف لتحليل نواة ىذه الأزمة لابد من 

ة ابؼقلدة كإبما لابد أف تكوف ىذه رؤية تأملية عميقة كالتي لا تقف عند الرأم العاـ أك ما يتداكؿ عند العقوؿ العربي
ىذه الأسباب بقد غياب  الرؤية متعدية الأسباب الظاىرة  من أجل الوقوؼ عند الأسباب ابػفية  كمن بتُ

حوؿ البحث بُ والإستشكال اعفلسفي غياب اعتساؤل اعفلسفيابعانب الإستشكابٕ بؽذه العلوـ  أك 
                                                           

 .13ص السابقابؼرجع   1
 132 ص1985 1  ابؼؤسسة ابعامعية للدراسلت كالنشر كالتوزيع بتَكت طمنهجية اععلوم الإجتماعية عند اععرب وفي اعغرب فردريك معتوؽ 2
 .21  مصدر سابق صمن الإنسان الأبتً إلى الإنسان اعكوثرطو عبد الربضن   3
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لسفي حسب طو عبد الربضن كما ذكرنا سابقا قد بذاكز شكل إشكاليات العلوـ الإجتماعية  لأف التساؤؿ الف
لسوؼ  إذ كاف يسأؿ كلا " كبياف ذلك أف  الفياعسؤال الدسؤولالنقد ككما بذاكز شكل الفحص  بل ليكوف ىو 

أم يضع سؤالو عما شاء – فليس لأنو بيلك زماـ السؤاؿ كبيلك بالتابٕ زماـ إيقاع ابؼسؤكلية على غتَه يفتأ يسأؿ
ؤكؿ عن كل أفعالو كإبما لأنو مس–كبؼن شاء كمتى شاء كحيثما شاء  فيكوف ىو كحده ىو السائل كالمجيب غتَه 

 بدا فيها سؤالو سؤالو نفسو  كلأنو مطالب بتفريغ ذمتو من ىذه ابؼسؤكلية  فشعوره بهذه ابؼسؤكلية جليلها كدقيقها
... فوجود سؤالو إذف من كجود مسؤكليتو فإذف الأصل بُ الفلسفة ليس كما ىو الباعث لو على دكاـ ابؼساءلة 

 .ه العلوـ  صادر من كجود مسؤكليتو إذف فوجود سؤاؿ ابؼفكر حوؿ ىذ1" اشتهر السؤالية كإبما ابؼسؤكلية

إذ يتعلق بدساءلة الطرؽ التي بسكننا من إنشاء علوـ  كيكوف مدار التساؤؿ الفلسفي ىنا بدنطلق منهج فقو الفلسفة 
بُ  الدائرة الإختزالية التي ضيٌقتها أم كيف بيكن بررير العلوـ الإجتماعية العربية  من إجتماعية إسلبمية حيٌة 

ماعية الرؤية التكاملية ابؽادية بكو التفكٌر بُ ظاىرة العلوـ الإجت مسالك مفهوـ كاحد كرؤية كاحدة إبٔ البحث عن
ككيف السبيل إبٔ برصيل القدرة على إبداع القوؿ الفلسفي بُ ىذه العلوـ بؼواجهة من باب القوؿ كالفعل ؟  

كبقدد بُ الأدكات ابؼنهجية ابؼنبثقة من المجاؿ التداكبٕ إذ لابد أف نكتشف  ؟الفكر الذم ييصادـ ابؼنظور الإسلبمي 
ك ذلك بُ أف يتساءؿ عابٓ لفلسفي بُ دراسة الظاىرة الإجتماعية؟العربي من أجل أف ندخل بها إبٔ عابٓ الإبداع ا

النفس كعابٓ الإجتماع كعابٓ التًبية عن نوع التًبصة التي تيربصت بها نصوص العلوـ الإجتماعية ابؼنقولة  كذلك من 
فهل ىي  أجل الإجتهاد كالعمل على التًبصة التأصيلية  ك أف يتفحٌص ابؼفاىيم التي تسيٌدت بُ ىذه النصوص 

عبارية خالصة أـ أنها حاملة معها ابعانب الإشارم ابؼضمر ؟ كىل أدلتها من الواقع ابػالص أـ أف أنها تتضمن 
ابعانب التخييلي ابؼضمر من أمثلة كإشارات؟ فلب بد ىنا أف  تكوف ابؼفاىيم تناسب خصوصية المجاؿ التداكبٕ 

 الإسلبمي.

 ية:مشكلة اعتًجمة في اععلوم الإجتماع 2_1_1

بُ ىذه العلوـ فإف "كجود حركة تربصة نشطة بدكف اتفاؽ على تربصة ابؼصطلحات مشكلة التًبصةكفيما بىص    
أكلا  ستؤدم بنا إبٔ تربصات كليس إبٔ تربصة: ىذه مغربية  كتلك لبنانية  كغتَىا مصرية..إبْ  بؽذا ... كتدلنا 

على أف بشة بؾالات من  -من بتُ ما تدلنا -العلم الإجتماعي النظرة ابؼتعمقة إبٔ تراث التًبصة إبٔ العربية بُ حقل

                                                           

.15  مصدر سابق ص الحق اععربي في الإختلاف اعفلسفيطو عبد الربضاف    1 
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عن جهود التًبصة  كيأبٌ بُ مقدمتها فرع علم  -أك شبو كامل-بؾالات العلم الاجتماعي التي غابت غيابا كاملب
لبحث الإجتماع القانوني)رغم أبنيتو كقلة ابؼصنف فيو باللغة العربية(  كعلم الإجتماع الطبي  رغم إزدىار حركة ا

  كعلم الإجتماع البيئي ... كسوسيولوجيا كالدراسة الإجتماعية للقيمكالكتابة فيو طواؿ الستينات كالسبعينات  
  ك بالفعل كانت  1السلوؾ ابعنسي  كالأشكاؿ ابغديثة للئتصاؿ كالإنتًنت  كالمحموؿ  كالأقمار الصناعية...إبْ"

برصيلية أك توصيلية  كبٓ تكن ىناؾ إجتهادات بُ التًبصة التًبصات الفاعلة بُ ىذه النصوص ىي تربصات 
التأصيلية التي ترتفع بالتًبصة إبٔ مرتبة الإبداع كالتفلسف  ك أكؿ ما نلحظيو بُ قراءاتنا للنصوص ابؼتًبصة بُ ىذه 

 العلوـ ىو قلق بُ العبارة كضيق بُ التفلسف كالإستدلاؿ كغياب الرؤية ابؼتكاملة بُ ابؼنهج.

"إف بعض بؾالات العلم الإجتماعي التي احتلت مركزان متقدما من حيث عدد الأعماؿ التي تربصت فيها  لذا     
يتضح لنا عند إمعاف النظر أنها بٓ بزدـ التقدـ العلمي ابغقيقي بُ  -كعلم السياسة كعلم الإقتصاد  –إبٔ العربية 

إبٔ إيديولوجيات كأراء كالتًكيج لتوجهات فكرية   ىذه ابؼيادين لدل القارئ العربي  فابؼيادين التي تتصل بالدعوة
أكثرىا إما أنو ليس من طبيعة علمية رصينة  أك أنو ترجم بدعرفة أشخاص غتَ متخصصتُ  أك أنو بٓ يستوؼ 

فإف ىذه التبعية التًبصية أك مشكلة التقليد بُ   2الاشتًاطات العلمية )بُ الدقة   أك ابؼراجعة  أك النشر...ابْ("
 الإجتماعية راجع إبٔ عدة أسباب. العلوـ

إذ التًبصة العربية فاقدة للمنهج القونً  فهل تساءلنا يوما ماذا بوملو ىذا ابؼفهوـ ابؼنقوؿ ؟ ك ما ابؼنهجية التي    
بهب أف نسلكها بُ مرحلة التًبصة لكي لا نقع بُ فخ العلمنة؟ بل بُ ابغقيقة بقد تسابق ابؼتًبصوف العرب من دكف 

ييتًبصوا  أف كبٓ تكن بنتهم بُ   كل ما ينتجو الآخر فلم بستد عيونهم إبٔ أبعد من أقدامهم كىم بُ أكربا  توقف على
أف تكوف تربصة  ناقلة إلينا ركح ابغداثة الغربية   أك الراكن بُ التقليد غتَ منهج العقل العربيتربصة إبداعيةقد تي  كتابا

ىو النظر للتًبصة كحرفة أك  ماكاف يتهافت عليو ابؼتًبصوف بٓ ابؼعيش العربي إبٔ التحضر بل موازين عاالتي قد تيقلب 
ىو الرجل الأسطورم أك سوبرماف بُ علم دكركانً  إبٔ يومنا ىاذا لايزاؿ  فلم يتفطنوا إبٔ ركح التًبصةمباىاة 

ىذا اليهودم عن  وف إبٔ العربية ما كتبو"كراح ركاد علم الإجتماع بُ بلبدنا بلب فهم كلا بصتَة يتًبص الاجتماع  
 ركز دكركانً بُ ىذا الكتاب على سحب الأخلبؽ من القاعدة أدنى إعتًاض كلا حتى بؾرد تعليق  بلبالتًبية ابػلقية

  ترجم ىذا الكتاب )السيد بدكم( كراجعو )علي عبد الواحد كابُ( الذم اسية التي ترتكز عليها كىي الدينالأس
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 كبٓ ينبس كلو بكلمة برذير كاحدة تتعلق بخطورة ىذا كاحدة من أىم جامعاتنا الإسلبميةماع إبٔ أدخل علم الاجت
   كبٓ يكن ىناؾ أم إجتهاد بُ تأسيس تربصة تأصيلية .1الكتاب"

 فأصبح دكركانً ىو الأبموذج ابؼنهجي خلدكف أنزلوىا بُ إطار دكركابيي فحتى عندما قرأك مقدمة ابن       
كبُ كل استشكاؿ معربُ بُ ىذه العلوـ لابد أف نستحضر رؤية أك حلوؿ  دراسة الظاىرة الاجتماعية  كالتًبوم بُ

"ىكذا تعلمنا من أساتذتنا عبد  دكركانً بؽذا ابؼوضوع ك الإستشهاد بأفكاره كقولو ابؼشرع الوحيد للقيم ىو المجتمع
نً كيصدر كتابا خاصا عن الأخلبؽ يلخص العزيز عزت يهدم مؤلفو عن الفلسفة كعلم الاجتماع إبٔ ركح دكركا

لنا فيو الأفكار التي تعلمها من ىذا اليهودم كمن عبد العزيز عزت كغتَه من أساتذة الاجتماع المحدثتُ أيضا 
تعلمنا أخطر تعرضنا لو كىو أف الأخلبؽ نسبية كليست مطلقة كىي كضعية أيضا  كتعلمنا تبعا لذلك أف ما ىو 

  2ما قد لا يكوف كذلك بُ بؾتمع آخر كأف الأخلبؽ بزتلف باختلبؼ الزماف كابؼكاف" أخلبقي كفاضل بُ بؾتمع
ذف لابد اعادة طرح الاشكالية الفلسفية لتأمل إ ىكذا إبٔ أف ينتهى بهذه العلوـ إبٔ الإغتًاب عن بؾابؽا التداكبٕ 

ابؼختصتُ بُ حقل العلوـ بُ التًبصة ابػاصة بالعلوـ الاجتماعية  التي لطابؼا بً السكوت عنها من قبل 
 الاجتماعية فالتأمل بُ ابغقائق أك ابؼناىج كاف مرفوضا عند دكركانً كغتَه من العلماء الوضعيتُ.

ربىية كابؼعاصرة بُ الوطن بقد بعض ابعهود العربية ابؼختلفة التي عنيت بتشخيص أكضاع  العلوـ الإجتماعية التا
أساسيتتُ من العوامل أثرٌتا بُ نشأة العمل كتطوره  تركز المجموعة الأكبٔ على " بُ استنتاج كجود بؾموعتتُ العربي
 الواضحة كابؼوارية التي يستخدمها ابؼختلفة ابؼباشرة كغتَ ابؼباشرة كالأساليب مل ابػارجية :الإستعمار كالتبعيةالعوا

عن مصابغو كبىدـ أغراض حسم الصراع  النظاـ الرأبظابٕ العابؼي  لصياغة نسق معربُ دكبٕ يرتبط بهذا النظاـ كيعبر
بُ ابذاه ىذه ابؼصابّ  كتعتٌ الثانية بالعوامل الداخلية ابؼرتبطة بالأكضاع الداخلية  لبنية المجتمع كبُ مقدمتها ابكسار 

كما نلحظ تأثر العلوـ    3الدبيقراطية كالوعي الربظي بدهاـ علم الإجتماع كتوجهات الطبقات ابؼسيطرة بكوه"
ية بابؼدارس الفكرية الغربية كذلك بػضوع الوطن العربي للئستعمار لفتًة طويلة"فقد صمم خلببؽا الإجتماع

الإستعمار كثتَا من أطر التعليم كالثقافة  بل بُ بعض الأقطار كاف الإستعمار ىو الذم أكجد ابؼؤسسات 
ق البعثات  كالتبادؿ الثقابُ  كقياـ الأكادبيية كالتًبوية بُ شكلها النظامي ابغديث ...كبعد الإستقلبؿ استمر تدف

                                                           

.51ص 2000  1ابؼنتدل الإسلبمي  لندف ط ،وقصور الدنهج في علم الاجتماعاعتًافات علماء الاجتماع: عقم اعنظرية أبضد إبراىيم خضر   1 
.53 ص نفسو ابؼرجع  2 
: علم  لضو علم اجتماع عربي:ان في اعتمرد والاعتزام ، بيعربيفي استشراف مستقب  علم الاجتماع في اعوطن اععبد الباسط عبد ابؼعطي  3

.362 ص1989  2دراسات الوحدة العربي بتَكت طمركز الاجتماع والدشكلات اععربية اعراىنة،  
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  ليتقرَّر بعد ذلك بُ الأذىاف "أف تقد منا لا يتحقق إلا بأف بكذك 1ابؼراكز الثقافية  بُ صابّ ابؼستعمرين السابقتُ"
حذكىم  كإلٌا فلب أقلٌ  من أف نقتفي أثرىم  فذىب بعضنا إبٔ أنو لا بييكن أف نتقدٌـ  إلا متى اغتًبنا عن ذاتنا 

نينا بُ ذكات غتَنا  ميرتكبتُ مفارقة عجيبة كىي أنو لا تقد ـ  إلا مع كجود الإستلبب  فاندفعوا بُ إنشاء كفى 
 لا أف نكوف أحرار بُ الفكر كالقوؿ. 2مشاريع كرؤل فكرية تدعونا إبٔ أف نكوف أشباحا ثقافية ىائمة"

من حيث ابؼواضيع كابؼفاىيم كالإشكاليات لنخلص أف العلوـ الإجتماعية لاتزاؿ برت سلطة العقل الغربي       
التي تصلنا عن طريق التًبصة  بل حتى ابػياؿ أيضا لا يزاؿ بؿاصرا بُ أطر تقليدية تبعده عن الإبداع " ما أكد قولو 
إف العقل العربي بشكل عاـ مازاؿ تقليديا بابؼضموف  كإف ىذه التقليدية متجذٌرة  كىي متشكلة بفعل عوامل 

ىابيتوس/كفق بورديو  لقد ساعدت ىذه ابؽابيتوسات بُ تشكٌل منظومة القيم متعددة ابغقوؿ ميكانيزمات /
مرتبطة كبحسب بورديو أيضا بنظرية الرأبظاؿ ... أف ىذه العوامل أك ىذه العقليات  أك ىذه ابؽابيوسات عملت 

 ف نيركزبنا إذنأ بابغرم  3قوؿ"كتعمل على تشكيل مابيكن قولو بالذىنية أك بؾموعة البتٌ الذىنية  كفق نظرية ابغ
 الأزمة ابؼنهجية التي ابتلي بها  لذافعلى ابؼنهج ابؼنسي كىو التأسيس الفلسفي للمنهج بُ العلوـ الإجتماعية ىنا

قراءة ذات بعد كاحد كرؤية كاحدة  تفتقر للقراءة الفلسفية  كانت قراءتو للظاىرة الإجتماعيةالعقل العربي حتُ  
كالتساؤلات الفلسفية العميقة التي تيبصٌرنا كتكشف لنا أسرار تأزـ ىذه العلوـ التي أصبحت تبحث عن أجوبة أ

كبٓ تلتفت إبٔ ركائز التفلسف حوؿ ابؼنهج السارم بُ ىذه العلوـ  فنحن بؼشكلبتها داخل بزصص التخصص  
أساسي لفهم التاريخ كسوسيولوجيا العلم  "الفلسفة مطلبلأف   بحاجة إبٔ أدكات التفلسف بُ العلوـ الإجتماعية

  كمناىجها كإبقازاتها كإمكانياتها... كما بيكن استنتاجو ىنا أف الفلسفة  لا فكاؾ كالدراسات العلمية الأخرل
منها  حتى بواسطة ىؤلاء الذين يعتقدكف أنو بُ نهاية ابؼطاؼ  سيتمكن العلم فقط من الإجابة عن كل الأسئلة 

كحدىا  أكثر من  الحجة اعفلسفيةلأسئلة التي تستحق الإجابة  إف ىذا الادعاء لا يضمنو إلا ابغقيقية  ككل ا
  كمن 4ذلك فإف من الواضح بساما أف ىناؾ بسيزان حقيقيا بتُ أكثر الأسئلة العلمية عمومية كالأسئلة الفلسفية"

  لأف ىذا الأختَ ىو تقنية اعدعي أدكات فقو الفلسفة الغائبة ك التي لابد من تفعيلها على ىذه النصوص بقد 
كننا من الاستثمار  بُ الأسباب التداكلية من خلبؿ عناصر التخييل الأدبية  فالدليل الذم تهرجم تربصة الذم بيي

                                                           

.120 ص  مرجع سابقعلم الإجتماع واعصراع الإيديوعوجي في المجتمع اععربي، :لضول علم اجتماع عربيحيدر ابراىيم علي   1 
 .110  مصدر سابق صمن الإنسان الأبتً إلى الإنسان اعكوثرطو عبد الربضن   2

.14 ص2015  1 منتدل ابؼعارؼ بتَكت طمعرفية في اعقيم والدفاىيم-سوسيو الذابيتوس اععربي :قراءةغساف خالد  3 
 .12 19ص  ص2011  1 تر: أبضد عبد الله السماحى  ابؼركز القومي للتًبصة القاىرة   ط فلسفة اععلم مقدمة معاصرةأليكس ركزنبرج  4
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برصيلية كاف دليلب استنتاجيا خالصا خاليا من كل مضموف أك قيمة  فكانت النتيجة من كراء عدـ الإرتياض 
الإجتماعية العربية  ىو الإعتلبء بالعقلبنية المجردة التي تؤيد الإستنتاج ابػالص كمعيار بالتفلسف ابغي بُ العلوـ 

لبناء الدليل  ك تغافلت بحقائق النموذج الكامن بُ الدليل  إذ ما يقدمو عابٓ النفس كعابٓ الإجتماع كعابٓ التًبية 
مثلة  القصة  الأسطورة(  كىنا من مهاـ الفقيو من أدلة لابد أف بقد بُ فعلو التدليلي ابعانب الإشارم التخييلي)الأ

 بُ ىذه العلوـ أف بهتهد ك يستبدؿ ىذا ابعانب الإشارم بدا يتناسب مع بؾالو التداكبٕ .

بُ البلداف العربية كخاصة بُ بؾاؿ العلوـ  اعتعليم الجامعيا يعانيو أبم ك كذلك من مظاىر التأزـ بؽذه العلوـ       
حالة الفكر ابؼعزكؿ عن الواقع كعن قضايا الأمة  لذا توقف العقل العربي عن الإبداع بُ  أنو يعيش الإجتماعية

بُ الإشكالات العلمية  فابعامعة بحاجة إبٔ منهج التفكتَ النقدم  لعلمي  كعن طرح التساؤلات الفلسفيةالبحث ا
 تربصة نصوص ىذه العلوـ ككذلك لابد من تأسيس كرشات بُ التًبصة  متخصصة بُ لتجديد ابؼناىج كالأفكار 

فإف ابؼنهج ابؼادم الذم   إحياء للفكر كالقيم أيضا العلوـ ىيبل   هاكحفظ هاليس تلقين  تربصة تأصيلية   فالعلوـ
استعمر جامعاتنا العربية  بٓ ينتج إلا ذلك الإنساف الإستهلبكي للمعارؼ كالأفكار  فما أحوجنا إبٔ الإنساف 

للؤفكار ابغية  فالفكرة ابغية تشع أنوارىا على العابٓ  ك تغتَ كجهة ابغضارة بكو الآفاؽ الإبداعي كابغكيم كابؼنتج 
لذا لابد أف نتأمل بُ الأسباب التي كانت كراء ىذا الضياع كالتيو عن ركح التفلسف بُ ابؼنهج  كالآماؿ ابؼنشودة 
 .يةللعلوـ الإجتماع

 : الإجتماعيةاعرؤية اعكلية الدادية  في دراسة اعظاىرة  3_1_1

النهج الذم سارت عليو العلوـ الإجتماعية بسثل بُ دراسة الظوىر الإجتماعية كظواىر كلية كأطر عامة لا اعتبار 
للعناصر الذاتية كابعزئية  "ابذو إبٔ تنحية ىاتو الأختَة على أنها ىامشية كلا عقلبنية للتًكيز فقط على ماىو كلي 

سبق أف أكصى بو أرسطو:لا علم إلا بالكليات  كدكركانً ينبغي أف نتعامل كشامل كىي بذلك بٓ بذد عموما عما 
مع الظواىر الإجتماعية على أنها أشياء  فتمت صياغة مناىج كنظريات تعبر كل اىتمامها للبحث عن العلبقات 

تيلغي من  الإحصائية كتشكيل أجهزة نظرية متماسكة باسم العلم تعطي الأكلوية لقياس الظواىر كباسم ابؼوضوعية
 فالبحث السوسيولوجي بُ خطاطتو الفكرية كبماذجو كاف  1حسابها كل ماىو ذابٌ على أنو لا عقلبني كمبهم "

فهمو للسلوؾ مشركط بالفهم ابؼعتٌ الكلي للمجتمع  كىكذا اقتفت العلوـ الإجتماعية العربية خطى البحث 
                                                           

 83 ص 2001  2 دار توبقاؿ  ابؼغرب ط فكر اععربي واععلوم الإنسانيةمنهج اعستَة في اعسوسيوعوجيا:إشكاعيات الدنهاج في اع  ابؼختار ابؽراس 1
. 
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 معلنة على أف بُ طوفاف الرؤل ابؼادية السائلة السوسيولوجي الغربي دكف أم احتًاس منهجي بل  بقدىا غارقة
ننظر للئنساف كالمجتمع كابغياة كقيم جامدة مسكونة بُ قفص حديدم لا أف ننظر إليها  بكو الأعلى كقيم سامية 
كمتعالية "كيبدك أننا بسبب ىيمنة الرؤية ابؼادية بسيل إبٔ التفستَ أحادم السبب  فابؼاركسيوف يفسركف الواقع بُ 

العنصر الإقتصادم  كأتباع فركيد يفسركنو بُ إطار العنصر ابعنسي كالداركينيوف يفسركنو بُ إطار النزعة  إطار
للبقاء من خلبؿ القوة  بشة بؿاكلة متكررة بُ الفكر العلماني إبٔ رد الظاىرة الإنسانية لعنصر كاحد مادم أك 

 الكاسحة بُ دراسة الظاىرة الإجتماعية .كل ىذا سببو سلطة العقل ابؼادم كظلمتو   ،1لعنصريتُ ماديتُ"

فهذا العقل الذم ىدفو الأكحد ىو بناء ابعسر أك الطريق كما بظاه ابؼستَم كلايهمو أين يصل  ىل إبٔ ابعنة     
بالغرض من كجود الإنساف بُ أـ ابعحيم  "ىو عقل بؿايد لاعلبقة لو بالأخلبؽ أك بالأسئلة الكلية ابػاصة  

 فهو موصل جيد بؼا يدخلة من معلومات كمعطيات تجاكز عابٓ ابغواس ابػمس ابؼباشرأك بدا ي أك بابؼقدس الكوف
لابيكنو أف يتجاكزىا  كلذا فهو يفرز سول ما بيكن تسميتو أخلبؽ صتَكرة أك منطق الأمر الواقع أك موازين القوة 

وع كالتًكيب كالإبهاـ لا بيكن بؽذا العقل أف  بل إنو معاد للتاريخ  لأف التاريخ بنية غتَ طبيعية غتَ مادية تتسم بالتن
يتعامل معها بكفاءة فهو بهيد التعامل مع الأرقاـ كالكم كالكثافة كابغجم كالوزف كلذا فهو يتجو بكو اختزاؿ الواقع 

كلا بؾاؿ لدراسة الذاتية  فحسب ىذا العقل ابؼسجوف بُ  ،2ابؼركب كإبٔ قوانتُ عامة تؤكد التماثل كالعمومية"
 ية ابؼادية أنها معادية لتطور العلوـ بُ كل المجالات التداكلية. الرؤ 

ة لذا كانت من البداىة  أف نتعامل مع أم ظاىرة إجتماعية سواء من الناحية النفسية أك التاربىية أك الإعلبمي      
نا ىذا العقل  كبكسب كنقيس الظاىرة بُ أم زماف كمكاف لكن لا بيكن أف بيدمن حيث الكم كالكثافة كالإحصاء

ابؼػيظلم حقيقة أك جوىر الظاىرة ابػفي "فهو عقل يشبو أشعة إكس من ناحية  بيكنها أف تعطينا صورة بؽيكل 
الإنساف العظمي  لكنها لا بيكنها أف تنقل لنا صورة الوجو الإنساني بُ أحزانو كأفراحو  كمن ناحية أخرل يشبو 

  3دكف أف بيكنو أف ينقل لنا الصورة الكلية بؽذا العابٓ ."ابؼيكرسكوب  الذم يعطينا أدؽ تفاصيل ابػلية 
فأصبحت العقلبنية العلمية ىي معيار التفستَ كالتدليل بُ كل المجالات الإجتماعية كالسياسيىة ك بُ التًبية 

 كالدين.

                                                           

.231صمرجع سابق    اعثقافة والدنهج  سيتَمابؼ عبد الوىاب  1 
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أما إذا نظرنا إبٔ ما قدمتو الفلسفة من رؤل نقدية كفعل تغيتَم ابذاه ىذا التيار  فنجد أقوـ بموذج عن ذلك      
با كالولايات ك ىي النظرية النقدية بؼدرسة فرانكفورت"حيث بدأت ابؼدرسة بسارس تأثتَا مهما على الفكر بُ أكر 

اية الستينيات  مع زيادة اىتمامها بقضايا التسل ط ابؼتحدة  كتثتَ بضاسا بُ حركات الشباب التي تفجرت نه
كابؽيمنة  كنقد النظم السياسية كالثقافية  خاصة بُ المجتمعات الرأبظالية  كىو ما بدا كقتها متٌسقا مع التغتَات التي 

ابغياة  طرأت على ىذه المجتمعات  كدكرىا بُ تهميش فعاليات الطبقة العاملة  كابؽيكلية التنظيمية لكافة شؤكف
فيها  كسطوة كسائل الاتصاؿ  كقسر الأفراد على الإنسجاـ ابؼرغم مع مسلماتها الضمنية  كما ارتبط بهذه التغتَات 

  فكاف نقدىا للوعي ابؼتشيء كالطبيعة السطحية للمظهر بُ لمجتمع الرأبظابٕ 1من صراعات كقول مستجدة"
عة علينا بُ إخراج الإنساف ابغديث من الوضع ابغضارم ابغديث  لذا يقوؿ طو عبد الربضن أفٌ "ابؼسؤكلية كاق

ابؼضيٌق الذم آؿ إليو حالو  ذلك أف حضارة اليوـ ىي حضارة تائهة عن الوجهة  فاقدة للمعتٌ  غارقة بُ 
النسياف  عدبية الإبياف  حتى إنتهت إبٔ تسليع الإنساف كإخضاعو للآلة كإغراقو بُ عابٓ كبٌني  فأضحى بموذجها 

لبف الأبتً  كىذا مابهعل الأمة الإسلبمية مطالبة بالنهوض بعبء التجديد ابؼتكامل لوعيها  كبرصيل ىو الإنس
رج الإنساف ابغديث من كرطتو"   كتقدـ البديل 2يقظة فكرية كركحية شاملة  حتى تقتًح بماذج فكرية كسلوكية بزي

 لأبموذج جديد ك الإنساف الكوثر.

جسدة تقع حقيقة "تسلسل الأكىاـ" ابؼتعلقة بإنتاج السلع  ىذه ابغقيقة ىي أف ك ذلك" لأنو كراء الظواىر ابؼت   
البشر  رغم ما قد يعتقدكف بو  ىم ليسوا أحرارا  إذ لديهم أشكاؿ مقيدة من الفكر كالفعل مفركضة عليهم من 

بُ ابؽواء  قبل الأكضاع الإجتماعية القائمة للئنتاج الرأبظابٕ  كىم يعيشوف بُ عابٓ قد بروٌؿ إبٔ سجن
  فلعبت مدرسة فرانكفورت دكرا مهما" بُ تقليص ىيمنة 3الطلق...يقوؿ أدكرنو لا أحد بالطبع لديو كعي متحرر"

ابؼثالية ك الوضعية  كالإمبريقية  كخالفت من أعطوا ابؼاركسية بعدان ثبوتيا كنهائيا  حتُ رصدت علبمات ثرائها  
خت عبر مشركعها  تقاليد مهمة بُ الفلسفة النقدية  كعلم بٌضلتها طاقة استيعاب ملببسات مستجدة  كرسٌ 

 فكاف تأثتَ ىذه النظرية الإجتماعية تأثتَا كاضحا 4اجتماع ابؼعرفة  كالتًبية  كاللغة  كالأدب كالفن  كعلم النفس"
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ياة على الفكر الإجتماعي كالسياسي الأكربي  كذلك بوصفها نظرية فلسفية قدمت استبصارا متفوقا بُ معتٌ ابغ
 الإجتماعية.

اععلوم الإجتماعية :  اعتضمينات الإيديوعوجية في  4_1_1  

إف ابؼشتغلوف العرب بُ العلوـ الإجتماعية بقد أغلب حواراتهم كنقاشاتهم إيديولوجية بحتة سواء أساتذة       
العلبج إلا أننا بقد  ابعامعة أك كخبراء كباحثتُ  فبدؿ معابعة ابؼرض السوسيولوجي كتشخيصو كبؿاكلة رسم معابٓ 

كل باحث بُ بزصصو يريد إثبات أف التيار الذم درسو أك بيكن القوؿ أف لو قراءة متشظية عن ذلك التيار  إذ 
بيسي مؤكدا أنو ىو التيار الصابّ كالكفؤ  بل بقده يلقب نفسو بابؼاركسي أك الليبرابٕ.. ليثبت علمية ابؼنهج ابؼتبع 

 "كلكن أساتذة الإجتماع العرب سرعاف مادخلوا مع بعضهم البعض بُ معارؾ أىلية كموضوعيتو كأبنيتو بُ المجتمع
يولوجية متعاركة بُ ( إما بالأصالة عن أنفسهم  أك نيابة عن أطراؼ سوس1985-1960بُ ابؼرحلة التالية )

ابؼشتغلوف العرب بعلم  فقد قسم،البداكة السوسيولوجية كساد تلك ابؼرحلة ما بيكن تسميتو بدرض بؾتمعات أخرل
فة) فهناؾ النظريوف كالتطبيقيوف  كىناؾ ابؼاركسيوف الإجتماع انفسهم إبٔ قبائل ابزذت أبظاء كمسميات بـتل

 كىناؾ أتباع ابؼدرسة الفرنسية كاتباع ابؼدرسة الإبقليزية أك الأمريكية أك السوفياتية..( ككل قبيلة كالوظيفيوف
 إذف يصعب إنتاج  1شائر ...لقد أصبحت البداكة أفيوف علماء الإجتماع"سوسيولوجية  جرل تقسيمها إبٔ ع

كبذديد الرؤية   بٔ نزع أغلبؿ التقليد من الأعناؽمعرفة إجتماعية عربية من عقل عربي مقلد  فذلك بوتاج أكلا إ
 جديدة منبثقة من الواقع العربي.كرسم ميكانيزمات 

 كما يتًتب عنو من تعايش مة بوىم رىاف القطيعة مع التاريخة ملتز عربيقتًف"صعوبة إنتاج معرفة اجتماعية كما ت
ىجتُ لإيديولوجيات الانتماء ابؽويابٌ لعلم الإجتماع )ابػلدكنية الكولونيالية( كتتولد عن ىذه الصعوبات الايديو 

كبُ نفس  معرفية صعوبات منهجية كتاربىية من نوع آخر:التداخل بتُ بـتلف العلوـ الإجتماعية كغياب التخصص
 لأف بؿاكلة تفستَ أم ظاىرة لا بيكن تفستَىا من خلبؿ سبب كاحد  2الوقت القطيعة مع مقولة الفكر ابؼركب"

 لذا بؼا استوردت العلوـ كإجتماعية كنفسية كأنثركبولوجية كإبما من خلبؿ بصع مركب من الأسباب  إنسانية
ايديولوجيتها  ىذا بالإضافة أنها سابحة بُ التخصص داخل  الإجتماعية  الغربية إبٔ العابٓ العربي نيقلت معها حرب

                                                           

مرجع علم إجتماع عربي، وعود:لضلأفاق الدستقبلية ععلم الإجتماع في اعوطن اععربي :من إثبات اعوجود إلى تحقيق اعو ت تأملاسعد الدين إبراىيم  1
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 ليكوف الفصل ىو الغاية ك الإشكاؿ ابعوىرم بُ يتوالد ىذا التخصص إبٔ يومنا ىذاالتخصص ذاتو كالذم لايزاؿ 
سؤاؿ ما ابعديد بُ ىذا التخصص؟ ك ىذه العلوـ   فالذم يأبٌ بتخصص جديد بقد الكل ينتظر منو جوابا عن ال

؟لأف "ما بووٌؿ الفصل بتُ التخصصات إبٔ بيكن بؽذا التخصص أف ييقدـ من دراسات جديدة ك حلوؿذا ما
 كتيصبح الداخلية التي تنفصل عن موضوعها ىدؼ قائم بذاتو ىو ابؼؤسسة الأكادبيية كطقوسها كصناعتها كقوانينها

 السمعة كالشهرة بُ بؾتمع شبو مغلق  كالتنافس بُابغدكد تتمأسس كمعها حراس ابغدكد فبذاتو ىدفا كبؾتمعا قائما
ذم ثقافة فرعية كالتسابق إبٔ التًقية كالتثبيت بالنشر بُ الدكريات ابؼتخصصة كالإلتزاـ بقواعد النشر  كلها تثمر 
بقاحات كإبقازات علمية ...كىي تؤسس بؾتمعا كثقافة فرعية بىيل بؽا أحيانا أنها قائمة بذاتها  كتعتمل بُ أركقتها 

إذف ىي حركب من أجل تقديس ابغدكد كالتجزمء كياليتها   1اخلية  كتدكر صراعات ليست لطيفة دائما"سياسة د
فإف توصيف ىذه ابغالة بزص المجتمعات العربية العلوـ كتصنيعها لإعمار العابٓ   كانت حركب من أجل تثوير

مل فكرا معينا لوـ عقائدية برأكثر لأف الآخر بذازكىا كإف ما اكتشفناه بعد حتُ "أف العلوـ الإجتماعية ع
كترغمنا على الإعتقاد   كبررضنا على احتقار ثقافتنا  دينا أك تزدرينا بُ أحسن الأحواؿ تعا كأيديولوجيا خاصة

تقوؿ لنا إنهم ىم الكعبة كىم النموذج الوحيد للتقدـ  كما علينا إلا أف نتبعهم طواعية كاختيارا كإلا بأننا أدنى  
إذف أين 2جتماعية أنيابها ابغادة  فهي علوـ لا يعرؼ ابعهلبء منها أنها بؿمية بقوة مسلحة"فستظهر لعلومهم الا

 بكن من دائرة ىذه العلوـ الإجتماعية ؟ 

ربية اصطدمت بصراع  فحتُ أراد زرعها بُ تربة الأرض العبغقيقة غريبة عن الفرد ك المجتمعلأنها بُ ا        
السياسة أك أف تكوف على ميزاف الدين ابؼسيس  فمثلب بقد أف القصد الأصلي"  لتتأرجح بتُ إيديولوجي آخر

للحداثة بُ كل ما تنتجو ىو بؿو الدين  حتى كلو بدا بؽا أنها بٓ تيفلح دائما بُ برقيق ىذا القصد  كالأمور 
... كلنبتٌُ بدثاؿ لدين بُ كل إنتاجاتها بدقاصدىا  كحينئذ لا حياد  بل إف ابغداثة تستصحب ابغكم السلبي عن ا

على ذاؾ بدا ييعرؼ بػ "التًبية على ابؼواطنة"  فمفهوـ ابؼواطنة  على أبنية دكره التاربىي  كقدره المجتمعي... مفهوـ 
كيضع  بُ الأصل  لا على أساس ابؼشاركة بُ الوطن الواحد  بل على أساس إلغاء الاعتبار الديتٍ من ىذه 

درسة تربية ابؼتعلمتُ  على ما يسمى الفضائل ابؼدنية  كتأبٌ ابؼشاركة  حتى بتُ أىل الدين الواحد  بحيث تتوبٔ ابؼ

                                                           

.5 ص2017 بؿاضرة معهد الدكحة للدراسات العليا  تحديات أمام اععلوم الإجتماعية والإنسانيات في اعسياق اععربيعزمي بشارة   1 
 ص  2000  1ابؼنتدل الإسلبمي  لندف ط اعتًافات علماء الإجتماع:عقم اعنظرية وقصور الدنهج في علم الإجتماع أبضد إبراىيم خضر   3
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على رأسها ابؼشاركة السياسية كحب الوطن  كيبدك أف ابؼواطنة بهذا ابؼعتٌ ابغديث لا تيناسب تىوجٌهات النظرية 
  إذف لا بد من ضبط ابؼقصد كبرديد الوجهة.1التًبوية الإسلبمية"

كالإغفاؿ عن التحقيق  كالتعليل بُ حقل العلم أك نقل كل من ابؼغالط   لذا فأحيانا الإفراط بُ التأدبِ      
كالأكىاـ من دكف سبرىا بدعيار ابغكمة  قد ننصاب بداء التفاىة  ذلك لأف العلم لو ركائزه كحصانتو كسياجو  لذا 

أك ليس ىدفو فحتُ يكوف الباحث تابعا لإيديوبعية معينة أك ساعيا لأغراض مصلحية ذاتية  لا طالبا للحكمة 
الإطلبع على ابغقائق كتهذيب الأخلبؽ كالإجتهاد بُ التأصيل  فإنو حتما يقع بُ مأبً العلم كبُ "مسألة تسليع 
ابؼعرفة الأكادبيية كبيعها للجهات ابؼمولة للجامعات  من خلبؿ سلسلة تبدأ أكبٔ حلقاتها بُ سعي الأستاذ 

لة  كىكذا  ينحدر العمل بابعامعة إبٔ درؾ التفاىة فتتحوؿ ابعامعي للحصوؿ على ابؼنح من ىذه ابعهات ابؼمو 
  كما ييضيف الكاتب 2فيو من منتج ابؼعرفة إبٔ تاجر فيها  يعمل بُ كسط من الاعتبارات الكمية كالقيم الزبائنية "

آلاف دكنو بُ كتابو نظاـ التفاىة سببا آخر للتفاىة كىو الإكثار من خلق التخصصات ابعامعية الدقيقة 
فابعامعات الآف تسطٌح ابؼعارؼ من خلبؿ اىتمامها بتعميقها بدلا من توسعتها فلب تيعتٌ بتدريس العلوـ "

ابؼوضوعية بتًسيخ القيم العلمية بُ طلبتها من تفكتَ نقدم كالوقوؼ على العلبقات بتُ ابؼوضوعات ابؼتفرقة 
حث بُ العلوـ الإجتماعية كالإنسانية"بؽذا   فالإيديولوجيا ىي الصنم الوبني لكل با3كالفضوؿ ابؼعربُ كغتَىا "

يصطدـ العابٓ الإجتماعي بالعقبة الإيديولوجية بوصفها عقبة معرفية بروؿ بينو كبتُ التعمق بُ دراسة ظاىرة 
شى أف يتوقف  الباحث  عند سطح الظاىرة)الشارع العربي الساحة  الشارع الوطتٍ   ابعمهور  كىنا بىه

فكيف يكوف البناء الفكرم للباحثتُ العرب رصينا كىم بُ  4بنيتها العميقة بكل تركيباتها"الديتٍ ابْ.( دكف اختًاؽ 
أم بغظة قد "يغتَكف أفكارىم مع تغتَ سياسة الدكلة  كمع انتقابؽم من بؾتمع عربي إبٔ آخر يدفع أكثر  إنهم 

وف بانتماءاتهم الأيديولوجية يعتًفوف بأنهم غتَ قادرين على تشخيص كاقع بؾتمعاتهم تشخيصا دقيقا إنهم مشغول
 بىشوف على مستقبلهم ابؼهتٍ كمهابصة بعضهم البعض  ينفوف عن بعضهم البعض مايسمونو بالقيم العلمية 

                                                           
 .36  مصدر سابق ص من الإنسان الأبتً إلى الإنسان اعكوثرطو عبد الربضن   1

.35 ص 2020 1: مشاعل عبد العزيز ابؽاجرم  دار سؤاؿ بتَكت طتر نظام اعتفاىةآلاف دكنو   2 
.36 صنفسوابؼرجع   3 
  2005  1 ابؼؤسسة العربية للدراسات كالنشر بتَكت طسوسيوعوجيا الجمهور اعسياسي اعديتٍ في اعشرق الأوسط الدعاصرخليل أبضد خليل  4

 .38 ص



 اععلوم حق )عبداعرحمن عندطو الإبداعي مظاىراعتفلسف:اعثاعث اعفص 
 .لإجتماعيةنموذجا(ا

 
175 

 كالإخلبؿ بدا يسمونو بأسس البحث العلمي النظرم كابؼنهجي ة  ...كإعادة إنتاج ماسبق إنتاجوكالأمانة كالدق
 1قيقي كحامل شعلتو ."بل منهم يدعي أنو بداية العلم ابغالإنتاج العابؼي  كابؼيداني كاللغوم كالتخلف عن متابعة

اععلوم الإجتماعية :        وعلمنة تسييس  5_1_1  

فلب ميثاؽ للئستئماف بيكننا القوؿ ىنا  بأف العلمنة كالتسييس من ثغور تأزـ العلوـ الإجتماعية العربية         
بؽذه العلوـ من أىم الأسباب الرئيسة لتهميش العلوـ الإجتماعية  كما أنوٌ    لأف إبناؿ الدكلة كابغكوماتفيهما

لابد الإشارة إبٔ أف دائرة  العلوـ الإجتماعية بقيت داخل حدكد ابؼؤسسة ابعامعية الضيقة  تتمثل ىذه ابغدكد 
بي" الآف ابغرية ضمن حدكد بُ اختيار مواضيع الأبحاث كالدراسات  يقوؿ فتحي التًيكي  بأف ليس للمثقف العر 

الكافية للنقد كالتحليل كابؼشاركة بُ النقاشات العامة كابزاذ ابؼواقف ابعريئة  لأف ابغركية الدبيقراطية الثقافية ىي 
التي تولد ابػيارات القيمية  كىي التي تقدـ  بؽذه ابػيارات معاني تتسع لتشمل ابغضارة العربية كلتتجاكزىا بكو 

مازاؿ مستهلكا للؤفكار  -لأنو أستَ اللعبة السياسية كأستَ السلطة الدينية -ثقف العربيابغضارات المجاكرة  فابؼ
التي تأتيو من أعماؽ التاريخ...كللؤنظمة السياسية العربية ضلع كبتَ بُ ذلك  لأنها ىي بدكرىا قد استسلمت إبٔ 

ت ابغكم ابؼطلق كالدكتاتورم لتسيتَ العوبؼة  كإبٔ قطبها الأمريكي  كليس بؽا خيار غتَ ذلك ... كىي التي اختار 
شؤكف ابغياة كالأفكار بحيث ىاجر الفكر من ربوعها  فتقوقع بُ ابؼاضي أك التحق بابغاضر الغربي كبُ كلتا 
ابغالتتُ ترؾ فراغا أدٌل بالمجتمعات العربية إبٔ التقهقر  فأصبحت مستهلكة غتَ قادرة على الابتكار كابػلق كإنتاج 

 ن كراء ىذه العوبؼة الكاسحة التعب د ابػفي بؽذه الأنظمة.  فكاف م2ابعديد"

سة كمسوًٌغة يتولاه عدد من      ك من مظاىر التسييس  إذ تلجأ سياسة العوبؼة ابؼعلمنة إبٔ كضع"فكرانية مؤسًٌ
فضلية ابؼثقفتُ ابؼوالتُ ... كمنها كذلك تسختَ كسائل الإعلبـ للدعاية بؼشاريعها كبـططاتها كمنجزاتها ككذا لًأ 

نظامها كعلمية مناىجها كشرعية قراراتها  كمنها أختَا إنشاء ابؼؤسسات التًبوية التي تيؤبدٌ عقيدتها كسيادتها  فضلب 
عن الأعياد الوطنية كابؼهراجانات الشعبية كحفلبت الوفاء كمظاىرات النصرة لكن آثار ىذا التعبد على المجتمع لا 

داه إبٔ القضاء على الطاقات القادرة على إبداع أساليب أخرل بُ التدبتَ  تقف عند حد بىربؾتو كتنميطو  بل تتع
فالرؤية   3كابغاؿ أنو لا شيء أحوج إبٔ دكاـ التغيتَ من التدبتَ  نظرا لأنو لا شيء أكثر تغلغلب بُ التسيد منو"
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اىيم  فكاف ابػطاب يدية التي سيطرت على فكر الإنساف ابؼعاصر بقد آثارىا بُ ابؼناىج كالأفكار كابؼفالتسٌ 
العلماني مهيمنا بُ كل النصوص  ك كانت مسالك انتهاجهم بُ ىذه العلوـ تيسيطر عليها النظرة ابؼػيلكية للعلوـ لا 
لكي ىو الذم ييوصٌلو إبٔ العلم  

ي
النظرة ابؼلكوتية  فالنظرة ابؼلكوتية ىي التي تيوصٌل ابؼسلم إبٔ الإبياف  أما النظر ابؼ

و ىذا الإنساف الذم بهزـ بوجود الألوىية  ذلك أف نظره ابؼلكوبٌ لا ينفك يطلبها بُ كل شيء ك" ابؼسلم إبما ى
يعرض لو أك بويط بو  مهما دؽٌ شأنو أك جلٌ  كىذا يعتٍ أف الظواىر كلها ترتقي إبٔ رتبة الآيات ابؼختلفة كما 

قتُ  أف بؽذه الآيات إبؽا أكجدىا يعتٍ أف اختلبؼ ىذه الآيات الذم لا نهاية لو بهعلو يعتقد  علة كجو الي
ىو الأصل بُ إبياف  -كىو النظر بُ بـتلف الآيات للوقوؼ على قيمها -كأمدٌىا  كمن ىنا  يلزـ أف النظر ابؼلكوبٌ
 أم لابد أف ننظر للعلوـ الإجتماعية نظرة ملكوتية  كذلك من أجل 1ابؼسلم  فإبياف ابؼسلم إبياف ملكوبٌ بحق"

عاني كالقيم التي تدؿ عليها ىذه الظواىر الإجتماعية كما برملو من آيات  كىذا ما غييٌب بُ التفكٌر بُ أبظى ابؼ
مناىج ىذه العلوـ  حتى كإف كاف اجتهاد لبلوغ ىذا ابؼقصد  فإننا بقد اعوجاجا بُ النظر  فحتُ يطرح الإنساف 

ك بُ علوـ التًبية ك علم بُ علم النفس  أ-أسئلة عن أصلو  كالغاية من كجوده كعن مصتَه بعد ابؼوت  
الإجتماع..._ ك ىذه "كلها أسئلة لا بذد جوابها بواسطة النظر بُ الظواىر  كإبما بذده  بواسطة النظر بُ الآيات  
لكن ىؤلاء ابؼثقفتُ أبوا إلا أف يأتوا بها بُ سياؽ بحث الإنساف عن ابؼعرفة  بينما سياقها ابغقيقي ىو بحث 

بتُ البحثتُ  إذ الأكؿ يطلب الأسباب الظاىرة للؤشياء من أجل التحكم بُ الوقائع الإنساف عن ابغكمة  كشتاف 
النازلة كإشباع الرغبة بُ السيادة على الطبيعة  بُ حتُ أف الثاني يطلب ابؼقاصد ابػفية للؤشياء من أجل العمل 

عية دراسة الإنساف  فإف   كإف كاف مدار العلوـ الإجتما2بدقتضاىا كالتحكم بُ أىواء الذات كإصلبح أحوابؽا
 علمنتها كتسييسها من خلبؿ ىذا الفكر الأحدم بقد قد غاب مفهوـ الإنساف بدعناه الواسع.

كمن ميزات ىذا الفكر الثاكم بُ العلوـ الإجتماعية أنو فكر بلب أخلبؽ  "ذلك أف ىذا الفكر الأحىدم ليس     
كقد ثبت أف التعارؼ ىو عبارة عن التعاكف على ابؼعركؼ   بشرة التعارؼ بتُ أشخاص بـتلفتُ كلا بتُ أمم بـتلفة 

ىو الذم يورٌث  -كما ذيكر  -مع العلم بأف ابؼعركؼ يشمل كل قيم ابػتَ كالصلبح  كالتعاكف على مثل ىذه القيم
الأشخاص كالأمم مكارـ الأخلبؽ  بحيث على قدر تعاكف ىؤلاء على ابؼعركؼ تكوف قوة بزل قهم  كبؼا بٓ يكن 

الأحدم من كضع أشخاص بـتلفتُ يتعاكنوف على ابؼعركؼ  كلا بالأحرل من كضع أمم بـتلفة تتعاكف  الفكر
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  إذف من خلبؿ 1عليو  فقد افتقد أسباب التعارؼ  كبالتابٕ أسباب التخليق  كعلى ىذا ػ فهو فكر بلب أخلبؽ"
العلوـ  فلم بستد إبٔ دائرة التًقي  ىذه الرؤية الأحدية التسيدية كالعلمانية للعلوـ فقدت الركح الأخلبقية بُ

الإجتماعي  لأنها علوـ مبتورة عن القيم الركحية  قيم  ابػتَ كالتعارؼ كالإصلبح  فهذه الأختَة ىي مصدر الطاقة 
 الأخلبقية العملية لركح ابعماعة.

ا  غتَ مرتبطة فكاف تأسييس ىذه العلوـ بنظرياتها كمناىجها كمفاىيمها بعيدة كل البعد عن أصوبؽ         
بالتًاث الإبداعي ابؼستمد من المجاؿ التداكبٕ الإسلبمي الذم ىو نتاج تفاعل اللغة كالعقيدة  يقوؿ طو عبد الربضن 
"كل منقوؿ حداثي معتًىض عليو  حتى تعاد صلتو بابغقيقة الدينية  فكم من ابؼفاىيم التًبوية ابؼنقولة إبٔ بؾالنا 

  إذ أغرقنا بُ سيل جارؼ من ابؼفاىيم كغزانا بعهدَّتو ! نة ك دكف إدراؾ منا بؼفصوليتهاالتداكبٕ نستعملها على غتَ بيًٌ 
التقنية كعابؼو الرقمي  حتى تهنا عن قبلتنا كتشتتت بنا السبل ...حتى أصبح الإنساف ابؼعاصر يسلٌم  عن كعي أك 

دين)العًلمانية(  كالفصل بتُ العقل غتَ كعي  بالفصل بتُ السياسة كالدين)العىلمانية(  كالفصل بتُ العلم كال
كالدين) العقلبنية المجردة(  كابػركج من الدين بدعول مواكبة ابغداثة)الدىرانية(  كابػركج من الأخلبؽ بدعول بررر 
الإنسانية )ما بعد الدىرانية(  كىو أمر يلزـ معو إعادة تأسيس خطابنا التًبوم على النظر ابؼلكوبٌ  بعد فحص 

  فإف غييَّب فعل الإبداع كالتأصيل بُ ابؼفاىيم ستكوف علوما مبتورة عن 2بؼفهومية للخطاب السائد "شامل للعدة ا
.  تراثها كلغتها كدينها  كلا أشبو بابؼفهوـ من الشجرة  لأف ابؼفهوـ ىو ركح العلوـ

ضة العلمانية ك كبُ سبيل ابغديث عن تهجتُ ابؼفاىيم بُ نصوص العلوـ الإجتماعية العربية  بقد من يقف بؼعار 
يدعي الأخذ بالتدبتَ التعبدم  لكن بُ ابغقيقة إف ىذه ابؼعارضة ظاىرة ك كبنية لا باطنة ك حقيقية   فكانت ىذه 
النصوص التي خلب منها ابػطاب العلماني كاتسمت بابػطاب الدياني تتسم بػ "التشويش ابؼفاىيمي  فقد شاب 

لسياسة عند الديانيتُ كثتَ من ابػلط إبٔ حد البلبلة  كالسبب بُ ابؼصطلحات التي تعلٌقت بالصلة بتُ الدين كا
أف الدياني يتوزعٌي فكرىه تراث غتٍ كبرديث فقتَ  إذ بذده يستعمل ابؼفهوـ الواحد تارة بدعناه  أحدهما ذلك أسباب:

أف الدياني لا يتمكٌن من أدكات  واعثاني،التًاثي كتارة بدعناه ابغديث  متقلبا بينهما من حيث يشعر أك لا يشعر  
البناء ابؼنطقي كالنظرم بسك ن العلماني منها  حتى يستطيع القياـ بنقد ابؼفاىيم ابؼنقولة عن العلماني كبرديد 
ابػصائص الإجرائية لاستعمابؽا  بػىلٍو إبداع مفاىيم جديدة بذاكز ابؼفاىيم ابؼنقولة  كالسبب الثالث أف الدياني  لئن  
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من عقيدتو  فليس دائما كاثقا من قدرتو  فتجده بواكي العلماني بُ اصطلبحاتو كتصوراتو كيف اتفق  كاف كاثقا 
  كمن النماذج  لبعض ابؼفاىيم التي إستعملها 1حتى يدفع عن نفسو تهمة بصود الفكر كالتخلف عن العصر"

"السياسة"  ك"الدكلة"  ك"الدين".  الدياني بقد مفهوـ

فكلمتها ىي كلمة اعسلطة اعسياسية بُ دائرة التسييس كالعلمنة  لوـ الإجتماعية ىكذا بزتزؿ العإذف     
كمنهجها ابؼتبع بحسب القرار السياسي  كاشكاليتها كابغلوؿ ابؼقدمة جاىزة على طاكلة ابػبراء ابؼسيستُ  إذف لا 

كلا بهعلها تتنفس خارج    كل ىذا بوصر موضوعهااعفكر اعناقد لبناءإجتهاد كلا بذديد فيها  لأف لا بؾاؿ بؽا 
حدكد ابعامعة  "فابعامعات العربية لا تؤدم بُ أغلبها  سول كظيفة التدريس للطلبة  كيغيب عنها أك تغيب 
لإعتبارات عديدة لعل من أبرزىا العامل السياسي الذم لا بيتلك الشجاعة لإعطاء دكر بارز للجامعات باعتبارىا 

لمجتمع العربي للخركج من مأزقو ابغضارم إبٔ أفق كرحابة التغيتَ كالولوج إبٔ مؤسسات لإنتاج ابؼعرفة التي تساعد ا
عابٓ التحديث كالتطور...ففي المجتمعات الغربية يعتمد فيها السياسي بشكل على ابعامعات كمراكز معرفية كبحثية 

الغربية كزارات تعتٌ  لتحديد ابؼشكلبت المجتمعية كطرائق كأساليب معابعتها كانطلبقا من ىذا أنشأت ابغكومات
  بالإضافة إبٔ 2بالبحث العلمي  جيث ترصد الأمواؿ الطائلة  لإبقاز البحوث كالدراسات بُ شتى المجلبت ."

عامل آخر ىو غياب ابؼمارسة الدبيقراطية للمجتمعات العربية كبالأخص لدل ابؼفكرين كعلماء الإجتماع  لأف 
الدبيقراطية الصناعية الغربية"بصيعنا يدرؾ ما لابكسار الدبيقراطية من تأثتَ على حرية الدبيقراطية الراىنة ىي غالبا 

الفكر كحرية البحث كالإقداـ على ابؼوضوعات ابغساسة كالنقدية خاصة تلك التي تكشف خلل توزيع الثركة 
تيارات الغالبة فيو سواء كالسلطة كجور ىذا التوزيع بعض من ىذه الأبعاد أثر بُ علم الاجتماع بُ الغرب ككجو ال

  لأف الفعل السياسي بحسب طو عبد الربضن يتخذ مستويتُ"أحدبنا 3من حيث التنظتَ أك ابؼوضوعات البحثية "
عىلتٍ كالآخر سرٌم  فإذا كاف ابؼستول العىلتٍ بواكؿ أف يتمسٌك بدثالية قانونية أك كمالية تدبتَية ...فإف ابؼستول 

قابل  لا يتًدد بُ خرؽ القوانتُ كابغقوؽ كابؼواثيق متى تعارضت مع الأىداؼ غتَ السرٌم من ىذا العمل  بُ ابؼ
ابؼعلنة كابػطط غتَ ابؼكشوفة التي قد تتخذىا كتربظها مؤسسات منيعة  كأف ىذا ابؼستول الثاني ينضبط بقاعدة 

ن ىنا  تكوف ابؼمارسة عملية تقرٌر أنو لا حرج بُ ارتكاب ابؼخالفات مابٓ يكن  لأحد سبيل إبٔ اكتشافها  كم
السياسية  بُ العلبنية  عبارة عن تدبتَ سًلم  بُ حتُ تكوف  بُ السر  عبارة عن برضتَ حرب  فلئن جاز أف 
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يقاؿ ابغرب ىي مواصلة السياسة بدعونة طرؽ أخرل  فلؤف بهوز القوؿ السياسة ىي مواصلة ابغرب بدعونة طرؽ 
 ك كذلك 1اسة أنها أداة إرادة النزاع  كما النزاع إلا حرب بالكلبـ"أخرل أكٍبٔ  إذ بات الغالب على تعريف السي

 حرب بالأفكار.

الإختزال والإنفصال في منظومات اععلوم الإجتماعية:_نموذج 6_1_ 1  

أف خزانة العلوـ الإجتماعية بُ الوطن العربي تعمل على فصل الإنساف كبذزئة أبعاده كما بهب  أف ندرؾ دائما      
يادين بزصصاتها إذ إنفصلت العلوـ الإنسانية عن بعضها البعض كبذزأت الأبعاد النفسية كالإجتماعية بتُ بـتلف م

 فحتُ يتناكؿ الباحث بُ بزصصو علم النفس دراسة الإنساف كعابؼو الداخلي كالفلسفية داخل ىذا ابغقل الواحد
قد تعابِ ىذه الظاىرة دكف أف يلقي  فإنو ينظر إليو كظاىرة نفسية كمابيكن أف برملو من مفاىيم بسيكولوجية

النظر على مابويط بالظاىرة من داخلها كخارجها من أسباب ككقائع  أك أف يسعى للتأمل بُ الأبعاد الإجتماعية 
كالفلسفية الكلية كالشاملة للظاىرة لأف ىذه الرؤية الإختزالية بسنعنا من إدراؾ الوحدة كالتداخل كالتكامل بتُ 

 بـتلف العلوـ .

فإفٌ الإبستيمولوجيات الكلبسيكية بالأخص الديكارتية  كانت الصنم ابؼعبود من طرؼ العلوـ أك ىي النواة       
الصلبة التي بذذرت بُ ابؼركز  كأصبح كل علم يستقبل إشعاعاتها من دكف كعي لذا تسلٌط ىذا النموذج الإختزابٕ 

ديكارت أنطولوجيا كمعرفيا كاجتماعيا كسياسيا  كالتبسيطي على الفكر الغربي بعد ما بٌست صياغتو على يد
 كىكذا تشكٌل اللبكعي الغربي بُ مساره الفكرم كالإمتثاؿ بؽذه ابؼنظومة الإختزالية إذ ىذا "باراديغم داخلي 

)الفيزياء البيولوجيا العلوـ الإنسانية(  عزؿ الفركع للئنفصاؿ الذم عزؿ العلوـ عن بعضها البعض كداخل ىذه العلوـ
 ميقطعا موضوعها  بطريقة بؾردة كاعتباطية بُ النسيج ابؼتلبحم للواقع"عضها البعضعن ب

  كىكذا بركٌم باراديغم 2
العلم التقليدم كلا يزاؿ يتحكم بُ ابؼنطق كالإبستيمولوجيا كالنظرة إبٔ العابٓ لاستقراره بُ النواة ابؼنظٌمة للعلوـ 

العلوـ بصورة لا كاعية ضمن مبادئ العقل الديكارتية  كالأنظمة الإجتماعية دكف كعي منا  كذلك  لتنخرط
الإختزالية  رافعة شعارىا بأف ابغقيقة كاضحة كبديهية إف ىذا "الإرتكاز على قانوف البداىة كالوضوح  قد أبغق 
الإختزاؿ كالتبسيط بُ العلوـ  اختزاؿ الإنساني بُ الطبيعي  كاختزاؿ الطبيعي بُ الرياضي فإف ما كاف يسميو 

كارت مبادئ لقيادة العقل أضحت ىي مصائب العقل بالذات التي تيغذم استمرار القلق كتزيد من انفصاؿ دي
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"   إذف ىكذا كاف العقل الغربي مكبلب بقيود مبادئ العقلبنية 1العلوـ  كتضاعف  من بؿدكدية التفستَ بُ العلوـ
 ك لازلنا نعتقد كبكاجج أف ىناؾ استقلبؿ الديكارتية ك التي نقشت مفاىيمها كمقولاتها بُ كل علم من العلوـ 

كبذديد بُ الإشكاليات كابؼواضيع الراىنة بُ ميداف العلوـ الإجتماعية  لكن ابغقيقة الصامتة أننا لازلنا نتبتٌ ذريتها 
كجيناتها لكن بصبغة كألواف أخرل  لنجد كل من علم الإجتماع كعلم النفس ابلرطوا بُ شباكها بدعوة لابد إرادة 

ماثل منهجيا مع نسق العلوـ الطبيعية  بيكننا أف ندبٕ بدثاؿ عن مفهوـ كاضح كبديهي يكثر استخدامو بُ الت
قاة ابؼست  اعظاىرةبزصصي علم النفس كعلم الإجتماع دكف أف ندرؾ كنو حقيقتو كسياقو ابؼعربُ ألا ك ىو مفهوـ 

ية ليس بُ سبيل ابغوار بتُ العلوـ كإبما ىو غتَ  كىنا ضيافة ىذا ابؼفهوـ بُ العلوـ الإجتماعمن العلوـ الطبيعية
قادر على برقيق التواصل مع الواقع أك التعامل معو  ىكذا كاف حاؿ كل من علم النفس كعلم الإجتماع كعلم 
التاريخ بُ دراستهما للظاىرة كالإجتماعية كالتاربىية  كىنا لابد أف نضع ىذا ابؼفهوـ )الظاىرة ( على بساط 

أمل   كالقصد ىنا  ليس كما تعودنا أف ننتهج برت سقف ابؼنهج التجريبي  أم أف الظاىرة ىي كل التحقيق كالت
ما بيكن أف بىضع للتجربة  كإبما لابد أف نتمعٌن بُ ىذا ابؼفهوـ بدا بوملو من دلالات بـتلفة كبكن قد نتغافل عن 

 : ابؼشتق من الفعل   "« phainomen »مفهوـ  « la phénoméne »مقاصده فنجد الأصل بُ مفهوـ
الذم يتسع للدلالة على معاني: اللمعاف  الإضاءة  الظهور  البياف  الإبانة   « Phainein » اليوناني 

: كل حدث يتجلى ىفلسفيا بدلالاتو عل  Lephénoméne بٍ استخدـ مفهوـ 2الإيضاح  الإفصاح  القوؿ"
 ابؼعهود  كل ما بيكن أف بىضع للتجربة  العلبمة التي تكوف كسيلة للوعي عن طريق ابغواس  الأمر ابؼستغرب كغتَ

للوصوؿ إبٔ ابؼعلوـ الذم تيعلم بو   الظاىرة التي تتمظهر بداىية الشيء كتتجلى  ابؼظهر ابػادع الذم يستبطن 
برمل دلالة أك إنتاجهم للمعاني التي  سب ابؼنهج التجريبي ىو استعمابؽم إذف فما صاغو العلماء ح3حقيقة خفية"

حسية أك مادية كاختزابؽم للمعتٌ بُ البعد ابؼادم  كىنا بُ بزصص العلوـ الإجتماعية كالإنسانية لاتوجد بُ ابغقيقة 
ظواىر كإبما توجد أقواؿ ككقائع نفسية كاجتماعية أك تاربىية  لأف مفهوـ الظاىرة ىو مفهوـ علمي بذريبي بالإضافة 

وؿ أك العلبمة أك ابغقيقة  إذف الظاىرة  بيكننا أف نستبدبؽا ب القلتجريبيس كل مايظهر بٕ ىو خاضع لأنو  ل
  أك ابؼظهر ابػادع الذم يستبطن حقيقة خفية.ابػفية
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كيقوؿ  ككذلك بقد ىنا طو عبد الربضاف يأثلٌ مفهوـ الظاىرة إبٔ تعريف أكسع بُ المجاؿ التدكابٕ الإسلبمي        
 فلئن سلمنا ها  إف برديدا بؽا أك بركما فيهااصرىا جلية بحيث بيكن ضبط" أف الظاىرة تكوف عنبُ ىذا السياؽ

بأف من الأشياء مابيكن ضبط عناصره ابعلية  فلب نسلم بأف الإنساف بيكن رده بكليتو إبٔ بصلة من العناصر ابعلية 
كن برديدىا  كلا من كرائها لابي خفيةابؼنضبطة  بل نعتبر أف عناصره ابعلية تشتَ  بالضركرة إبٔ كجود عناصر 

 آية بل يكوف وف بهذا الوصف لايكوف بؾرد ظاىرة كإبما ييتفكٌر فيها كيهعتبر بها كالشيء الذم يكالتحكم فيها
دد عناصرىا كييتحكم منو آية ييتفكر فيها كييعتبر بها   كبهوز كضع تعريف للئنساف بهعل  لا بؾرد ظاىرة بري

  فلب بيكننا أف نتأمل أك نتفكٌر بُ مفاىيم التواصل بتُ التأمل كابؼعرفة طع إذف ابؼنهج الإختزابٕ ابؼادم قى 1فيها"
 ك الذم يعارض أم تفكتَ خارج دائرة لازلنا برت قيد ابؼنهج الإختزابٕجديدة  كلا حتى بُ منهج جديد كبكن 

قيد الشركط السلبية الرؤية ابؼادية  فكل "التأكيلبت ابغتمانية كالإختزالية كابؼبتذلة تشتًؾ من جهة بُ ابعهل بتع
كابؼبيحة ابؼلبئمة للمعرفة كللفكرة ابؼستقلتتُ  من جهة ك بُ رفض غريب لفكرة الفرد ابؼؤلف كابؼبتكر كابؼبدع من 
جهة أخرل ...لنؤكد على ذلك :لا بيكن تصور علم الإجتماع كتصور يقصي الفرد أك يتقبلو عند اللزكـ  إنو 

تًؼ بالفرد كبأف ابعدة كالإبداع يتماف كينبثقاف بُ مستواه كبُ تصور بهب أف يشركو كيظهره  بهب أف بع
 فلب زالت العلوـ الإجتماعية العربية اليوـ تنتهج مسالك القابلية للئستعمار الفكرم كالإختزابٕ  فكل 2العقل"

لما أف "العلوـ  عالإجتماعية العربية من دكف تأمل مابذربو كتقيسو العلوـ ابؼادية الغربية على أرضها تسلكو العلوـ
 فهذه تعد خطرا بُ بؾتمع مازاؿ الناس وـ أكثر ضركرة من العلوـ ابؼاديةالأخلبقية كالاجتماعية كالنفسية تعد الي

 أك تركيض قرد على استخداـ ة كإعداده أشق كثتَا من صنع بؿرؾبههلوف فيو حقيقة أنفسهم كمعرفة إنساف ابغضار 
يعد –باشا أك عابؼا مزيفا أك مثقفا مزيفا أك متسولا –أية صورة كاف رباط عنق  كإنساف ما بعد ابؼوحدين بُ 

عموما عنصر جوىريا فيما يضم العابٓ الإسلبمي من مشكلبت منذ أفوؿ حضارتو كىو عنصر لاينبغي أف يغيب 
 .3الضمتَ الإسلبمي" -فيما يبدك –عن أنظارنا عندما ندرس نشأة ابؼشكلبت كحلوبؽا التي تشغل اليوـ 

 فلم تستعمر لتوحد كتيطوٌر كإبما لتجزئ كتفصل ك جتماعية الغربية علوـ إستعماريةدكا العلوـ الإلذا تغ
العمل ىنا يكوف بُ صمت لا بُ الضجيج كيكوف العمل غتَ مرئي كغتَ كاضح كقد يكوف ىذا العمل )الفكرة 

 يقوؿ مالك بن نبي "إف عمل بأكملها لكنو قد يدمر أمة الإستعمارية ( عملب تافها لايستوجب التأمل كالتفكتَ
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 فإف لنا معو بُ مقدكرنا أف ندرؾ منو شيئا تلبحقا لايعود ق كل يوـ بُ صورة أكثر دقة كخفاءالإستعمار يتلبح
أكضاعا عقلية بروؿ بيننا كبتُ أف نتتبع اللعب حتُ لايكوف مرئيا أك كاضحا  كحتُ تكوف الوسائل ابؼستخدمة بُ 

إذا ما تسربت إبٔ أحد أجهزتو  كبعبارة كاحدة كافية أحيانا لإيقاؼ بؿرؾ   أف حبة رملقدر حبات الرمل  ذلك 
أخرل :قد تكفي لذعة إبرة بُ مكاف مناسب ليحل الشلل بشبكة العلبقات الإجتماعية بُ بلد مستعمر كما 

ابؼستوردة  لابد أف     إذف فابؼفاىيم ابؼنقولة كالأفكار1يكفي )لاشيء( لشل ابعهاز العصبي بُ كائن حي أحيانا"
تكوف حاملة لنماذج معرفية كامنة كقيم ك رؤل  لذا من نتائج ىذا ابؼشركع الإختزابٕ بُ العلوـ الإجتماعية بقد 
كلادة الإنساف الأبتً بدؿ من كلادة الإنساف الكوثر  فالإنساف الأبتً ىو الذم يستمد منهجو من ىذا النموذج 

قٌق  من إمكاناتو إلا قدرا الإختزابٕ كالإنفصابٕ فكرا كسلوك ا  كبالتابٕ ىو " الإنساف الذم لا يستثمر قواه كلا بوي
ضئيلب  إما لتعطٌل بعض قدراتو كاستعداداتو أك لصرفها كلها بُ كجهة بـصوصة أك لوجود ضيق بُ تصو ره 

اف الأبتً  حيث بؼكنونات الإنساف الواسعة  كيبدك أف العصر ابغديث حصَّل تقد مو ابؼادم بفضل ىذا الإنس
بىتص كل فرد بإنتاجية بؿددة يصرؼ إليها كل طاقاتو  أما الإنساف الكوثر  فهو بخلبؼ الإنساف الأبتً  لا 
يكتفي بأف يستثمر كل قواه كملكاتو  إحساسا ككجدانا  خيالا كعقلب ػ ذاكرة كإرادة  كبوقٌقى بـتلف إمكاناتو 

ول كالتحقيق للئمكانات إبٔ أقصاىا  بحيث يتاح لو أف يتقلب بُ كمكنوناتو  بل أيضا يذىب بهذا الإستثمار للق
  إذف فابؼسالك ابؼنهجية ابؼبتورة من القيم الأخلبقية  قد 2أطوار سلوكية بـتلفة  كينهض بوظائف عملية متعددة"

تفحٌصو عند نقد برصٌل  لنا تقدما ماديا فائقا لكن لا توٌلد لنا إنسانا متكوثرا فائقا بُ فكره كأفعالو  كىذا ماسن
 طو عبدة الربضن للؤسس الفلسفية الثاكية بُ ىذه العلوـ .

 نقد الأسس اعفلسفية علعلوم الاجتماعية عند طو عبداعرحمن :_7_ 1_1
بعض بُ دراستهم كبرليلهم للواقع العربي على نقل كتقليد الصيغ أك أسس ابؼناىج الغربية الاختزؿ  بُ السياؽ العربي
مسلماتها كتطبيقاتها مع كاقع المجتمع العربي  بل كاف من نتائج ىذا التطبيق التقليدم للنماذج كالتي لا تتكامل 

ابؼعرفية الغربية  برطيم ركائز ابؽوية الإسلبمية كتعرية المجتمع الإسلبمي عن قيمو الأصيلة  إذف لابد من معرفة 
الأخلبؽ عن  كالتي كانت سببا بُ انفصاؿ ابؼسوغات التي كانت كراء ىشاشة مناىج العلوـ الاجتماعية العربية

  لذا بقد طو عبد الربضن بُ مشركعو التأصيلي يقدـ صيغا نقدية للؤبموذج الدىراني كذلك بعد ابؼناىج كعن المجتمع
نقده لآليات الفصل التي توسٌلت بها ابغداثة بُ إقامة مشركعها الدنيوم  إذ فصلت ابغداثة العلم عن الدين 
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نيانية  كفصلت عنو السي اسة كالأخلبؽ  لييسمي طو ىذا الانفصاؿ ابغداثي لقطاعات ابغياة عن الدين باسم الد 
لتتخذ صورا بـتلفة سواء الفصل بتُ القانوف كالدين  ك العلمانية ىي صورة من صور الدنيانية  لكن طو عبد 

خلبؽ عن الدين ينزع عن الأخلبؽ  إشعارا بأف فصل الأ اعدىرانية "الربضن ييبصٌرنا عن أخطر صور الدنيانية كىي 
لباسها الركحي ك يكسوىا لباسا زمنيا  كبهذا تكوف الدىرانية أختا للعلمانية كما ىي أخت للعًلمانية إذ كلها بنات 

إذف الفلسفة الدىرانية تتوسٌل بالعقل المجرد كحده لا على العقل ابؼؤيد  لأف العقل المجرد لا ينتهج بُ   1للدنيانية"
و بالعمل الديتٍ ابغق  إذف من البداىة أف يتعرض ىذا العقل لشبهات بُ مقاصده ككسائلو  بينما العقل بفارست

بىلغ ابؼقاصد كتيٌقن من نفعها كلكن ارتكس بُ الوسائل  ك ابؼؤيد يكوف ابؼسدد بقده يكتفي بظاىر ابؼمارسة  أم 
  فالدىرانية نسق تصورم  كتأكيلي حسب طو عبد آمنا بُ بفارستو الدينية ظاىرا كباطنا أم بُ مقاصده ككسائلو

الربضن كيقوؿ بُ ىذا السياؽ "أف  نقتصر بُ ىذه ابؼقاربة على الدىرانية التي لا تعادم الدين ابؼنزؿ  حتى يتبتُ  
 كيف يتعاطىى فصلها بتُ الأخلبؽ كالدين مع ابغقيقة الإبيانية اعتبارا أك إلغاء بؽا  أما الدىرانية التي لا تبابٕ

بالدين ابؼنزؿ  شكا أك جهلب  أك تعاديو  سرا أك علبنية  فهي  ابتداء  تضع نفسها خارج بؾاؿ الإبياف فلب يعنينا 
إذ بُ كل مرة بقد العقل ابؼؤيد..؟  قد يتساءؿ البعض بؼاذا ىذه ابؼفاىيم  الدنيانية .. الدىرانية ...2أمرىا ىاىنا"

جديد  فما مرامها بُ دراستنا لأزمة التأسيس ابؼنهجي للعلوـ طو ييبدع مفهوما جديدا بُ كل استشكاؿ 
الإجتماعية؟ فجوابنا ىنا  ىو أف طو عبد الربضن قبل أف ينطلق بُ تأسيس خطاب فلسفي مستقل لاحظ  أف 
أزمة العقل العربي الإسلبمي ىي أزمة إبداع ابؼفاىيم )تطرقنا إليو بُ الفصل الثاني(  خاصة ما استوردتو ابغداثة 
العربية من الآخر من مفاىيم  لا تنتمي للمجاؿ التداكبٕ الإسلبمي  لاىي من تراثنا كلا من زماننا  لذا كاف قرار 
طو ىو أنو من الواجب الفكرم بغل الصراع الفكرم كالقيمي لابد من تأصيل ابؼفاىيم من المجاؿ التداكبٕ 

لغربي من أجل تقريبها كتداكبؽا بُ ابغقل التداكبٕ العربي الإسلبمي كبرليل ابؼفاىيم التي تأبٌ من المجاؿ التداكبٕ ا
الإسلبمي  ليتم تأسيس خطاب فكرم إسلبمي بأبموذج فكرم إسلبمي إبداعي لا تقليد فيو )مفهوما  منهجا  

 كتطبيقا(  كإذ تبتٌُ ىذا  فإننا نصرؼ سعينا إبٔ بسط مايلي:

بضن  نقده  للصيغ ابؼتعددة للؤبموذج الدىراني بقد :بتٌ عليها طو عبد الر ابؼسلٌمات التي  أكبٔ من إفٌ      
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أم الصورة التي نزؿ بها أم أف الدين يتخذ صورتتُ  الصورة الأكبٔ ىي الصورة الفطرية:  مسلّمة اعتبدل اعديتٍ -
صل كىي الصورة الوقتية "كىي الصورة التي يتخذىا الدين بُ كل فتًة تفىذا الدين بُ أكؿ مانزؿ  كالصورة الثانية 

أىلو عن الرسوؿ الذم جاء بو  كالتي قد تشهد ترس بات اعتقادية كتصوٌرية كأيضا تأثرات مؤسسية كتقنينية تيبعده  
قليلب أك كثتَا  عن أصلو الفطرم كبرد  من إبداعية ركحيتو كنرانية رساالتو  كىذا يعتٍ أف النقص الركحي شرط 

 1ضركرم بُ الصورة الوقتية".

يورث الإنساف أخلبؽ الباطن لتصدر  الدين بُ صورتو الفطريةىي مسلمة اعتخلق الدزدوج:  الدسلمة اعثانية_ 
منها أخلبؽ الظاىر  أما الدين بُ صورتو الوقتية فيكوف مساره من ابػارج إبٔ الداخل لييورث لو أخلبؽ الظاىر 

 كمن خلببؽا يبتٍ أخلبؽ الباطن.

مقتضاىا أف ما أمر بو الإلو سبحانو من الأعماؿ ختَ " الإلذية: _الدسلّمة اعنقدية اعثاعثة ىي مسلّمة الآمرية
كعدؿ  سواء أعىقل ابؼؤمن  من عللها أك مقاصدىا أـ بٓ يعقلها  كما نهى عنو منها شر كظلم  سواء أعقل ابؼؤمن 

وؿ بالضركر  قق بالضركرة بزل قو كإتياف بوى  لذا  2ة دكف بزلٌقو"عللها أك مقاصدىا أـ بٓ يعقلها  كأف إتياف ابؼأمورات بوه
ما نادل بو الدىرانيتُ كىم الأنواريوف ىو تأسيس فكر أخلبقي مفصوؿ عن الدين  ك بالتابٕ الدىرانية ىي فصل 
الأخلبؽ عن الدين "فصلب بزتلف صيغو باختلبؼ تعاملها مع التبدؿ الديتٍ كالتخلق ابؼزدكج كالآمرية الإبؽية  

ع رؤيتهم بؽذا التأسيس الدىراني ىو نقدىم للمسيحية بعدما لاحظوا أنها  كمنب3ساعية إبٔ تأسيس أخلبؽ مستقلة"
تثوم آفتتُ:  الآفة الأكبٔ ىي آفة ابػرافة أك اللبعقلبنية كذلك بؼا برملو من أكىاـ بُ ابؼعتقدات مثل ابػطيئة 

لتعصب مسيطر على كالآفة الثانية ىي آفة ابغميٌة كاللبتسامح  فكاف اسيد  كخلبص البشر ...  كالتثليث كالتج
النفوس كالعقوؿ آف ذاؾ بُ ابؼعتقدات فكانت النتيجة صراعات طائفية بُ ابؼسيحية  كبؽذا السبب كانت دعوة 

 الأنواريوف إبٔ نقد ىذه ابؼعتقدات  لذا كانت مسلمة التبدؿ الديتٍ بُ صيغ أربع حسب طو عبد الربضن كىي:

 الدىراني._ التبدؿ الديتٍ كالصيغة الطبيعية للؤبموذج 

 _ التبدؿ الديتٍ كالصيغة النقدية للؤبموذج الدىراني .
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 _ التبدؿ الديتٍ كالصيغة الإجتماعية للؤبموذج الدىراني.

 _ التبدؿ الديتٍ كالصيغة الناسوتية للؤبموذج الدىراني.

للؤبموذج الدىراني  بُ ىذه الصيغ الدىرانية الأربعة ىي التبدؿ الديتٍ كالصيغة الإجتماعية كمركز اىتمامنا      
لأنها تطوؼ حوؿ إشكالية الفلسفة الإجتماعية الدىرانية عند إميل دكركهانً  إذف لابد الإبانة عن الأسس 
كابؼنطلقات التي نهجها  دكركهانً بُ تأسيس الأخلبؽ الدىرية بُ فلسفتو الإجتماعية كيقوؿ طو عبد الربضن" 

بؾاؿ التًبية مع عابٓ الاجتماع الفرنسي إبييل دكركهانً  بعد أف  كجدىت بعض أفكار كانط بُ الأخلبؽ تطبيقا بُ
أعاد صوغها  بُ قالب علمي  فلقد تعاطت ابعمهورية الثالثة الفرنسية إقامة تعليم دىرم للؤخلبؽ  بهدؼ الفصل 

ىرية كسنٌت بتُ الكنيسة كابؼدرسة  فأقرت تلقتُ التلبميذ بُ ابؼدارس الإبتدائية العمومية مابظي ب الأخلبؽ الد
 فإف دكركهانً أسس أخلبقا جديدة على أسس علمية خاصة بعد تأزـ التعليم 1لذلك قوانتُ مدرسية بؿددة "

التًبوم بُ ابعمهورية الثالثة الفرنسية  من أجل الفصل بتُ الكنيسة كابؼدرسة  لذا كاف دكركانً من أعلبـ الدنيانية 
ضامتُ التًبية ابػلقية إذ يقوؿ"فلقد استقر عزمنا على أف تكوف بُ تأسيس أخلبؽ دىرية كييصٌرح دكركهانً عن م

التًبية ابػلقية  التي نلقنها لأبنائنا بُ ابؼدارس ذات صبغة دنيوية بؿضة كنعتٍ بذلك التًبية التي لا تستند إبٔ ابؼبادئ 
ده  أم أنها بُ كلمة كاحدة التي تقوـ عليها الديانات ابؼنزلة  كإبما ترتكز فقط على أفكار كمبادئ يبررىا العقل كح

    فمقاصد ىذه التًبية ىي إبناؿ ابؼفاىيم كالأحكاـ التًبوية الواردة بُ النصوص الدينية2تربية عقلية خالصة "
الدينية الأساسية  ليس ىذا بؾاؿ  نصوصنا بُ مبثوثة تربوية كأحكاـ مفاىيم ابغديثة التًبوية برابؾنا عن لذا"غابت

  على سبيل ابؼثاؿ لا ابغصر  مفاىيم ابغكمة  كالتدبر  كالتفكر  كالتذكر  كالاعتبار  إحصائها  كلنذكر منها
كالتطهر  كالنور  كالظلمة كابؽدل كالضلبؿ  كالبصتَة  كالفؤاد  كالكن  كالوقر  كالغشاكة  كالبصتَة  كالرؤية 

شناعة ىذا الإبناؿ من حذؼ مفهوـ  ابؼلكوتية  كأكلو الألباب  كأكلو الأبصار  كالصراط  كابؼيزاف  كلا أدؿٌ على
فكانت بذلك التًبية مبتورة عن كل القيم العليا ك فاصلة بتُ العقل كالقلب 3التزكية كأحكامها من ىذه البرامج "

 نتيجة ىذا ابػطاب ابؼعىلمىن.
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اضعة للعقل عن التًبية الأخلبقية العقلبنية المجردة"أما امكاف كجود تربية أخلبقية تكوف برمتها خ كيقوؿ أيضا
فذلك ماتتضمنو ابؼسلمة العامة التي إبزذت أساسا للعلم  كأعتٍ بذلك ابؼبدأ العقلي الذم بيكن أف يصاغ بُ ىذه 
العبارة: ليس ىناؾ بُ عابٓ ابغقيقة مابيكن أف بقزـ باستعصائو أصلب على العقل البشرم  كإذا كنت أطلق على 

بُ ابغقيقة تعبتَا لايفي بالغرض  فقد كاف لذلك ابؼبدأ تلك  فاني أستخدـ postulatىذا ابؼبدأ كلمة مسلمة 
الصفة )أم صفة ابؼسلمة(عندما شرع العقل لأكؿ مرة بُ اخضاع  ابغقيقة  لسلطانو  كىذا على فرض أف من 

يو ابؼمكن برديد بداية لغزك العقل لعابٓ ابؼاديات ...كلكن ىذا ابؼبدأ الذم فرضو العقل ليكوف أساسا كقتيا يبتٍ عل
  كيؤكد دكركهانً أف التًبية العقلبنية 1نظرياتو أصبح بالتدريج حقيقة ثابتة كبرىنت على صحتو نتائج العلم نفسو"

ابػالصة أك التًبية الدىرية ليست بجديدة بل بدايتها كانت منذ القدـ كذلك بالإىتماـ بفكرة الواجبات بكو 
و  حيث كاف السبب كراء ىذا التحوؿ ىي الديانة ابؼسيحية  الإنسانية بدؿ من العناية بفكرة الواجبات بكو الإل

"الأكضاع قد تغتَت شيئا فشيئا: فتعددت الواجبات الإنسانية كبرددت كأخذت برتل مكاف الصدارة  على حتُ 
أف الواجبات الأخرل) التي لا تتصل بالمحيط الإنساني( أخذت على العكس من ذلك بُ الاضمحلبؿ  كنستطيع 

الديانة ابؼسيحية نفسها ىي التي ساعدت على الوصوؿ سريعا إبٔ ىذه النتيجة  فإنها ديانة إنسانية أف نقوؿ أف 
خالصة: إذ تصور لنا أف موت ابؼسيح قد كاف بُ سبيل الإنسانية كتعلن أف أىم الواجبات بُ سبيل إرضاء الله ىو 

انً يشتَ إبٔ أف ىناؾ ميثاؽ غليظ بتُ   كمن جهة أخرل بقد دكركه2قياـ ابؼرء بواجباتو بكو أخيو الإنساف "
 الأخلبؽ كالدين  كلابيكن الفصل بينهما  بؼدل تداخل كل منهما كليس من السهل فصلهما.

ك لأنهما بالأمس كاف الدين كالأخلبؽ ينبعاف من نهر كاحد كيرتكزاف على دعامة كاحدة كىو أف الإلو ىو       
ـ الأخلبقي  إذف كاف من ابؼتوقع أف يكوف الإختلبط بتُ بعض الأصل للحياة الدينية  كما ىو أساس النظا

عناصر بُ الدين كبعض عناصر بُ الأخلبؽ  ليصبح  كل منهما مصدرا كاحدا  كتتحد الأفكار ابػلقية ببعض 
الأفكار الدينية  إبٔ أ ف لا نستطيع التمييز بينهما"كعلى ذلك إذ اكتفينا  حتُ نريد اخضاع الأخلبؽ أك التًبية 

لأخلبقية للعقل  بأف بقرد ابغقيقة الأخلبقية  من كل ماىو ديتٍ  دكف أف نعوض عن ذلك شيئا  فإف ىذه ا
العملية نفسها ستؤدم بنا حتما إبٔ بذريد الأخلبؽ من بعض عناصرىا الذاتية  كلا يتبقى لنا حينئذ بفا يصح أف 

ذلك ابػطر بهب ألا نكتفي اذف بدا نقوـ بو من نطلق عليو اسم الأخلبؽ العقلية إلا لونا ضئيلب شاحبا  كلتفادم 
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فصل ظاىرم  بل بهب أف نذىب بعيدا كأف نقصد رأسا إبٔ لب ابؼبادئ الدينية لكي نبحث بتُ ثناياىا عن 
ابغقائق الأخلبقية ابؼخبأة فنخلصها لكي نعرؼ كنهها بساما كبكدد طبيعتها الذاتية كبذلك يتستٌ لنا أف نعبر عنها 

إذف ىنا دكركهانً بٓ يطمئن إبٔ ىذا الفصل الظاىرم بل أراد أف ييغتٌَ بساما كل معتٌ أخلبقي إبٔ   1بلغة العقل" 
 معتٌ عقلي.

  إلا عنها بلغة العقلرغم أف مراـ دكركهانً ىو الفصل أكبزليص ابغقيقة الأخلبقية من كل ماىو ديتٍ  أك التعبتَ  
نفصابٕ  لأنو ييؤمن بفكرة القداسة  ك أف الدين قوة ركحية أف بقده يتًدد كثتَا بُ أحكامو عن ىذا القرار الإ

إشعاعية تنقل الإنساف من حالة الفردانية الضيٌقة إبٔ رحابة ابعماعة ابؼوٌسعة  كأف الأخلبؽ بدكف دين ىي أخلبؽ 
س بُ عارية كنكتشف ذلك من خلبؿ قولو "فإذا بٓ نعن حتُ نضع برنابؾا عقليا للتًبية بإبراز ىذا الطابع ابؼقد

الأخلبؽ كاشعار الطفل بو بُ صورة عقلية فإف الأخلبؽ التي تلقنها لو تصبح عارية من جلببؽا الطبيعي  كقد 
يضطرنا ذلك أيضا إبٔ ابطاد ذلك ابؼصدر الذم يستند منو ابؼدرس نفسو جزءا كبتَا من سلطتو كمن ابغرارة القوية 

أف الشعور الذم كاف يشعر بو عندما كاف يتكلم باسم  التي يبعثها بُ قلوب الصغار كيقوم بها أركاحهم  ذلك
حقيقة عليا دينية كاف يرفعو عن عابٓ الفردية كبيده بدزيد من القوة كالنشاط  فإذا بٓ نصل إبٔ أف بكفظ بو ىذا 

  2الشعور نفسو حتُ نبتٍ الأخلبؽ على أساس آخر فقد لا بقد أمامنا لا تربية أخلبقية لا ىيبة بؽا كلا حياة فيها"
فكاف ىنا دكركهانً يناقض أفكاره  بإبيانو غتَ الظاىرم  كإبيانو ىنا بائن بُ قولو أف ابغقيقة الدينية ىي مصدر 

 القوٌة كالعمل.

فالدين كالأخلبؽ يشتًكاف بُ صفة عليا كىي التقديس  فإف فصلنا الأخلبؽ عن مصدرىا الديتٍ فإننا نسلخ منها 
كن أف بقرد الأخلبؽ كليا من صفتها الدينية  بالإضافة أف الأخلبؽ عند ابؽيبة كابػشية كابغياة  لذلك لابي

دكركهانً متعددة ليست كاحدة  لذلك فإف الأخلبؽ الدينية حسبو ثابتة لأف مصدرىا ثابت بالتابٕ لا تتغتَ إذف 
طو عبد  جتماعي  فكاف ردفهي ليست  بأخلبؽ إجتماعية  بُ حتُ بقده أحيانا يظهر التًابط بتُ الديتٍ كالإ

"أنو إذا صح أف الأخلبؽ الاجتماعية تتغتَ  صح معو أيضا أف الأخلبؽ الدينية على خلبؼ مايزعم الربضن
دكركهانً ىي الأخرل متغتَة  بل ربدا كانت الصفة الإجتماعية بُ ىذه الأخلبؽ أظهر منها بُ غتَىا  حتى كلو  

ناىج ابؼنزلة كتعاقبها كنسخ بعضها لبعض كتواصل كاف تغتَىا أقل ظهورا كالشاىد على ذلك تعدد الشرائع كابؼ
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  كىي أف الثابت لا يولد ىذا القوؿ ينبتٍ على مسلمة باطلةتأثتَىا بُ المجتمعات  على اختلبؼ فيما بينها  بٍ إف 
 ىذا فيما بىص مسلمة التبدؿ الديتٍ  1إلا الثابت  كليس الأمر كذلك  فقد يتولد منو ابؼتغتَ كما يتولد الثابت"

ما مسلمة  التخلق ابؼزدكج كالصيغة الإجتماعية عند دكركهانً  فالأخلبؽ عند دكركايهم تقوـ على ثلبثة أركاف أ
كىي ركح  ابػضوع  للنظاـ أك كما يسميو طو بركح الإنضباط كثانيا التعلق بابعماعة  كثالثا استقلبؿ الإرادة كما 

بل "بالإلزامات الأخلبقية تزدكج بابػتَات أك الطيبات  كبهذا لابزتزؿ الأخلبؽ عند دكركهانً بُ الإلزامات المجردة 
الصدد يقوؿ دكركهانً:إف الواجب لايستنفذ مفهوـ ابػيلق  إذ يستحيل أف نأبٌ عملب لمجرٌد أنو مأمور بو  بغض 

كشيء   النظر عن مضمونو  كحتى بيكننا أف نأتيو  ينبغي أف يػىهيمٌ  بقدر ما  إحساسنا  كأف يتجلى لنا  بوجو ما 
ىي صفة فالدرغوبيةمرغوب فيو  فالإلزاـ أك الواجب لاييعبر إلا على كجو كاحد من كجوه ابػيلق  كىو كجو بؾرد  

  كىنا دكركهانً بٓ يفصل ابؼفاىيم  العليا عن جوىرىا الديتٍ فقط بل 2أخرل لا تقل أصالة عن الصفة الأكبٔ"
 بورٌؼ الكلم من مواضعو كييضيٌقي معناه.

فالأخلبؽ الدىرية التي نادل بها دكركهانً بُ مشركعو التًبوم الإجتماعي ىي أخلبؽ خارجية  خاصة كأنو إذف 
دث  دمج بتُ الإلتزامات ابػارجية كالداخلية بُ سلوؾ كاحد " من جهة أخرل نعلم أف دكركهانً  يريد أف بوي

 بٓ يكن لو تي يتولاىا علنم الإجتماع كحينئذبذديدا عميقا بُ العلوـ الإنسانية  جاعلب من ىذا التجديد ابؼهمة ال
بيد من أف ينظر إبٔ الأخلبؽ عموما كإبٔ الواجبات خصوصا على أنها كقائع  إجتماعية موضوعية  كمثل ىذه 
الوقائع لا تكوف إلا أمورا خارجية  كإلا فلب أقل من أنها تيعامل على أنها كذلك   فيلزـ أف النموذج السلوكي الذم 

 فقد قلب دكركهانً تراتبية القيم  جاعلب من القيم ابػارجية أكبٔ 3ركهانً ىو بموذج الأخلبؽ ابػارجية"يأخذ بو دك 
من القيم الداخلية ىكذا كانت الأخلبؽ الدىرية عنده  لتكوف السلطة الأخلبقية تبتدأ من ابػارج إبٔ الداخل  

الإرادة  كىنا دكركهانً يظهر تأثره بكانط بُ  كذلك من مبدأ ركح الانضباط كالتعلق بابعماعة إبٔ مبدأ استقلبؿ
إبٔ الأصل  فكرة استقلبؿ الإرادة "غتَ أنو نزع عنو لباسو الفلسفي الأصلي كألبسو لباسا علميا  كإذا عدنا

  كجدنا أف كانط ييرجع سبب ىذا الإستقلبؿ بُ الإرادة إبٔ كوف بزلق الإنساف يينسب   لا الفلسفي بؽذا ابؼفهوـ
لظواىر الذم تدركو حواسو كإبما إبٔ عابٓ الأشياء بُ ذاتها  كىو عابٓ يستقل عن إرادة الطبيعة كيعلو على إبٔ عابٓ ا

التجربة ابغسية  أما اللباس العلمي الذم كساه دكركهانً بؽذا ابؼفهوـ  فهو أف استقلبؿ الإرادة ييناؿ بنيل العلم 
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ادة تغدك  إذ ذاؾ  متعلقة بدا ىو عقلي صريح  كتعلقها ىذا بالأسباب التي تؤثر  بُ القواعد الأخلبقية  لأف الإر 
 .إذف فاللباس الأخلبقي عند دكركهانً ىو لباس خارجي كليس داخلي.1ىو عتُ استقلببؽا"

فكانت الأخلبؽ الدىرية  عند دكركهانً تستند إبٔ سلطة كآمرية المجتمع  أم  بً القلب من الآمرية الإبؽية إبٔ  
يقوؿ بُ ىذا "إف المجتمع بالنسبة لأعضائو كالإلو بالنسبة لعباده فالإلو ىو قوة أعلى من الآمرية الآدمية  ك 

شى)سلطانو(  الإنساف  تأمره كتستتبعو  فكذلك المجتمع لو نفس العلو علينا ...المجتمع أشبو بالإلو الذم يغار كبىي
ابؼغيث الذم يضحي ابؼؤمن لأجلو كبابؼشركع الصارـ الذم لا يسمح بتعدم أكامره كمن جهة أخرل  ىو الإلو 

  فتَفع دكركهانً المجتمع إبٔ مرتية الألوىية  بل جعل لو كجودا عينيا  ليكوف المجتمع بديلب عن إلو 2كىو فرح"
الدين  إذ يقوؿ "يكفي أف نستبدؿ كلمة الإلو بكلمة أكثر شمولا  كىي كلمة الكائن الركحي  كىذا فعلو تيلور 

اس الأكبٔ فيما خصٌ دراسة أدياف الأعراؽ الأدنى دراسة منهجية ىي تعريف كبرديد حتُ قاؿ إف النقطة الأس
مانعنيو بكلمة دين  فإذا كنا نبتغي أف نعرٌؼ ىذه الكلمة الإبياف بألوىية أبظى  سيصيح عدد من القبائل مستبعدا 

لأدنى كىو الإبياف بكائنات من العابٓ الديتٍ  ... كيبدك من الأفضل  أف نطرح ببساطة تعريفا بالدين بُ حده ا
الركحية  ينبغي أف نفهم من تعبتَ كائنات ركحية ذكاتا كاعية  تتمتع بقدرات  أعلى من تلك التي بيتلكها عموـ 

   كبذلك يينزٌؿ الدين بُ حد أدنى  باستبدالو كلمة الإلو بكلمة الكائن.3البشر"

 د:الدعاصر والدنهج الدفقو علم اعنفس في اعسياق اععربي  2_1

إفٌ الأزمة ابؼتجذٌرة بُ بزصص العلوـ الإجتماعية العربية اليوـ  ىي أزمة نظرية فكرية  قد نتوىم أننا برصلنا      
على العلبج كالتشخيص بؽذه الأزمة  لكن تبدك الوصفة مستعارة من شخص مريض أيضا ) علم مريض (لايزاؿ 

  لذا فإف ة  كنبحث عن حلوؿ عاجلة لتجاكزىايعاني من نفس ابؼرض  إذف كيف بيكننا أف نتدارؾ ىذه الأزم
حديثنا ىنا عن العلم ابؼأزكـ كالذم فاقت أزماتو عن باقي التخصصات للعلوـ الإنسانية  إنو علم النفس  أكبعبارة 

 أليق علم النفس ابؼنفصل عن القيمة .
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ل الكتب كالأبحاث العربية أنو فإف كاف سؤالنا ما ىو علم النفس كما موضوعو  فإف الإجابة ابؼتداكلة بُ ك      
العلم الذم يدرس السلوؾ الإنساني دراسة علمية  "كالسلوؾ مفهوـ نستخدمو ىنا للئشارة إبٔ كل مايصدر عن 
الفرد من استجابات ابؼنبهات أك التغتَات التي تؤثر عليو من ابػارج )أم من البيئة( كمن الداخل )أم التغتَات 

ابعوع مثلب ىذه الإستجابات قد بودث بعضها على مستول ظاىرم حركي كما العضوية التي بردث  بُ حالة 
بودث بُ حالة الانفعاؿ  كالغضب كالتهيج ...كبعضها بودث على شكل تغتَات داخلية  لابيكن أحيانا 
ملبحظتها  كإبما يستدؿ على كجودىا من مظاىر أخرل كالتذكر كالفهم كالتفكتَ كالتخيل  كالإبداع  كالنوع 

لث من الاستجابات يأخذ تفاعلبت اجتماعية :نفور أك قبوؿ رفض أم ابقذاب أك عداكة  سيطرة أك الثا
  كييعرٌؼ كذلك بُ معجم علم النفس كالتحليل النفسي أف "علم النفس شأنو شأف العلوـ الأخرل بُ 1خضوع"

ابؼنطقي كإف كاف يطوعهما حتى تناكلو للظواىر النفسية بالدراسة من حيث اتباعو لأصوؿ ابؼنهج العلمي كالتفكتَ 
يصبحا مناسبتُ للطبيعة ابػاصة للظواىر النفسية  فهو يستخدـ القياس كالتجريب كابؼلبحظة كضبظ ابؼتغتَات 
كابؼعابعات الإحصائية كالتحليلبت الكيفية كابؼقابلبت الكلينيكية كبصع البيانات السابق تسجيلها من جهات 

بؼعنية موضوع الدراسة كل ذلك بغية الاستنتاج الصحيح أك التوصل إبٔ معرفة الاختصاص حوؿ مايتعلق بالظاىرة ا
  كغتَىا من التعريفات التي 2حقيقة الظاىرة موضوع البحث كتاربىها ككيفية نشأتها كتطورىا كفهمها كتفستَىا"

 اؿ التداكبٕ ابؼنقوؿ منو. تيبتٌُ أنها تعريفات عبارية علمية خالصة  بزلوا من ابعانب الإشارم القيمي ابؼستمد من المج

ما نلحظيو أف علم النفس قد اختزؿ تعريفو كموضوعو بُ ثقب كاحد كىو السلوؾ الإنساني  قصد دراستو دراسة 
علمية تهدؼ الوصوؿ للقوانتُ التي بركمو  كليىكوف ىذا السلوؾ داخلي كخارجي بىضع للقياس كالتجريب  إذف 

دفها النفس ىنا ؟ كما حقيقتها ؟ ..كما أننا لا بيكننا أف نوضٌحها كنرا السؤاؿ المحتٌَ ىنا ىو أين بؿل مفهوـ
مثل السلوؾ  الدافعية  الانفعاؿ  الشعور  ابؼدارؾ ابغسية كابػيالية  الأنا كالذات  بابؼفاىيم التي تطفوا حوبؽا

لتمزؽ داخل العلم   إذ بقد إبْ...لأنها بصيعها لا تعبر عن كنهها  لذا فالعيقد الذم بيكن أف بكيلٌها بعد كل ىذا ا
قدة الثانية: لا :الإستجابة  بؼقتضيات البحث العلمي ابؼوضوعي كالعي كؿ عيقدة تقف على باب الدراسة ىيأ

 كلأف النفس كالركح كالإنساف قيم أخلبقية عليا فلببد من إزاحتها من أرض التجريب كالقياس أما أخلبؽ بُ العلم
خذ بالقيم ابؼضادة للقيم ابػيلقية الأصلية  بحجة أف البلى أصاب ىذه القيم عن العيقدة الثالثة ابؼنتهجة "الأ
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 أك بحجة أف ظركؼ ابغياة تبدلت رأسا على عقب فأصبحت ىذه القيم عائقا  فأصبحت جالبة للتخل ف
للتقدـ...كابغاؿ أف كلتا الفئتتُ الفلبسفة ك التحليليتُ تيظهر براعة لا تيضاىي بُ معاكسة ىذه القيم 

 فتجدىا تستبدؿ بها قيما لكي بسحو آثارىا فضلب عن كجودىا الأصلية حتى كأنها تتًصدىا حيثما كيجدت
:الإلو حي لابيوت تعلٌق يل بناءن على ىذه القيمة الفطريةتضادىا  فإذا كانت القيمة الأصلية ىي بقاء الإلو كق

ىو من الثمرات بؼنهجيات العلوـ التجريبية  التي   فإف علم النفس ابؼعىلمن1ىؤلاء بالقيمة ابؼضادة كىي فناء الإلو"
ضٌيقت الرؤية ك أصبحت لا ترل بُ النفس إلا السلوؾ الإنساني  إذف"أساس أزمة علم النفس ابؼعاصر يكمن بُ 

 كالذم يشكل ابعزء ابغتمي بعانب الركحي أك الإبياني الغيبيإطاره النظرم العلماني ابؼادم  الذم أيسقط عنو ا
خر من دكافع الإنساف كسلوكو كمعتقداتو كنظراتو للحياة من ناحية كلنفسو من ناحية ثانية كلعلبقاتو مع ابؼتمم الآ

   لذا فعلم النفس ابؼعلىمن ىو العلم ابؼبتور من ابعانب الإبياني الغيبي.2الآخرين من ناحية ثالثة"

اععربي : في اعسياق اعثقوب اعسوداء ععلم اعنفس1_2_1  

من منزلقات علم النفس بُ ابػطاب العربي ابؼعاصر بقد كقوعهم بُ الاتباع  للنظريات كللؤفكار التي تنتجها      
أخصائيو علم اعنفس الدسلمون في جحر ابؼدارس الغربية  حتى كصف أحدىم ىذا ابغاؿ بعنواف ناقد بُ مقالة: 

ركؼ ''لتتبعن سنن الذين من قبلكم شبرا كالقصد من جحر الضب ىو مقتبس من ابغديث النبوم ابؼع ،اعضب
بشبر كذراعا بذراع حتى لو دخلوا بُ جحر الضب لأتبعتموىم قلنا يا رسوؿ الله اليهود كالنصارل؟قاؿ فمن؟''   
لتتجلى حقيقة ىذا ابغديث بوضوح "بأنو سيأبٌ يوـ يقلد فيو ابؼسلموف ابؼسيحيتُ كاليهود تقليدا أعمى بُ 

ب سيطرة ابغضارة الغربية ابؼسيحية اليهودية كترسيخ مفاىيمها بُ ابؼلبئمة بُ أكساط أساليبهم ابغياتية بسب
"  كغتَىم من علماء اليهود 3ابؼسلمتُ "  كىا بكن اليوـ بالفعل نلحظي بشة تأثتَ لػ "فركيد" ك"لاكاف"ك "إريك فركـ

كىي أفكارىم نسلك سيننهم  نعم بكن اليوـ  الفلسفي أك الإجتماعي من دكف كعيسواء بُ المجاؿ النفسي أك 
كنظرياتهم كعلبجاتهم كمناىجهم  من دكف أف نتبصٌر بُ مقاصدىا ابؼظلمة  بؽذا يقوؿ طو عبد الربضن "أف الإنساف 
العربي بُ نهاية ابؼطاؼ يتفلسف بدا بىدـ عدكه كىو لايدرم  أليس ىذا الفضاء الذم ستمد منو أفكاره  كآراءه 

كإذا كاف الأمر كذلك  ألا بيارس ابؼتفلسف العربي التطبيع من  نو بُ الأرض؟ع عدكه ابؼنتشر سلطاىو من صن
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من حيث يريد أف يقاكـ ىذا التطبيع؟ كىل التطبيع إلا أف تفكر بدا يريد  -بل أدىى من ذلك -حيث لايفقو  
و بُ الأرض عدكؾ  عىلمت بذلك أـ بٓ تعلم؟ فهل آف لنا إذف أف نعي مابكن فيو من تيو بُ الفكر شرٌ من التي

ظاىرة التقليد الأعمى كأغلبؿ العبودية الذىنية عند بعض مفكرينا كعلمائنا بيكن تشبيو 1الذم عوقب بو عدكنا؟
بابغكاية التي يقصها مولانا جلبؿ الدين الركمي بُ ابؼثنوم للؤفكار كابؼناىج الغربية العرب كذلك بُ تقليدىم 

 دخل الناس من أجل مشاىدتو إبٔ تلك ابغجرة ابؼظلمة فردا  كىي قصة الفيل ابؼوجود بُ حجرة مظلمة  فحتُ
 أخذكا يتحسسونو بأيديهم بُ تلك الظلمة  فوقعت كفٌ أحدىم على بؼا كانت رؤيتو بالعتُ غتَ بفكنةفردا  ك 

 أما الثالث فعندما آخر إبٔ أذنو فبدا لو كأنو مركحةخرطومو فقاؿ :إف شكلو مثل الأنبوبة  ك كصلت كف 
صاح قائلب لقد أدركت شكل الفيل إنو كالعمود  إذ بقد كل كاحد يقدـ فهمو كتصو ره طبقا بؼا  برسس قدمو

معتقدا أنو أمسك العربي عند اطلبعو على العلوـ الغربية يقرأ بقداسة برسٌسو كبزيٌلو  فكذلك العابٓ أك ابؼفكر 
 نص ينتجو الآخر بُ ظلبـ. إذف ستشرؽ عليو شمس ابغقيقة كىو لايزاؿ يقدس كلفكيف بجواىر الأفكار 

  حيث يبدكا اعرؤية الدعرفية اعتي تأسس عليها علم اعنفس اععربي الدعاصريتجلى النقد ىنا أكلا بُ مستول     
أف ابؼشهد التأسيس الإبستمولوجي لعلم النفس العربي ابؼعاصر كالعلوـ الإنسانية عموما  أنو قاـ على نطاؽ 

رؤية الدنيوية كابكسار الرؤية الدينية لدراسة الظاىرة النفسية كما لو أنها ظاىرة ابؼفاىيم الوضعية كعلى سيطرة ال
شيئية موضوعية نسبية بزضغ لقوانتُ الكوف  كقابلة للفهم كالتفستَ  كأف ىذه الظاىرة خاضعة للقياس كالتجريب 

اعتًاث اععربي ركثة عن كابؼلبحظة كالنمذجة  كبسكٌن علم النفس العربي من استبعاد كل ابؼفاىيم للنفس ابؼو 
التي برمل معاني دينية كرؤل معرفية متكاملة  كبً العزكؼ عن دراسة العلبقة ابؼتواشجة بتُ ابعسد  الإسلامي

 كالركح كالنفس.

" كبُ ضوء ىذا التأسيس الإستبعادم للغيبيات كابؼيتافيزيقيات  نشأ علم النفس بعيدا عن بحث أسباب    
قل غتَ مباؿ بالصدكر الأكؿ كلا بعلل السلوؾ  كلا بغايات كمقاصد الفعل  كتطور كغايات الفعل  أك على الأ

كتفرع إبٔ فركع متوالدة  تعتمد كلها ابؼنهج العلمي كبقية العلوـ قائم على التجريب  كإف تعذرت عليو التجربة 
ت كالقياس بأدكات بذريبية ابؼوضعية على الإنساف  فعن طريق ابؼلبحظة العلمية ابؼعتمدة على الفركض كبصع البيانا

كإمبريقية على مستول عابٕ من الدقة كالتًييض كالوضوح أعدت كاختبرت بُ صلبحيتها كصدقها...فتجزأت 
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  فإف الرؤل كالتصورات التي 1دراساتو بتجزئي ميادينو  حتى كاد أف يفقد كليتو كجوىره الأصلي بُ بؾزكءاتو".
اسة الظاىرة النفسية عند العقل العربي ىي تصورات عقلية خالصة  لأف بينيت عليها التساؤلات ابؼعرفية حوؿ در 

علم النفس الذم ييدرس بُ ابعامعات العربية الإسلبمية ىو علم النفس الغربي بُ فلسفتو ككجهتو كبقد حتى نتائج 
تمع الدراسات كالبحوث التي أجريت على دراسة جنبات ىذه الظاىرة ىي نتائج غربية لا علبقة بؽا بالمج

الإسلبمي "إف ثقافة المجتمع كقيمو  كفلسفتو بُ ابغياة  كتصوره للئنساف كللكوف كلرسالة الإنساف بُ ابغياة كغايتو 
منها  لاتؤثر فقط بُ توجيو الدراسات النفسية إبٔ اختيار موضوعات البحث كإبما تؤثر  أيضا بُ تفستَه لنتائج 

لى الفكر الغربي تظهر بوضوح بُ تفستَ علماء النفس للظواىر ىذه الدراسات  فالنزعة ابؼادية التي تسيطر ع
السلوكية كالنفسية تفستَا ماديا بحتا  بل إف كثتَا من علماء النفس الغربيتُ بهعلوف من دراسة سلوؾ ابغيواف 

نواح     مغفلتُ ما يتميز بو الإنساف على ابغيواف من قول ركحية تؤثر تأثتَا كبتَا علىخلب لفهم سلوؾ الإنسافمد
  بؽذا ميسحت من ذاكرة علم النفس العربي ابؼفاىيم القيمية التي تعلي من قيمة 2كثتَة من شخصيتو كسلوكو"

 الإنساف.

فإف ابؼدارس الغربية لعلم النفس أفرزت مفاىيم ظلبمية عن مفهوـ الشخصية كمفهوـ الإنساف كمفهوـ النفس   
كغتَىا من ابؼفاىيم  بقد إدغار موراف بُ نقده للتحليل النفسي يقوؿ "أف فركيد بٓ يكن قادرا بُ عصره على تصور 

الإجتماعية   / الإنسانية/العقل  ابغيوانية /مشكل باراديغم قادر على تصور التعقيدات التي يكشف عنها )ابعسد 
تطيع التحليل النفسي بُ ىذه الشركط  أف يبتٍ نظرية بيولوجية النفس(  كلا يس /الأنا الأعلى  الإيركس /الأنا/ابؽو

العقل ... إننا نعتبر التحليل النفسي علما جديدا غتَ مكتمل كتائو /كأنثركبولوجية للذات أك نظرية للعلبقة الدماغ
د من إعادة  لذا لاب3كمفكَّك بهب عليو بُ الوقت ذاتو  أف يعود إبٔ مبادئو التأسيسية ك يدبؾها بُ تصور أكسع

"إف علم النفس كبصيع العلوـ الإنسانية الأخرل التي التفقو بُ ىذا العلم  كالعمل على تغيتَ مفاىيمو كتعاريفو  
تدرس بُ ابعامعات بُ البلبد الإسلبمية ىي علوـ غربية  بُ فلسفتها ككجهتها  أسس نظرياتها علماء غربيوف غتَ 

ريت بُ بؾتمعات غربية غتَ مسلمة بؽا أساليبها بُ التفكتَ كابغياة مسلمتُ  على أساس نتائج بحوث كدراسات أج
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  فما أخذه العقل العربي من ىذا العلم ىو نقل 1كغايتو منها  كبؽا معايتَىا بُ دكر الدين بُ حياة الإنساف"
لتَّداكؿ  ابعانب العبارم من كل تعريف كمفهوـ كدليل كبٓ يربطو بجانبو الإشارم الذم بىتلف باختلبؼ بؾالات ا

 من بزييل كبسثيل ك تشبيهات ك أمثلة كأساطتَ.

بابؼفهوـ الطهائي ىو لك بُ كل نظرية أكمفهوـ أك مقولة   كذييطبٌق على العقل العربي فكاف التنونً الفكرم الغربي 
ىو كضع شارد  كيكوف ىذا مابعد اعدىراني )الخروج من الأخلاق(=فالشركد أم كضع الإنسا ةالدخوؿ بُ حال

الشركد كتأثتَ ابؼقولات الدينية بُ كل خطاب أخلبقي حداثي  لذا يكوف "منظرٌكا الأخلبؽ من ابغداثيتُ قد بذلوا 
أقصى كسعهم بُ عزؿ الأخلبؽ عن الدين  بل بُ بذاكز أفقو  فإنهم ما انفكوا يتوسلوف بُ ىذه ابؼساعي الدىرية 

يكون الحداثي واعيا بُ بؾاؿ الدين  إما بصورة مباشرة أك بصورة غتَ مباشرة  كقد   بابؼقولات الأخلبقية ابؼقررة
 عن سياؽ التعابٕ الذم ابؼقولات  مفاىيم كانت أك تعابتَبؿتجا بأنو يقطع ىذه  بهاا اعتوس  ويأتيو عامدا،

السياؽ الكلي بعيد كردت فيو بُ الأصل  كيستعملها بُ سياقات غتَ متعالية  لكنو يتناسى أف ىذا القطع عن 
الاحتماؿ ... كقد يكوف ابغداثي على كعي بهذا التوسل  فيأبٌ من ابؼعاني كالأقواؿ ما لا بىفى على المحقٌق أصلو 

   بؽذا لابد من التفقو كالتفحٌص بُ كل مفهوـ منقوؿ إبٔ المجاؿ التداكبٕ العربي الإسلبمي.2الديتٍ"

 .اعنفسي عند فرويد شرود اعتحلي  2_2_1_

مبدأ كتعرية النفس من كل قانوف أخلبقي  كذلك كفق مبدأين بنا نبتٍ الشركد بُ افراغ سقف السماء كىنا ي      
يتُ يوجب إنكار الشاىدية فكاف التحليل النفسي عند التحليليتُ النفسان،ومبدأ كشف اعسوءاتتعدي الحدود،

( فكانت أسس Sigmund Freud  لنجد من بتُ ىؤلاء  بُ التحليل النفسي سيغموند فركيد ) الإبؽية
كأسطورة أكديبوس كأسطورة   تركيبة رؤيتو للعابٓ ىي الرؤية اليونانية  حيث أيشرب قلبو بالأساطتَ اليونانية

ص للنزاع النفسي  "بل ما كاف أحرل ب فركيد  بؼا ادعى أنو كجد بُ أسطورة أكديبوس أقول تشخيالنرجس
  حتى إرادة الزكاج بها  كراغبا عن أبيو  حتى إرادة اغتيالو أف لا يتأكبؽا الذم بهعل الإنساف راغبا بُ أمو اللبشعورم

على مقتضى غرضو بوجوه شطت عن صريح ابغق: أكبؽا كصل فركيد بتُ زكاج أكديبوس بأمو جاكوست كقتل أبيو 
للثاني  بُ حتُ أف الأسطورة كصلت بينهما كصل عطف  بحيث لا  لايوس كصل علة  بحيث جعل الأكؿ سببا
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  لذا فإنكاره للشاىدية الإبؽية جعلو مشركطا بقتل الأب   كقد بناه على ثلبث 1ترتيب كلا  بالأكبٔ ترت ب بينهما"
 أساطتَ :  

 _ أسطورة أكديبوس 

 _ أسطورة العصبة البدائية بُ كتابو الطابو كالطوطم

 بُ كتابو موسى الإنساف كديانة التوحيد_ أسطورة موسى 

فكاف التحليليتُ يينظرٌكف على أف مفهوـ الألوىية مقتًف بدفهوـ الأبوة  كىذا ابؼفهوـ ىو أصل من أصوؿ      
التحليل النفسي تبعا لتأثتَ ابؼعتقد ابؼسيحي بُ ىذا التصور إلا أف ىناؾ فارؽ بُ التصور عند فركيد كلاكاف  إذ 

ـ فيو الأب أك الوالد على الإلو  ليتمٌ إنكار لشاىدية الذات الإبؽية  بينما لاكاف يقدـ الإلو على بقد فركيد يقد
الأب  لينكر شاىدية اسم الذات الإبؽية  "كالظاىر أف الشغل الشاغل ؿ فركيد على حد تعبتَ  لاكاف كاف ىو 

طفابؽم ينهضوف بعمل حاسم بُ حياتهم  بفا لاشك فيو أف الآباء بُ رعايتهم لأ ماىو الأب؟ابعواب عن السؤاؿ 
 إف إبهابا أك سلبا بهذا العمل الذم يقوـ بو الآباء اة  أطوارا كمكونات كآليات تتحددالنفسية إبٔ حد أف ىذه ابغي

كبهد فركيد فيما يسميو مركب أكديبوس أبرز مكوف من ابؼكونات المحددة لنفسية الطفل كىذا ابؼركب إبصالا عبارة 
  لكن ابغقيقة ىي أف بُ 2ية فريدة يكابدىا الطفل بُ لا شعوره كقد بستد آثارىا إبٔ سن البلوغ"عن أزمة جنس

اكتشافو بؼركب التحليل النفسي أنو بٓ يكن اقتباسو بؼفهوـ ابؼركب) الذم يعتٍ بؾموعة من التصورات الوجدانية التي 
خلبؿ أراء البعض بقوبؽم أف فركيد كصل إبٔ يقيمها الطفل مع غتَه( من أستاذه "كارؿ غوستاؼ يونغ"  كلا من 

ىذا ابؼركب النفسي من ملبحظاتو لتصرفات الأبناء مع أبائهم  بل كاف من  خلبؿ برليل نفسيتو "كجاءت الإشارة 
  كىي السنة التي توبُ كالده 1897إبٔ ىذا الإكتشاؼ  لأكؿ مرة  بُ مراسلتو شهتَة مع صديقو "فليس" بُ سنة 

يقوؿ فيها: "لقد كجدت بُ نفسي  شأف كل إنساف آخر  مشاعر حب لوالدبٌ كمشاعر غتَة  يعقوب فركيد  إذ
من كالدم  مشاعر يشتًؾ فيها ػ حسب ظتٍ  بصيع الأطفاؿ الصغار كلو أنها لاتظهر عندىم مبكرا كما ىو الأمر 

ابؼكبوت بُ برليل  أحلبمو    كىكذا استمر فركيد بدرضو النفسي3عند الأطفاؿ ابؼصابتُ بابؽيراع) أم ابؽيستسريا("
كأفكاره ك طبٌق برليلو على مرضاه  إبٔ أف كصل أف ابغلم بوقق الشهوات لأف ىذه الأختَة متعلقة بابؼاضي كبً  
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كبتها كلكنها تعود بُ الأحلبـ  فكاف التحليل النفسي حسب فركيد ىو ابؼنهج الكلي أك الرؤية الكلية لتحليل 
ة  إذ يقوؿ عن التحليل النفسي بُ تأكيل الأحلبـ"قد انتهيت فيما يتعلق بابغلم  بصيع السلوكات الظاىرة كالباطن

إبٔ نتائج غتَ متوقعة أتاحها بٕ منهج جديد بُ الاستقصاء السيكولوجي  كىو عتُ ابؼنهج الذم أدل بٕ 
ة  كالذم خدمات جلى بُ معابعة ضركب ابغصر كالوساكس كالأفكار ابؽذائية كما إبٔ ذلك من الصراعات النفسي

  كيقوؿ أيضا عن مصداقية ىذا ابؼنهج بُ تأكيل الأحلبـ" انو 1جرل تبنيو منذ ذلك ابغتُ باسم التحليل النفسي"
لفي كسعي من الآف برديد ابغلم بأنو بديل عن كل ابؼضموف العاطفي كالعقلي لتداعيات الأفكار التي قادني إليها 

لٌل لنا ابؼضموف العاطفي كالعقلي.   لذا  التحليل النفسي بالنسبة لفرك 2التحليل" كنو أف بوي  يد بيي

فكاف مرامو أف يبتٍ علم التحليل النفسي على أسطورة أكديبوس كما قدَّمتها أشهر مسرحية للشاعر      
اليوناني"صوفوكليس" مستخرجا منها "ميركب أكديبوس" كىي "بعنواف أكديبوس ابؼلك   فتَل أف أسطورة أكديبوس 

تها أحلبما غابرة  فإنها تيصور أبلغ تصوير الاضطراب الذم يعتًم علبقات الطفل بأبويو  كالذم كإف كانت ماد
ينشػأ من دكافعو ابعنسية الأكبٔ  كيأبٌ  على رأس ىذه الأحلبـ بحسب زعمو  حلماف اثناف بنا: ابغلم بدوت الأب 

الذم يهمنا أف فركيد قد بتٌ علم النفس   كلا تهمنا  ىنا تفاصيل ىذه الأسطورة  بل 3  كابغلم بدضاجعة الأـ "
التحليلي على أرض ابػرافة ك الأسطورة  فكاف فركيد مصدرا أساسيا بُ تأسيس علم النفس التحليلي  أم  كانت 
نقطة انطلبؽ رحلتو البحثية من ابػياؿ كالأساطتَ إبٔ أف كصل بعجالة إبٔ البناء النفسي للئنساف  كبٓ يتساءؿ عن 

راسة  أك أنو تأمل بُ النتائج لتحليل ىذه الأسطورة  كتطبيقاتها على مسار الدراسات النفسية  مدل موضوعية الد
كإبما تسلٌح بُ برليلو بأدكات نابعة من  ابػياؿ كالأسطورة كالأحلبـ  كالسؤاؿ الذم ينبغي طرحو ىنا ىو كيف تتبع 

استشكاؿ أك ىدـ بؼا بناه فركيد  بل بقد علماء النفس العرب بُ تدريس ىذا التحليل الأسطورم كبٓ يثوٌرك أم 
دراسات كأبحاث متكوثرة عن ىذا ابؼوضوع حتى كإف كجدنا نقدا فإننا بقده نقدا جامدا كساكنا لابورؾ قلب 

 القارئ للتساؤؿ كالبحث كالإستشكاؿ.

تُ أكلا النتائج النفسية يب الذات الإبؽية  إذ للشاىديةلذا يقدـ طو عبد الربضن نقدا لفركيد بُ إنكاره التحليلي      
التي توٌصل إليها  فركيد عن طريق أخيلة ىذه الأسطورة حيث "يدٌعي فركيد أف مركب أكديبوس عبارة عن بنية  
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كونية تتحدد بها نفسية الإنساف  كبيانو لذلك من الوجوه الآتية: بؼا كانت العلبقة بتُ الأباء تلعب دكرا جوىريا 
رز ىذا الدكر بُ جانب العواطف التي يشعر بها الأكلاد حياؿ آبائهم حبا أك كرىا  بُ ابغياة النفسية للؤبناء  ب

كالغالب أف الطفل بُ البدء بوبهما معا  لكن لايلبث أف بىص أمو بحبو دكف أبيو  غتَة منو عليها  متى شعر بأف 
التحليل النفسي للئنساف     فقد جعل فركيد من أسطورة أكديبوس بنية كونية ب1ُأباه يزابضو على حبها  فيكرىو"

كبٓ بوللها كحالة شاذة أك مرض شاذ  بل كانت ىذه الأسطورة بالنسبة إليو كرؤية كونية لتحليل النفس الإنسانية  
رمها   كالتي بناىا من خلبؿ فكرة الإشتهاء بُ قتل الأب كالزكاج بالأـ بل يراه شعور بُ أغوار نفوسنا  كالواقع بوي

بُ اعتقاده ىو المجاؿ الوحيد لتحقق الشهوة ابؼكبوتة  كبٓ يتوقف ىنا بل راح بولل الأطوار  كليا  لكن يبقى ابغلم 
ابعنسية للطفل  ليكوف بذلك الطفل شاذا بُ مرحلة الطفولة  "كما يستعمل فركيد مصطلح العيصاب بُ معتٌ 

ي بُ سن الطفولة  كبياف ابؼرض العصبي الذم تدؿ أعراضو على نزاع نفسي مكبوت يرجع أصلو إبٔ النشاط ابعنس
التي ىي بُ طور  -أك بلفظ فركيد الأنا-ذلك أف نفسية الطفل يتنازعها عنصراف اثناف يتفاكتاف قوة:أحدبنا الذات

التكوين  كالآخر الدكافع التي ىي تدفق شهواني جنسي جامح  فيظل الأنا  على ضعفو  بهاىد نفسو بُ معارضة 
على قدر التًبية التي يتلقاىا الطفل  يتعاطى تقدنً ضركرات ابغياة كاعتبارات كمغالبة الدكافع  على بصوحها  إذ 

الواقع على سورات الشهوة كنزكات اللذة  بينما تظل دكافع الشهوانية على حابؽا من ابؽيجاف  طالبة تفريغ الطاقة 
عاجزا عن فك التعلٌق بهذا  فحسب فركيد يكوف الطفل 2التي تزخر بها  كبرصيل اللذات التي من كراء ىذا التفريغ"

 الإشتهاء لذا فيتغلغل بُ اللبشعور ك يكوف بذلك سببا بُ أف يصاب لاحقا بػعيصاب .

فكاف فركيد يستند إبٔ الأساطتَ اليونانية كمصدر بُ دراساتو بل بٓ يكن لو حرج بُ أف بهعل أسطورة       
اد إبٔ أعماؿ داركيتُ بُ مفهوـ العصبة البدائية  أكديبوس أسطورة علمية  كبٓ يتوقف عند حد ىذه الأسطورة بل ع

كتاريخ نشأة الأدياف بُ أطواره الطوطم كالشرؾ كالتوحيد  ىكذا بهمع فركيد بُ برليلو بتُ ابػرافة كالعلم  كبنو ىنا 
الشٌرعة ىو ربظو لصورة الوالد  بؼسألة قتل الوالد  " كقد أقاـ فركيد إنكاره للشاىدية الإبؽية على مبدأ بهعل حفظ 

إحدابنا أسطورة أكديبوس...مستخرجا منها مركب أكديبوس  مشركطا بقتل الأب  كقد بناه على أساطتَ ثلبث: 
كالتي بذعل من الأب كاضع  فجعل منو  البنية النفسية ابعنسية  الضابطة للعلبقات التي تنشأ بتُ أفراد الأسرة

 كتابو الطابو كالطوطم  كقد جعل مدارىا على أف الشرعة  كالثانية أسطورة العصبة البدائية كما صاغها بُالشرعة
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رـ على أبنائو قرب النساء بٓ بوصل تطبيقها  كأف الدين إلا بعد إبصاعهم على قتلو كأكلو التي كضعها الأب كالتي بري
موسى  نشأ بُ الأصل من ىذا القتل الأكؿ متقلبا بُ أطوار ثلبثة ىي الطوطم كالشرؾ كالتوحيد كالثالثة أسطورة 

 . فكاف مراـ فركيد من كل ىذا ىو إيقاع الإنساف بُ الشركد1كما كضعها بُ كتابو موسى الإنساف كدين التوحيد"

فإذا كاف نيتشو قد أعلن عن موت الإلو لرفع راية ابؼركؽ كىي ابػركج عن الدين فإف فركيد أراد أف تكوف      
كانت  لذا  الشركد أم أف بىرج الإنساف من الأخلبؽ فكاف لابد لو أف يدخل الإنساف مرحلة إذف صرختو أعلى

فقد" تبتُ أف مقتضى الشاىدية ىو أف الإلو فحول فلسفتو الفاجعة من خلبؿ إنكاره لشاىدية الذات الإبؽية  
يراقب أك بواكم تصرفات الإنساف كأف ابؼراقبة كالمحاكمة الإبؽيتتُ بنا الأصل بُ إضفاء الصفة الأخلبقية على 

ابؼقصود بإنكار فركيد لشاىدية الذات الإبؽية ىو أنو ينفي عن الذات الإبؽية قيامها فيكوف نساني التصرؼ الإ
بدراقبة تصرفات الإنساف كبؿاكمتها   أم ينفي عنها كونها مصدر التخلق الإنساني  كبُ ىذا ابؼضمار خطا فركيد 

لتَبط فركيد ربطا كثيقا   2  كالثانية قتل الأب"بخطوتتُ رئيستتُ أفرزت قيما مقلوبة : أكلابنا  تفريع الإلو من الأ
إبيانو بالإلو كسلطة الأب  بل يفسر أف سبب اضمحلبؿ  الاعتقاد الديتٍ اليوـ ىو بسبب اندثار السلطة الأبوية  
كذلك بُ قولو"إف التحليل النفسي يبتُ لنا كل يوـ كيف أف الشباب يفقد إبيانو بُ الوقت الذم تفقد فيو سلطة 

د ىيبتها  كىكذا  يكوف مركٌب الآباء ىو الأصل بُ ابغاجة إبٔ التدين  فيلزـ أف مقولة موت الإلو ما ىي إلا الوال
تعبتَ صادـ عن تعرض ىذه السلطة للئنهيار بُ المجتمعات الغربية  كلا شك أف تفريع الإلو من الأب ينزع عن الإلو 

" أف ابؼذاىب الدينية بصيعها أكىاـ  لاسبيل إبٔ إقامة   كييصرحٌ فركيد بُ كتابو مستقبل كىم بقولو3شاىديتو"
البرىاف عليها  كلا بيكن أف ييرغم أم إنساف على أف يعدىا صحيحة كعلى أف يؤمن بها  كبعض ابؼذاىب بعيدة 
الإحتماؿ كصعبة التصديق للغاية  كمتناقضة أشد التناقض مع كل ما تعلمناه  ببالغ ابؼشقة عن كاقع العابٓ كالكوف  
إبٔ درجة نستطيع معها أف نشبهها بالأفكار ابؽاذية  كمعظمها يصعب ابغكم على قيمتو الفعلية  كلا سبيل إبٔ 

   كيبٌت فكرتو بأف العمل العلمي ىو الطريق الوحيد بؼعرفة الذات كالواقع.4دحضها كما لا سبيل إبٔ إثباتها"

ن دائرة الإبياف كالقيم العليا  إبٔ دائرة الشركد بُ فمقاصد التحليل النفسي الفركيدم ىو إخراج الإنساف م      
غياىب مظلمة لانور فيها  كبٓ تكن ىذه ابؼقاصد بُ التحليل النفسي بؿجوبة عن ابؼريض كإبما مصرحا بها  كيكفي 
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فاقد اعتًاؼ فركيد على أنو فاقد للئبياف  كمنكرا لدكر الدين كالإلو  إذ يصرح فركيد" من غتَ تردد كلا تهيٌب بأنو 
للئبياف  كاصفا نفسو تارة بأنو يهودم كافرا  كتارة بأنو بلب إلو  كتارة بأنو بلب اعتقاد  كتارة أخرل بأنو ملحد  كلو 
ؾ ىو كىذا الاختيار العقدم  كلكنو ذىب إبٔ أفحش من ذلك  مصرا على  أف الأمر تعلق بخاص اختياراتو  لتًي

ـ على الإبياف بالإلو ما ىو إلا عصاب كسواسي بصاعي يتوبٔ تعميم ىذا الإختيار  فقرر أف الدين الذم يقو 
التحليل النفسي بزليصنا منو  كإذ ذاؾ  لا عجب أف بقد من بعده بتُ أتباعو من يزعم أف بقاء ابؼريض النفسي  

  كبقد من بتُ 1بعد ابؼعابعة التحليلية  يؤمن بأم إلو  يدؿ قطعا على أف برليل نفسيتو بٓ يذىب بعيدا"
تقادات ابغارقة لعلم النفس الفركيدم ابؼكبوت  إذ يقوؿ ''ىانز ج ىايزينك'' بأف فركيد "لا يستحق ذلك الإن

 فإف كثتَين من ابؼرضى كرطوا أنفسهم  بُ جلسات باىضة الثمن كمضيعة للوقت كمع كبُ الواقع التملق الأعمى 
قراءة طويلة  كمتأنية لكتابات فركيد كانت ىذا  فإف العلبج الشابُ ظل أبعد ما يكوف عن تناكؿ أيديهم بعد 

كجهة نظر ىانز ىي أنو من ابؼمكن إعتبار فركيد عبقريا بسكن من التعبتَ عن نظرياتو ببلبغة عظيمة  إلا أنو بٓ 
يكن ىناؾ أم بؿاكلات علمية للتأكد من صحة تقنيات التحليل النفسي التي خرج بها علينا  كفيما يبدك  فإنو  

 كإلا كاف اتهاـ كل من يرفضها بأنو يعاني نوعا ما من أنواع ابؼقاكمة فركيد كنظريتو عن يقتُ لينا تقبلكاف ع
  فكاف لػ فركيد من كراء ىذا ابؼشركع مقاصد كامنة ك مسالك منهجية فكرية كعملية ىادمة 2اللبشعورية."

 بؼنظومات قيمية حضارية . 

 :تهويد علم اعنفس_3_2_ 1

 السارية بُ رؤيتو للعابٓ ىي الركح اليهودية  كالتي تتجلى بُ كل مفهوـ جديد جاء بو كأما ابغديث عن الركح     
كما بقدىا ىذه الركح أيضا بائنة بُ برليلو النفسي   " فابعوانب ابعديدة بُ نظرية فركيد بُ ابغقيقة   ،تهويدهبًٌ 

مستقاة من أجحار الضب اليهودية التقليدية كبفا يثتَ الاىتماـ بُ ىذا المجاؿ ىو الدراسة القيٌمة لاكاف حيث بتٌُ 
كمصدر رئيسي للمعلومات النفسية كليس عن تدريبو التلمودم اليهودم ابؼبكر  أف فركيد قد قصد أف يستخدـ 

إف العلبقة ابغميمة بتُ مارثي روبررت تقوؿ  عن موضوع الركح اليهودية لفركيدطريق مرضاه كما يدعي... ك 
التحليل النفسي كالركح اليهودية بديهية بدرجة بذعل القليل من الناس الذين يرجعوف إليها بوجموف عن تعريفها ؾ 
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  فتعمٌد فركيد بُ ذكر عنواف كتابو  بإسم 1" ف عن كيفية انتقابؽا من جيل لآخر''ركح يهودية'' أك بذعلهم يتساءلو 
الإنساف  لبياف ذات "موسى" ذاتا بشرية  أم إضفاء الصبغة البشرية على الشخصيات الدينية كذلك  موسى

"أنو لا يفتأ بهعل نصب عينيو معتقد ألوىية عيسى  فكأنو بُ الإبغاح على بشرية موسى ييعرٌض لأىداؼ من بينها
اليهودية  إذ يقوؿ: إف الدين ابعديد]أم بهذا ابؼعتقد  بل يعتبر ابؼسيحية طورا بُ الدين أدنى ركحانية من طور 

ابؼسيحية[ يشكٌل نكوصا ثقافيا بالنسبة للدين القدنً] أم اليهودية[  ذلك أف الدين ابؼسيحي بٓ بوافظ على رتبة 
الركحانية التي إرتفعت إليها اليهودية  إنو بٓ يعد دين توحيد  فقد إستعار طقوسا رمزية كثتَة من الشعوب المجاكرة  

جع الإبؽة الكبرل الأنثى  كأفسح المجاؿ لاستقباؿ عدد كبتَ من آبؽة الشرؾ الذين كقع تنكتَىم بدا لا بينع من كاستً 
أك بياثل بتُ الدين التوحيدم كالعصاب النفسي   لييقرر يربط  كما 2التعرؼ عليهم  كلو أنهم اينزلو إبٔ رتبة التػَّبىع"
 .بأف موسى الإنساف ينزؿ منزلة الوالد أك الأب

كمفهوـ الوالدية عند فركيد ىي فك شفرة التحليل النفسي بؼسابنتها بُ تشكيل نفسية الفرد  بالإضافة أنو       
يفسر حتُ أمر موسى شعبو"بابػتاف عنوانا على إبراـ ميثاؽ بينو كبتُ الإلو  بدقتضاه يتحقق تكربيهم كتفضيلهم 

يفاخركف ىذه الشعوب بو  معتبرين أنها العلبمة التي  على غتَىم من شعوب العابٓ  حتى صار ابػىلف  من بعدىم 
خصهم بها الإلو دكف العابؼتُ  جاعلب منهم شعبو ابؼختار  كابغاؿ أف ابػتاف بُ التحليل النفسي لا يضاىيو شيء 
بُ دلالتو على سلطة الوالد  إذ ىو بدنزلة ابًػصاء الذم بىشى الطفل بُ لا شعوره  بعد كقوفو على الفرؽ بتُ 

 إذف حسب تأكيل فركيد فإف 3نستُ  أف يوقعو بو كالده إذا خالف القانوف الذم يقوـ ىذا الوالد على تطبيقوابع
ابػتاف ىو البديل الرمزم للئخصاء  كعقاب الأب لأكلاده  فكانت ىذه الأكامر تضييق لدكافعهم الشهوانية "فما  

التجربة بٓ تكن ىيٌنة  بل أحدثت  بُ نفوسهم كاف منهم إلا إغتالوا موسى  كانصرفوا عن دينو  إلا أف ىذه 
صدمة قوية  جعلت حابؽم  كما يدعي فركيد  أشبو بحاؿ ابؼصاب بػ "عيصاب الصدمة"  كإذ ذاؾ تعاطوا  بكل 
قوة  كبت ىذا الإغتياؿ كىذا الإنصراؼ عن الدين  منكرين بؽما  حتى نسوبنا  بحيث نفذا إبٔ أغوار لاشعورىم  

  لتبقى 4أك النسياف زمنا امتد من ستة قركف إبٔ بشانية خصو فركيد باسم طور الكموف "كاستغرؽ ىذا الكبت 
الدكافع مكبوتة ككامنة  لكن بحسب القانوف النفسي فإف ماىو مكبوت لابد أف يعود من جديد للظهور  بل بقي 
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أقاـ بُ اللبشعور طويلب  ىذا ابؼأثور مسيطرا بُ العقوؿ حسب فركيد " كىكذا فلولا دين موسى أف كيبت كبتان  ك 
ما كاف بؽذا ابؼأثور الذم انطول على ذكرل بصاعية  كالذم ظل ينتقل من جيل إبٔ جيل  أف يقدر على بعث 
ابغياة من جديد بُ ىذا الدين بالقوة القاىرة التي أرجعت الشعب اليهودم إبٔ عقيدتو الأكبٔ فكأبما على قدر 

دت  كإف نقص  نقصت ككأبما على قدر الصدمة يكوف الكبت ... الكبت  تكوف عودة ابؼكبوت  فإف زاد زا
  إذف كاف فركيد بُ  برليلو  النفسي ىنا برليل 1فيلزـ أف التجربة الدينية اليهودية ىي عبارة عن عصاب بصاعي"

قلق  فكاف مرامو من ىذا التحليل الشارد ىو تسيٌد الرؤية اليهودية  كجعلها كرؤية للعابٓ  كذلك من خلبؿ 
التي يستمدىا من  الأساطتَ  أك ربطها بالقصص الدينية حتى كإف إقتضى الأمر لتحريفها  الدفاىيم واعتعاريف

 كتشويهها.

يقوؿ طو عبد الربضن بُ مسألة تهويد ىذا الفضاء الفكرم " آف الأكاف لكي بلوض معركة إصطلبحية نواجو       
فع عنا شركر التهويد  فنفرٌؽً حيث بٓ يفرؽ أىل ىذا فيها مصطلحات الفضاء الفلسفي ابؼتهود بدصطلحات تد

الفضاء  كبقمع حيث بٓ بهمعوا  كنصرح بدا أضمركا  كنسمعهم ما بٓ يسمعوا  كنستشكل ما بٓ يستشكلوا  
كنفلسف مابٓ يفلسفوا  أك قل باختصار ننشئ بُ الفكر ما بٓ يينشئوا  فإف قوة الإصطلبح غدت لا تقل عن قوة 

لنفسانيتُ العرب بٓ بهتهدكا بُ إبداع مفاىيم ك تعاريف خاصة بُ تربصتهم بؽذه النصوص لتكوف   لأف ا2السلبح"
مناسبة للمجاؿ التداكبٕ الإسلبمي  بل كانت ابؼفاىيم بُ علم النفس مفاىيم كونية صابغة بُ كل زماف كمكاف  

=اللبيدك  بدلا من أم « libido » فمثلب بقد مصطلح اللبيدك "لقد آثر فركيد الاحتفاظ بالكلمة اللبتينية
مقابل أبؼاني  أك مقابل غتَ لاتيتٍ آخر  ظنان منو أنو يثبًٌت بذلك ابػاصية الكونية بؽذا ابؼصطلح ابعنس  صيغة 
كمضمونان  حتى إف النفسانيتُ العرب  ىم أنفسهم  على الرغم من غتٌ ابؼعجم ابعنسي العربي بُ ىذا الباب  

أيضا بهذا اللفظ الذم جاءت بـارج حركفو موافقة بؼخارج حركؼ العربية...لذلك  سايركه بُ ظنو  فاحتفظوا ىم
بُ دلالتها  إف لغة أك إصطلبحا  لا سيما كأنها كلمة  libidoإرتأينا أف نبحث عن لفظ عربي يشارؾ كلمة

  ابؼشتقة من 3ةمأخوذة أصلب من لغة ابعمهور  كيبدك أف أقرب مفردة عربية إبٔ ىذا ابؼصطلح التحليلي ىي الغيلم
الغىلم  أك الإغتلبـ  كتفيد معانيها الرغبة الشديدة كشدة الشهوة كىي "مشتقة من نفس ابعذر الذم اشتيق منو 
ل الغيلمة على شهوة الطفل  بٍ إف الغيلمة تفيد   لفظ الغلبـ  كالغلبـ إبما ىو الصبي أك الطفل  حتى أنو بهوز بضى
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ىو الابكراؼ أك الشذكذ  كىكذا  يتبتُ كيف أف لفظ الغيلمة يفي  كذلك معتٌ فسوؽ الشهوة  كالفسوؽ إبما
عن إيفائو بابؼدلولتُ البنيويتُ: طفاؿ كالتعلق بالإبكرافات  فضلب ابؼدلولتُ السياقتُ لػ اللبيدك  كبنا: التعلق بالأ

أبصع بؼقاصد فركيد  اللغوم كالإصطلبحي  كبنا: شدة الرغبة كالطاقة ابعنسية  بل إف لفظ الغيلمة ىو  استعمالان 
خطة   إذف بؼقاكمة ىذا التهويد لعلم النفس لابد من "1كأفضل أداء بؽا من مصطلح اللبيدك نفسو  إفادةن كمقاما"

التي توجب أف بمارس الإعتًاض على كل ابؼفاىيم الفلسفية ابؼنقولة  كلا نقبل منها إلا ما تأكدنا من  الدقاومة
التي توجب أف بكفظ  خطة اعتقويمصحتو بواسطة الأدلة القاطعة كتأكدنا من فائدتو بواسطة القيم النافعة  كثانيا  

بُ بؾالنا التداكبٕ أك بينها كبتُ القيم التي تكوف بشرة ىذا الصلة بتُ ابؼفاىيم الفلسفية كبتُ القيم التي توجٌو العمل 
رٌر طاقاتو كتنوٌر اختياراتو"   2العمل  حتى تبقى ىذه ابؼفاىيم حية  تؤدم كظيفتها بُ إيقاظ الإنساف العربي بري

ذلك بتحقيق  كثالث خطة ىي مرحلة الإقامة كىي رفع ىذه ابؼعاني ابؼتداكلة بُ بؾالنا العربي إبٔ رتبة ابؼفاىيم ك
ابؼشركعية بؽا كالإنتاجية كلن يكوف ذلك إلا بالدليل الصحيح  ليبقى ىذا ابؼفهوـ الإبداعي بومل خصوصيتو 

 القومية.

فكاف ابؼراـ من كل ىذا التهويد  تشويو كتعرية النفس الإنسانية من كل قيمة أخلبقية عليا  ك العمل على       
ا الذات الإنسانية بُ أبشع صورىا  لذا أصبحت الظواىر ابؼدركسة ىي تفكيك القيم الأصلية للئنساف  لتبدك 

أك الظواىر السوآتية"كتشمل على ابػصوص مايتخذه التحليل النفسي من الظواىر النفسية ابعنسية  ظواىر اعسوأة
أف موضوعا لو  لأف لباس القيمة أك ابؼثاؿ متى أزيل عن شيء  انكشف سوأة ىذا الشيء  بل أضحى سوأة غتَ 

التحليل النفسي لا يشتغل بهذه الظواىر بدا بىرجها عن صبغتها السوآتية غتَ الأخلبقية أك الشركدية كما يفعل 
 مستهدفا حفظ ىذه الصبغة السوآتية بل متعاطيا كشف لتزكية الركحية  كإبما يشتغل بهارجاؿ التًبية ابػلقية كأىل ا

اععلم اعاي يتخا اعظواىر كىو أنو التابٕ اعتعريف نفسي خباياىا كإطلبؽ عنانها  فيصح أف نضع للتحليل ال
  كىذا مثاؿ على التعريف انطلبقا من أفق المجاؿ التداكبٕ كليس 3"اعسوآتية موضوعا واعطريق اعسوآتي منهجا

ستَا خلف ابؼعتٌ الأصلي الذم كهضع بو ابؼفهوـ  لتكوف بذلك الظاىرة النفسية بؿل الشهوات ك الدكافع ابعنسية 
كبوتة  خاصة كأف فركيد جعل ابعنس أساس حياة الطفولة  أم كسٌع دائرتو  لتصبح بذلك الظاىرة النفسية ابؼ

 تتسم بالشمولية ابعنسية أك كما لقٌبها بالواحدية ابعنسية. 
                                                           

 .307  306ص    صالسابقابؼصدر  1

 .81-80 صالحق اععربي في الاختلاف اعفلسفيطو عبد الربضن   2
.130 مصدر سابق  صشرود مابعد اعدىرانية طو عبد الربضن    3 



 اععلوم حق )عبداعرحمن عندطو الإبداعي مظاىراعتفلسف:اعثاعث اعفص 
 .لإجتماعيةنموذجا(ا

 
203 

أخلاقيات اعشهوة عند لاكان: _4_2_1  

لقد كانت نقطة الإرتكاز بُ التحليل النفسي الغربي ىي التأسيس على أخلبقيات الشهوة  إذ ييعرٌؼ لاكاف     
التحليل النفسي بكونو" عبارة عن إيركتولوجيا  أم علم الشبق أك قل شبٌقيات  بٍ يفرغٌ على الشبقيات البحث بُ 

ابؼعابعة النفسية  بل يتعداىم إبٔ التحليليتُ أنفسهم   موضوع الشهوة  كيرل أف فعل الإشتهاء لا يقتصر على طالبي
الذين يتولوف ىذا العلبج  بحيث ينبغي أف يتحاطوا لشهواتهم احتياطهم لشهوات مرضاىم  كبناء على ىذا 
التعريف للتحليل النفسي كالتفريغ كالتوسيع بؼفهوـ الاشتهاء  تغدك الأخلبؽ التي بىتص التحليل النفسي بإنشائها 

  كيقوؿ أيضا "لا بيكن للئنساف أف يكوف كاملب  "الشخصية 1 كإقامتها عمليا  ىي أخلبؽ الإشتهاء"نظريا
الكلية" فهي فرضية أخرل ينحرؼ فيها العلبج النفسي ابغديث...الذين ينتموف إبٔ بؾاؿ التحليل النفسي كما 

 بقد ىنا لاكاف يربط مفهوـ 2اسلية"بهعل سعادة الفرد ىناؾ كبسويو فجوتو بالإعتماد على فضيلة الأعضاء التن
 الفضيلة بدفهوـ الأعضاء ابعنسية  جامعا بينهما بُ مفهوـ كاحد. 

فإف أخلبقيات الشهوة حسب المحلل النفسي لاكاف ىي التي برفظ الشهوة  كمنهجها ىو ترسيخ اللذات  فقد 
التحليل النفسي  ليجعل   بعنواف أخلبقيات 1960_ 1959كضع لاكاف أصوبؽا بُ سلسلة من الدركس سنة 

  وة ىي التي تيورٌث للذات بزليقهامن الشهوة قيمة القيم بُ أخلبقيات  التحليل النفسي  لأنو ينظر على أف الشه
  3كيقوؿ "إف التحليل ىو التجربة التي أعادت كل الاعتبار إبٔ الوظيفة ابػصبة للشهوة من حيث ىي كذلك"

 : ىو الشعور بالذنب   أم بغفظ الشهوة عند لاكاف لابد من كيرل أف من مقتضيات حفظ الشهوة  أكلا
  كىنا الشعور بالذنب ليس عند اقتًاؼ فعل الشهوة كإبما الشعور بالذنب عندما يتخلى الإنساف اعشعور باعانب

أف   ىو ي  على الأقل بُ ابؼنظور التحليليء الوحيد الذم يذنب ابؼرء بفعلوعن شهوتو  كيقوؿ" أني أدٌعي أف الش
يتخلى عن شهوتو.. كبُ نهاية ابؼطاؼ  إف ماتشعير الذات بأنها أذنبت بفعلو  عندما ترتكب ذنبها  بكيفية يقبلها 

  فهو ىنا لا ييقلٌب القيم بل إفَّ 4أك لايقبلها مرشدىا الركحي  يرجع بُ الأصل إبٔ كونها بزلٌت عن شهوتها"
فكيف أف بذتمع كلمة الشهوة كالأخلبقيات بُ مفهوـ كاحد  مايقوـ بو ىو تهجتُ للقيم مركٌبا بتُ ابؼتناقضات 

 كلتكوف أيضا بُ منهج كاحد ؟
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: فيعتبر أف التخلي عن الشهوة خيانة سواء كانت خيانة اتقاء الخيانة عند لاكاف بقد ابؼسوغ الثاني بغفظ الشهوة  
أجل بزريب كىدـ الذات من دكف للذات أك خيانة للآخر  بالتابٕ ىنا لاكاف يطرح لنا التناقض الأخلبقي من 

شعور  خاصة كىو يربط ابػيانة بابؼسوغ الأكؿ ىو الشعور بالذنب  كيقوؿ" إف ما أدعوه ب التخلي عن الشهوة 
يصحبو دائما  بالنسبة إبٔ مصتَ الذات... نوع من ابػيانة: إما أف الذات بزوف طريقها  بزوف نفسها  كبُ ىذا 

نها تتساىل مع من شاركها الإلتزاـ بأمر ما بُ أف بىوف ماتنتظره منو  كأف لايفعل  بالغ الضرر بها عينها  أك... أ
 كيضيف أف سبب ىذه ابػيانة 1بالنسبة إليها  ماتضمٌنو ابؼيثاقالذم أخذه أحدبنا من الآخر أيا كاف ىذا ابؼيثاؽ"
 قصد كابػتَ ىو الوسيلة.ىي تقدنً ابػتَات  بل ييقدٌـ لاكاف الشهوة على فعل ابػتَ  أم أف الشهوة ىي ابؼ

: فهو يعتبر أف الذات سكن للشهوة  أم لا ملكا بؽا كإبما اعسّكنابؼسوغ الثالث بغفظ الشهوة  ىو         
سكن بؽا  إذف بزليق الذات يكوف بإيواء الشهوة   فالشهوة تسكن الذات كلابيكن صرفها عن الذات بحسب قوؿ 

نتبتٌُ طبيعة الشهوة التي ىي بُ قلب ىذه التجربة )أم بذربة العمل لاكاف "لأننا نعرؼ أكثر بفن سبقونا أف 
الإنساني(  فقد أضحى بالإمكاف إجراء مراجعة أخلبقية كإصدار حكم أخلبقي على الذات تكوف لو قيمة ابغكم 

: جرداعت  ابؼسوغ الأختَ ىو 2يوـ ابغساب  تبعا بعوابها عن السؤاؿ: ىل أتى تصر فك كفقا للشهوةالتي تسكنك"
كيقصد بو أف بغفظ الشهوة كصونها لابد من بذريدىا من كل الأغراض ابػارجية  لأف حسب لاكاف إذا تعلقت 
الشهوة بأم شيءً  بُ العابٓ فإنها بزمد كتنطفأ نتَانها  أم لابد أف تكوف شهوة خالصة  إذف ىي رغبة لا بسل كلا 

لاكاف بػ كانط بُ فكرة أف القانوف الأخلبقي يكوف من  تكل  كراء فكرة ىذه الشهوة ابػالصة كالتجرد يظهر تأثر
العقل ابػالص متجردا من ابؼصابّ كالأغراض " كعندما تصتَ الذات ابؼشتهية  قاب قوستُ من الاستمتاع  فإنها 
تكوف قد بذردت من كل التعلقات التي برجب شهوتها  بدءا من ابػتَات التي تلهيها عن كجهتها كانتهاء بنفسها 

رٌد فعل الشهوة من بصيع التعلقات ليجعلها فعلب خالصا خابٕ من الأغراض 3بتُ جنبيها."التي   إذف ىنا لاكاف بهي
 كابؼنافع قياسا على القانوف الكانطي.

لذا فلم نعيد نسمع أك نقرأ عن ابؼفاىيم الأخلبقية ابعوىرية الدائرة بحقيقة الإنساف كالفطرة كالركح كالقلب       
 بل بًٌ كضع بدائل بؽذه ابؼفاىيم ن ىذه ابؼملكة الإنسانية العظيمةا بهوؿ من مفاىيم  تشبهها عكابعوارح ككل م
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  كل ىذا حتى ابغاجات الشهوية  سة مثل: الغرائز  ابؼيوؿ ابؽائجة  اللبشعور ابعنسيالفوقية بدفاىيم  أرضية مدن
تقاء بو بُ الأفق الإبؽي  "ك أصبح علم النفس ينزلق مفهوـ الإنساف كيتدنى  بُ العابٓ ابغيواني السفلي عًوض الإر 

 أصبح ىذا العلم يعابِ كل شيء ساليب العملية بُ الوزف كابغسابالأكادبيي بُ بؿاكلتو لمحاكاة العلوـ الطبيعية كالأ
الشعور  كأحكاـ ماعدا الركح إذ حاكؿ ىذا العلم أف يفهم مظاىر الإنساف التي بيكن فحصها بُ ابؼعمل كزعم أف 

 تقع خارج مشكلبت علم النفس ككاف اىتمامو ينصب لشر ماىي إلا تصورات ميتافيزيقية كمعرفة ابػتَ  كامةالقي
بُ أغلب الأحياف على مشكلبت تافهة تتمشى مع منهج علمي مزعوـ  كىكذا أصبح علم النفس علما يفتقر 

 بل ما كصل إليو 1الفعل كالغرائز"إبٔ موضوعو الرئيسي كىو الركح  ككاف معنيا بابؼيكانيزمات  كتكوينات ردكد 
  أف قيل عن  ىذا كالتي أراد استنطاقها بُ علومو( علم النفس الغربي العيقدم ) لكثرة عيقده النفسية ابؼكبوتة
 ليؤسس نظريتو بُ لنفس التحليلي اليهودم إريك فركـالإنساف بأنو إنساف تدمتَم  كىي ابؼقولة ابؼنسوبة لعابٓ ا

كاني للئنساف كما ية بتبريرىا بابؼعطيات السريرية كبرليلها  كيقوؿ بُ ىذا السياؽ أف "السلوؾ العدالعدكانية كالتدمتَ 
 كابعربية  كابؼشاجرات الشخصية ككل أنواع السلوؾ السادم كالتدمتَم نابصة عن غريزة فطرية يتجلى بُ ابغرب

  فالرؤية الإختزالية بُ 2لتعبر عن نفسها" مبربؾة حسب تتابع النشوء تسعى إبٔ الانطلبؽ كتنتظر الفرصة ابؼناسبة
علم النفس بٓ تتوقف بُ اختزابؽا للشخصية الإنسانية بُ المحدد ابؼادم للتحاليل النفسية بل"ىيمنت إبستيمولوجيا 
التبسيط كالاختزاؿ على العلوـ النفسية مكونة النزعة السيكولوجية ابؼنفصلة التي جزأت ابؼعرفة الإنسانية  كبنشت 

نظومة القيم من نية قياـ حوار تكامليمعها كضمن ىذا الإطار ابؼعربُ التبسيطي الاختزابٕ جرل استبعاد مإمكا
 نظرا إبٔ اتصابؽا بدا ينبغي أف يكوف  بُ حتُ ظلت دائرة ابؼعرفة العلمية الاختزالية التبسيطية العلبجات النفسية

فاىيم كتعاريف تربصة حرفية إبٔ المجاؿ التداكبٕ الإسلبمي   كتيربصت ىذه العلوـ بد3مرتبطة بالواقع ابؼوضوعي القائم"
من دكف أف يكوف ىناؾ إستشكاؿ كإستدلاؿ على ما يينقل  كلا أف خطر على الباؿ أف النص التًاثي الإسلبمي 

 ىو نسيج متكامل لإصلبح النفس كتقوبيها .

 :فسيةاعقيم الأخلاقية واععلوم اعنتأصي  علم اعنفس أو اعتكام  بتُ  _3_1
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عرضنا سابقا الثقوب السوداء لعلم النفس العربي ابؼعاصر كعرفنا أف أزمتو تكمن بُ منهجو السوءابٌ  أين بعدما 
  ليعدكا بذلك منهجا طاغيا بُ كل الدراسات الغربية لإبياف الغيبي بُ بنية ىذا العلمأيسقط ابعانب الركحي كا

لم النفس عربي ع ذا فلم نعيد نقوؿ أنهلأكجو الاختلبؼ بتُ الدراساتييم كالعربية دكف أف يكوف ىناؾ تباين أك تق
  فلب فارؽ بينها  بل كلببنا يتبعاف بموذجا كاحدا كرؤية كاحدة  لذا لابد معرفة التأسيس كىذا علم نفس غربي

كفحص مفاىيمو التأصيلية بُ ىذا العلم  كقد يتساءؿ البعض عن   الفلسفي لعلم النفس عند طو عبد الربضن
ابؼصادر التًاثية التي ينبغي التثبٌت على نصوصها للئجتهاد بُ معرفة مسالك التأصيل  لذا من ابؼهم إلقاء الضوء 

جود  كرؤيتهم على ابؼصادر الإسلبمية الرئيسية التي بتٌ عليها علماء النفس ابؼسلموف تصورىم للئنساف كالكوف كالو 
 بل بنوا عليها عمارتهم الوجهة ابؼقصودة عند علماء الغربالقيمية بُ ابغياة  لأف ىذه ابؼصادر أصبحت اليوـ ىي 

 فأصبح عابٓ النفس الغربي اليوـ يهتم حل أزمة الإنساف ابؼعاصر العجوؿ ابؼعرفية ك رؤيتهم الإستشرافية أملب بُ
حزـ الأندلسي بُ العاطفة  ك معتٌ الدين عند الغزابٕ  كقيمة الركح عند  بالتصوؼ الإسلبمي ك يىدٍريس أراء ابن

فلبسفة الإسلبـ  للتتصدر ىذه ابؼقولات عناكين كتب بُ  بزصص علم النفس كمواضيع أبحاث بُ الدراسات 
شكلبت النفسية العليا الغربية   ذلك لأف البنية الفلسفية الإختزالية بُ تصوير ابؼعرفة "بٓ تعد قادرة على علبج ابؼ

كبرقيق الصحة النفسية لو  أك الصلبح )بُ ابؼعجم ابؼعربُ الإسلبمي( كنظرا إبٔ ىذه ابؼآلات عاصر  للئنساف ابؼ
العكسية التي تىسبَّب فيها النموذج ابؼعربُ الانفصابٕ  فإف إعادة كصل القيم الأخلبقية بالعلوـ النفسية تصبح 

كلاية على الأبعاد الأخرل -إسلبميا–ىو البعد الركحي  لأف بؽذا البعد شرطية كدافعة ببعد جديد بؽذه العلوـ 
 فإف عليها أف تنضبط بدنطومة القيم رفة النفسية الإنساف بعمق كتكامل:العقلية كالعاطفية  كلكي تفهم ابؼع

كس علم النفس   ع1الأخلبقية  فهي ابؼرشد بؽا كااػميقوٌـ للجوانب النفسية )العواطف  الإدراكات (بُ الآف نفسو"
 العلماني الذم فصل دراسة النفس عن القيم الإسلبمية.

من  دؼ الرئيسيأف ابؽ سيجدضوع النفس مو كالدراسات التي دارت حوؿ الفكر الإسلبمي لتاريخ إفٌ القارئ 
النفس بؼاذا العناية باستصلبح   كالسؤاؿ الغالب دائما ىنا ىو كتهذيبها هاىو إصلبح النفس الإنسانيةكنو دراسة  

عند ف حاطة بالعلوـ تتطلب صفاء النفسف الإلنجد ابعواب ابؼؤيد عند ابعميعأ؟ـ كابؼتصوفةأكلا عند علماء الإسلب
كماؿ النفس   فابغكمة الإبؽية كابغكمة الإنسية صفائها من الكدكرات كابؼعاصي بإمكانها برصيل التكامل بتُ

  لذا بقد أكثر من بردث عن النفس كمكوناتها كمراتبها العلمإذف رياضة النفس أكلا بٍ   بالعلم كنقصها بابعهل
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منهج إذف ىناؾ تُ   للئبانة عن مسالك ابؼكابدة كالمجاىدة للئرتقاء إبٔ رتبة الصابغتُ كالعليٌ  ة كذلكتصوفابؼىم 
ية  ا كإبما بُ جوانيتو مقاصد قيم كليس ييقصد بو منهجا نظريا خالصمنهج متوازف معرفيا كأخلبقيا كامل مت

  كبناء كل ذلك لبناء الإنساف ابؼتكامل   كبتُ ابؼبدأ كالسلوؾ  كبتُ النفس كالأخلبؽ  لتواشج بتُ الإبياف ك العقل
 .ية توازف بتُ ابؼادة كالركحانية حضارة إنسان

 _ علم اعنفس الإئتماني عند طو عبد اعرحمن:1_3_1
يقدـ طو عبد الربضن رؤيتتو الائتمانية لعلم النفس  كذلك بعد نقده بؼعابٓ الاستمتاع عند فركيد أك تهويد لعلم      

النفس كإختزالو للتحليل النفسي بُ ابغياة ابعنسية ك الدكافع الغريزية  ك توسيعو رؤيتو بؼفهوـ ابعنس إذ "جعل 
  أف للصغار حياة جنسية  كبٓ يكتف بذلك  بتٌ عليها ابغياة رةحياة الطفولة  مدَّعيا  لأكؿ مابعنس بُ أساس 

ابعنسية للكبار نفسٌها  رجالا كنساءن  كبؼا تقرر عنده أف للؤطفاؿ  كىم لا يزالوف ريضَّعا  غيلمة ىي الأصل بُ كل 
من  غيلمة  فقد تيسَّر لو أف ينسب منشأىا  لا إبٔ أعضائهم التناسلية فحسب  بل أيضا إبٔ أجزاء أخرل

  مص  الطفل للثدم  بل تغوٌطو  فضلب عن عليها اسم مناطق التشبيق  فمثلب أجسامهم كالفم ك الشرج  ميطلًقا
مسو لعضوه  يصطبغ بالصبغة ابعنسية  بل إف فركيد افتًض كجود الغيلمة بُ أم موضع بُ ابعسم خىضع للئثارة  

كبهذا   1عبارة أدؽ  إف ابعسم كلو منطقة تشبيقية"حتى إنو جعل ابعسم بكليتو منشأ للدافع ابعنسي  قائلب: ب
 ؽ  لأنو جعل أصل كل فعل ىو ابعنس.إخراج علم النفس من الأخلب فركيد الفكر الشذكذم إستطاع

فكاف ابؼوقف الناقد عند طو عبد الربضن من كل ىذا  أنو جاء بالأدلة الإئتمانية التي تبتُ بطلبف رؤية فركيد       
  فالفطرة ىي مصدر القيم الأخلبقية  لذا مقابل الغريزة النفسيةاعفطرة اعروحية دليل ىو دليل  الإختزالية  فأكؿ

فالركح "ىي النفخة الإبؽية التي تلقَّاىا الإنساف من عابٓ الغيب  كالتي برمل ذاكرتو الأصلية التي برفظ شهادتو لربو  
بينما النفس ىي الذات البشرية التي كوٌنها الإنساف بُ عابٓ إبؽا خالقا كربان رازقا  كما برفظ تعهيده بأداء الأمانة  

د النفس بالزاد ابؼعنوم الذم  الشهادة ...كلا يعتٍ ىذا الفرؽ إنقطاع العلبقة بتُ الطرفتُ  بل إف الركح لا تفتأ بسى
  فإذا زاد  يكسر شهواتها من التملك كالبقاء  كعلى قدر استعداد النفس لكسر شهواتها  يكوف ىذا ابؼدد الركحي

زاد  كإذا نقص  نقص ...كما الغيلمة إلا ظهور النفس بحب الشهوات  بُ حتُ أف القيمة ىي ظهور الركح بكسر 
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 لذا فالغليمة غريزة كالقيمة فطرية  فالغيلمة طاقة غريزية 1الشهوات  فلب بذتمعاف إلا بنزكؿ النفس على حيكم الركح"
 بؿلها الفطرة.بؿلها النفس  بُ حتُ القيم طاقة ركحية 

آثار نشاطها  فيلزـ أف  فالغريزة بؽا ذاكرتها كذلك أف" الغريزة تنزؿ من النفس منزلة الذاكرة  إذ برفظ أسباب ك     
تستمد عناصرىا ك أكصافها من ىذه  الذاكرة النفسية  أما القيمة  فهي معتٌ مأخوذ أصلب من الذاكرة الغهلمة 

تعارؼ عليها ابعمهور باسم الفطرة  فالفطرة عبارة عن ابؼلىكة ابغافظة للقيم  الأصلية التي ىي ذاكرة ركحية  كقد
كابؼعاني التي بػيثٌت بُ الإنساف يوـ الإشهاد كيوـ عرض الأمانة  كعليو فلب سبيل إل تفريع الذاكرة الركحية التي 

بٓ الشهادة  كبهذا  يتعذر كليا كردت على الإنساف من عابٓ الغيب من الذاكرة النفسية التي اكتسبها بالتعامل مع عا
  لذا فكل الأعماؿ الإبداعية كابؼنجزات الفائقة مصدرىا من الطاقة 2توليد القيمة الركحية من الغيلمة النفسية"

النفسية كما قاؿ   الركحية التي بذعل الإنساف يتطلع إبٔ أفق القيم العليا  كليس من الإثارات ابعنسية كالطاقات
فرع من الإشباع ساف يدرؾ لذتو ابعنسية بُ أعمالو  فأم علم أك فن  أبدع فيو الإنساف فهو الإنفركيد على أف 

 يتلذذ بو. ابعنسي

 علم اعنفس الإئتماني: اتز مرتك 2_ 3_1

ىو الذم ينبتٍ على مبدأ الشهادة بدءا بالشهادة الغيبية كانتهاء بالشهادة على الشهادة  " :فعلم النفس الإئتماني
عابٓ الغيب عابٓ مضنوف  فلب ييعتبر  لأنا نقوؿ إف التحليل النفسي يصدٌؽ  بدليل إقراره  بأنو يبتٍ كلا يقاؿ إف 

عليها مبادئو كمسائلو  فيجدر بو أف يصدٌؽ  بعابٓ الغيب  من باب أكٍبٔ  لأف تواتر الأخبار بجوده أمر ثابت لا 
كلكن التحليل النفسي يأبى إلا أف يريد الأعلى ريب فيو  فضلب عن أف التصديق بالأدنى يوجب التصديق بالأعلى  

  ربدا السؤاؿ 3إبٔ الأدنى  فلب نستغرب أف ينكر عابٓ الغيب  على رجحانو  كيؤمن بعابٓ الأسطورة  على نقصانو"
ىنا الذم ينبغي طرحو ىو  ما ىو ميثاؽ الإستئماف بُ النظرية الإئتمانية ؟ بهيبنا طو بأف الإستئماف يندرج بُ 

  بقولو" لقد سبق أف الإنساف حصَّل فطرتو بُ حالة ابؼواثقة الإشهادية  حتُ عرَّفو رب و من كمالاتو ما ترؾ الفطرة
فيو آثارا حفظها بُ نفسو  بٍ قلٌبو رب و  بُ طور ميثاقي ثاف ىو ميثاؽ الإستئماف  حتى يعرؼ نفسو التي بٓ يكن 

ككحدانيةن  فنقىلو من إدراؾ كماؿ مالكية ربو إبٔ إدراؾ أنو لا  يعرؼ قدر تصر فها  حتى كلو عرؼ قدر ربوًٌ  ألوىيةن 
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مًلك لو معو  كأف كل ما كضع بتُ يديو إبما ىو أمانة عنده  لا حيازة  كبؼا تفرعت معرفتو بنفسو على معرفتو بربو  
لو  كبهذا تكوف فقد إنتقل كصفي الأصل إبٔ الفرع  فأضحت ىذه ابؼعرفة بالنفس فطريةن مًثل ابؼعرفة بدالكية الإ

  إذف فقد تعلقت ابؼواثيق الربوبية 1الأمانة التي اختص الإنساف بحملها قيمة أخلبقية فرعية مبثوثة بُ فطرة الإنساف"
بتخلق الإنسانية  كذلك من خلبؿ ميثاؽ الإشهاد الذم يرسم للئنساف معابٓ التخليق  كبو ييعرؼ الإنساف بربو  

عرفٌو بدسؤكلياتو "بل إف ابؼواثيق بذعل الإنساف لا يتعرؼ إبٔ ذاتو  حتى يتعرؼ إبٔ كثانيا ميثاؽ الإستئماف الذم يي 
الذات الإبؽية بكمالاتها  متوصٌلب  بدعرفة الذات الإبؽية  إبٔ معرفة الذات البشرية  غتَ جامد على الذاتية البشرية  

لها بنو آدـ بُ ابؼعرفة الشهادية ىي   إذف عملية التخليق التي حصٌ 2كما بهمد عليها صاحب التخلق العىلماني"
معرفة بالتجليات ابؼعنوية  أم أف أركاحهم كانت لا تزاؿ بُ أصل خلقتها بؼا بذلت بؽا الصفات الإبؽية لتبث فيها 
ابؼعاني كالقيم الأخلبقية  ككظيفة ىذه الأختَة ىي تقونً الأعماؿ كالتصرفات  ككل ىذا قد إرتسم بُ فطرىم  إذف  

كيد بُ التحليل النفسي ك حديثو عن العيقد النفسية كابؼكبوتات  بيكننا القوؿ أفٌ ما ىي إلا ىي فما قالو فر 
بؾموعة من الأكىاـ كالأساطتَ  ككأفٌ الإنساف حسب فركيد كيلد مع ىذه الأسطورة الصراعية  فلب بقد بُ برليلبتو 

 و .مفاىيم أخلبقية تبتٌُ عملية التخليق التي حصٌلها الإنساف بُ فطرت

إذ ذىب  اعغلمة اعشاملة،بُ مقابل  اعرحمة اعواسعة ك الدليل الثاني الذم قدمو طو عبد الربضن ىو دليل     
فركيد بُ قلب عابٓ براءة الطفل إبٔ عابٓ الشذكذ ابعنسي  "بعد أف كاف مثاؿ البراءة  يصتَ مرتع الغلمة  حتى 

عد أف كاف أساس البلبء  يثتَ أساس السواء  حتى أضحى  لديو عبارة عن سوأة مطلقة  ك الشذكذ ابعنسي  ب
ثٌلب بُ الأنا الأعلى  يتوبٔ تقونً اعوجاجها  أضحى ابؼولود  عنده  يولد على اعوجاج ابػلًقة أ فسادىا  كالمجتمعي  بفي

نو لا أك إصلبح فسادىا  كعلى الرغم بفا أتاه فركيد من شنيع الاستهتار بالقيم ابؼتفق عليها  فإنو ظل يصرٌ على أ
ييصدر أحكاـ قيمة بحق ابغياة ابعنسية للطفل  كإبما كل ما يقرٌره ىو أحكاـ كجود موضوعية  متقيٌدا بوصف 

 بالإضافة أف التعلق الركحي للطفل أقرب صلة بابػطاب الغيبي لذا يقرر طو عبد 3الواقع ابعنسي كما ىو كبدا ىو"
من التعلق النفسي للبالغ  "فإذا تقرر أف الصلة بابػطاب  الربضن أف التعلق الركحي للطفل أقرب إبٔ أصل الوجود

الغيبي تبقى بؿفوظة بُ فطرة الطفل بقدر من الأقدار  ظهر أف التعلٌق الذم بوملو الرضيع لأمو ىو من جنس ىذه 
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إف الصلة الركحية بابػطاب الديتٍ  ذلك أف فطرتو بذعلو يتوسل بُ تعاملو مع أمو بهذه الصلة الغيبية  كىكذا  ف
علبقتو بأمو تتوسط بعلبقتو بابػطاب الغيبي  فحتُ بزاطبو أمو  متهللة أسارير كجهها  فكأنو يسمع ىذا ابػطاب 
الأكؿ  لأف صداه لا يزاؿ يصل إبٔ فطرتو  كإلا فلب أقل من أنو ييدرؾ مقاصد كلبمها من خلبؿ ىذا ابػطاب 

الطفل بأمو ىو تعلق ربضة لا تعلق كبت كشهوة كما   بالتابٕ تعلق1الغيبي  فالطفل يسمع الغيب بُ بظاعو لأمو"
 بُ التحليل النفسي الفركيدم  الذم شوٌه براءة الطفل كأطفأ ركحانية عابؼو بتحليلبت شاذة.

  2فالاعتماد على "ربضة الله ىي تنزيل للشيء بُ منزلتو  كاعتًاؼ للمنعم بإنعامو  كللمفضل بإحسانو"      
بؼيثاؽ الركحي الذم يربط بتُ الأـ كطفلها  فكيف يكوف بؽذا الطفل البرمء شعور فالربضة ىي قيمة القيم كا

شهواني ك ركحو أقرب إبٔ ابػطاب الغيبي كأيضا كىو بُ فطرتو الأكبٔ؟  لذا"فإف التعلق الذم ييكنٌو الطفل لأمو إبما 
أف  -لا يزاؿ جنينا بُ بطن أموكىو  -ىو  بُ حقيقتو أثر من آثار الربضة التي شهدتها فطرتو  كيف لا ؟ كقد سبق

ف  بو ابزذ لو اسم الرحم  إبظا  شعيرت ركحو بأنو بؿفوؼ بعابٓ بًظتو الربضة أليس يؤيد ذلك أف ىذا العابٓ الذم بوى
مشتقا من اسم الربضة كبؼا خرج إبٔ الوجود  بقي ىذا الشعور ملبزما لو  فتعلَّق بأمو تعل قا موصولا كموسوما بو  

قا بالربضة التي غشيتو  كأمريه يتقلب بُ غيوب الأقدار كغياىب الأرحاـ  حتى جاء أجل خركجو  فأين تعل قا  ناط
كما يبتٌُ طو عبد الربضن أف الربضة ىي ابؼصدر الفوٌار للؤلبسة ابؼعنوية  كأف تعل ق الربضة  3من ىذا أمر الغيلمة"

تعل ق الغهلمة يكوف باكتشاؼ السوأة" كلا سبيل إبٔ  ىذا سابق على تعلٌّق الغيلمة  كعن إمكانية تعل ق الربضة إبٔ 
الإكتشاؼ إلا إذا قاـ الناشئ بشرطتُ بنا: التخلٌق الذم يورثٌو الشعور بابؼسؤكلية  كالتستً   الذم يورثٌو الشعور 

لة بُ ركح   فالفطرة ىي الدليل الأقوـ على أف القيم الركحية متأص4بالآدمية قيمتاف مبثوثتاف أصلب بُ الفطرة"
 الإنساف.

كما بقد من ابؼفاىيم التأصيلية أك ابؼستمدة من المجاؿ التداكبٕ الإسلبمي التي يشتغل عليها طو عبد الربضن بُ      
لكونو مفهوـ متكامل بتُ النظر كالعمل  كىو من مبادئ الفلسفة الإئتمانية  ،اعتزكيةالارتياض النفسي: مفهوـ 

بعد مبدأ الشهادة  كمبدأ الأمانة  فمبدأ التزكية بو تتحدد فاعلية السلوؾ كذلك بدءا من تزكية النفس "فابػالق 
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اف يتزكى كما يتعلم  سبحانو يزكي الإنساف كما أنو ىو الذم يعلٌمو  كالرسوؿ يزكي الإنساف كما يعلمو  كالإنس
يلزـ من ىذا أنو ينبغي للنظرية التًبوية الإسلبمية أف تتدارؾ ىذا النسياف الشنيع  فتضع من السياسات التعليمية 
كالطرائق التًبوية ماينبتٍ على الوصل القرآني بتُ التعليم كالتزكية  بحيث بقدر ما يتعلم الفرد  يتزكى  كبًقدر ما 

ستٌ لو ذلك  لابد من التصدم للمقولات التًبوية ابؼنقولة التي دمغت العقل الإسلبمي  يتزكى يتعلٌم  كلكي يت
  كالتزكية ليست ىي التًبية على ابؼفاىيم الأخلبقية 1فجعلتو لا يرل التًبية حيث ينبغي  كلا يراىا حيث لا ينبغي"

عملي " كبؼا كانت التزكية بُ أصلها معتٌ  النظرية المجردة  أك أنها التًبية ابؼعنوية  بل التزكية ىي مفهوـ تعاملي
تواثقيا  فقد اقتضت حصوؿ الاتصاؿ بتُ القدكة ابغسنة كابؼقتدين بها بُ أعمابؽم أك أفكارىم  كىذا يغتٍ أف 
الإتصاؿ ابؼشركط بُ التزكية يتأسس على الاتصاؿ ابؼيثاقي  كالاتصاؿ ابؼيثاقي الأكؿ  كما مضىى  ىو الإتصاؿ 

ا سؤالو  كلا حضور بغتَ الإشهادم  كقد ا ختص بكوف قلوب أك قل عقوؿ  بتٍ آدـ حضرت فيو  كاعية عن ربهًٌ
اتصاؿ  بل اختص ىذا الاتصاؿ الأكؿ بكونو أنشأ  بفضل ما عقلوه عن ربهم من كمالات  فًطرىىم ابػاصة التي 

موركثا عن ابغضور  اعتزكوي الحضوركيلدكا بها  كلا إنشاء بغتَ مباشرة  كلا مباشرة بغتَ اتصاؿ ...كىكذا يكوف 
  فإف الاتصاؿ التزكوم 2موركثة عن الإنشاء الفطرم الإشهادم"  اعتنشئة اعتزكويةالعقلي الإشهادم  كما تكوف 

عبارة عن اللقاء ابؼباشر بتُ القدكات ابغسنة كذكات ابؼقتدين بهم  كذلك  من أجل الإقتداء من الأسوة ابغسنة 
نا أف نبتٌُ أفٌ الوثوقية بابغقائق الإبؽية ابعليلة ك التمسك بالقيم الإسلبمية العميلة  مباشرة  كعلى ىذا  فإننا أرد

 ىي بررير من أكىاـ الأساطتَ التي قيٌدت الأذىاف من التفكٌر كالإبداع.

 _ تنظتَات في تكاملية منهج علم اعنفس في اعفكر اعغربي الدعاصر ونماذج قيمية في اعتًاث 3_3_1
 .الإسلامي 

عن ابؼنهج الإسلبمي بُ دراسة النفس "إف طبيعة الإنساف ابؼعقدة من جسم كركح كمادة  محمد رفقي عيسى يقوؿ
بركم مكوناتها علبقات متداخلة كحاجات كرغبات متباينة برتاج إبٔ التوازف الدقيق لكي يغيب فيها تعارض ىذه 

طبيعة برتم أف يكوف بؼا يتصل  بو من علوـ ابغاجات  كتلك الرغبات  كتستقيم من خلبلو العلبقات بينها  ىذه ال
جانباف أساسياف :ابعانب ابؼعيارم كابعانب الواقعي كلاتستقيم أية رؤية دكف كضع ىذين ابعانبتُ بُ الأساس 
...كمن بٍ كجب التسليم بأف ابؼصدر الأبظى كابؼهيمن للجانب ابؼعيارم ىو الوحي فهو كحده الذم يتوجو إبٔ 
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  كىنا  لابد التنويو أف ابغديث عن الرؤية 1ا الزاد ابؼتكامل  منهج من خىلىق بؼن خػيلق .."النفس كلها مقدما بؽ
صص النموذج الإسلبمي للؤمة الإسلبمية فقط لكونو بوقق التكامل بتُ النفس  الإسلبمية بُ النفس لا يعتٍ أننا بلي

لبمي على غتَه فإنو لا يتحدث لإخوانو كالأخلبؽ بل ك"حتُ يبتُ ابؼنظرٌ أك الفيلسوؼ ابؼسلم فضل الإطار الإس
ابؼسلمتُ فحسب  كلايقوؿ إف الإطار الإسلبمي صابّ لعلم دكف علم أك لأمة دكف أخرل  بل إف ىدفو أف يبتُ 

  كقد يتساءؿ البعض بؼاذا العودة للتًاث 2 كللباحث أيٌا كاف "طار للبحث العلمي أيٌا كافصلبحية ىذا الإ
 النفس ك معرفة ابؼنهج ابؼسلوؾ  آف ذاؾ ؟ ة معاني الإسلبمي كالتفتيش عن حقيق

دكف النفسية الغربية  من  استوردكا العلوـ لأف علماء اليوـ بُ علم النفس  من أىم الأسباب بُ ذلك  بقد 
كحتى إذا فطن بعض اخضاعها للتحليل النقدم أك حتى التأمل ك التساؤؿ عن مدل توافقها مع قيمنا الإسلبمية  "

العلماء أحيانا  إبٔ بعض نظريات ىذه العلوـ التي لاتتفق مع ابؼبادئ الإسلبمية  فإنهم بهدكف أنفسهم ىؤلاء 
 كذلك لا تتعارض معها  أك على الأقل  ميةعاجزين عن تقدنً نظريات أخرل بديلة تتفق مع ابؼبادئ الإسلب

عدـ كجود دراسات حديثة بفاثلة  كبسبب بسبب جهلهم بدبادئ الإسلبـ  كبالتًاث العلمي الإسلبمي من جهة 
الأمر المحتٌَ ك 3أجريت بُ المجتمعات الإسلبمية على أساس مسلمات كفركض مستمدة من ابؼبادئ الإسلبمية "

 أف ابؼتخصص بُ ىذا العلم اليوـ لا يفقو تراثو الإسلبمي اطلبقا أك على الأقل بُ أف بواكؿ كبهتهد لػمعرفة ىنا
 ألٌفت كتبا عن أحواؿ النفس كمسالكها  كعن مداكاة النفوس من أمراضها  بعض الشخصيات الإسلبمية التي

أكعن مسالك ابؼكابدة الصوفية التي تركت تراثا حيا بـصص برياضة النفوس كتربيتها كسياستها من أجل الظفر 
 بدكارـ الأخلبؽ كابؼقاصد ابؼطلوبة . 

انطلبقا  كذلك برؤية مستقبلية لعلم النفس  ليوـ التي بسدنالغربية ابؼتداكلة امن بتُ الكتب اففي الفكر الغربي بقد  
:أك بتُ النفس كالإبياف  بقد كتابية بتُ العلم كالركحانية التكاملالرؤية التًاثية من   

 _ Pour une psychologie du futur   لنجد فيو  ما أقرهٌ طو عبد الربضن بُ معاني الذاكرة الركحية  
أبنية الركحانيات بُ العلم  كعن أبنية الإبياف بُ عملية شفاء النفس  يقوؿ "بُ العقود إذ يتحدث الكاتب عن 

 لقد تطور ابؼؤسسوف كعلم النفس التجريبي نهج ء كبتَ للقدنً ابؼمارسات الركحيةالأختَة شهد العابٓ الغربي إحيا
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دكات بواسطة كل أكلئك ابؼهتمتُ جديدة كفعالة للغاية بيكن أف تسهل الإنفتاح الركحي  كبيكن استخداـ ىذه الأ
مقدمة النفس... اقتًح أف كل ما بيكننا القياـ بو بُ حياتنا  كتابو يونغبتطور الوعي كالتحوؿ النفسي الركحي  بُ  

الإستكشاف الدنهجي من خلال اعبحث اعداخلي في أعمق فتًات راحة روحنا اليومية تكملها الذات 
جونغ اعاات تحت  من أنفسنا دعاىاعك الإرتباط بجانب أعلى)اعنفسية(ىاا يجع  من الدمكن بعد ذ

  لتكوف بداية ىذا التحرر من وـ بإرادة التحرر من سجن ابؼادية  إذف يتشبث علم النفس الغربي الي1اعتوجيو."
 إذف الذات بحاجة إبٔ التوجيو من الأعلى كذلك بعد أف غرؽ بالإرتباط بالعابٓ العلوم الفائقداخل الذات كذلك 

 رمات معرفة اعااتالمحمن الإنساف ابؼعاصر بُ طوفاف ابؼادية كنسي حقيقة ذاتو  بل أصبحت بتعبتَ الكاتب 
من ابؼػحرمات ابؼعرفة بُ ىذا العلم العلماني لذا يطرح  ة  ليست ىي نسياف بل أصبحت الذات إذف ابغقيق

ابؼعربُ؟ يقوؿ"إذا كاف صحيحا أف طبيعتنا ابغقيقية ىي إبؽية كأننا  تب استشكاؿ كتساؤلات عن ىذا التحرنًالكا
ابؼادية تعيش بُ ىذا العابٓ بؾرد أف تكوف ىذه الأجساد مشابهوف بؼبدأ الإبداع للكوف كيف نفسر قناعاتنا العميقة 

الذم أطلقو مواد؟ ماذا ستكوف طبيعة ىذا ابعهل الأساسي حوؿ ىويتنا ابغقيقية  ىذا حجاب النسياف الغامض 
"آلاف كاتس": من المحرمات معرفة الذات ؟...حقيقة أف لدينا أجساد مادية مع كل إفرازاتهم  كركائحهم  كعيوبهم 
 كالأمراض ككجود ابعهاز ابؽضمي  بالتأكيد يطمس السؤاؿ عن ألوىيتنا  كبالنسبة للمثقفتُ الغربيتُ فإف رؤية 

تماث  اعروحانية جزءا مهما من ىاا المحرمات لدعرفة من بة خطتَة ..لذا العابٓ التي خلقتها العلوـ ابؼادية تشكل عق
  كيعود بنا الكاتب إبٔ تصفح نصوص التًاث بُ 2" ،اعطريق إلى اعتنوير واعتحرر طبيعية داخ  اعنفس. لضن

ث عن التقاليد الكونفوشيوسية  كبهوؿ بنا أيضا بُ نصوص ابغلبج  ككذا النصوص ابؽندكسية القدبية التي تتحد
الكوف كالوجود  كل ىذا من أجل عملية الإستكشاؼ الذابٌ ابؼتعمق  فهذا الشوؽ للتًاث القدنً ليس ىو الشعور 
بابغنتُ إبٔ الصحة النفسية أك رحلة البحث عن الراحة النفسية  بل اكتشاؼ أف ابغقيقة الػميحرٌمة عن الإنساف 

  كىذا ما جاء بو 3" اعااكرة اعوجوديةعو أعوىيةماؽ قلبو ابؼعاصر ىي: أف ىذا الإنساف ابؼتمرد عن ذاتو "بُ أع
ىناؾ ذاكرة غيبية  التي اختصت بُ الإسلبـ بدصطلح الفطرة كىي  أفٌ  طو عبد الربضن بُ فلسفتو الإئتمانية  على

التي برفظ ذكريات عابٓ الغيب  كيقتضي مبدأ الفطرة حسب طو عبد الربضن "بأف قدرة الإنساف  اعااكرة اعروحية
على التشهيد تأبٌ من كونو خػيلق أكؿ ما خػهلق  على ىيئة برفظ سابق صلبتو بعابٓ الغيب  بحيث برمل ركحو قوة 

                                                           
1Stanislav Grof .pour une psychologie du futur .editioon dervy.2009 .p558 . 
2Ibid.p542.544.545. 
3.pour une psychologie du futur,Ipid.p17 . 
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  كليست ذاكرة شهوانية كما حلنلها فركيد 1خاصة أشبو بذاكرة سابقة على ذاكرتو التي بيلكها بُ العابٓ ابؼرئي ."
 كربطها بشهوانية الطفولة.

فبعد  Richard W ilhemريتشارد كيلهم كحية كعلم النفس التحليلي للكاتب "أيضا بقد كتاب القول الر  
تذكقو للحكمة الشرقية أراد أف يرحٌلها من ميداف ابؼيتافيزيقا كيضعها بُ نطاؽ ابػبرة السيكولوجية بل كيستعملها  
كأداة جديدة لرياضة النفس عند مرضاه  فيقوؿ" بهب على الركح أف يتكئ على العلم بدا ىو دليل لو بُ عابٓ 

فابؼقصد من الركحانية الفائقة  حسب الكاتب 2ل معتٌ ابغياة"الواقع كبهب على العلم أف يلتفت إبٔ الركح من أج
ىو الوصوؿ إبٔ جسد ركحي آخر إضافة إبٔ ابعسد ابؼادم كأف الركح ىي الطاقة الأكلية  أك كما يسميها بالركح 
الأكبٕ كىي عكس الركح الواعي لذا "سار القدماء على منهج يقوـ على تذكيب نيفايات العابٓ تذكيبا تاما حتى 

 ك الفكرة ابغقٌة التي لفتت انتباىنا ىي لومو على انهيار 3بيكنهم الرجوع إبٔ ابؼبدع خالصتُ من الشوائب ."
مفاىيم القيم ك الركح كالعاطفة بسبب طغياف ابؼذىب العقلي بُ بداية القراف التاسع عشر كابكطاط الركح إبٔ 

 العقل.

بالركح عندما بذرأ كانتزع لنفسو متَاث الركح  فهو غتَ مؤىل كيقوؿ بُ ىذا السياؽ"كابغق أف العقل قد أضرٌ      
لأف يفعل ىذا بأم طريقة من الطرؽ  ذلك بأف الركح شيء أعلى من العقل  لا من حيث اشتمابؽا على العقل 
 كحسب  كإبما على ابؼشاعر أيضا  انها ابذاه ابغياة أكمبدؤىا الذم يسعى على بلوغ الأعابٕ ابؼضيئة التي تتجاكز 
ابغد البشرم  كبُ مقابلها يقف ابؼبدأ ابؼؤنث)ين(  ابؼظلم ابؼقيد ابٔ الأرض بدا فيو من انفعالية كغريزية ترجعاف إبٔ 

ناشئة من نفاذ حدسي  من  الاستمرارية الفيزيولوجية لا شك أف ىذه ابؼفاىيم  كإبٔ جذكر أعماؽ الزماف
 الصتُ بٓ تستطع الاستغناء عنها  كما يبتُ هم الطبيعة البشريةا أردنا أف نف كلا نستطيع الإستغناء عنها  اذالبصتَة

  كيعتًؼ أيضا الكاتب بددل إعجابو بفلبسفة الشرؽ لكن لا من حيث 4لنا ذلك تاريخ الفلسفة الصينية "
 لأف بُ حقيقة الأمر أف ماكجده بُ النفسية  رغم أنو اعتًاؼ متناقض  كإبما من خلبؿ علومهمميتافيزيقياتهم

م النفسية أنها علوـ تكاملية قد حققت التأثتَ بُ النفس بسبب ركحانيتها  فيقوؿ "كإنو ليخامرني  ظن بأنهم علومه
ما يريدكنو ىو  علماء نفس رمزيوف  ليس أفدح من الضرر الذم ننزلو بهم من أف نفهمهم حرفيا فلو كاف
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 فإننا لا نستطيع مايريدكنو ىو علم نفس لكن إف كاف  ت بؿاكلة فهمهم أمرا لا جدكل منو لكانميتافيزيقيات حقا
 لأف مايسمى ميتافيزيقا يدخل عندئذ بُ نطاؽ ابػبرة نستطيع أف بٍقتٍ منهم فوائد بصة أف نفهمهم كحسب كإبما

 لكن لا أؤثر فيو كلا يؤثر بٌُ  لغادرني باردا لإطلبؽ كيعلو على كل خبرة بشرية فلو  سلمت بأف إبؽا ما يتصف با
لو باعث شديد القوة بُ نفسي  لبادرت فورا إبٔ الاىتماـ بو لانو يستطيع أف يصبح أمرا ىاما لو علمت بأف الإ

 .1عندئذ  حتى كلو  كاف ىذا لا يبعث على سركر"

التي بؿضت نفسها للطريق السيكولوجي ىي بفارسة اليوغا أك التأمل  بتُ ابؼمارسات الركحانية البوذيةمن       
 أف بُ ابؼثاؿ ابؼبتُ بُ ىذا الكتاب  "أك ىي تعلم كمالية للوصوؿ إبٔ النرفانا البوذيةلعا التي تتسم بالركحانية ا

باستطاعة الانساف عن طريق ابراد ابؼبدأ الركحي الكامن فيو بالقول النفسية ابؼتلبزمة معو أف يعدٌ نفسو لامكانية 
يضاؼ إبٔ   ؿ  بل كركح كاعية مدركةكالابكلب ابغياة بعد ابؼوت  لا كمجرد كائن شبحي بؿكوـ عليو بالتفسخ

 كبُ الأغلب فيما يتصل بهذه الفكرة  كجود مدارس فكرية براكؿ بواسطة ىذا التأمل أف بسارس تأثتَا نفسيا ذلك
 ما أردتو 2 كمن شأف ىذا التأثتَ أف يقٌوم كبهددٌ كيسوم سياقات ابغياة"سياقات معينة بُ ابعملة العصبية على

قوؿ التًاثية التي زخرفت أفكار كتب بعض علماء النفس الغرب  ىو معرفة ما يفكر بو من ىذه الفسحة بُ ابغ
لذا كاف الطريق ابؼأموؿ كابؼنشود حسبهم ىو استثمار  بُ حل أزمة العلوـ النفسية كأين كصلالعقل الغربي اليوـ  

ابؼوركث الأخلبقي ابؼتكامل من تاريخ ابغضارت السابقة التي حققت التكامل بتُ الركح كالعلم   كما ليس ابؼقصد 
من كل ىذا أف ننتظر دائما الآخر بشوؽ بُ كل  ماينتجو من أجل أف نسلك طريقو كبمجده بعد أف  تصفٌح ك 

اث)الإسلبمي(ك الشرقي كاستفاد منو  بٍ نأبٌ بكن لنتبع أثره  كإبما العبرة من كراء ىذا النقلة ابغضارية التي قدَّر التً 
  لذا فكانت عودتو من العقل الغربي للبحث عن طريق جديدخاض فيها ىؤلاء ىو برىاف مبتُ عن بداية رحلة 

بٓ بهد طريق العودة إبٔ تلك المحطة إلا من خلبؿ   ك مرحلة اعروحدكف كعي إبٔ نقطة بداية انطلبؽ ابغضارة كىي 
 بل تسرم بُ أكردة كل حرؼ  كبُ كل حكمة بُ نسيج تلك النصوص نفثتنصوص التًاث  لأف الركح 

 أفصحت عنها ىذه النصوص الرصينة .

 ومداواتها .اعنفساعقيم الأخلاقية عند ابن حزم الأندعسي  ودورىا في رياضة أ_ 
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 حيث أمعن النظر ابن حزـ الأندلسي بُ نفوس البشر  ك راح يتغلغل  الأندلسي فقيو الأنفسحزـ يعتبر ابن      
ببصتَتو بُ خفاياىا كيتأمل بعمق بُ ثناياىا  ليكشف لنا بُ أعماقها عن أسباب الداء الغالب على النفس 

 ك يقوؿ:ابؼريضة  بعد ذلك بهتهد بتطبيق القيم الأخلبقية السامية بُ مداكاة النفوس  كبُ ذل

 يانفسي جًدًٌم كشمرٌم كدعي           عنك اتباع ابؽول على لغىبو                      

 كسارعي بُ النجاة  كاجتهدم        ساعية بُ ابػلبص من كيرىبو                   

 ػػػليو كفعل الش واظ بُ حىطىبوػػػػػػػػػػػػػػػ فقد رأينا فًعل الزماف بأىػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ                        

 1راحتيو بُ الكريو من تعبو        كطالب متعًب بُ الإلو مهجتو                    

 كمالت النفوس إبٔ صينها بُ زمن اشتعلت ناره بابؽولفكاف مراـ ابن حزـ الأندلسي ىو إصلبح النفس كبر       
النفوس كإبما عينوف كتابو بالأخلبؽ كالستَ بُ مداكاة النفوس  كليس ابؼذموـ  كبٓ يعد العقل قادرا على مداكاة ىذه 

بالعقل بُ مداكاة النفوس   لتكوف الأخلبؽ ىي التًياؽ الشابُ للؤسقاـ النفسية فقاؿ "كاعلم أف رياضة الأنفس 
إف سجنت بٓ أصعب من رياضة الأيسد  لأف الأيسٍد إذا سجنت بُ البيوت التي يتخذ بؽا ابؼلوؾ أمن شرىا كالنفس 

  فمنبت الرذائل أكبابػها ىو ابؽول لقولو تعابٔ ) كأما من خاؼ مقاـ ربو كنهى النفس عن ابؽول فإف 2يؤمن شرىا"
ابعنة ىي ابؼأكل( "جامع لكل فضيلة  لأف نهي النفس عن ابؽول  ىو ردعها عن الطبع الغضبي كعن الطبع 

قى إلا إستعماؿ النفس للنطق ابؼوضوع فيها  الذم بو الشهواني لأف كليهما  كاقع برت موجب ابؽول  فلم يب
بانت عن البهائم كابغشرات كالسباع  قوؿ الرسوؿ الله صلى الله عليه وسلم للذم استوصاه لا تغضب كأمره عليو السلبـ ''أف بوب 

ية عن ىواىا ابؼرء لغتَه مابوب لنفسو'' جامعاف لكل فضيلة  لأف بُ نهيو عن الغضب ردع النفس ذات القوة الغضب
 ردع النفس عن القوة الشهوانية كبصع لازمو العدؿ الذم أف بوب ابؼرء لغتَه مابوب لنفسو  كبُ أمره عليو السلبـ

 كما ييفرؽ بتُ مسلكتُ أساسيتُ بُ انتهاج ستَة الأخلبؽ  أك 3ىو فائدة النطق  ابؼوضوع بُ النفس ابعامدة"
 بيكن القوؿ أنو قد يسلكو البعض عن غتَ كعي.
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  شتاف بينهماك ، أخلاق اعرزانةكالثانية ىي  أخلاق اعسخافة(كبنا :الأخلبؽ الفاسدة أك كما يسميها ب )      
كقولو بُ ىذا أف"ابغمق ضد العقل كلا كاسطة بتُ العقل كابغمق إلا السخف  كحد السخف ىو العمل كالقوؿ بدا 

عصية كلا طاعة كلا عونا عليهما كلا فضيلة كلا رذيلة لابوتاج إليو بُ دين كلا دنيا كلا بضيد خلق  بفا لا ليس م
مؤذية كلكنو من ىذر القوؿ كفضوؿ العمل  فعلى قدر الاستكثار من ىذين الأمرين كالتقلل منهما يستحق ابؼرء 

فهاه  ابؼعيشة كمسايرة الناس بابؼسابؼةاسم السخف...كأما الوفاء ككضع الكلبـ موضعو كالتوسط بُ تدبتَ 
أك ابؼسماة بنفس النهج كالإقتداء   السخافة كاليوـ تيعاد أخلبؽ 1" ى اعرزانة وىي ضد اعسخفالأخلاق تسم

 بأخلبؽ التفاىة  أك عصر السخافة.

الإنساف بحسب ابن حزـ الأندلسي مركَّب على طبيعتتُ متضادتتُ الأكبٔ كىي العقل كقائده العدؿ  أما الثانية 
ىمَّارىةي بًالسيوءً"] ىي النفس كقائدىا الشهوة  لقولو تعابٔ  :يوسف[ "فهاتاف الطبيعتاف قيطباف بُ 53"إفَّ النػَّفٍسى لأى

الإنساف كبنا قوٌتاف من قول ابعسد الفعٌاؿ بهما كمطرحاف من مطارح شعاعات ىذين ابعوىرين العجيبتُ الرفيعتُ 
تقدست أبظاؤه حتُ خلقو العيلويتُ  ففي كل جسد منهما حظوٌ على قدر مقابلتو بؽما بُ تقدير الواحد الصمد 

كىيٌأه فهمايتقابلبف أبدا كيتناعاف دأىبان  فإذا غلب العقل النٌفس ارتدع الإنساف  كقمع عوارضو ابؼدخولة كاستضاء 
بنور الله كاتبٌع العدؿ  كإذا غلبت النٌفس العقل عميت البصتَة كبٓ يتٌضح الفرؽ بتُ ابغىسن كالقبيح  كعظيم 

هواة ابؽىلكة كبهذا حسن الأمر كالنهي ككجب الامتثاؿ كصح الثواب الردل كمى  الالتباس كتردٌل بُ ىيوٌة
    كيقوؿ بُ النهي عن اتباع ابؽول على سبيل الوعظ:2كالعقاب كاستحق ابعزاء"

 أقوؿ لنفسي :مامبتُ كحالك             كما الناس إلا ىالك بن ىالك          

 فإف ابؽول مفتاح باب ابؼهلكً صين النفس عما عابها كارفض ابؽول        

 رأيت ابؽول سهلى ابؼبادم لذيذىىا         كعيقباه مر  الطعم ضىنٍكي ابؼسالكً           

 .3فما لذة الإنساف كابؼوتي بعدىا          كلو عاش ضًعفىي عيمرً نوح بن لامكً          
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تو ىذه الأمراض النفسية عن طريق التًييض فهل بييكن أف يعابِ الطبيب النفسي اليوـ بُ عياد            
الأخلبقي للنفس كيضع لنا أدكاء بؽذه الأخلبؽ الفاسدة كالعجب كالغركر كابعهل كابعور ...؟إذف فما بوتاجو علم 

 النفس العربي ابؼعاصر ىو إرتياض منهجي أخلبقي  لا علم نفس علماني يفصل بتُ الأخلبؽ كعلم النفس.

 استصلاح اعنفس وتكاملها مع اععلم :رؤية اععامري في _ب 

  فيقوؿ"كقد خلق الإنساف من جوىرين متباعدين أعتٍ الأفلبطونية للنفس ك بُ تقسيمها تبتٌ العامرم تصور
القالب كالنفس  أما النفس فجوىر بظاكم السنخ كبؽذا ما يشتاؽ  عند تكاملو بابغكمة إبٔ العابٓ العلوم كالآخر 

كاستصلبح النفس لن يتم إلا  1كبؽذا ما يشتاؽ عند تكدره بالشهوة  إبٔ العابٓ السفلي "ىو القالب أرضي السنخ 
بقمع القوة الشهوانية كبرياضة القوة الغضبية كجعل القوة العاقلة رئيسا على القوتتُ الغضبية كالشهوانية  ػ كالقوة 

ة البهائم كأسر ابؽول إلا بإماتة الشهوية ىي أصعب إصلبحا من سائر القول كلا يصتَ الإنساف خارجا من بصل
الشهوات أك بقهرىا كقمعها كيقوؿ الغزابٕ " متى قمعها أك أماتها صار الإنساف حرا نقيا  بل إبؽيٌا ربانيا فتقل 

كفضيلة النفس العاقلة بها  2  كبؿسنا بُ معاملبتو "بُ يدم غتَه  كسخيٌا بدا بُ يده حاجاتو كيصتَ غنيا عما
كالشهوية كتيقدر حركاتهما بل ىي العلم بصواب الأفعاؿ  كلعل السؤاؿ ىنا بُ حديثنا عن  تسوس القوة الغضبية

و تؤملت لوجدت مستنبطة من النفس ىو ما علبقة النفس بالعلوـ  ؟  ليجيبنا أبو حامد الغزابٕ "بل العلوـ كلها ل
لذا من أجل  3عرؼ من نفسو " فإف ابؼعلم الأكؿ بٓ يكن متعلٌما من معلم  بل يرتقي ذلك  إبٔ من النفوس

بابغكمة الإبؽية كذلك باتصابؽا لعلوـ كالإحاطة بها لابد من صفاء النفس كلصفائها لابد من تكاملها التفسح بُ ا
 .بالعابٓ العلوم كالتخلص من كدكرات ابؼعاصي

عنها  إيثار يقوؿ العامرم"فإذا النفس الناطقة متى عرفت أبواب العبادة كتنبهت على شرؼ ابغكمة فأعرضت 
كيقوؿ أيضا "غتَ   4"يش  مقصوصة ابعناح اللذة العاجلة كابلداعا بابؼسٌرة الدائرة  فقد صارت بذلك منتوفة الر 

كما أف شحذ ابؽمة كبزليص النفس من أدراف ابؼادة  لا يكفي للخلبص  بل لابد من العوف الإبؽي كالربضة الربانية  
عقل إضاءة العقل كابدأ بالأكؿ بُ إيثار الأكبٔ كاعرؼ الأكبٔ بإيثار  سل كاىب الىو ابغاؿ بُ مقامات الصوفية
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فكماؿ النفس بُ التواشج بتُ :ابغكمة كالفضيلة  كلن تناؿ السعادة العظمى  إلا إذا نقيت من صدأىا ك 1الأكؿ "
ابؼنهج  الفلسفي لا ينبغي أف يفهم  بددل تأثر العامرم بالفلسفة اليونانية بُ كتاباتو دليل على أنو اتبع كقلد 

" فمن ابؼؤكد  بُ من الأصالة كالإبداع بُ فلسفتو  الأرسطي أك الأفلبطوني بُ مادتو ابؼعرفية كبالتابٕ بذريد العامرم
 بىدـ أغراض إسلبمية  بُ ابؼقاـ شأف معظم الفلبسفة  بُ الإسلبـ  توظيف العامرم للمادة  ابؼقتبسة نظرنا أف
غزابٕ أباف بُ ماىية النفس بقولو" اعلم أف النفوس بـتلفة  فنفس مشرؽ صاؼ كبقد كذلك أبي حامد ال2الأكؿ "

عن الكدكرات يتلؤلأ فيو أنوار العلوـ مؤيد من عند الله  ثاقب ابغدس ذكي الذىن  لا بوتاج إبٔ الفكر كالنظر 
  فإذا صفيت النفس 3 بل يفيض عليو من أنوار العلوـ بواسطة ابؼلؤ الأعلى ما يشاء من ابؼعقولات مع براىينها "

.  من كدكراتها ستصل إبٔ فقو العلوـ

"فكمابؽا بالعقل كالعلم ذات كماؿ كنقص   لذا فالنفس بالعلوـ كابؼكاشفاتفالأركاح نعيمها         
 كنقصهابابعهل كالشهوات ككما أف نقص القمر بُ الكسوؼ قد يكوف سببو الػأرض كىو الأسفل من العابٓ 

ىو من ارتكاب الشهوات كبؿلها أسفل سافلتُ ككما أشرقت الأرض بنور الشمس    كذلك نقص النفس إبما
تعيشو من شركد فكرم  فالركح كحدىا تتيح للئنسانية أف بريا كتفطن بؼا 4كذلك أشرقت الأجساـ بنور الركح "

كح  فحيثما فقدت الركح سقطت ابغضارة كابكطت بُ أسفل السافلتُ "فأينما توقف إشعاع الر كشذكذ سلوكي
 فالذكاء يتبع 5بىمد إشعاع العقل  إذ يفقد الإنساف تعطشو للفهم كإرادتو للعمل عندما يفقد ابؽمة كقوة الإبياف "

  فإذا ما فقدت النفس صفاءىا فقد الذكاء عمقو .دائما حاؿ النفس

إذف  معرفتو  الإخفاق الحقيق في اعصناعة لايلحق الدرء إلا من آفة في نفسو أو آفة فيكيقرر العامرم أف     
سببتُ لا ثالث بؽما "الآفة ابؼتولدة بُ النفس إما أف تكوف بحسب ابعبٌلة أك بحسب الستَة  كمثل الأكبٔ أف يكوف 
الإنساف عابؼا بدبادئ الصناعة كأصوبؽا لكنو غتَ قادر على فهم الفركع ابؼستنبطة منها ...كمثل الثانية أف يستشعر 

العلوـ أك صناعة من الصنائع ضربا من الإستطالة أك ابػيلبء أك ينسى حرمة العبودية ابؼرء لفرط نفاذه بُ علم من 
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فقد بقد من التجار من ىو ذك  1بُ التكلبف على خالق البرية فيلحقو خذلاف الله بُ تعاطيها ليصتَ مزجرة لو "
ك توسع بُ صناعتو كتقدـ  ك قد يكوف من الأطباء ذبٍ لا يوفق بُ للؤرباح معرفة بالسلع كذك يقظة بُ التصرؼ 

بُ بصتَتو  بٍ لا يوفق بُ تصحيح ابؼرض  غتَ أف كل من ىؤلاء كإف حيرـ التوفيق  فانو لا يعيب صناعتو كإبما 
 ابغرماف فيها لن يلحقو إلا بسببتُ  إما لآفة بُ نفس الفاعل كإما لآفة بُ معرفتو .

 _  نقد اعظاىرة الإعلامية عند طو عبد اعرحمن : 4_1

ثمة برولات  ف سفلىكالقيم ال عليام البٓ نعد بميز بتُ القيمن مظاىر إنفصاؿ الإعلبـ ابؼعاصر عن القيم  إذ         
أننا بٓ نعد  الأزمة  ك كانفجار ابؼعلومات ستول الكوني بفعل ثورة الاتصالاتكاسحة ك متسارعة بذرم على ابؼ

  إبٔ بٓ تتفاقم  فيو ابؼصابّ ابؼاديةإذ أصبحنا بُ عاكل ما نراه كما نعيشو من أحداث   بُ زيفمن ال يقةنعرؼ ابغق
 كل ىذا لسيطرة ىذا العابٓ الاصطناعي فاقدا للوجهة ابؼقصودة  كشاردا أف أصبح الإنساف ابؼعاصر ابؼسلم  تائها

  ذلك بدا عفتنة اععولديةباأف نسميها بيكن  فتنة كبرلبسر أمتنا اليوـ ب التكنولوجي الذم استعمر العقوؿ كالقلوب 
لتنخر العقوؿ كالقلوب  كرغم كجود نصوص معتبرة التي بردثت عن مفهوـ العوبؼة لكن لا يزاؿ   أتت بو من الفتن

ابؼفهوـ  يستخدـ بشكل مضطرب كمتوتر على نطاؽ كاسع  ذلك لأنو بؿشوا بالافتًاضات ابؼسبقة كبابؼقاصد ك 
ابؼهيمنة على العابٓ كالتي نستوردىا   الغايات كالأفكار ابؼميتة كالقيم ابؼنقلبة كلها تصب بُ  مضموف الرؤية الغربية

كبمجدىا سواء عن كعي أك عن غتَ كعي ..من مفاىيمها: ) النزعة الفردية  ابؼساكاة بتُ ابعنستُ  العلمانية   
 . الدبيقراطية  الثورة التكنولوجية..(

 وفوران اعقيم اععليا.  الإعلام اعسائ _ 1_4_1

الصلبة ىي مرحلة الإنتاج كالتطور كالذم تتحكم بو الدكلة كتكبح بصاح الأفراد  فإننا إذا اعتبرنا مرحلة ابغداثة      
لصابّ ابعموع فإف مرحلة السيولة ىي مرحلة بزلي الدكلة عن ىذا الدكر كفتح السوؽ أماـ الرأبظاؿ ابغر 

فورم كابؼؤقت كالاستهلبؾ كالتحديث ابؼستمر الذم لا غاية كلا ىدؼ لو إلا ابؼزيد من الاستهلبؾ كالإشباع ال
للرغبات كبُ زمننا إف الاستهلبؾ قد بذاكز فكرة السلعة ابؼادية إبٔ استهلبؾ العواطف كالعلبقات الإنسانية  
كتكنولوجيا التواصل أك الإعلبـ السائل ىو بساما استهلبكنا النهم للتكنولوجيا ابغديثة الذم تسبب  بُ حالة من 

ا مابيكن أف نسميو ابؼعجزة الرقمية  ىذه الظاىراتية شبو الإعجازية  "ىذردية التي طغت على أبنية ابعماعةالف
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حيث فقدت الأشياء ثقالتها القدبية لتغدك خيففة كسائلة ىذه الظاىراتية الرقيقة التي تبدكا فيها الأشياء أكثر 
كاف الأمر سابقا   ىوائية كأكثر اسرخاء  تنحتٍ كما لو بنوع من السحر أماـ توقعاتنا كرغباتنا من دكف مقاكمة كما

لقد أدرؾ فيليب كيو ىذا ابعانب من الظاىرة الرقمية مبكرا حتُ اىتم بالصور الافتًاضية : الواقع ىو بالضبط 
مايقاكمنا العابؼى الواقعي لا يتوقف علينا  ماىو الإفتًاضي؟ إنو كما يبدك  العكس بساما لا يقاكـ إنو يتحوؿ إبٔ 

شكاؿ الذم بيكن أف نطرحو ىنا ىو :كيف ساىم الإعلبـ السائل بُ نشر القيم ك الإ 1سائل غازمًّ أماـ رغباتنا"
 الاستهلبكية ؟ كما ىي آفات الظاىرة الإعلبمية عند طو عبد الربضن؟

ىكذا إذف يكوف العمى   بُ ىذا القفص ابغديدمبرت سلطة التكنولوجيامسجونتُ إذ أصبحنا اليوـ نستَ       
سلع  ابؼعركضة أكثر من أف للشهارات الا نشاىد الإعلبنات كالأخلبقي الذم يعاني منو العابٓ ابؼعاصر أصبحنا 

كأصبحت ذكاتنا نتأمل أسرار الكوف كنتعقل حكمة الله بُ ىذا الوجود أك تتفقو القلوب إننٌا نسينا العابٓ الركحي 
"كالسبب بُ ذلك ىو أف ابغضارة ابؼعاصرة دمغت القلوب بدختلف قيمها   بالطاقة لقوة الركحية التي بسدناتفتقر ل

كمبادئها كالعقوؿ بدتقلٌبمفاىيمها كأحكامها  فلم تػىعيد لأم أحد القدرة على الاستقلبؿ عن ىذه القيم كابؼفاىيم  
  بل حتى عندما ينشغل بكيفية فيبقى على التوسل بها بُ فكره  شاء أك أبى  كلو كعى بتسل طها عليو كتأثتَىا فيو

الاستقلبؿ عنها كالتخلص من تأثتَىا  فيكوف حالو أشبو بحاؿ من بهمع بُ جوفو قلبتُ : قلب الفطرة كقلب 
الفكرة بصعا يكوف مآلو أف يستحود قلب الفكرة على قلب الفطرة  فيموت قلبو من حيث يظن أف بوييو  فكم 

بؼادم على كالسبب الرئيسي بؽذه القسوة ىو طغياف ابعانب ا2ن قلبو"من  ميٌت القلب بوسب أنو لا قلب أحيا م
  كىذا ما ضخمة يسرم عليها قانوف مادم كاحد إذ أصبح العابٓ بأسره بؾرد مساحة ابعانب الركحي للئنساف

ا أف يقاؿ بأف شبح الإنساف ابؼيت  يتهدٌد كل مسلًم  "كليس بًدعاعقفص الحديدي بردث عنو ماكس فيبر بدفهوـ
لا سيما كأنو أصبح مستهلكا بؼنتجات ثورة الإعلبـ كالاتصاؿ  بل أصبح ميسهما برؤكس أموالو بُ التًكيج بؽذه 

كىكذا إبٔ أف ينزلق العابٓ بُ دكامة الاستهلبؾ  كيبدأ 3ابؼنتجات  مع العلم بأف بؽا يدا بُ موات الإنساف ابؼعاصر"
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جلى ظاىرة غسل الدماغ بُ ىذه الأياـ بُ الدعاية كالإعلبنات ىذا الانسلبخ بعملية لا كاعية كلا شعورية  إذ "تت
 .1التجارية  كإف كانت تلجأ إبٔ القوة الناعمة بدلا من القوة ابػشنة "

 كعدـ ابعهد بل كالنجاح السريعلأف غاية الإنساف الغارؽ بُ الاستهلبؾ ىو التظاىر كالتصنع كالتنافس ابؼادم 
"إف الإنساف  قد معناه كقوتو ككرامتو كسكينتو الكسب السريع  حتى ابغب فالبحث عن كل الطرؽ التي تسهل 

 إف بنو ابؽاـ بُ الغالب الأحياف ىو أف يصبح بؿبوبا كليس أف فكر بأنو بىلق شيئا عن طريق ابغبابؼعاصر لا ي
طريق الصدفة   بؽذا السبب فإنو يعتقد كذلك أف ابؼرء يصبح بؿبوبا إما عنب يعتٍ إنتاج ابغب عن طريق ابغببو

 كالسيارة مل لغسل الفم إبٔ البذلة ابعميلة بدء من المحلوؿ ابؼستعيصل ذلك بشراء كل ما يسهم بُ ذلك أك أنو 
فالإنساف   لذا (2الفاخرة نعرؼ ىناؾ الكثتَ من الرجاؿ بفن يشتًكف السيارة الفاخرة لكي يصبحوا بؿبوبتُ")

عن الطبيعة  إبٔ أف أصبحت "ابغياة اليومية تنفصل على بكو غتًب عن نفسو كعن رفاقو ك ابؼىو  :يالاستهلبك
ابؼادية  كللنجاح بُ السوؽ الشخصية كابؼبادئ التي  ةإنها  مكرسة للسعي من أجل الراحصارـ عن أية قيم دينية  

فردانية   بعدـ الاكتًاث كالأنانية كىذه تسمى بُ الغالب نزعةىي تلك ابؼبادئ ابػاصةتنبتٍ عليها جهودنا الدنيوية 
الذكؽ ابعيد  حلٌ إذ  نفكر بُ مصابغنا كأىواءنا فقط ؟ فكيف بيكن أف نتقدـ خطوة إبٔ الأماـ كبكن لازلنا 3"
 ميدة.لعيش ابعيد بؿل الأخلبؽ ابغكا

دور الإعلام في عولدة الدفاىيم اعغربية الد غرية : 2_4_1  

ذلك أف ابؼعرفة خاصة على العابٓ بٓ يكن بدحض الصدفة  إفَّ سبب عوبؼة ابؼعرفة الغربية كنظامها ابؼفاىيمي       
بُ الأنساؽ ابؼعرفية الغربية ليست معرفة من أجل ابؼعرفة  كإبما ىي بذل لإرادة القوة كأثر لصراع الإرادات كمن بشة 

بل تسعى إبٔ  اختلبؼ التأكيلبت  لذا بؼا كانت الثقافة الغربية ثقافة علمانية إذف فهي لا تتقيد بابؼفاىيم الدينية 
فصلها عن ابؼعاني الإبيانية  لذا بقد أىل الثقافة كالفلسفة كالفكر بُ الغرب يصوبوف سهامهم بكو بلب الثقافة 
الإسلبمية  لإغوائها بدءا بتسويغ بماذج تربوية ناجحة كأكثر فعالية من أجل تغليب بموذج فكرم علماني بُ التًبية 

م الكلية أك الكونية  إذف كلما تعوبؼت النخب كالعقوؿ الفكرية كالسياسية كالتعليم كالتثقيف كعوبؼتو بابؼفاىي
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نظام الإيمان+ ونظام الإسلبمية كلما بذزأت النماذج الإدراكية أك عناصر الرؤية الإسلبمية  إبٔ العابٓ  ابؼركبة من  :
ما بعد يوـ بُ التقليد  كبُ   كللؤسف ىذا ىو حاؿ العقل العربي الإسلبمي اليوـ يغوص يو الدعرفة +ونظام اعقيم 

 ظل بُ عبادة الأصناـ الفكرية  التي ينتجها العقل الغربي.

  مثاؿ ذلك "انتشار العلمانية يعود خطابنا كقد لا ندرؾ تضميناتها ابغقيقية اقتحمتفثمة صيغ مراكغة كمركبة     
الكريهة فتبناىا بعض أعضاء النخبة بٍ إبٔ أف بعض ابؼفكرين العرب قاموا بنقل ىذه الأفكار العلمانية الغربية 

إذف ىدؼ  1قلدىم دائرة أكسع من الناس بٍ أخذ نطاؽ التقليد يتسع تدربهيا إبٔ انتشرت العلمانية بُ بؾتمعاتنا"
تهمن كل النظم  كابؼفاىيم القيمية كالإبيانية تعري العوبؼة ىو نزع اللباس الركحي الذم يستً العقل الإسلبمي ك

  "بٓ تكن ابؼعرفة الغربية أك منظومتها بُ القيم بُ حركتها تقصد :جئنا ردا من ابؼعاني الركحيةح عقلب بؾليصب
 كىكذا فإف الإطارات نسودكم لأنكم غتَ مؤىلتُ للحضارةلننقذكم كلب إبما كانت مقولة أخرل ىي جئنا لكي 

  لذا بيكن تسمية 2ابغداثية إبٔ العابٓ"ابغاجبة بغقيقة المجتمعات العربية ذات معايتَ فلسفية ترتبط بعمق بالرؤية 
قصود بالغاكم: ىو كىو الإنساف الذم أنتجتو عوبؼة الإستهلبؾ  كابؼ :بالإنسان اعغاوياليوـ  الإنساف الإستهلبكي

بػى ابؼنقاد بؽواه عيهيمي   نقوؿ رجل غاك أم الضٌاؿ  منقاد للهول  لقولو تعابٔ "كبيرزًىت ابعىحًيم للًغاكًين _ كالشيعىرىاءي يػىتػٍ
يـ رىبَّو فػىغىول( أم جهل  كقيل معناه خاب  كقيل معتٌ غىول فسد  الغىاكيكف_إنَّك لىغىوم ميبتُ  كقولو: كعىصىى آد

  لأف كل ما تأبٌ بو العوبؼة من جديد سواء كانت فكرة 3عيشيو من قوبؽم غىوًل الفىصيلي كغىول بكو ىىوًم كىىول"
  كلأف ابؼنتجتُ يلجؤكف إبٔ كل كسيلة متاحة بغث البشر على زيادة أك كاف شعار أك سلوؾ فهو  يغوم ابؼستهلك

الاستهلبؾ بتوفتَ الاحتياجات ابؼادية فيغرؽ الفرد كالمجتمع بُ طوفاف الاستهلبؾ فابؼعتٌ الداؿ بؼفهوـ  الغاكم : من 
 الإنساف بسواده.:بدعتٌ ما ستً بغقيقة  كيقاؿ أيضا أغواء الظلبـفعل أغول  يقاؿ أغول صاحبو :أم أضلو عن ا

كمن أكثر أشكاؿ العوبؼة ظهورا كشيوعا ىي العلمنة البنيوية الكامنة كالتي تتغلغل بُ كجداننا دكف أم شعور      
كتصوغ سلوؾ من يتبناىا كتوجهو كتغويو بكل الطرؽ ابؼمكنة  "ىيمنت أخلبقيات السوؽ كقوانتُ البيع كالشراء 

كنفسيا لدل ابؼواطن للتعامل  ذىنيا ىذه التطورات البنيوية تولد استعداداكالعرض كالطلب على الوجداف الإنساني 
خاصة مع الثورة الالكتًكنية التي غتَت مشهد العابٓ إبٔ 4مع الواقع بشكل ىندسي آبٕ كمي منفصل عن القيمة "
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ثر من أف ننتج معاني   إذينزلق العابٓ بُ دكامة الاستهلبؾ شيئا فشيئا  فأصبحنا نستهلك أكلا براءة فيو مادم عابٓ
   كنتحدث أكثر من أف نفكر كيبدأ ىذا الانسلبخ من القيم الركحية بعملية لا كاعية كلا شعورية .

لتكوف الغاية من العوبؼة  كالثورة التكنولوجية ىي جعل الإنساف كائنا عاريا بؾردا من اللباس الركحي الذم      
ة العرم غزت بيوتنا التي أصبحت تفتقر للقوة الركحية  كحسب يغطي سوأتو كأسراره كحياتو كىويتو  فإف عوبؼ

برليل ابن خلدكف بُ كتابو ابؼقدمة إذ يقوؿ "كأىل ابغضر لكثرة ما يعانوف من فنوف ابؼلبذ  كعوائد التًؼ كالإقباؿ 
هم على الدنيا كالعكوؼ على شهواتهم منها  قد تلوثت أنفسهم بكثتَ من مذمومات ابػيلق كالشر كبعدت علي

  1." عقد ذىبت عنهم مااىب الحشمة في أحوالذمطرؽ ابػتَ كمسالكو  بقدر ما حصل بؽم من ذلك حتى 
بالتابٕ كاقعنا ابؼعيشي أصبح شبيو بحقل الألغاـ بُ أم بغظة بفكن أف ينفجر  بعدما أصبح ابؼبدأ كالغاية كاحدة 

 ىي الفوز بالفردكس الأرضي بُ كسط ابؼلذات كابؼنافع الذاتية.

ذا الشبح الاستهلبكي ابؼتصاعد لعوبؼة العابٓ صار كصفة عابؼية للسعادة كالرضا بابغياة بل فلسفة العيش للزمن فه
الراىن   "ابؽدؼ من ىذا ابؽجوـ الإعلبمي ىو إشاعة النموذج الاستهلبكي لتطويع ابعماىتَ ك تدجينها كتنميطها 

فكرة أف السعادة لن تتحقق إلا عن طريق الاستهلبؾ بحيث بهد الإنساف العارم كغتَ )العادم(نفسو مستبطنا ل
كمزيد من الاستهلبؾ فيتوحد بساما بالسلعة كيصبح إنسانا متسلعا ذا بعد كاحد غارقا بساما بُ السلعة كابؼادة كبُ 

 ليحل الذكؽ ابعيد  بؿل الأخلبقيات ابغميدة كتقدنً هلبكيةىكذا بذذٌرت القيم الاست  2حالة غيبوبة إنسانية"
العنصر ابعمابٕ ابؼؤقت على القيم الأخلبقية ابػالدة  "كقد أصبحت اللذة إحدل الآليات التي يستخدمها المجتمع 
العلماني ابغديث بُ استيعاب ابعماىتَ بُ عمليات الضبط الاجتماعي بعد أف كاف يبذؿ جهودا لمحاصرتها 

كىو شكل من ، يح كإبما من خلبؿ الإغواءكإعلبنها  كتتم عملية الاستيعاب كالضبط لا من خلبؿ القمع الصر 
أشكاؿ القمع ابػفي حيث يتم إشاعة الإحساس بأف حق الإنساف الأساسي )بل الوحيد( ىو الإستهلبؾ  كبأف 

  كيتم غواية ىذا الإنساف البرمء من قبل صناعات اللذة  3إشباع اللذة ىو أقصى تعبتَ بفكن عن ابغرية الفردية "
فهوـ ابؼوضة بُ كل بؾالات مالإستهلبؾ ك  يتم بزديره بساما ليتغلغل مفهوـ السوؽ ك كأجهزة الإعلبـ إبٔ أف

 .ابغياة
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. 288 ص مرجع سابق ،اععلمانية والحداثة واععولدةعبد الوىاب ابؼستَم   2 
.59 58 ص  ص2012 2  ط دار الوعيالحداثة ومابعد الحداثة   عبد الوىاب ابؼستَم   فتحي تريكي 3 



 اععلوم حق )عبداعرحمن عندطو الإبداعي مظاىراعتفلسف:اعثاعث اعفص 
 .لإجتماعيةنموذجا(ا

 
225 

طغيان اعصورة وآفة اعتفرج: 3_4_1  

  إذ يلجأ الكثتَ لالتقاط صور ر صور سيلفي خاصة بعد ظهو ستعمرت الصور القلوب إبٔ حد كبتَلقد ا       
 لاستقطاب الانتباه  بذلك أف بوصلوا على أبصل سيلفيبؿاكلتُ سيلفي لأنفسهم أكثر من مرة كبأكثر من كضعية 

كاستحساف الآخرين  فأصبح الكوجيتو ابعديد:أنا أكسيلفي إذف أنا موجود  لتغدك الصورة عند ابؼتفرج"ىي 
ؾ أف الواسطة التي تصلو بعابٓ الأشياء  بل بواسطتىو التي يتعامل بها مع كل شيء فيو  فما من شيء ييدركًو إلا كييدر 

كسيلتو إليو ىي الصورة  بل لا يدرؾ شيئا إلا كييدرؾ الصورة قبلو  فالصورة قائمة بُ كل مدرىؾ  ككل مدرىؾ قائم 
بالصورة  فضلب عن أف الصورة قائمة بنفسها  لا بغتَىا  كبهذا  تكتسي الصورة  عند ابؼتفرج  كصف القي ومية  إذ 

ج إبٔ سواه  ككاف قواـ كل شيء بو  إذ بوتاجو سواه  كعليو  فإف الصورة  القي وـ ىو ماكاف قوامو بذاتو  إذ لا بوتا 
 ىكذا تصبح كل ابؼدركات عند الإنساف 1عند ابؼتفرج  ميدرؾ قي وـ  لأف قوامو بذاتو  كقواـ كل مهدرؾ آخر بو"

 مردىا إبٔ الصورة سواء علبقتو مع الأشياء أك مع الآخرين.

كجو من كجوه الشركد الأخلبقي الذم كقع فيو ابؼتفرج نتيجة التطور التقتٍ  فكاف ىذا اللباس الصورم  ىو     
 إذ تصبح الصورة صنما لكل مدمن ظاىرة بآفة التفرج أكدين الصورةكالتواصلي  يسمي طو عبد الربضن ىذه ال

  حتى يبلغ التعاملن الصورة ندٌا لطربُ ىذا للتفرج يقوؿ طو" لايزاؿ ابؼتفرج يشبع قلبو بالتعامل الصورم   جاعلب م
  كحب ابعاه على كعلبمة ذلك استيلبء حب ابؼظاىر  حد الافتناف بو  فتغدك الصورة عنده بدٌا لا فكاؾ عنو

قلبو  كلفت الأنظار إليو  كالتظاىر بدا لايرقى إليو  بل أكثر من ذلك   قد يتخذ بُ معاملبتو طقوسا مظهرية 
كية التي يتبعها عند التفرج على الشاشات فقد بهلس إبٔ التلفزة خاصةحتى ييسمع بها  ناىيك عن الطقوس ابؼسل

جلوس التلميذ إبٔ معلمو  بل جلوس العابد بُ بؿرابو ...بؾبرا الآخرين من حولو الصمت ابؼطلق..كبؼا كانت 
بؼتفرج بهذا   بل بل كلما ازداد تعلق ا2بالصورة " صريحالصورة ىي بيد   ابؼتفرج لزـ أف يكوف التفرج عبارة عن تدين 

في من رؤية ماكراءه.  اللباس الصورم سينقلب ىذا اللباس إبٔ حجابا بىي

كىذا"ابغجب للتعامل بواسطة اللباس الصورم ىو الذم عبٌر  إلى مفهوم الدشاىدة: واعتفرج من مفهوم اعفرجة_أ 
 بدا أبظاه،اعفرجةلرتمع بُ كتابو   "Guy Debordغيي ديبور "عنو الكاتب الثورم كالسينمائي الفرنسي
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  كىنا 1...فالفرجة ىي تثبيت ابؼظهر كتثبيت كل ابغياة الإنسانية أم الاجتماعية باعتبارىا بؾرد مظهر " رجةاعف  
لابد من الإبانة عن مظاىر تطبيق ابؼنهج الفلسف  أم فقو الفلسفة عند طو عبد الربضن  أثناء نقده بؽذه الآفة 

كيظهر ذلك بُ تربصتو التأصيلية بُ كل مفهوـ ينقلو إبٔ  المجاؿ التداكبٕ  الإعلبمية  كتشغيل تقنية التًبصة 
بدفهوـ الفرجة  لأف مفهوـ الفرجة يينسب  "= العرض  ابؼشهد   le spectacleالإسلبمي  إذ ييتًجم مفهوـ "

لسمات الابهابية إليو بؾموعة من ابؼفاسد كالإضهار  كالاستلبب كالايهاـ...  أما مفهوـ العرض )ابؼنظر( فيو من ا
كبدؿ من مفهوـ الفيرجة ـ الفرجة بدؿ من مفهوـ الإستعراض  التي تسموا بهمٌة الإنساف  لذلك كاف اختياره بؼفهو 

من مفهوـ ابؼتفرج   ذلك كالتفرج  بقد طو عبد الربضن بُ تربصتو التأصيلية يقابلو بدفهوـ ابؼشاىدة  ك ابؼشاىد بدؿ 
  كذلك بأف ابؼشاىدة لذم بيد ابؼشاىد بجميع ابؼدركاتكأف الشاىد الأعلى ىو اأف ابؼشاىدة تعم بصيع ابغواس  

ما أبصرت  كما بظعت كما شممت...  ليكوف النظر إبٔ الظاىرة الإعلبمية لا يقف على النظر ابؼلكي بل أف بهعل 
برملو من دلالات  يات بؼانظره ابؼلكوبٌ سابقا لنظره ابؼلكي  فهنا ابؼشاىد يكوف مشاىدتو للؤشياء معاني كآ

 ملكوتية.

إذ يقع ابؼتفرج أيضا لا شعوريا بُ حب بسل ك ابؼصورات  حيث تكوف علبقة اتصاؿ ابؼتفرج بالصورة تتعدل       
الإدراؾ البصرم  لتكوف علبقة قيرب أم تداخل الإدراؾ البصرم مع الادراكات ابغسية الأخرل ككأنو يشم أك 

حب التملك  يقوؿ طو"إذ بكن تأملنا غهلو النزعة اللمسية عند ابؼتفرج  يلمس الصور  كبذلك يغرس بُ نفسو 
كجدنا أف الباعث عليها ىو رغبة ابؼتفرج بُ التملك  إذ لايكوف مًلكا إلا مايقع برت اليد  كاليد أصل اللمس 

  باعتبار الصور طريقا كىذه الرغبة الامتلبكية لا تتعلق بهذه الصور  باعتبارىا بسلؤ عابؼو  بقدر ماتتعلق بابؼصوٌرات
يوصل إليها  فكأنو  كىو ينظر إبٔ الصورة  يىلمًس ابؼصوَّر  فإذا ملك الصورة  فكأبما ملك ابؼصوٌر  كبؼا كاف حب 

2التملك مغركزا بُ نفس الإنساف  لزـ أف يكوف نصيب ابؼتفرج منو أكبر من نصيب غتَه"
لتكوف بذلك نزعتو ، 

داد تعلقو بحب النظر إبٔ الصور بوصفها بفلوكات  كما يزداد تعلقو  الشديد بغب بسلك الصور غتَ بؿدكدة   فيز 
بالصور ابعديدة  كىكذا تتجدد طاقتو على التفرج   ك بالتابٕ لابيكنو أف يفارؽ بصره بؽذه الصور كيبقى يلبحقها 

كات ابغسية أكسع دكف ملل "إف الرغبة بُ التملك تكوف بحسب مدل الإدراؾ ابغسي  كمعلوـ أنو ليس بُ الإدرا 
كلا أبعد مدل من النظر  بحيث تبلغ ىذه الرغبة عند ابؼتفرج ذركتها  فكل مايقع عليو نظره  يتوؽ إبٔ أف بووز 
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لنفسو  حتى يتصرؼ فيو كما يهول  فليس ىواه أف ينظر إبٔ ما ينظر إليو  كاقفا عند التلذذ بالنظر إليو  كلكن أف 
كمن آفات التفرج بقد كذلك  1إليو  لأف لذة السلطاف ليس فوقها لذة" يتوصٌل إبٔ بسط سلطانو على ابؼنظور

تضرر القدرات ابعسمية كالفكرية كالنفسية نتيجة ىذا السيل ابؼتدفق من الصور  فهي لاتفيد عقلو كإبما تثتَ 
طفي بؼا ترصده كجدانو الانفعابٕ  لييشٌل بذلك مداركو العقلية ككعيو النقدم  لأنو اكتفى بالتقبل الانفعابٕ العا

 عيناه  بالإضافة إبٔ إضرار الصور بخياؿ ابؼتفرج.

ثل الواقع كلا تنقل ابػبر      من آفات التفرج أيضا ىو إستبداؿ الوىم بابغقيقة  لأف الصورة أصبحت لا بسي
لفيلسوؼ ابؼقصود  بل الصورة بُ كاد كابػبر بُ كاد آخر  كبالتابٕ ىي بسثيل اصطناعي كىي الفكرة التي تناكبؽا ا

الواقع( ىو ابغقيقة –الفرنسي جاف بودريار بُ كتابو ابؼصطنع كالاصطناع كيقصد بابؼصطنع أم"أف ابؼصطنع )فوؽ 
التي بزفي عدـ كجود حقيقة   فهو يعتٍ أف الرمز الذم لا يرتبط بغتَ ذاتو  كأنو ىو ذاتو لأنو نفى الواقع بساما  ىو 

كاقعية لايعود ابغقيقي -يكوف ابؼصطنع حقيقي  أم انطلبقا  من فوؽ أيضا ليس حقيقة بابؼطلق  انطلبقا من ىذا
علبقة  مسافة مع الواقع  كلا يتشكل على بمط الشرعية  بل ىو ابؼطلق  كىو حقيقي لأنو قضى على حقيقة 

ة الواقع ليتملكها كيدمرىا كبؼا صار الواقع مدمرا كحقيقتو مدمرة لايعود ىناؾ من بؾاؿ لغتَ الكلبـ على حقيق
حقيقة ىي -ابؼصطنع  كحقيقة ابؼصطنع ىو مايبنيو  ىو الطريقة التي يقدـ نفسو بها  فحقيقة ابؼصطنع ىي اللب

  بل أصبح  ابؼتفرج بهد سعادتو بُ إعتزالو أماـ الشاشات بعيدا عن الناس كبهد أف عابؼو ابغقيقي الذم 2قناعها"
تعاملو ابؼباشر مع ابؼصورات بُ عابٓ الواقع  لذا تبدكا لو يغرؽ فيو تعاملو البصرم ىو العابٓ الافتًاضي كليس بُ 

 الصور كائنات حقيقية كفاعلية.

كبؼا" امتلؤت عيناه بهذه الكائنات ابػيالية كأشد مايكوف الامتلبء  كأيشرب قلبو بها كأقول مايكوف الشرب       
بُ الواقع كما لو أف العابٓ عبارة عن  صار إبٔ إسقاط كيفيات تعاملو الافتًاضي معها على تعاملو مع ابؼصوٌرات

شاشة كبرل بتُ يديو  فتغلب على تصرفاتو إزاء الأشياء كالناس أكصاؼ الانفعاؿ كالإبناؿ كالتشهي كالتحكم 
كالتقلب كالتسلط التي كرثها من فاحش تفرٌجو فضلب عن أف آراءه بُ الأشياء كأحكامو على الناس تكوف تبعا بؼا 

كىكذا يتضح أف الإيغاؿ بُ التفرج ينحط بصاحبو من رتبة التعامل مع الصور بوصفها رآه على الشاشة  ...
أشباىا للمصوٌرات إبٔ رتبة التعامل معها بوصفها أبدالا منها  مستبدلا بعابٓ الواقع عابٓ الافتًاض  مازجا بتُ 
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 الافتًاضي قد عرج إليو بودريار بُ   كإف لتوصيف ىذا التعامل للمتفرج بتُ عابٓ الواقع كعاب1ٓابغقيقة كالوىم بقوة" 
برليلو لتقلبات الصورة  إذ أصبحت الصورة حجاب كتشويو للواقع  كالاصطناع متعارض مع التمثيل "ينطلق 
التمثيل من مبدأ معادلة الرمز بالواقع  أما الإصطناع ينطلق من النفي ابعذرم للرمز باعتباره قيمة  إنو ينطلق من 

ت لكل مرجع  كبينما بواكؿ التمثيل استيعاب الاصطناع بتأكيلو كتمثيل مزيف  يغلف الرمز كردة كعملية مو 
 الاصطناع كل كياف التمثيل ذاتو بوصفو مصطنعا  كعليو بسر الصورة بابؼراحل ابؼتعاقبة الآتية:

 أ_ إنها إنعكاس بغقيقة عميقة.

 ب_ برجب كتشوه حقيقة عميقة.

 ج_ برجب غياب ابغقيقة العميقة.

.2ف بلب علبقة مع أم حقيقة كانت: إنها اصطناعها ابػالص ابؼخص بها"د_ تكو   

 من مفهوم الدصطنع والإصطناع إلى  مفهوم الإختلاق والدختلَق: ب_ 

"ابؼصطنع  (Jean Baudrillard)جاف بودريار"ترجم طو عبد الربضن عنواف كتاب الفيلسوؼ الفرنسي 
  "إذ لا simulation  فكاف اختياره بؼفهوـ الاختلبؽ مقابل كلمة الإختلاق والدختلقاتكالإصطناع" إبٔ 

يدؿ على  بؾرد التظاىر أك ابؼظهر  بل إنو ينشئ كاقعا آخر غتَ الواقع ابؼعهود  كتعريف ابؼنجد لػ" الاختلبؽ" 
عريف " متى جعلناه عاما لا خاصا بالقوؿ كما غلب فيو استعمالو  كىذا التsimulacreقريب من ابؼقصود بػ" 

  كابؼختىلق ىنا  3ىو كالآبٌ: " اختلق: أظهر كشيء حقيقي ما لا أساس لو من الصحة  ماىو من نسج ابػياؿ"
لا بوفظ مبدأ  الواقع بينما التظاىر بوفظ مبدأ الواقع  كما يقوؿ بودريار" ىكذا ضاع مبدأ الواقع بُ متاىة 

تركجها ابؼيديا  كبذلك يفقد الواقع كجوده  كيصبح تلك ابؼصطنعات)الصور( اللبمتناىية  ابؼتخيلة كالوبنية التي 
النيسخ ابؼصطنعة رقميا عبر أجهزة الكومبيوتر  كعليو فإننا نعيش الآف بُ عابٓ )فوؽ_ الواقع(  ىو العابٓ 

  فالإختلبؽ بىتلف عن التظاىر كعن مفهوـ التمثيل  كما بييز بودريار بتُ ابؼصطنع 4التكنولوجي الافتًاضي"
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  لأف النسخة برافظ على علبقة مرجعية مع الأصل  "إف جنوح بودريار بابذاه دكر العابٓ الافتًاضي كالنسخة
كتأثتَه ابؼركزم ك الشامل ... جعلو يركز على الأكىاـ كابػياؿ بُ رسم الاتصاؿ بالأشياء  كبُ دكرىا بُ 

بتوسط ابؼيديا  كلا سيما الرقمية  التي  بنية المجتمع ابغديث كعلبقتو مع الواقع  كل ذلك بهرم عند بودرياراختلاق
ك ىو  باعواقع الدفرط  ك ىذا ابؼفهوـ الأختَ ييتًبصو طو عبد الربضن 1أخفت الواقع  كطرحت مكانو فوؽ_ الواقع"

الواقع الذم يينتجو الإختلبؽ  "فلم يعد الاختلبؽ تصويرا للواقع  بل إنتاجا لو  فقد أضحى الاختلبؽ يسبق 
ثلٌو الصورة اللبحقة أك براكيو  كحتى يفرٌؽ الواقع  كجودا   لذا  فإف الواقع يينتجو الاختلبؽ ليس ىو الواقع الذم بسي

بودريار بتُ الواقعتُ: السابق أك ابؼصوًٌر كاللبحق أك ابؼنتىج  فقد استعمل بصدد ىذا الواقع الأختَ مصطلح الواقع 
 بؼسمٌيات. كىو الذم يبدأ فيو الإختلبؽ ببعث صناعي لكل ا2ابؼفرط"

اعتلصّص:_آفة 4_4_1  

بؼا يزداد تدفق الصور عند ابؼتفرج فإف آفاؽ إدراكو تزداد ضيقا كابكسارا  كتزداد احساساتو تبلدا كنكوصا ناىيك 
عن الاستمتاع البصرم الفاحش الذم يعقبو أبٓ بل "ىو عتُ الأبٓ الذم بهده كل مدمن  ككلما زاد إدمانو  اشتد 

 يكفي  فكيف ابغاؿ إذا انقطع عنو لسبب لا يستطيع لو أبؼو  فلب يبرح ابػوؼ بأف ماييدمن عليو لا يدكـ أك لا
دفعا أك لوضع لابهد منو بـرجا  كلايقتصر ابؼتفرج على ردٌ ابؼتع الإدراكية ابؼختلفة إبٔ ابؼتعة البصرية  بل يقيم  

رجها من نطاؽ الأثر ابغاصل باتصاؿ العتُ بالعابٓ  نافذة مفتوحة عليو  لييدخلها  علبقة خاصة بهذه ابؼتعة  إذ بىي
إبٔ نطاؽ اشتهاء ىذا الإتصاؿ لذاتو ...بهعل ابؼتفرج متعتو البصرية تزدكج بالشهوة فتنتقل عن كصفها الأكؿ الذم 

  لأف داء ىذا النظر أك شهوة ىذا النظر  ىو جواني مغركز بُ 3ىو اللذة ابؼعطاة إبٔ كصف اللذة ابؼشتهاة"
وة  لذا فابؼتفرج "يشتهي أف ينظر إبٔ الصور لابشهوة النظر النفس  فتكوف ابؼنظورات سوءات كىي تهييج للشه

فحسب  بل أيضا بشهوة ابعنس  أم بشهوة النظر ابؼفضي إبٔ ابؼتعة ابعنسية  فاستمتاع ابؼتفرج بالصور ابؼبثوثة 
ينطوم على الاستمتاع ابعنسي بها كما لو كانت سوءات  لذلك  فحقيقة ابؼتفرج أنو بىرج من كصف الناظر إبٔ 
كصف ابؼتلصص  كمعلوـ أف ابؼتلصص ىو الذم ينظر إبٔ سوأة غتَه من كراء الستار  مستمتعا بهذا النظر  
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كابؼتفرج متلصص  لأنو ينظر إبٔ سوأة غتَه من خلبؿ الشاشة  مستمتعا بهذا النظر  لأف الصورة أضحت بُ حقو 
   لييصبح ىذا النظر الشهواني شذكذ بصرم عند ابؼتفرج.1سوأة"

ىكذا انتزع  ستار ابغياء عن الإنساف ليبدم سوءاتو  فلم يعد بىفي سرا أك بومل ذرة من  ذرات ابغياء كلا       
من  قيم الكرامة  بل أطلق العناف لأنواع ابػلبعة كالفجور بدا تبثو الأفلبـ كابؼسلسلبت كمؤسسات الإشهار لشتى  

ج  "فإف الإدماف على التفرج يفضي بصاحبو إبٔ تعقب مظاىر ابعنس بُ إعلبناتها كأفلبمها لثوراف شهوات ابؼتفر 
الصورة ابؼثتَة  لأنو يستبدؿ بالنظر شهوة النظرة  كمتى حصل ىذا الاستبداؿ  كقع بُ التلصص الذم يفضي بو 
بدكره  إبٔ تعقب صور السوءات  مستبدلا بشهوة النظر شهوة الفرج  كمتى حصل ىذا الإستبداؿ الثاني  انقلب 

أن يستً عينيو أة كالفرج سواء بسواء  كبؼا كانت السوأة أمرا داخليا بهب ستًه  توجب على ابؼتفرج نظره إبٔ سو 
  لا بغفظهما  كإبما بغفظ الآخرين من غتَ ابؼتفرجتُ  حتى لا يتأذكا بنظره إليهم  لأف حقيقة ىذا ستًه عفرجو

ا كقع نظره  إف قصدا أك عرضا  أىمىرتو نفسو النظر أنو نظر جنسي  حتى كلو خلع عليو لباس النظر السَّوم  فحيثم
  فإف ىذه الفتنة الإفتًاضية التي يقع فيها ابؼتلصص  بذعلو بُ 2أف يطلب فيو ابؼتعة ابعنسية التي استبدت بعينو"

أدنى من درؾ البهيمية  لأف ابغيواف لايظهر سوءاتو كلا يشغلو ظورىا أك خفاؤىا  عكس مايقوـ بو ابؼتفرج 
سلوكاتو اللبإنسانية  بل مايقوـ بو ىو أنو ىدٌـ قيمو كذٌؿ نفسو لأنو إختزؿ سلوكو كحياتو أك كجوده ابؼتلصص بُ 

بُ ابعنس  فلببوق لنا أف نساكم منزلتو بدنزلة ابغيواف بل اليهيمة أعلى منو دركا  لأف ابؼتفرج على الصور الإباحية 
الو الإدراكية كبصيع جوارحو  فهو بحاجة إبٔ ستً جعل من ذاتو أك كلو سوأة ليس بُ نظره فحسب بل بُ كل أفع

 بُ كل أفعالو  لأف التفرج ىو النظر الفاقد للحياء .

آفة اعتكشف: _5_4_1  

إنالإنساف ابؼعاصر بذاىل أك تغافل عن حقيقة فعل التستً كابغياء بُ كل أفعالو خاصة مع سيولة الصور بُ      
تكشفا تكشفا عينيا  كبيدنا طو عبد الربضن ميزات ىذا التكشف كسائط الإعلبـ كالإتصاؿ  ليصبح كل شيء مي 

سواء كاف تكشفا إحاطي أك تكشف عمومي  أم أف التكشف الإحاطي حتُ يتكشف إبداء اعك ، بقد أكلا: 
ابؼواطن من خصوصيات حياتو جسميا أك نفسيا  كمرد ذلك لاستحواذ الشاشة إستحواذا كاملب على نفسو  أما 

يشمل تكشف ابؼواطنتُ فيما بينهم   ككل يبدم تكشٌفو ابؼختلف عن الآخر  منهم من  التكشف العمومي 
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يعرض مشاكلو ابػاصة كمنهم من يستعرض بفتلكاتو  كالبعض يكشف عن أمراضو كاضطراباتو النفسية طلبا 
نفسو كجسمو  للعلبج  كغتَىا من الأفعاؿ التكشفية  كثانيا إبداء الباطن  لتكشف عن أسرار الفرد ذات الصلة ب

كيسميو طو بالإبداء الإسرارم"كىو الإبداء الذم ييطلع فيو ابؼرء غتَه من ذكم القرابة أك ذكم ابػبرة على بعض 
أسراره  تقوبيا بغياتو الداخلية بدا بهعل علبقتو بهذه الأسرار تتغتَ  تبي نا بؽا كبسك نا منها  فيكوف الداعى إبٔ ىذا 

ية أك خيلقية  إذبهد ابؼرء رغبة بُ التواصل مع غتَه بصدد عابؼو الداخلي  على اعتبار الإبداء الثاني ىو حاجة نفس
  كما نلحظيو ىنا  إذ بُ كل نقد يقدمو طو عبد الربضن 1أف ىذا الغتَ يشاركو نسق القيم الذم يهتدم بو بُ حياتو

ديدة تكتسي معاني تداكلية إسلبمية فيما بىص الظاىرة الإعلبمية بقده يأصٌل ابؼفاىيم الإعلبمية ليبدع مفاىيم ج
يهعبر عن ابػاصية الثالثة التي بسيز التكشف  كوجيتو جديداأثناء تربصتو للنصوص الأجنبية  كىذه ابؼرة يسوغ لنا 

  فيقوؿ" كقد بذلى ىذا التلبزـ بتُ الظهور كالوجود بُ بركز كوجيتو جديد بديلب من حب اعوجودابؼعاصر كىي 
ا ابغداثة  دالا على القدنً  علما بأف ىذا الكوجيتو الأختَ ييعتتَ أحد الأركاف التي بينيت عليهالكوجيتو الديكاربٌ 

  فبىدؿ أف يكوف التفكتَ شرطا بُ الوجود  كما بُ الصيغة الديكارتية"أيفكًٌر  فإذف أيكجد"  فقد حصوؿ ريشدىا
تالية كىي: "يينظىر إبَّٕ  فإذف أكجىد"  كلعل أصبح الظهور ىو الشرط بُ الوجود  فابزذ الكوجيتو ابعديد الصورة ال

التًبصة التأصيلية التي سبق أف كضعناىا لػ الكوجيتو الديكاربٌ كأشبعنا الكلبـ فيها بُ كتاب الفلسفة كالتًبصة  
مىل على معنيتُ اثنتُ : كىي أينظر بذد  لا تستدعي  تبديلب  كلا تعديلب  ذلك أف كيريكد لفظ النظر فيها بهوز أف بوي

  إذف فكانت صياغتو 2النظر بدعتٌ الفكر  فيناسب الصيغة القدبية  كالنظر بدعتٌ البصر فيناسب الصيغة ابعديدة"
قق كجوده إلا بالنظر إليو  بل أصبحت  للكوجيتو التكشفي ابعديد بُ بؾتمع الصورة  لأف الإنساف أصبح لا بوي

 الصورة  تعبر عن كينونتو.  

عاصر التكشفي ىو حب الظهور "ذلك أف مطلب الظهور بُ ىذا المجتمع التكشفي من مراـ الإنساف ابؼ كلأف 
مطلب لاقيد يضبطو  كلا أحد يقف عنده  إذ يتعتُ على الفرد أف يطلب الظهور بُ كل موضع كبُ كل كقت 

تَّسع كابؼتَّصل كأماـ أكبر عدد بفكن من الناس  بفتدا بُ ابؼكاف كالزماف كبؿاطا بأكثر الأنظار  ماداـ ىذا الظهور ابؼ
بُ حضور أكسع بصهور بفكن ىو كحده الذم يضمن لو كماؿ الوجود  فبقدر ما يتسع نطاؽ الظهور  يكوف 
رسوخ ىذا الوجود  كبقدر مايتواصل برقق الظهور  يكوف دكاـ الوجود  كبقدر مايكثر عدد الأنظار  تكوف 
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  1غتَ ابؼتناىي من تقانات الاتصاؿ ابعديدة"مشركعية الوجود  كمعلوـ أنو لا قدر على توفتَ ىذا الظهور 
كابػاصية الرابعة للتكشف ىي حب الذات  فابؼتكشف يتكشف عن ذاتو كذلك حبا لذاتو سواء كاف حبو لصورتو 
أك مظهره كجسمو "ذلك أف ابؼتكشف يصتَ إبٔ الإنسلبخ من السلطة التي تربطو بأسرتو  كمن التًاث الذم يربطو 

خ الذم يربطو بأصلو  كعندما تضمحل صلبتو بهذه الأركاف الثلبثة التي تنهض بتأسيس كبناء بدجتمعو  كمن التاري
الفضاء الإجتماعي  كىي سلطة الأسرة كتراث المجتمع كتاريخ الأصل  بل تنقطع بوجو من الوجوه  فلب تبقى بتُ 

زلة القيمة العليا التي يتعتُ عليو أف يديو إلا صلتو الآنية بجسمو فيصتَ ابعسم بُ بذربتو النفسية كالإجتماعية  بدن
  لتعتلي بذلك فضائل ابعسم سلم العليا بعدىا 2يسعى إبٔ التحقق بها... مستبدلا بفضائل النفس فضائل ابعسم"

 تأبٌ فضائل النفس. 

لتسود بذلك قيم النرجسية كالفردانية على القيم الدينية كالركحية بُ أنفس المجتمع التكشفي كىم لايشعركف  ك      
يزداد تعلق ابؼتكشف بأنظار الآخرين لكونهم ينزلوف عنده منزلة ابؼرآة إذ يرل نفسو من أحكامهم  إذف تعلقو 

صادؽ بل ىو تعلق ظاىرم كعابر  " فإنو لابهعل قلبو النرجسي بالآخرين ليس تعلقو بهم تعلق كجداني كتعلق 
يتعلق بهم  ىذا التعلق الوجداني يوجب توثيق الصلبت بهم  بينما ىذا التوسط يقف عند حد إقامة صلبت معهم 
بالقدر الذم بهلب أنظارىم  كليس بالقدر الذم يشغل قلبو أك يشغل قلوبهم  لذا  فلب تعدك ىذه الصلبت أف 

قات ظاىرية كعابرة  تى كلو اتسعت دائرة الآخرين  كتعددت آفاؽ الارتباط فيما بينهم  كالسبب تكوف بؾرد علب
بُ ذلك أف ابؼتكشف لايبتٍ ىذه العلبقات على أعمالو كعطاءاتو طالبا الإقرارا بها  كإبما يبنيها على مظاىره 

اء الآخر  ذلك أف آفة التكشف لا استهو  ية ابػامسة للتكشف ىي  أما ابػاص3كإغراءاتو  طالبا الإعجاب بها"
تصيب ابؼتكشف فقط بُ نفسو بل ىي آفة بؽا طرفيها  الطرؼ ابؼتكشف لو ىو ابؼتلقي فلببد أف ينفعل بؼا أيظهر 

لو  فابؼتكشَّف يتأذل بؼا أتاه الآخر من فعل سواء كاف فعلب مسموعا أك منظورا  كبالتابٕ يػهوٌلد عنده لذة التفرج  
خلبؿ عرض سيوؿ من الصور كالأنظار أك الأبظاع  كما أف ابؼتكشف ىنا لا ينكر قيمة  كبفارسة التلصص من

ابغياء بل يدرؾ بساما أف ابغياء قيمة القيم كالأصل الذم تبتٌ عليو الأخلبؽ كإبما ما يقوـ بو ابؼتكشف ىو أنو 
عابٓ التحليل النفسي "جتَار بوني  يتحدل قيم ابغياء كابغشمة  كلذتو بُ برديو بؽذه القيم العليا كىذا ما عرج إليو

Gérard Bonnet بُ برليلو لسلوؾ ابؼتكشف  إذ يقوؿ" إف برديو للمثل ىو جزء من متعتعو  كمابٓ يستطع "
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أف يضيف إبٔ اللذة الغريزية كابعنسية ىذه اللذة ابؼقلوبة  فلب يكوف أشبع حاجتو  فلب يتحقق ابؼتكشفوف بابؼتعة 
سبيلب إبٔ مهابصة ميثل ابغياء كابغشمة كالقوانتُ التي تتعلق بها...بهعل ابؼتكشف من بردٌم ابؼرتقبة إذ بٓ بهدكا 

  كما يفرؽي بتُ مفهومي التكشف كالتعرٌم.1ابغياء أساس إستمتاعو"

إذف فطغياف ظاىرة التكشف اليوـ بُ حياتنا أصبح ليس بالأمر الغريب  فالتكشف  يشارؾ فيو ابعميع كبذلك  
ي بؼا تنشره كسائل الإعلبـ ليصبح المجتمع بؾتمعا تكشفيا  لأنو لا يتوقف عند الذات بل ىو تكشف بصاع

يستهوم الآخرين جلبا لأنظارىم كأبظاعهم كبذلك دعوة للمشاركة بُ التلصص كبردم قيم ابغياء  كىكذا حلٌ 
ية الأخلبقية الإنسانية كالإقرار التكشف بأنواعو كصوره العارية بؿل الأفكار العظيمة كابؼعاني القوبية  لتخريب ابؽو 

كذلك  ية لكي لا يهوم إبٔ درؾ البهيمية صراحة أك ضمنا بأف مبدأ ابغياء بٓ يعد ابؼبدأ الذم تتحدد بو الأخلبق
لأف الصورة حلٌت بؿل الفكرة كبؿل ابؼعتٌ  كابؼتكشف لذاتو إنساف ميت "فمعلوـ أف ابؼوت موتاف: موت ابعسد 

لإنساف من موت ركحو  ذلك أف الركح إذ ماتت  انسلخ الإنساف من إنسانيتو أك قل  كموت الركح كلا أضٌر با
عبارة عن الإنسان الدتبهّم انسلخ من أخلبقيتو على ربتتُ: إحدابنا  أنو يصتَ بُ اصطلبحنا كائنا متبهٌما  ك

ء أفعالو كتاب توبة الإنساف الذم يأخذ  من البهيمة بعض صفاتها الظاىرة التي قد تزكؿ عنو متى أقلع عن سو 
كالإنساف ابؼتمسٌخ عبارة عن ، كائنا متمسّخانصوحا كالرتبة الثانية كىي أدنى من الأكبٔ  أنو يصتَ بُ اصطلبحنا  

الإنساف الذم يأخذ من البهيمة طباعها الباطنة  فتيمسخ نفسو على نفس حيواف  بحيث لا أمل بُ استًجاع 
وت ركحو يتخذ صورة العمى أم عمى بصتَتو كذلك بُ أنو يفقد القدرة فابؼتكشف عندما بس   2طباعو الإنسانية"

 على التمييز بتُ ابغق كالباطل  كبتُ الأفعاؿ ابػتَ كأفعاؿ الشر. 

أخلاق الحياء من أج  إعلام حي._ 5_1  

فاضح كقاتل   فلم  يكن إعلبما ىادفا كصابغا بل إعلبـ إفٌ الإعلبـ ابؼغرم كاف سببا كراء ىذا ابؼوت للقيم      
للقلب ابغي فإف الإعلبـ العارم لايستً كإبما يكشف عن سوءات الانساف بدختلف الأساليب كحتى كإف كاف ىذا 
الإنساف لا يشعر بهذا الكشف كالعراء  فإنو ىنا بيارس على الإنساف الغافل التمويو أك التنونً الإعلبمي  كبالتابٕ 

بالصورة  لذا بقد طو يقدـ سيبل أخلبقية ركحية  قلب ابؼتفرج كنظرهتعلق سهل جدا إبداؿ الوىم بابغقيقة حتُ ي
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متكامل  لأنو بيدنا برؤية  عمليفلسفي لتصدم الثورة الإعلبمية  كذلك بُ كتابو دين ابغياء الذم يعد كمنهج 
لذا يكونالفقيو   1فقهية ائتمانية  إذ"يكوف الفقو عبارة عن علم معموؿ بو  لو زالت عنو صفة العمل  بٓ يػىعيد فًقها"

الائتماني "يعلم بباطن الأحكاـ كيعمل بهذا الباطن الأخلبقي كيستعمل الآخرين فيو  كبؼا كاف الفقيو الائتماني 
فتكوف مهمتو ىنا بُ نقل الإنساف ابؼعاصر من ابغالة   2يستقل بوظيفة الاستعماؿ  فقد عيرؼ باسم ابؼربي"

  الفكر كالقوؿ كالسلوؾ.الإختيانية إبٔ ابغالة الائتمانية  كذلك بُ

فالإنتقاؿ من النموذج الإختياني المجرَّد الذم بومل أفكار كمفاىيم بؾرٌدة من القيم الأخلبقية  إبٔ النموذج         
الائتماني الأخلبقي ابغيٌ لا يقوـ إلا بنور الفطرة  التي ىي مصدر القيم الأخلبقية ابغيٌة  كلا بىفى على ذم بصتَة  

ي مستودع القيم الأخلبقية ذات الأصل الديتٍ  "فالإنساف ابؼعاصر إنساف بلب فطرة  ك من كاف بلب أف الفطرة ى
فطرة الدين كاف بلب قلب حي كمن كاف بلب قلب حي كاف معدكدا بُ الأموات فمن مات قلبو مات كلو فإذف 

ابؼيت  على كجو التعيتُ ىو  الإنساف ابؼعاصر الذم ليس لو نور من الدين عبارة عن إنساف ميت  فهذا الإنساف
لذم أدل ؿ ابغياء بُ المجتمع ابؼعاصر ىو ااضمحلبف3"الذم غدا يسكن كل القلوب أينما كيجدت ككيفما كيجدت 

خصو بها ابؼعاصر ليكشف عن سوءاتو سالكا بنزع لباسو الأخلبقي حتى لباس النعم الإبؽية التي  إبٔ موت الإنساف
فابغياء خيلق ملكوبٌ الإلو بُ عابٓ الغيب  كل ىذا من أجل أف يتبدل جسمو عاريا برت مفاىيم ابغداثة  إذف 

 كلباس الإدراكات ابؼلكوتية. 

 ععلاج آفات اعظاىرة الإعلامية:  اعفقو الإئتماني 1_5_1_

لك باتباع مسالك الفقو الإئتماني لنقل العلبج التكاملي لتصدم آفات الثورة الإعلبمية  كذ بيدنا طو عبد الربضن
ابؼتفرج من ابغالة الإختيانية إبٔ ابغالة الإئتمانية  أم كيف يتعامل الفقيو الإئتماني مع آفات التفرج  فالفقيو ىنا 
ىو ابؼعابِ لظاىرة التفرج  فلب يقف تأملو على ظاىر السلوؾ كإبما يعرج إبٔ باطن النفس بؼعابعة الشهوات التي 

  كىنا تكمن مهمة الفقيو بُ مفهوم الدصوّر إلى مفهوم الدشاىد بابؼتفرج  ليبتُ لنا كيفية الإنتقاؿ منفتكت 
تأصيل ابؼفاىيم كإلباسها معاني إبيانية  فلببد أف تكوف ىناؾ ترتيبات إئتمانية لتثبيت قيم عملية  يبتٌُ طو أسس 
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بقد:_ تقدنً العمل على القوؿ _ تقدنً النظر على السمع_ العلبقة بتُ الفقية كابؼتفرج بُ بؾموعة من ابؼفاىيم 
تقدنً الناظر على النظر_تقدنً الباطن على الظاىر_ تقدنً الأبظاء ابغستٌ على الأكامر_تقدنً الشاىدية على 

 الآمرية.

تقل للئرادة بعد أف عرضنا سابقا آفة التفرج كسلبيات الظاىرة الإعلبميةػ  خاصة كأف ابؼتفرج معتقدا بأنو مس     
كمستمتعا فيما يقوـ بو  كىكذا استمر كضعو متعلقا قلبو بالقيم الأشيائية بعيدا عن القيم الركحية لأف ابغقيقة 
الساطعة  ىي أف ابؼتفرج ظابٓ لنفسو كجاىل بنفسو مادامت ركحو فاقدة للحياء  كغتَ متجهة بكو القبلة  " بحيث 

الركحي ذك ابغياء  لا استقلببؽا النفسي الفاقد للحياء  كيكوف استعماؿ  يكوف إستقلبؿ الإرادة ابغق ىو استقلببؽا
العقل ابغق ىو استعمالو الركحي ذك ابغياء  لا استعمالو النفسي الفاقد للحياء كمن بٌٍ فإف الفقيو الائتماني  يينبو 

على بُ أبظائو الدالة على ابؼتفرج إبٔ أف فصل القيمتتُ عن أصلهما الأبظائي ناتج عن منازعة النفس للشاىد الأ
صفاتو  إذ تريد النفس أف تكوف بؽا ىذه الصفات  كأف تستقل بهذه الأبظاء  كػأف تكوف بؽا الإرادة ابؼطلقة كيكوف 
بؽا العلم ابؼطلق  فيحتاج ابؼتفرج إبٔ ابػركج من منازعة الشاىد الأعلى بُ ىاتتُ الصفتتُ  الإرادة ابؼطلق  كالعلم 

لينسب ابؼتفرج إبٔ ذاتو فعل التصوير التقتٍ لذا دكر الفقيو  الدصوّر"،تفرج ينازع  اسم الله  بُ "   لأف ابؼ1ابؼطلق"
وٌؿ الناظر من كصف ابؼتفرج إبٔ كصف   كىي رتبة بؿاطة بهالة خلق ابغياء كذلك باتباع  الدشاىدىنا ىو أف بوي

لذم يتوسط بالصٌور إبٔ العركج الذم يتوسط مسالك ابيانية فالفقيو الائتماني "بهعل ابؼتفرج بىرج من إسرائو ا
بابؼصوٌر الأعلى  فيلزـ ابؼتفرج أف يشتغل بدعرفة ابؼصوٌر الأعلى حتى تستقيم لو معرفة الصور كىذه ابؼعرفة بابؼصوٌر 
الأعلى ذات مراتب أدناىا العلم بو بواسطة أبظائو ابغستٌ   كأعلبىا النظر إليو من كراء حجاب ىذه الأبظاء  كإذا 
ماتعاطى للعلم بابؼصوٌر بواسطة أبظائو  بدءا باسم ابؼصوٌر أخذ يدرؾ  على التدريج  بأنو بهب عليو أف نزع كصف 
التوس ط من الصور كنسبتو إبٔ ابؼصوٌر الأعلى  بحيث لا يقاؿ ىذا الوصف بُ حق الصٌور إلا على سبيل المجاز  

ماني مبدأه معرفة ابؼصوٌر الأعلى عن طريق أبظائو ابغستٌ    إذف الفقو الائت2فالواسطة ابغق ىي ابؼصوٌر الأعلى"
كبذلك بيكننا من خلبؿ ىذا العلم اشتقاؽ ابؼفاىيم الائتمانية كالتخلق بواسطة ىذه الأبظاء أم من ابؼفهوـ إبٔ 

 الفعل.
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ظاىرية  كأف بريل  فوظيفة الفقيو أف ينزع التعلق لعبادة كثنية الصورة  كبؽذا الطريق لابد من مكابدة باطنية لا    
الواسطية الإبؽية بدؿ كاسطية الصور  كلاجتثاث ىذه الوثنية ابػفية الباطنية لن تكوف بابؼوعظة كالتحذير بخطورة 
ىذا التعلق  كلنفتًض أف ابؼتفرج قىبل ابؼوعظة "فقد لا يهتدم إبٔ حقيقة الداعي إليها  حتى بىرج من تعليقو  

  فإذا استول عنده النظر إبٔ الصور  تذىب عنو  تدربهيا  ىذه الرغبةفيو حتىكلايزاؿ بيارس ىذا العمل  بـلصا 
كعدـ النظر إليها  فهذا علبمة على أف التعلق بالصور قد اضمحل  قاطعا أسباب دخوؿ الوثنية إبٔ كجدانو  كقد 

ن ىذا الإيثار نفسو  يصتَ إبٔ إيثار عدـ النظر إليها على أف ينظر إليها بل قد ينتهي بو الأمر إبٔ أف يتخلى ع
فلب يبابٕ إف كاف أماـ شاشة أك غتَىا  حتى إنو لايبصرىا كىو فاتح عينيو  إذ يكوف قلبو مشغولا عن الصور 

  فحينها يكوف قد زاؿ عنو كليا التكيف الوجداني بالصور القدبية  كحلٌ بؿلو تكيٌف كجداني ر الأعلىبابؼصوٌ 
قول كينفذ بُ أغوار باطنو   حتى لايكاد يرل شيئا بؾردٌا من ىذا التكيف بابؼصوٌر الأعلى  كلايزاؿ ىذا التكيف ي

  كىذه التجربة برررنا من قيود التعلق النفسي 1الركحي  متوسلب بابؼصوٌر الأعلى فيما ينظر إليو من الصور"
 بالصور  ليكوف النظر إبٔ الصور بواسطة ابؼصوٌر الأعلى. 

لأنو يسبق نظره إبٔ ابؼصوٌر الأعلى بُ كل الصور التي ، اعناظر الحيمصاؼ فيكوف مقاـ ابؼشاىد ىنا أف يكوف بُ 
يراىا  فهو ينظر نظرة ملكوتية للكوف  كىي رؤيتو للعابٓ كأداتو ابؼنهجية التي يرل بها كبولل بها كيتبصٌر بها العابٓ 

فشفرة تقوبيو النظرم ىي سواء كانت نظرتو للؤشياء أك الأشخاص أك الأفكار  فنظره حيٌ تكاملي  لا بذزيئي  
التقونً الأخلبقي  كخلق ابغياء ىو قيمة القيم بُ ابغياة كالإبياف  لأف ابؼشاىد حتُ ينظر إبٔ ابؼصوٌر الأعلى  
كالذم ينظر إليو  فإنو يورثوٌ نظره خلق ابغياء  ككما سبق أف قلنا أف ابؼشاىدة تكوف برؤية تكاملية أم أف 

عم بصيع ابغواس  إذ أف الأشياء ابؼسموعة كابؼلموسة كابؼشمومة كابؼذكقة تعتبر  ىي   بل ت"لا بزص البصر الدشاىدة
الأخرل  أمورا مشاىدة كما أف الشيء ابؼنظور أمر مشاىد  كيرجع ذلك إبٔ أف إدراكها  بُ حاؿ ابؼشاىدة  

لتي بسىيد ىذه لايكوف مباشرا  بل بواسطة  كىذه الواسطة ىي  بالذات  الشاىد الأعلى  متجليا بالصفات ا
ابؼدركات   فالذم يسمع يسبق إدراكو للشاىد الأعلى بؼا يسمع  كالذم يلمس أك يشمٌ أك يذكؽ يسبق إدراكو 
للشاىد الأعلى بؼسو بؼا يلمس أك شمَّو بؼا يشٌم أك ذكقو بؼا يذكؽ فكما أننا نقوؿ: ابؼشاىد الناظر  فكذلك بيكن 

  كىنا طو عبد الربضن يأثلٌ ابؼفهوـ   2بؼشاىد الشاـ كابؼشاىد الذائق"القوؿ ابؼشاىد السامع كابؼشاىد اللبمس كا
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كذلك بعودتو التأملية إبٔ النص التًاثي عند ابن عربي  إذ ييقدـ مفهوـ ابؼشاىدة ليشمل ابؼدركات ابغسية كلها  إلا 
شف  ليجعل من أنو بىتلف عن طو عبد الربضن بُ سياؽ ىذه الرؤية لأف ابن عربي يفرؽ بتُ ابؼشاىدة كالك

الكشف أكمل  فيقوؿ" فإف ابؼشاىدة أبدا للقول ابغسية لا غتَ كالكشف للقول ابؼعنوية فما أبظعك إلا لتفهم 
عنو  ...فحظ ابؼشاىدة مػا أبصرت كما بظعت كما طعمت  كما شممت كما بؼست  كحظ الكشف مافهمت من 

  إذف مفهوـ 1مر الإبؽي بأدائها إبٔ أىلها "ذلك كلو كما فهمت فهو أمانة  كإذا كاف أمانة  حكم عليك الأ
 حامل لصفات ابؼشاىد الأعلى ك حيث تكوف مدركات ابؼشاىد أمانات عنده. مفهوم ائتمانيابؼشاىدة ىنا 

لذا ىنا من صفات ابؼشاىد أنو يستحضر بُ قلبو دكما شعورا بأف الله معو كأنو يراه بُ كل فعل إدراكي سواء       
بُ السمع أك البصر أك الذكؽ  كىكذا يورث بُ داخلو خلق ابغياء  ذلك أنو يشعر بأف الله ىو الذم أبظعو 

مانة من الأمانات التي أمدىا الله لو   ككذلك تعاملو مابظعو كأف الله ىو الذم أشمو ك بالتابٕ يستحيل أف بىوف أ
مع الآخرين لابيكن أف ينسى حق الآدمي الآخر بُ حفظ حيرماتو كذلك عند توسطو بالصورة للآدمي  يقوؿ 
طو"كبؼا كاف الآخر ابؼنظور إليو كربيا على الشاىد الأعلى  فما كىسع ابؼشاىد كىو ينظر إبٔ الشاىد الأعلى   

ىو  فالحياءإلا أف يقيم بينو كبينو أكسع فضاء يتحقق فيو ىذا التكرنً الإبؽي  كما ذاؾ إلا فضاء ابغياء  مكرٌما لو 
 عند ملبقاتو  بوتاج إبٔ إذنو  بدليل النهي عن تكرار النظر  فما حتى كاد النظر إليوالخ لق اعراعي عكرامة الآخر،

 ... كىكذا فلب تكوف ابؼشاىدة إلا بتُ ذكم ابغياء  الظن عند الدخوؿ عليو بُ بيتو أك حتى بُ بؾلس بػاصتو
لأف حياءىم بُ تعامل بعضهم مع بعض  ىو حياء تكرنً بعضهم لبعض  كحياء التكرنً ىذا من حياء الشاىد 

   فالفقيو ابؼربي يربي 2الأعلى  فلو لا حياؤه  سبحانو  ماستً عيبا  كلاغفر ذنبا كلا أنزؿ لباسا  ظاىرا كلا باطنا"
فرج بالعمل الأبظائي للئنتقاؿ من ملكية الصور كعبوديتها إبٔ النظر إبٔ باطن الأشياء  بُ القيم كابؼعاني ابؼت

ابؼلكوتية ابػفية  كيتم تركيض نفسو على النظر ابؼلكوبٌ"حتى إذا تشبٌع ابؼشاىد بهذا النظر ابؼلكوبٌ  اشتاقت ركحو 
ـ ابؼصوٌر الأعلى  كطلب أسباب التواجد بُ ىذا العابٓ  فإذا إبٔ عابٓ ابؼلكوت  فتقصٌى أخباره فيما بلغو من كلب

لقو  مستنتجا أنو لا كاحد من التصرفات بُ عابٓ ابؼلك  ىو يتبتُ أنو كاف عابٓ عقد مواثيق بتُ ابؼصوٌر الأعلى كخى
كلا يزاؿ يتفكر  إلا كتعلٌق بو ميثاؽ من ابؼواثيق...فيستوقفو ابؼيثاقاف ابؼشهوداف:ميثاؽ الإشهاد كميثاؽ الإئتماف 

بُ مزايا ىذين ابؼيثاقتُ  عظمة كربضة   حتى يتبصٌر بأف مابوصٌلو من ابؼعاني الركحية كىو ينظر إبٔ الأشياء   ناقلب 
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   لينتقل 1بؽا إبٔ رتبة الأمانات  ليس إنشاء من عنده  كلا مًلكا من كسبو  بل ىو بدوجب ميثاؽ الإئتماف"
أعلى بُ النظر ابؼلكوبٌ الذم بهعل من الأشياء علبمات كمن العلبمات إبٔ  ابؼشاىد بُ نظره من مقاـ إؿ مقاـ

 الآيات كمن الآيات أمانات.

كلعلبج ابؼتفرج من الإدماف لابد على الفقيو أف يقابل ابؼلبزمة الضارة بابؼلبزمة النافعة للمتفرج كذكر طو        
 ملبزمة ابؼشاىدين ك ملبزمة العمل الأبظائي أما عن  عبد الربضن ثلبث أشكاؿ بؽذه ابؼلبزمة :بقد:ملبزمة بؾلسو

مضموف ابؼلبزمة الأكبٔ كىي ملبزمة بؾلس الفقيو الإئتماني:  ىي علبقة عمل كإبصار أم دكر ابؼربي الفقيو 
الإئتماني ىنا أف يعيد ابؼتفرج إبٔ اعتبار الصور ابػىلقية ىي الصور ابغقيقية بعدما أصيب ابؼتفرج من غشاكة 

ش بُ بصره بسبب إدمانو لرؤية الصور ابؼبثوثة كشاردا بُ خيالو بعيدا عن كاقعو "بالإضافة إبٔ كوف ابغضور التشوي
جيعل أصلب بؼقابلة الوجو بالوجو كالنظر بالنظر  لا لمجرد ابؼقابلة  كإبما للمفاعلة بتُ الطرفتُ  كلاسيما أف 

رج ابؼتفرج من  الطرفتُ ىاىنا  يقصداف إبٔ ىذه ابؼفاعلة قصدا  فالفقيو  نهوضا بواجب الإئتماف  يريد أف بىي
استغراقو بُ ابػياؿ بحيث يكوف نظره متوجٌها إليو بإمداده  كابؼتفرج  شعورا منو بشذكذ نظره  يريد الإستعانة بالفقيو 

ابؼتفرج  بُ أنو يقوـ بتبصتَ اعفقيو الإئتماني   فمهمة2للخركج منو بحيث يكوف نظره متوجها إليو بالإستمداد منو"
على النظر ابؼلكوبٌ للؤشياء كأف يقيم صلة مع باطن الأشياء لا أف يتوقف على ظاىرىا أم ييصلح نظره ابؼلكي 
كيكسبو النظر ابؼلكوبٌ الغائب عنده فركحانية الفقيو ابؼربي لا تتوقف ىنا فقط  بل إف نظر الفقيو بُ النظر 

ىذه ابؼباني كابؼعاني  بل بُ كل الصٌور كابؼصوٌرات  إذ يرل كل  ابؼلكوبٌ "لا ينقطع عن مشاىدة ابؼصوٌر الأعلى بُ
شيء منو  كيراه بُ كل شيء  لأف ركحو بُ عركج دائم  كحتى إذا أسٍرل  فلكي ييعلٌم العركج للميسٍرين يتًتب على 

ظره إبٔ أفق أبظى ىذا أف ابؼتفرج  كىو يلبزـ بؾلس ىذا الفقيو ناظرا إبٔ من فيو كمنظورا إليو يأخذ بُ الإرتقاء بن
لقية  إذ يشغلو من الآف فصاعدا  برصيل التوجو إبٔ  يتحرر فيو تدربهيا  من التعلق بالصور  ضوئية كانت أك خن

 لذا الفقيو الإئتماني ىنا دكره بُ أف بويي مفاىيمو كذلك بُ بلورة مفاىيم 3صانع ابؼصوٌرات ككاىب الصور"
 كوف مفاىيم جامدة . قية ستكبدكف ىذه الركح الأخلب، أخلبقية ائتمانية
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ملبزمة العمل الأبظائي: لا بيكن أف بكفظ ابغياء كالإبياف أك الإرتقاء بو إبٔ السمو الركحي إلا بالعمل ابؼتواصل أما
بالعمل الأبظائي  الذم بىرجو من الفساد النفسي كالفراغ الركحي إبٔ التبصٌر بالأفق الركحي كالأخلبقي  كذلك 

التي تركـ إبٔ النظر الداخلي"إبٔ طلب أخلبؽ الباطن  التي لا تيبتٌ إلا على الإخلبص  بدءا  بالمجاىدة النفسية
بالإخلبص بُ الأعماؿ التي كظفها على نفسو بإرشاد من ابؼربي  كلايكاد يذكؽ حلبكة الإخلبص الذم بٓ يشمٌ لو 

و  يرتقي بو بُ مدارج الأخلبؽ من قبل رائحة  حتى ييدرؾ أنو مقبل على بروٌؿ جذرم ككلي بُ كجدانو كسلوك
   لتكوف نظرة  ابؼتفرج  نظرة ملكوتية بُ فكره كمفاىيمو كسلوكو.1ارتقاءه بو بُ منازؿ الأحواؿ"

 الحياء و غض اعبصر: _ 2_5_1

عرضنا سابقا آفة التلصص كىي شهوة النظر إبٔ الصور الإباحية لإثارة الشهوات عند ابؼتفرج  لذا فدكر ابؼربي     
و ىنا ىو تقدنً العلبج بؽذه الآفة بػ غض البصر أك ترييض بصره على غض كل ما بورؾ الشهوة بُ نفسو  الفقي

إبٔ أف يصبح عنده عادة  ك بهذا ينتقل من حالة ابؼتفرج إبٔ حالة ابؼشاىد ابؼصوٌر الأعلى  كيفرؽ طو بتُ غض 
وتى بو عن حضور القلب فيو  بحيث البصر الآبٕ كغض البصر ابغي  كغض البصر ابغي ىو"خفض البصر الذم يي 

الثاني  كلاسبيل إبٔ ىذا  نو يريد منو أف يتخلٌق بغضٌ البصريصتَ خيلقا ترتقي بو الركح  فيىفهم من تذكتَ ابؼربي لو بأ
التخلٌق إلا بالتحقق بالإخلبص بُ الأعماؿ ... كىي أنو يتصوٌر عقليا أف الشاىد الأعلى ينظر إليو كيسمعو  فما 

ثيل أماـ ناظرىيو صور انتهاكو للمحارـ كركوبو للجرائم  فيهجم عليو ابغياء بقوة  أف يتضح  ىذا التصور لديو  حتى بسى
غض البصر ابغي ليس عادة بل ىكذا إبٔ أف يصبح ، 2فيعلم أنو بٓ يكن من ابؼبصرين  بل كاف من العمياف "

 ينظر إليو كيسمعو لأف البصر عنده أمانة. أم فعل تقصدم خالص لوجو الله تعابٔ كأف يستشعر بأف الله عبادة

كىذا ابؼسلك  بقد قد صنٌفو ابي حامد الغزابٕ بُ صوـ ابػصوص كيقوؿ بُ ىذا "ىو صوـ الصابغتُ  فهو       
كف ابعوارح عن الآثاـ كبسامو بستة أمور:الأكؿ غض البصر ككفو عن الإستمتاع بُ النظر إبٔ كل مايذـ كيكره  

ب كيلهى عن ذكر الله عز كجل قاؿ صلى الله عليه وسلم '' النظرة سهم مسموـ من سهاـ إبليس لعنو الله كإبٔ كل ما يشغل القل
كركل جابر عن أنس عن رسوؿ الله عليو  ،فمن  تركها خوفا  من الله آتاه الله عز كجل إبيانا بهد حلبكتو بُ قلبو ''

ن إذبم، 3كالنميمة كاليمتُ الكاذبة كالنظر بشهوة"الصلبة كالسلبـ أنو قاؿ:بطس يفطرف الصائم: الكذب كالغيبة 
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فضائل غض البصر أيضا أف بهد الصائم عن الاتساع بُ النظر ك النظر بشهوة  إبيانا بُ قلبو  كالإبياف لابد أف 
 يتسع بُ مدارؾ الإنساف لتتجلى مظاىره بُ القول العقلية ك السلوكية.

ييدرج طو عبد الربضن أىم بظة بؽذا السلوؾ الركحي كىي بذديد الفهم  لأنو عرج إبٔ عابٓ ابؼلكوت "إذا ما      
خرج ابؼتفرج من إسفاؼ النظر إبٔ إعفافو  مستحييا من ابؼصوٌر الأعلى  كرثٌو غض البصر  فيهوما بٓ تكن بُ 

ديه بإبيا ف بهد حلبكتو بُ قلبو  كحلبكة الإبياف ىي عبارة عن ابغسباف  إذ أصبح حياؤه حياء ركحيا لا ينفك بيى
معرفة تعريج بركحو إبٔ عابٓ ابؼلكوت  فتغدك كسيلتو بُ إدراؾ الأشياء على مقتضى النظر ابؼلكوبٌ  ناظرا إبٔ 

  كلا يتوقف غضٌ البصر  عن النظر 1الشاىد الأعلى كناسبا إليو ميدركاتو كإدراكاتو  بدءا من غضٌ البصر نفسو"
المحرمات  بل يكوف غضٌ  شامل لكل مدارؾ الإنساف كخاصة جوارحو عن النظر بُ كل مايشتهيو ابؼتفرج  إذف بُ 

ىو غضٌ البصر كغضٌ للسمع كحفظ الفرج "كمتى سلمنا بأف غضٌ البصر ابػالص عبارة عن فعل الركح الذم 
لآخر  فعل ركحي  كحينئذ بهوز أف يورثٌو ابغياء من الشاىد الأعلى  كجب أف يكوف السمع الذم بُ ضمنو  ىو ا

يكوف الذم يغض  بصره أشبو بدن ييلقى بُ ريكعًو شيء  كالرٌكع كالرٌكح ابظاف متقارباف  بل بهوز أف ييلقى بُ ركع 
الغاضى لبصره ما يدعو لسمعو  بحكم أف العلبقة بتُ السمع كالبصر أضحت علبقة ركحية خالصة مبناىا على 

  فغضٌ البصر ىو فعل الركح  كىو بشرة ابغياء ابغيٌ لأنو ناتج عن مراقبة 2على كبظعو"ابغياء من نظر الشاىد الأ
" بْ تًَِ اق ْ وَ  دْ ج  واسْ نظر الشاىد الأعلى السميع البصتَ  كابؼراقبة ىنا إشارة للقرب من الله تعابٔ  قاؿ الله تعابٔ" 

مس  ابعبهة الأرض  بل سجود ابعفن (  فأقرب مايكوف العبد من ربو بُ سجوده  كالسجود ليس 19)العلق:
الأعلى للجفن الأدنى  كسجود عتُ القلب كسجود الركح  فلب بد أف تكوف كل أفعاؿ الإنساف بُ سجود دائم 
من أجل قرب دائم من الله تعابٔ يقوؿ أبي حامد الغزابٕ بُ باب معتٌ ابغياء كابؼراقبة "أف ابغياء أكؿ مقاـ من 

لتوبة أكؿ مقاـ من مقامات ابؼتقتُ أما العلم ابغامل للحياء : فهو علم العبد باطٌلبع الله مقامات ابؼقربتُ كما أف ا
تعابٔ عليو  كىذا كاجب  لأنو من الإبياف بالله كبالله تعابٔ  ككذا معرفتو بعيوب نفسو كقصورىا عن القياـ بحق ربو 

تح من ىاتتُ ابؼعرفتتُ حاؿ يسمى ابغياء  كىو سبحانو كتعابٔ كىذا أيضا كاجب  لأنو من الإبياف بالله تعابٔ فينف
إطراؽ عتُ القلب خجلب من الله تعابٔ كتقصتَه بُ كاجب حقو تعابٔ كالقدر الواجب من ىذه ابغالة مابوث على 
ترؾ المحظورات كفعل الواجبات ...فأما بشرة ابؼراقبة فهو رعاية ابػواطر ككشف ما التبس منها كالأدب مع الله تعابٔ 
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  فالإنساف ىي بصالية غضٌ البصر كبريق نورىا  بابغرم بنا إضافة فضيلة أخرل لغضٌ البصر ك 1مراقبتو "بحرمة 
  فجمالية العتُ  تتجلى بُ غضٌ البصر عن اؤه على صورتو الظاىرة كلا ينطفأالذم بُ قلبو حياء حي يتجلى حي

بيتلئ كجدانا كإبيانا  كلا حياة أزكى من نور شهوة النظر بل "ابغياء  ىو سر ابغياة التي تنبعث من غض البصر  إذ 
الإبياف  فيزدكج  عند حصوؿ الغض  نور البصر بنور الإبياف  فتكتسي العتُ زينة كىيبة كبهاء كصفات بصالية 
أخرل يراىا كل كاحد  حتى الذم بٓ يقهر شهوة النظر  كلا غضَّ البصر  فيكوف ما رأل شهادة عليو يوـ ييسأؿ 

   فلب بد  على الفقيو من بؾاىدة لييصبح نظره من نور الإبياف. 2نطق ابعارحة"عن الأمانة  كتي 

أما فيما بىص لعلبج قسوة القلب النابصة عن قسوة ابؼناظر كالصور العنيفة التي يتلقاىا ابؼتفرج  إبٔ أف أصبحت  
ل يرل بُ نفسو بطلب ربدا القسوة صفة ملبزمة لقلبو كتتجلى بوضوح بُ أقوالو ك أفعالو كلا بهد بُ ذلك حرجا  ب

لأنو يفسرىا بالشجاعة كالقوة  كيرجع ذلك ربدا أيضا إبٔ تأكيلبت ىذا الزمن أف العنف ك التمتع بالقوة ابعسدية 
  كىي لغة بدنطق نيتشوم  لكن بلغة  مغايرة ىي القوة فعلب كالشفقة كالربضة ىي الضعف كابؽواف ككأننا نتعايش

بذلك دكر ابؼربي الإئتماني ىنا أنو بويث و على الإلتزاـ بالأعماؿ الأبظائية كاجتهاد النفس تغتَ الزمن لا تغتَ القيم  ك 
للعمل عليها   لعودة فطرتو الأكبٔ التي ىي بؾموعة من القيم كابؼعاني ابؼلكوتية   كىذه القيمة مأخوذة من أبظاء الله 

 ة.تعابٔ  إذف كل فساد بؽذه القيم الإبتعاد عنها ىي فساد للفطر 

بؼا بعيد ابؼتفرج عن ىذه القيم فسدت الفطرة كقسى القلب  كالصفة الإبؽية التي تعلوا كل القيم ىي الربضة كالتي      
تيضاد القسوة  كالفقيو الإئتماني يرافق ابؼتفرجٌ  "فلب يزاؿ ييذكٌره بسعة الربضة الإبؽية  ضاربا بؽا الأمثلة كسائقا عليها 

  على قسوتو  طائف الرجاء  فيهرع إبٔ أعمالو الأبظائية  ملتمسا فيها أسباب الأدلة  حتى يطوؼ على قلبو
ابػركج من قسوتو  فينعكف عليها بقوة  غتَ أف ابؼربي لا يراه على ىذه بغاؿ من الإجتهاد بُ العمل  حتى يدعوه 

لٌ كعلب  كلا يزاؿ ابؼتفرج على إبٔ الإرتقاء من التعلق بالأسباب إبٔ التعلٌق بديسبٌبها الأعلى  بـلصا عملو لوجهو  ج
ىذه ابغاؿ من الإخلبص ما قهدير لو  حتى تبدأ ىذه الأعماؿ تؤتى بشارىا  إذ تيزيل  بالتدريج  عن فطرتو ما طمس 
نورىا كسلب حياتها من آثار ابؼفاسد التي أتاىا  كلا ينفك ىذا النور  مع استغراقو بُ العمل يشتد ألقا كىذه ابغياة 

  فييحدث  بعد ىذا العمل الإجتهادم بروٌلا 3حتى ينكشف الغطاء عن فطرتو بقدر يهنكر معو نفسو" تزداد انبعاثا
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بُ باطنو ليحيا من جديد  كبريا مداركو  فيكوف إذف بروٌؿ ربضوبٌ ينقلو من القسوة إبٔ الربضة ليصبح بُ مقاـ 
ربضة ابغياء كربضة البكاء  كابغياء كما سبق  ابؼشاىد الرحيم  كأف ىذا السٌفر الربضوبٌ لابد أف يظهر بسمتتُ كبنا:

كأف عرفنا مدارجو كقيمو كأنو ىو ابػيلق الفطرم الذم يعلوا كل القيم ابغيٌة كتنبتٍ عليو كل القيم الضركرية 
كالكمالية  كأف بذلٌي الشاىد الأعلى بالربضة على خلقو يوٌرثهم ابغياء  كالإنساف حتُ يستحي من ربو فإنو بهلب 

من الله  كابؼشاىد الذم يتصف بابغياء بقده بينعو حياؤه من إيذاء الغتَ كلا حتى يشكوا من الأذل الربضة 
 فالإنساف ابغي ىو الإنساف الرحيم  أمٌا الطريق الثاني لسلك مدارج السٌفر الربضوبٌ بقد ربضة البكاء: من صفات 

للبإنسانية  أما الإنساف الذم تذرؼ عيناه دليل ابؼتفرج بصود العتُ كالعقل  بصود العتُ دليل على قسوة القلب كا
على إنسانيتو كربضتو كأخلبقيتو  "فيتبتٌُ أف بكاء ابؼشاىد علبقة أخلبقية ربضوتية تقوـ بتُ ذاتتُ داخليتتُ: ذاتو 

ة الباكية  كقد امتلؤ قلبو رقةٌ كلينا  ذاتو الشاىدة كقد تأثرت بؽذا البكاء كفهمت أغراضو  ملبحظة بذلٌي الربض
الإبؽية عليو  كأبما البكاء كلبـ ربضة يدكر بتُ طرفتُ يتقلب بينهما ابؼشاىد...فبعد أف كانت عيناه  كقد بالغ بُ 
فتحهما أماـ الشاشة  لاتذرفاف دمعا  بل لا تطرفاف بصعا فها ىو الآف  كقد رأل ما رأل من تبدٌؿ كيانو  تفيض 

   كىذه مظاىر عن أخلبقية ابؼشاىد ابغيٌ.1عهما"عيناه من تلقائهما  كلا بيلك أف بينع سيلبف دمو 

كبعد أف يتغلغل ابؼشاىد  بُ بفارستو بالعمل الأبظائي ك كل يوـ يغوص بُ ابؼشاعر الإبيانية الرقيقة  فنجده       
عل العتُ للنظر يبكي خشية ك ندما كأحيانا سعادة لاشعوريا  لأف البكاء لذة ليست كباقي اللذات "فلم بذي

جيعلت للبكاء أيضا  كالعتُ التي لا تبكي لا تستحق النظر  بل العمى أكبٔ بؽا  لأف نظرىا ليس بىعد  فحسب  بل
نظرا  فمن لا يبكً  بٓ يعرؼ حقيقة النظر  أك قل بٓ يذؽ حلبكة البكاء  بٓ يذؽ طلبكة النظر  فلولا كجود البكاء  

اء إبما ىو حياة النظر  كعلى قدر الدموع  تكوف ىذه ما كيجد النظر  فما بٓ بذر العتُ بالدموع  فلب نظر...فالبك
ابغياة  لأنها حياة الركح  فلو كانت العتُ تبكي بدقدار ما تنظر لكاف البصر ىو البصتَة ذاتها أم لكاف النظر 

يي العتُ الناظرة ىو نفسو ما بويي العتُ ابعارية  ألا كىو ماء الربضة"   كبعد 2بالعتُ ىو النظر بالركح نفسو  فما بوي
معرفة كل  الأصوؿ كالقيم ابؼعتمدة بُ النظر الإئتماني  فلو سأؿ سائل ىنا  عن  تقنيات كأدكات النظر الإئتماني 
التي "تتطلبها مقاربة التحديات الأخلبقية النابذة عن ثورة الإعلبـ كالتواصل  كتتكوٌف ىذه الأدكات من عناصر 

كحصيلة من النتائج  أما ابؼفاىيم ابؼستعملة  فتتضمن عددا من  ثلبثة: عيدٌة من ابؼفاىيم  كبصلة من الأصوؿ
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الأزكاج ابؼفهومية بكو الائتمار  كالائتماف  الإدراؾ ابؼلكي كالإدراؾ ابؼلكوبٌ  الإسراء كابؼعراج  الوجود كالتواجد  
الشهادة العيانية  العبادة الأمانة كابػيانة  الأمانة كابغيازة  ميثاؽ الإشهاد كميثاؽ الائتماف  الشهادة البيانية ك 

ابغظية كالعبادة ابغقية  الاستدلاؿ كالاستبصار  الإسلبـ كإسلبـ الوجو لله  الآمرية كالشاىدية  السامعية ك 
الباصرية  الإبظاع كالإبصار الإلقاء البعيد كالإلقاء القريب  الإبهاب البعيد كالإبهاب القريب  الرابضية الكيانية  

أما عن الأصوؿ بؽذا النظر ىي مبدأ الشهادة  كمبدأ التزكية  كمبدأ الأمانة  كمبدأ العمل  1ة..."كالرابضية الإحساني
 بالأبظاء ابغستٌ  مبدأ الرابضية....

 

 بُ ابؼخطط التابٕ ييوضح حاؿ أزمة العلوـ الإجتماعية بُ الوطن العربي :

تفستَ مادم للكوف كابغياة كالإنساف-                                                                           

أصبحت علوـ ظواىر ككقائع لا ركح -                                                                               

بتً القيم الركحية العليا -    - 

   - علوـ اجتماعية معلمنة 

 - غياب التكامل كالانسجاـ بتُ التخصصات
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 الفلسفة     

 

 

 

 الإعلام 

المنهج المادي ،تسييس  

العلوم،الإيديولوجيا، تعدد 

 المناهج الاختزالية المطبقة ، 



 اععلوم حق )عبداعرحمن عندطو الإبداعي مظاىراعتفلسف:اعثاعث اعفص 
 .لإجتماعيةنموذجا(ا

 
244 

 إلى رؤية منهجية جديدة:_ مدى حاجة اععلوم الإجتماعية 2

برت سقف ابؼنهج  بعد أف فاقت العلوـ الإجتماعية من أزماتها جراء ابؼكابدة كابؼعاناة التي كانت تتحمٌل ثقلها
  ىذا الأختَ الذم كاف يضع الظاىرة الإجتماعية برت بؾهره من دكف أم تفكٌر بُ البحث عن التجريبي الأعمى

بديل آخر أك أف يتساءؿ ماىي حيرمات ىذه الظاىرة؟ كىل التجريب بفكن أف ييفقد ركحها ؟  كىل تتحمٌل 
 ؟ لذا بدأ كل من علماء : ابعسدم كالوجداني كابعمابٕبؼركبالعيش كالإنتظار بُ ابؼخبر بعد أف كانت بُ عابؼها ا

الإجتماع كعلماء النفس كخبراء الإعلبـ البحث عن حلوؿ جديدة بؽذه الأزمة الفائقة  فكاف "لابد بعماعة العلوـ 
اععتُ :عمل إبٔ أف نفتح عينينا اثنتيهماالإنسانية من اكتشاؼ معتٌ جديد بؼهمتها ...إننا بُ حاجة لكي نفهم كن

فتكشف تسد ابغقل الإدراكي أما الثانية  فالأكبٔ برطم الأكثاف الفكرية  التي اعنقدية واععتُ الاستشرافية
إذف حاف الوقت بعماعة الباحثتُ بُ  1ابؼشكلبت ابعديدة كتواجو الآفاؽ ابؼتوارية بُ ضباب ابؼستقبل كتبدع "

منهجية جديدة  فعندما العلوـ الإنسانية أف تأخذ بُ ابغسباف كل الشركط كالرؤئ التي بييكن أف تيقدـ لنا خرائط 
نقوؿ لابد من إصباغ معتٌ جديد للعلوـ الإجتماعية  أم لابد أف تكوف العلوـ الإجتماعية أكلا علوما إجتماعية 
حية بضاٌلة للمعاني كالقيم  لا  أف  تكوف علوـ ساكنة كصابغة بُ كل مكاف كزماف بدنهج كاحدم  لأف بىدىي أف 

ربىي كاجتماعي بـصوص  إذف كيف بيكن أف نقوٌـ ىذه ابػصوصية ىل العلوـ الإجتماعية ىي نتاج سياؽ تا
 بدنهجية بـصوصة أـ بضركرة تعميم ىذا ابؼنهج بكو العابؼية ؟

لا عن واقعها . روح اععلوم الإجتماعية عن  _اعبحث1_2  

)ابعسد( توقف السفينة  فإف فيقدت ىذه الركح تبساما كحاؿ الإنساف كما لكل مفهوـ أيضا ركحعلم ركح  لكل 
لا  الدوضوعية الدعيارية كالواجب تفعيلها ىي" ضوعية ىنا فلب يوجد علم بؿايد أك علم موضوعي بل ابؼو عن الإبحار

ثل كالقيم العليا كحالة ابؼواثقة ىي عابؼها"
ي
كىذا ما سنعرج إليو  2ابؼوضوعية الطبيعية  ابؼوضوعية ابؼعيارية تقوـ على ابؼ

كمبادئ ىذه الركح السارية بُ العلوـ الإجتماعية  لأف مثل ىذه الركح لن تتحمٌل بُ ىذا ابؼبحث ىو معرفة أصوؿ 
قفصا حديديا صلبا يكبهتها  بل برتاج إبٔ أجنحة لتعلو بهذه العلوـ فوؽ القمم بكو الإبداع كالتبصٌر "حيث ساد 

علم خاؿ من القيم  كادعاء  بُ ابؼدارس الغربية لفتًة ابذاه يقيم فصلب تعسفيا بتُ العلم كالأخلبؽ بُ ظل مقولة
ابغياد كابؼوضوعية العلميتُ  كىو ابذاه تراجع بُ ظل ما كيجو إليو من انتقادات من داخل الفكر كالأكادبييا الغربية 
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  إذف لا بد من نفث ركح جديدة بُ ىذه العلوـ   كذلك بتفعيل القيم ابغية  التي تعد مدخلب تأصيليا 1ذاتها "
ثل القيم خيطا ناظما بتُ كل بزصصات العلوـ الإجتماعية ابؼختلفة  كلن يتم ىذا التأصيل بغل ىذه الأزمة  كلتم

 إلا بعد أف نفتح العتُ النقدية لكل كافد من الغرب  بٍ نبحث عن بديل يلبئم قيمنا  كالقصد من تفعيل القيم :

  عمليات الإصلبح._ "استحضارىا بُ الأذىاف كالوجداف كبُ ابؼناقشة العلمية  كبُ نقد العلوـ كبُ

 _التفعيل بدعتٌ التأصيل :أم بذلية معتٌ القيم من منظور إسلبمي.

 _ التفعيل بدعتٌ التطبيق على السلوؾ.

_ التفعيل بُ الدرس العلمي على مستويتُ: نقد فلسفة العلم العامة بُ كل بزصص  كالتفعيل البحثي) بُ العملية 
 2البحثية كابؼكونة لبحث علمي("

فإف إبغاحنا ىنا على مدل أبنية لدكر القيم بُ العلوـ ليس دليلب على أف العلوـ العربية فقط كاقعة بُ أزمة بل     
الأزمة شاملة كمعوبؼة بُ كل الفضاءات العلمية الفكرية كالتطبيقية العابؼية "كيؤكد كاقع التطورات كابؼراجعات التي 

لطبيعية( كإف كاف بدرجات متفاكتة  العودة القوية للقيم التي طابؼا كانت تشهدىا كافة فركع ابؼعرفة )الإجتماعية كا
عنصرا أساسيا مفتقدا بُ مناىج النظر كالتناكؿ كالتعامل مع الظواىر الإنسانية كالاجتماعية ابؼختلفة  كاستشراؼ 

الو ابؼعربُ( مستقبل ىذه العلوـ يؤكد أنو على أصحاب كل إطار كمنظور حضارم أف يدلوا بدلوىم )كل بُ بؾ
للحد من ابكراؼ كأخطاء التعامل كالتنظتَ بؼنظومة القيم الأجدر بالتفعيل العلمي كالبحثي كفق إطارىم ابؼرجعي 
المحدد كنسقهم القيمي ابػاص مع الوعي التاـ بدساحات التعميم ابػاصة بالقيم كعنصر أخلبقي حاكم لتعامل 

 لأف  العلوـ ليست بؾرد 3ابؼختلفة التي لا تكاد تنفك عن القيم" الباحث العلمي بُ بزصصو مع الظواىر كالأبعاد
 بصلة من الظواىر التي بزضع للمقاييس العلمية  بل بؽا باطن كركح موصولة بالمجاؿ التداكبٕ. 

 فأصبح اليوـ السوسيولوجي كعابٓ النفس كالصحفي يقرأ الظاىرة قراءة آلية باتباعو للقواعد ابؼوصوفة بالعلمية       
كابؼوضوعية  كىي بُ صميمها لا علبقة بؽا بالعلم لأنها شيوىت الرؤية التي تنظر للعلم كقيمة بُ حد ذاتو بل ابؼنهج 
السارم بُ ىذا العلم ىو ابؼنهج ابؼادم ابؼظلم  ليصبح التفستَ ابؼادم للكوف كابغياة كالإنساف  تفستَا كاحد  بل 
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ىو أف ما نة القلب بالنسبة للعلوـ   لذا ما أكد الإشارة إليو ىنا أصبحت مكانة ابؼنهج ابؼادم التجريبي ىي مكا
ن يكوف ىذا كلوتحريريها، بإحياء الدعرفةدعوا إليو بُ ىذا ابؼنهج البديل لن يكوف باسم أسلمة ابؼعرفة كإبما ن

كل باحث مسلم  لأف عند القوؿ بأسلمة ابؼعرفة سيعلن  اء كالفرؽ ميبتُ بتُ الأسلمة كالإحيالإحياء إلابقيم حيٌة
ىو غافلب عن كنو ىذا ابؼنهج أك غتَ متفقو لو  إبٔ إرساء  أصلب مهما كاف منهجو العلمي الذم يتبعو كقد يكوف

بصبغة الإسلبـ  هاصبغصابغة ذلك لأنو قد يبؾموعة من ابؼبادئ  كالقواعد حتى كإف كانت غتَ كاضحة لكنو يراىا 
ف نستجرٌ ابؼعرفة من مستواىا ابغيادم كالقضائي الباسق  لتنحاز إبٔ كلو جاز أ"لذا  أك قد يؤكبؽا باسم الإسلبـ 

الإسلبـ كمبادئو  بعاز لغتَنا أف يستجرىا لتنحاز إبٔ النصرانية كأفكارىا أك إبٔ العلمانية كنهجها أك إبٔ أم 
ار ابؼعرفة مذىب من ىذه ابؼذاىب التي تنشر ىنا كىناؾ كلن يكوف حينئذ أم من ىذه ابؼذاىب كلها أحق باستجر 

إبٔ صفها من الأخرل  أجل بوسعنا أف ندعوا إبٔ تصحيح ابؼعرفة من حيث ىي ميزاف حيادم حاكم  كإذ كاف 
يقيننا الذم لا نرتاب فيو  فلن تكوف ابؼعرفة الصحيحة إلا  الإسلبـ حقا بكل ما فيو من عقائد كمبادئ كىذا ىو

ابؼفاىيم أك أسلمة العلوـ  لأف ذلك سنكوف برت سلطة   لذا لا ندعو إبٔ أسلمة 1شاىدا للئسلبـ كحاكما لو"
 ابؼفهوـ الظاىرم فقط. 

 كلن يكوف ىذا الإحياء إلا بعد إتصاؿ العلوـ بكل ما ىو حيٌ ابؼنسية إذف لإحياء ابؼعرفة لابد من إحياء العلوـ
ف معظم ذلك النقد مشركع إبظاعيل الفاركقي لأسلمة ابؼعرفة نقدا شديدا لكن من الغريب أ فقد كاجوكفاعل  "

توجو فقط إبٔ حساسية مصطلح الأسلمة نفسو ككاف بفنٌ ردٌ ابؼصطلح بكر أبو زيد كابؼرزكقي كطو عبد الربضن 
ذلك أنها   فابؼعرفة بُ نظر ابؼعارضتُ بهب أف لا تنتسب إبٔ دين  أك عرؽ  أك ىوية  غتَ ىوية ابعنس البشرم 

موضوعي مستقل خارج الذات العارفة بعيدا عن تأثتَات ابؼعتقد كالبيئة   كما أف منهج ابؼعرفةنتيجة ابعهود البشرية
مصطلحات بديلة مثل تكامل  -كحل كسط-التي يعمل بها الباحث....كاقتًح البعض بفن عارض ابؼصطلح 

 أك بتكامل العلوـ كتكامل ابؼنهج. 2.ابؼعرفة"
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وص  اععلوم الإجتماعية باعتأم  : ضرورة2_2_  

براديغم التبسيطي بتُ الفلسفة كالعلم كما أف ابؼعرفة العلمية غيٌبت ابؼفاىيم التي تستدعي التأمل إذا فصل ال     
رـ نفسها من التأمل إذ"ىناؾ ندرة  كالتفكٌر  فلم يعد التأمل جائزا بُ العلوـ الإجتماعية مادامت ابؼعرفة العلمية بري

ملية من جهة  كمفتتة كمنفصلة من جهة أخرل  كحيث التأمل بُ ابؼعرفة العلمية  تكرس تدربهيا معرفة كمية كع
 كيربط ىذا المجموع بالذات التي تتأمل  فإنو يصتَ ا خاصا بالمجموع الذم ينتمي إليوأف التأمل يربط موضوع

كلا تعرؼ   ذاتها :لا تعرؼ دكرىا بُ المجتمعكما أف ابؼعرفة العلمية لاتعرؼ مستحيلب التأمل بُ ابؼعارؼ ابؼتفرقة ...
 كبذلك بررـ نفسها من حق الػتأمل الذم يفتًض ابؼلبحظة الذاتية إنها بذهل مفاىيم الوعي كالذاتية معتٌ كاجبها

مل كييفكر للذات الواعية التي براكؿ معرفة معرفتها عندئذ ندرؾ أف ابؼعرفة التي كانت تنتج بُ السابق لييتفكر كييتأ
ىنا عند  واعتأم   1ا التقسيم إبٔ فئات متخصصة كبـزنة بُ أبناؾ ابؼعطيات " مآبؽا تدربهيفيها كلتيناقش كلتيدمج

 طو عبد الربضن ىو رتبة من مراتب فقو الفلسفة لتكوف بعد ذلك رتبة العمل.

فيقوؿ طو عبد الربضن عن ىذا الفعل " اعلم أف لفظ الفقو يفضل لفظ العلم من جهة أنو أخص منو بزيادة       
ذلك أف كل فقو ىو علم حاصل بإمعاف بُ النظر  كىو مقتضى التأمل  فقد كرد أف: الفرؽ بتُ قيد التأمل فيو  

العلم كالفقو ىو أف الفقو ىو العلم بدقتضى الكلبـ على تأملو  كبؽذا لا يقاؿ إف الله يفقو لأنو لا يوصف بالتأمل  
كذلك لسببتُ ،اعقيام بأقصى اعتأم يقتضي كتقوؿ بؼن بزاطبو: تفقو ما أقوؿ  أم تأملو  كفقو الفلسفة عندنا علم 

اثنتُ:أف أسباب الظواىر الفلسفية ظلت خفية خفاء على ابؼتفلسف زمنا طويلب  حتى جاز لنا أف نتكلم بصددىا 
عما نسميو باسم العمى الفلسفي  فيتوجب فقيو الفلسفة أف بهد للخركج من بفارسة الفلسفة من الداخل إبٔ 

يتعتُ على فقيو الفلسفة أف يكد للتخلص من مسلمة .ظرتها من جانب بـالف ..النظر فيها من خارج كمنا
  فلببد من القياـ بأقصى التأمل بُ ىذه العلوـ  2اشتماؿ الفلسفة على كل ابؼعارؼ الراسخة رسوخا بُ النفوس"

 كذلك بإمعاف النظر بُ مفاىيمها كإشكالياتها.

التي تكمن كراء الظاىرة لوصوؿ إبٔ معرفة الأسباب ابػفية ىو بؿاكلة ا الذم يتطلبو الفقو فعل الػتأمل فلأ
كىذه ىي   فلب يبقى متحيزا دائما لإيديولوجية معينة عل الإنساف يفكر خارج دائرة ذاتو ىو الذم بهالإجتماعية

ل تأملي  كسنتطرؽ إبٔ ذلك أكثر بُ ابؼبحث الأختَ بُ فقو العلوـ الإجتماعية  بأف تكوف كفعمهمة الفقيو
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كعملي لذا مانود الإشارة إليو ىو أف ركح العلوـ الإجتماعية ليست قيما خيلقية فقط بل ىي كذلك التأملبت 
الفكرية التي ينبغي أف تطرحها  ىذه العلوـ أك ىي التساؤلات الفلسفية التي ينبغي أف يطرحها كل باحث بُ 

 سواء بُ علم الإجتماع أك علم التاريخ أك علم شكاليةبُ الظاىرة أك الإ العلوـ الإجتماعية بعد تأملو العميق
 لكي لا يبقى حبيس ابؼشكلبت ابؼستهلكة لذا "طرح  الأسئلة حوؿ القضايا ابؼختلفة من أك الفلسفةالنفس 

يفتح طريقا جديدة لأنو مهما كحيويا  صميم عمل ابؼفكر كمن صميم التفكتَ الراقي كإبما كاف طرح الأسئلة 
آفة التقليد بُ العلوـ الإجتماعية  لكن ابغقيقة ابعارحة أف 1"كيكسر الإتساؽ ابؼصطنع للثقافة للتبصر كالفهم 
نفس الرؤل الإستشرافية  إبٔ التقليد بُ تشخيص أسباب الظاىرة  كما بقدموضوع دراسة الظاىرة العربية تبتدأ من 

 كأنها أثتَ نفسو الذم بؽا بُ أكطانها  حتىلا بردث عندنا التإذ "لتلك الظاىرة ابؼدركسة فابغلوؿ كلها مستعارة 
كىو لا   اؿ المجتمع ليس كمجاؿ ابؼيكانيكا بدجرد انفصابؽا عن إطارىا الإجتماعي  كبؾتفقد فاعليتها بُ الطريق
 لأف أم حل ذم طابع اجتماعي يشتمل تقريبا كدائما على عناصر لاتوزف  كلابيكن يرتضي كل الاستعارات

تدخل بُ صيغة تعريف على حتُ تعد ضمنان جزءا منو لايستغتٍ عنو  عندما تطبق بُ تعريفها  كلابيكن أف 
بعد بفارسة النظر التأملي العميق أك كما يسميو طو عبد  2 أم بُ ظركؼ البلبد التي نستوردىا منها" كؼ عاديةظر 

لات تأبٌ قوة الأفكار كاالربضن النظر الفوقاني بعملة الظواىر العلوـ الإجتماعية ك طرح التساؤلات كالإستش
 إذف فإف العلوـ الإجتماعية بُ الوطن العربي لابد أف تستعيد البذكر الركحية بُ دكرتها العمرانية  للبدئ كإبداعها

من جديد  كذلك أف تستأنف الدكرة  بداية من  مرحلة الركح كما أشار مالك بن نبي بُ رسم الدكرة ابغضارية 
 أما عن مرحلة الإقلبع ابغضارم  بؽذا العابٓ  يتة ىذا العابٓ بُ مرحلة الغريزةنهاللعابٓ الإسلبمي بعد أف  كانت 

فهي أحوج إبٔ إذف كانت بُ مرحلة الركح حيث تنشأ إرادة المجتمع التي بسوضع العوامل ابؼعنوية عن نقطة الصفر 
 .ىذه القوة  الركحية الدافعة للبدئ من جديد بكو الإستقلبؿ كالإبداع 

 كحتُ إبٔ الإنساف كمادة خاضعة للتجريبتطبيق ابؼلبحظة( حتُ لاحظت )وـ الإجتماعية  بدأت فجاىلية العل
 أكبُ التخطيط لإنشاء أكبر عدد بفكن من الكليات العلوـ قامت بتجويف القيم العليا من الظاىرة الإجتماعية

الانبهار بدثالية ابؼنهج التجريبي الإجتماعية بُ الوطن العربي أك ابغديث عن كثافة النخب بُ ىذا التخصص  ك 
 كل ىذا لا يعبر عن معاني كاللينة بابؼوضوعية العلمية الصارمة ابؼطبقة على ىذه الظاىرة الرقيقة الإتصاؼابؼتبع ك 
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كجواىر العلوـ الإجتماعية  كذلك ابغاؿ عند ابغديث عن حاؿ الإسلبـ "فكيف لنا أف بكدد على سبيل ابؼثاؿ  
ساجد ابعديدة  أك إقامة دكر نشر دينية ترعاىا ابغكومة  أك بزصيص أماكن خاصة بُ البربؼاف ما إذا كاف بناء ابؼ

 أف كل ىذا يعبر عن إشارات برمل ينية أك إنشاء مكاتب بغفظ القرآفللصلبة ػ أك تأسيس الأحزاب السياسية الد
ة بُ العمل السياسي باسم معاني دينية إشارات تدؿ على كجود بروؿ بُ مواقف النخب فقط أك ببساطة زياد

الإسلبـ؟ ىل أف الإستخداـ ابؼتزايد للغة العربية  أك الزيادة بُ ابغجاب أك الزيادة بُ ابغضور بُ صلبة ابعمعة  أك 
 إذف ىذه العلوـ 1التزايد بُ ابغج ىل إف ىذا يؤخذ على أنو زيادة بُ التقول أك ابؼعاني الدينية أك أف ذلك نفاؽ"

 بُ منهجها كمفاىيمها. بحاجة إبٔ التجديد

كح يعتٍ العلوـ الإجتماعية فحتُ ابغديث عن الر  ابؼطبق على نهجابؼاف بتُ ركح العلوـ الإجتماعية كبتُ فشتٌ       
ك النموذج الإدراكي كابؼنهج  أما إذا إختزلنا  ابغديث عن ىذه العلوـ  كابؼفهوـ   ابغديث عن ابؼعتٌ  القيم  اللغة

قبل أف تكوف  كقيم  ف العلومالإجتماعية ىي ركح لذا نقولإرة نربطو بابؼنهج ابؼادممباشبرت سقف ابؼنهج فقط ف
ىذه ابؼفاىيم القيمية )فقو العلوـ النظر ابؼلكوبٌ مفاىيم ائتمانية ( بسهولة  بدفاىيم  بً تبديل فكيف   علم ك ظواىر

قياسية شاحبة كمشيئة للواقع ) القياس التجريبي  ابؼلبحظة  الفئة العينة  الظاىرة ...(  كبقد الكثتَ من علماء 
ؤكدكف حاجة علم الإجتماع إبٔ بماذج الاجتماع بُ الغرب مثل")"زايلتن" "رايت ملز"جولدنز بوتومور...( الذين ي

 كالاسهاـ بُ مواجهة إبٔ الإرتباط بقضايا كقيم بؾتمعومعيارية  يستًشد بها بُ دراستو  كحاجة عابٓ الإجتماع 
مشكلبتو بُ اطار النموذج ابؼعيارم كالقيمي السائد أك ابؼستهدؼ  كحاجة علم الاجتماع إبٔ مصادر توجيو 

المجتمعات من أسر ابؼادية كالنفعية كابؼصلحية ابؼسرفة التي ابكدر إليها الإنساف بزلص الإنساف كابعماعات ك 
" يؤكد حاجة عابٓ الاجتماع إبٔ ابػياؿ السوسيولوجي كإبٔ بؾموعة من القيم  "رايت ملزكالمجتمعات بُ الغرب ؼ

كنو من فهم كتفستَ مشكلبت بؾ كيؤكد   2"تمعو كمن بٍ الإسهاـ بُ مواجهتهاكالتوجهات التي بسي
أيضا"رابيوندريس" أف العلوـ الإجتماعية ابؼوضوعية بٓ تعد تكفي الإنساف ابؼعاصر الذم يسعى بكو ابهاد حلوؿ 
بؼشكلبتو ابؼادية كالنفسية كالاجتماعية كإبٔ توجهات بزلصو من بؿنتو الدنيوية  كىو بُ حاجة إبٔ استجلبء معتٌ 

الأمر المحتَ ىو بؼاذا الاستغراب كالدىشة عند قراءة   3اجة إبٔ الدين"ابغياة كالوجود كالإنساف  كىذا يعتٍ أنو بُ ح
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بقعلها  أننا من ذلككالأدىش  ىذه ابغقائق بُ نصوص الغرب بالرغم أننا على يقتُ أنها ىي  قرة عتُ الإسلبـ 
ىذا لأنو اكتشف إليو  كل أك ننحاز  بب ذلك العابٓ أك ابؼفكر الغربيمواضيع إستشرافية بُ البحوث ابعامعية كبكي 

إحياء  ألا بوق لنا  عد دراستو لنصوص التًاث الإسلبميأنهوجدىا ب ابؼتجذرة من ركح الإسلبـ أك الفكرة أك أصاب
 .لتخليدىا كعوبؼتهاابؼعرفة من ركح الإسلبـ العابؼي 

: في اععلوم الإجتماعية اعتكام  الدعرفي_أهمية 3_2  

إذف لكي تتجدد ىذه الركح الإسلبمية من جديد لابد أف نبحث عن ابغبل الس رم الرابط بتُ ىذه ابؼعاني     
ابؼشعة فإف ما بقده بُ منهج ابغضارة الإسلبمية قدبيا كالذم كاف سببا كراء تقدمها كبُ استعاب الاختلبفات 

بتُ الوحدة كالتنوع  فكانت الوحدة بُ بؾاؿ العقيدة كالقيم   التكاملالدعرفي،  اعتكام الثقافية كالتاربىية ىو سر 
بُ ابػبرات  أما عن التنوع كاف التي ترتبط بابؼعاملبت كالسلوكاتكالأخلبؽ كابؼعطيات الإسلبمية الثابتة 

 لأف ركح ابؼسلم كانت  تسعى ك تكابد دائما كراء ابغكمة فهي ضالتو أينما كجدىا فهو كابؼمارسات كالعلبقات
حق بها فالتكامل ىو ركح الإسلبـ  بؽذا "ينفرد بُ  أنو بوقق التوازف بتُ عدة متغتَات  فهو يقيم التوازف بتُ أ

طالب ابعسد ابؼادية كمطالب الركح كأشواقها كبتُ ابؼطالب الدنيوية كمطالب الآخرة الفردية كابعماعية كبتُ م
كالإختيار  بتُ الطبيعة كماكراء الطبيعة  بتُ الوحدة كالتنوع كالاعداد بؽا  كالتوازف بتُ الوحي كالعقل  كبتُ القدر 

 بتُ الأصالة كابؼعاصرة بتُ التمسك بالثوابت كالعقائدية كالأخلبقية كالقيمية  كبتُ الإنفتاح الانتقائي على 
 لذافإفٌ 1حضارات الغتَ  كدراستها كبرليلها كأخذ ماىو نافع كمفيد بشرط عدـ تعارضو مع أحد الثوابت ابؼعتبرة"

"يصعب أف نفهم أم جانب منفرد من جوانب الإسلبـ كمتكاملة إذ حقيقة الإسلبـ ىي حركة إبداعية شاملة
ر تؤدم فحسب كليس الإسلبـ دعوة  ابؼتعددة  مابٓ نفهم طبيعة الإسلبـ  كوحدة متكاملة  ليس الإسلبـ شعائ

قتصاد أك نظاـ للعلبقات الدكلية..اف ىذه  خلبقية فحسب  كذلك ليس الإسلبـ بؾرد نظاـ للحكم أك نظاـ للئأ
كلها جوانب منفردة من جوانب الإسلبـ ابؼتعددة كلكنها ليست ىي كل الإسلبـ اف الإسلبـ حركة ابداعية 
خالقة ...تلك ابغركة الابداعية ابػالقة تنشأ من تصور معتُ للحياة بكل قيمها ككل ارتباطاتها تصور جاء بو 
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تبدأػ بُ أعماؽ الضمتَ بٍ برقق نفسها بُ عابٓ الواقع  كلا يتم بسامها إلا حتُ تتحقق بُ  الإسلبـ ابتداء كىي حركة
.1عابٓ الواقع"   كعلى ىذا  لابد من إعادة تأسيس ىذه العلوـ على منهج التكامل بُ العلوـ

لأف" طريق العلم ليس كاحدا لا ثاني لو  بل الأصل بُ طرؽ العلم أف تكوف متعددة  كلا يصار إبٔ توحيدىا     
إلا بدليل  كبياف ذلك من كجوه  أحدبنا  أف طرؽ العلوـ بعدد موضوعاتها كإف كاف بعضها قد ينقل عن غتَه 

عتبار لنزعات مغالية تريد أف بزتزؿ كل الطرؽ بُ طريقو  حاملب موضوعاتو على التلبؤـ مع الطريق ابؼنقوؿ  كلا ا
  بل لابد بؽذه العلوـ أف تصل ما فصلتو ابغداثة "كتصل العقل بالقلب  2طريق كاحد ؾ العضوية  كالعلموية"

كتصل العلم بالإبياف  كالأمر الثاني  أف تيبتٌُ كيف أف ىذا الوصل يرتقي بالإنساف درجة من الكماؿ بٓ ييدركها من 
بظوٌا بُ الأخلبؽ كشمولا بُ الرؤل  كىو مابٓ تقدر على أف برققو الطرؽ ابؼختلفة التي ظل يتقلٌب بينها قبل: 

  كما أفٌ منهج التكامل ييعد ابؼنهج الأصيل بُ النص التًاثي 3الإنساف ابغديث لا يطمئن إبٔ أم كاحدة منها"
 الإسلبمي الذم ساىم بُ الثراء ابؼعربُ الإبداعي.

بقد نداءات متداكلة بُ النصوص الغربية ابؼعاصرة  بُ الفلسفة ك علم الإجتماع كعلم النفس كالإقتصاد  كاليوـ     
تنادم بانتهاج  منهج تكامل العلوـ  فمثلب بقد إدغار موراف كمشركعو الفلسفي حوؿ الفكر ابؼركب أك التعقيدم 

لأكبؼرة يسمع أنها فكرة خلبقة كإبداعية ك كأنو  كبُ ابؼقابل بقد العقل العربي الإسلبمي اليوـ يستقبل الفكرة ك
  لذا لابد التأمل كالتمعن بُ النص التًاثي الإسلبمي الثقيل  لأف من السخافة  توصيفو بابؼنهج التقليدم عنها

كالقدنً الذم لابد من الانعتاؽ منو"بل إنتٍ أجزـ أف الوصوؿ إبٔ لباب العلوـ كابؼعارؼ الإسلبمية كالتمكن منو 
بالعكوؼ على كتب التًاث كالتبصر بدنهجها  كىضم الزخم العلمي الكامن فيها كلا أستثتٍ تلك الأمهات رىن 

التي تعتٌ بالعلوـ العقلية مثل:علم الكلبـ كابؼنطق كعلم ابؼناضرة ذلك لأنتٍ على يقتُ بأف الإنطلبقة العلمية 
ؼ كالعلوـ الراسخة كالدقيقة التي ىي أجلٌ متَاث  رىن بهضم ابؼعار مناقشة الأكىاـ الفكرية ابغديثة ابؼتمكنة إبٔ

أغنانا بو السلف  كالتي يتكوف منها ابؼنهج العاصم عن الوقوع بُ الزيف كالزلل كالذم يدخلنا بُ الساحة ابغقيقية 
 ىذه بُ الإبداعي للفعل بتً فهو بذزئتها أما التوَّاؽ العمل تورٌث الإجتماعية العلوـ فتكامل  4بؼا يسمونو العوبؼة"

 التعامل بُ اتبع فقد عقلو  كحدىا مضيٌقا بالظواىر كتعلٌق التظهتَ  مبدأ كضع قد ابغديث الإنساف كاف "بؼا   العلوـ
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 أك بؾالاتها بحسب بؽا مصنٌفا دكنها  من أخرل كأقساـ كأنواع أجناس إبٔ التجزئة  أك التقسيم طريق سلوؾ معها

 حظ من أقل التجزئة ىذه من الإنسانية الظواىر حظ يكن استكشافها كبٓ على قدرتو بحسب بؽا مرتبٌا أك موضوعاتها

 غتَىا  كأخرل الأخلبقية  كالظواىر الثقافية كالظواىر الإجتماعية كالظواىر السياسية الظواىر فمنها الطبيعية  الظواىر

 العقل بتُ ابؼعربُ  كاملالت أصوؿ على العلوـ ىذه تثبيت لابد  لذا1الأجزاء" ىذه بتعدٌد تناكبؽا طرؽه  فتعدٌدت

 .كالقيم كالفكر كالعمل  كالعلم كالقلب 

لذا "فإف مراكز الفكر ابؼتخصصة بُ مشركع التكامل بتُ علوـ الوحي كالدراسات الإنسانية مثلب  من اللٌبزـ بؽا  
أف تستند إبٔ علوـ متعددة  منها علوـ ابػطاب من أجل قراءة النصوص  كعلم اجتماع ابؼعرفة كي تعي أثر الأطر 

وـ الوحي الإسلبمية   كالعلوـ النفسية  من أجل التحليل الإجتماعية للمعرفة   كعلم الأخلبؽ كتاريخ العلم  كعل
النفسي للمعرفة كبرديد الإفتًاضات السابقة التي توجو ذات الباحث   كأدكات ابؼنطق كابغجاج كالتواصل  كىذا  
كلو من أجل أف تنتج ىذه ابؼراكز التًكيبية ابػلبقٌة ابؼبدعة  كابؼؤثرة  بُ نسق تكاملي مع الفعل الاجتماعي 

  فالتكامل إذف ىنا ىو تكامل بُ ابؼضموف كالآليات  أم حوار  بتُ نصوص العلوـ الإجتماعية ك 2كابغضارم"
: مثل ابؼنطق  ابغجاج علم الأخلبؽ ..ابْ.  تكامل بتُ آليات العلوـ

:الإجتماعية موصوعةباعتصور الإلذي والحقيقة اعربانية اععلوم_4_2  

ت فإنها بزلق بنيا  بل على المجتمع ككلبُ أفكارىم    فقط على النخبةؤثر إفٌ العلوـ الإجتماعية ابؼعلمنة لا ت
اقتصادية كسياسية كاجتماعية يصعب تغيتَىا أك تعديلها  لذا بقد العقل الغربي يعطي بؽذه العلوـ أبنية أكثر من 

 ابؼتأزـ كعكس ما بقده بُ الوطن العربي فهو التخصص   العلوـ الأخرل فهي تعلوا فوؽ كل التخصصات
ذه العلوـ  لتحل بؿل البراديغم الفكرم العلماني  اف أف نؤسس البنيات الإسلبمية بؽ  لذا آف الأك للبمفكر فيوا

 كذلك بُ كل مفهوـ أك نظرية ننتجها  أم لابد أف تكوف بؽذه العلوـ أف تكوف موصولة بابغقائق الإبؽيةفلببد 
كوف كابغياة "كإف الذم بيلك أف يعرٌؼ الإنساف على ىوية كل من الفكرة ابؼنتجة بشرة التفاعل بتُ الإنساف كال

الإنساف كالكوف كابغياة  إبما ىو ذلك الذم استقل بإبداعو كصنعو بٍ كضع بُ كل منها قابليتو كأقامو على مهمتو 
ككظيفتو  فمن ىو غتَ الفاطر ابغكيم عز كجل ذلك الذم أعطى كل شيء خلقو بٍ ىدل  كخلق كل شيء 

تقديرا...كقد شاء ىذا الفاطر ابغكيم أف بومٌل الإنساف مهمة عمارة الأرض  كأف يكلفو بتسختَ كثتَ من  فقدٌره
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  كل ىذا من أجل ىدؼ كاحد ىو إنقاذ العلوـ الإجتماعية  1ابؼكونات التي من حولو كابغياة بزفق بتُ جوابكو"
  ك ليس  إنشاء بزصص باسم العلوـ العليا ابؼنقطعة عن القيمابؼادية كذلك بإخراجها من مضايق البراديغمات 

الإجتماعية الإسلبمية   أك تغيتَ اللباس ابػارجي للمفهوـ باسم علوـ العمراف  لأف بهذا التصور قد حىبسنا على 
 بؾرد ابؼعرفة الثقافية لا نبغي إنشاء فصل ى بالتماس حقائق التصور الإسلبميأنفسنا بُ سجن آخر  "إننا لا نبغ

إننا لا نهدؼ إبٔ بؾرد ابؼعرفة    كلبؼ من قبل باسم الفلسفة الإسلبميةالإسلبمية يضاؼ إبٔ ما عر  بُ ابؼكتبة
الباردة التي تتعامل مع الأذىاف  كبرسب بُ رصيد الثقافة إف ىذا ابؽدؼ بُ اعتبارنا لا يستحق عناء ابعهد فيو 

تحيل ىذه ابؼعرفة قوة دافعة  لتحقيق مدلوبؽا بُ  إنو ىدؼ رخيص  إبما نبتغي ابغركة من كراء ابؼعرفةػ نبتغي أف تس
 كما يربظها ىذا التصور الرباني نبتغي أف نساف لتحقيق غاية كجوده الإنسانيالواقع نبتغى استجاشة ضمتَ الإ

الله ترجع البشرية إبٔ ربها  كإبٔ منهجها الذم أراده بؽا كإبٔ ابغياة الكربية الرفيعة التي تتفق مع الكرامة التي كتبها 
  لذا قبل  أف يتحدث ابؼؤيد عن 2للئنساف  كالتي برققت بُ فتًة من فتًات التاريخ  على ضوء ىذا التصور"

 بدؿ من التحيز بُ ابؼعرفة أسلمة اعنفس وأسلمة اععق  وأسلمة اعقلبأسلمة ابؼعرفة لابد أكلا  أف نعمل على 
 كبكن لا ننتج معرفة حقة.

ىي أكبٔ ابغقائق التي ينبغي أف تعتًؼ بها العلوـ الإجتماعية بُ مناىجها الحقيقة اعربانية لذا لابد أف تكوف   
فالتصور الرباني"صادر من الله للئنساف  كليس من صنع الإنساف تتلقاه الكينونة الإنسانية بجملتها من بارئها 

لتصور الفلسفي على اختلبؼ مابينهما   كليست الكينونة الإنسانية ىي التي تنشئو  كما تنشئ التصور الوثتٍ أك ا
  فإف آلاـ العقل الغربي 3كعمل الإنساف فيو ىو تلقيو كإدراكو كالتكيف بو كتطبيق مقتضياتو بُ ابغياة البشرية."

كللفكر الديتٍ من عقلية مثالية إبٔ أاليوـ ىو نتاج غياب ىذا التصور الركحي فنشأت بذلك نزعات معادية للدين 
 إبٔ جدلية مادية كىكذا إبٔ أف حجبت الرؤية ابؼادية على العقل كالقلب من رؤية ابغقيقة الربانية . منهجية بذريبية

خاصة بُ مسألة تعلق كالقرآف الكرنً يشتَ إبٔ طريق الفطرة السليمة ابؼؤمنة بُ تلقي ىذه ابغقيقة الربانية      
 لً قي  كحً الر   نً عى  كى ونى لي أى سٍ يى  يقوؿ الله تعابٔ "كى كح كالعلمبشة ميثاؽ غليظ بتُ الر بُ ىذه الآية الكربية الركح بالعلم  

فإف تأملنا ىذه الآية الكربية  كذلك  أف الله   [85الإسراء: ]"  يلبن لً قى  لاَّ إً  مً لٍ العً  نى م مً يتي كتً ا أي مى كى  بيًٌ رى  رً مٍ أى  نٍ مً  كحي الر  
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تعابٔ  بُ حديثو عن الركح إنتقل مباشرة إبٔ العلم لكن كاف تقدبيو لكلمة الركح أكلا كىي الركح ابؼطلقة كالربانية بٍ 
عل ك مفهوـ جامع للدنيا كالآخرة  لأف بالنسبة للركح  فهي التي بذالعلم كىنا مفهوـ العلم متكامل  ذكر بعدىا

الشخص قادرا على تقييم ابؼعلومات الواردة إليو كالوصوؿ إبٔ معلومات جديدة  كتغيتَ أسلوب حياتو تؤىلو لأف 
يكوف بـلوقا قابلب للبمتحاف كبؿلٌب للتكليف ففي تفستَ الاماـ ابن كثتَ "بٍ ذكر السهيلي ابػلبؼ بتُ العلماء بُ 

واء سارية بُ ابعسد كسرياف ابؼاء بُ عركؽ الشجر كقرر أف أف الركح ىي النفس أك غتَىا كقرر أنها لطيفة كابؽ
الركح التي ينفخها ابؼلك بُ ابعنتُ ىي النفس بشرط اتصابؽا بالبدف كاكتسابها بسببو صفات مدح أك ذـ  فهي إما 
نفس مطمئنة أك أمارة بالسوء  قاؿ كما أف ابؼاء ىو حياة الشجر بٍ يكسب بسبب اختلبطو معها ابظا خاصا 

ذا اتصل بالعنبة كعصر منها صار إماء مصطارا أك بطرا  كلا يقاؿ لو ماء حينئذ إلا على سبيل المجاز  كىكذا لا  فإ
يقاؿ للنفس ركح إلا على ىذا النحو  ككذلك لا يقاؿ للركح نفس إلا باعتبار ما تئوؿ إليو  فحاصل ما يقوؿ :أف 

 إذف فلب بيكن أف نتخيل علما من 1تصابؽا بالبدف "الركح ىي أصل النفس كمادتها  كالنفس مركبة منها كمن ا
  فكيف لنا أف نقوؿ أف العلم ينبغي أف يكوف موضوعي ك بعيدا عن  عليا كقيم :معاني العلوـ من دكف ركح 

 . مبادئ النفس ك معايتَىا  بل ابغقيقة ىي أف  الركح ىي القوة ابػلبقة للعلوـ  الركح :قيم كمعاني ربانية

 اعفلسفة ورىان تأسيس الدنهج في اععلوم الإجتماعية:_  فقو 3_

 ؿ بُ كل قوؿأف نستدٌ  بعمق ك ذلك بُ أف نتأملقد فتح لنا آفاقا جديدة    اف ابؼشركع الطهائي لفقو الفلسفة
نستورده أك ننتجو  ليكتسب خصوصية حضارية كلانقع بُ فتن التعوبٓ الفكرم الأعمى  كأف بكيط بدعابٓ النظر 

للعلوـ  ليس فقط للئستضاءة فقو الفلسفة منارة  منهح بؼاذا لا يكوف لابد القوؿ كىنا   القوؿ الفلسفي العلمي بُ
 أف نتفقو بُ من أجلللعلوـ  إعادة  رسم مشركع متكامل  بل ابؽدؼ ابؼنشود ىونور منهجو قبس من كأخذ 

إبٔ إستقلبؿ ىذه العلوـ إلا بأخذ  بعدما تفحصنا جنبات ظواىرىا كأزماتها فلم بقد سبيلبالعلوـ الإجتماعية 
مسالك فقو الفلسفة  ماداـ ىو العلم الذم يزكدنا بابؼعرفة بدقيق آليات ابؼمارسة الفلسفية كالإحاطة بجليل تقنيات 

مسالك الارتقاء من رتبة الاستعماؿ للفلسفة إبٔ رتبة صنع  تىبصرنا بُ كذلك بعد أف الإنتاج كالإبداع 
فة ابؼقاصد الفلسفية بل بُ تعليلها فكاف فقو الفلسفة مشركعا ذا أقساـ أربعة متكاملة الفلسفة كذلك ليس بدعر 
 كفقو التعريف الفلسفي كفقو الدليل الفلسفي كفقو الستَة الفلسفية ليتحرر ابؼتفلسف ىي فقو التًبصة الفلسفية

 كينطلق بُ بناء مفهومو ككضع تعريفو كرسم دليلو .
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دؿ ابؼتفلسف على طريق الكشف عن الأسباب التي تثوم كراء التصورات كالأحكاـ لذا "إف فقو الفلسفة ي     
الفلسفية  حتى يتبتُ كيفيات تأثتَىا بُ كضع ىذه التصورات كبناء ىذه الأحكاـ  فيقتدر على استثمار ما يقابلها 

ستدلالا كبهذا  ترجع من الأسباب بُ بؾالو التداكبٕ منشئا بذلك تصورات كأحكاما تنافس ابؼنقوؿ  استشكالا كا
 الإجتهاد إبٔ ابؼنقوؿ ظاىر على ابعمود خاصة من العربي كابؼتفلسف  منفعة فقو الفلسفة إبٔ إخراج ابؼتفلسف عامة

ليكوف فقو الفلسفة بموذج معربُ كمنهجي بُ تفكيك بيتٌ النص الفلسفي   1ضدا" أك مثلب إف مايقايلو كضع بُ
من أجل إزاحتها  كالبحث عن كماؿ الفلسفة أك ابغكمة ابؼتكاملة ابعامعة بتُ  العربي  كالإبانة عن عوائق الإبداع

ابؼنطق كالتصوؼ لأف ماساد بُ تاريخ الفلسفة من تسلط منهجي أك فوضى منهجية جعلت ابؼفكر العربي 
لسفية من التقليدم ينظر بعتُ كاحدة كىي العتُ النقدية  بُ حتُ أف منهج فقو الفلسفة بهعلنا نقلب الظاىرة الف

 ك إبٔ العمل الفلسفي الإبداعي ابغر . عية توصلنا إبٔ ابؼقاصد الفلسفية جوانبها ابؼتكوثرة بوسائل إبدا

فقو اععلوم الإجتماعية:_ 1_3  

بيكننا القوؿ أف القراءات بُ الدراسات العلوـ الإجتماعية كانت قراءات مستعجلة بٓ توبٌُ شركط الإجتهاد      
 فوتت على نفسها كعلى ابؼتخصص بُ ىذه العلوـ من التفحص كالكشف عن الأسباب الثاكية كراء كل 

أك علوـ الإعلبـ  أك علم النفس  كعلم الأحكاـ كالتصورات لدراسة الظواىر الإجتماعية سواء بُ علم الإجتماع  
التاريخ  فحتجبت أسباب النهوض الفكرم أماـ ىذه الفوضى العوبؼية التي اكتسحت العابٓ  أين أيحتكر ابؼعتٌ 
كأيغلق باب الإجتهاد لييصبح  كل باحث عربي فاقدا للرؤية ابؼنهجية الثاقبة  لكن الفقيو يرفعنا صاعدا من ىذا 

احف إبٔ رتبة مرقاة الإبداعية بُ النظر الفلسفي كذلك بنظرتو الفوقانية لرصد الظاىرة من كل الفضاء العوبؼي الز 
جوانبها  كذلك بعد مراجعتو للتصورات ابؼتوارثة عن )الفلسفة(ىذه العلوـ  كقراءة استكشافية جديدة لمجاكزة طرائق 

لسفة يتصف بصفتي التكامل كالتداخل "كلا النظر التقليدية للنصوص العلوـ الإجتماعية  خاصة كأف منهج فقو الف
ابؼنطق كعلم اللساف كعلم يناسب منهج ىذا العلم سول الأخذ بأبواب متناسقة كمتداعية تتوسل بأدكات علم 

 كتنظر بُ مضامتُ الفلسفة مستعينة بالأخذ بأطراؼ العلوـ التي يأخذ بها ابؼتفلسفة من علم التاريخ كتاريخ البلبغة
فكار كعلم الاجتماع كعلم السياسة..إبْ على أف طو عبد الربضن بٓ بوصر ىذا ابؼنهج دفعة كاحدة العلم كتاريخ الأ

   كعلى ىذا لابد من ميثاؽ التكامل بتُ العلوـ الإجتماعية.2 بل بشٌر بكونو بشرة مشركعو الفلسفي "
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  لأف  العلوـ بؽا التداكبٕ الإسلبميلها من بؾالذا ففقو العلوـ الإجتماعية ىو بذديد للعلوـ الاجتماعية كتأصي     
الاجتماعية العربية بُ كلها تقليد عن العلوـ الاجتماعية الغربية فسواء بردثنا عن العلوـ الاجتماعية بُ ابعزائر أك  

فهل يا   مستعمرةن مفهوما كمنهجا  ربية سنجدىا علوـ اجتماعية كاحدةبُ مصر أك ابؼغرب أك بُ باقي الدكؿ الع
ررنا من قيود التقليد كالإتباع بؽذه العلوـ ك إبٔ أين تتجو العلوـ نا يوما عن ابؼنهج ترل تساءل الذم قد بوي

 فضلب عن  عض الأصوؿ ابؼنهجية لفقو الفلسفةالإجتماعية العربية بعد أف فقدت معناىا ؟  لذا إرتأينا أف نطبق ب
ليل لإنتاجو  بل الفقو علم عملي  لأف العمل قيمة الفقو الذم بهعلنا نتأمل بُ ابؼوضوع بزيادة كبُ سبر أغواره كتع

 لا أف تكوف مصحوبة بالعمل جوىرية بُ المجاؿ التداكبٕ الإسلبمي لذا لابد أف تكوف العلوـ الإجتماعية العربية
  إذف ما نركـ إليو بُ ىذا ابؼبحثملنا يوما ما بُ مفهوـ الظاىرة ؟ فهل تأاىرا أك أف نلصقها بفهوـ الظاىرةقولا ظ

 ىو البحث عن أسس العلوـ الإجتماعية ابؼؤيدة ك الواعية بدقاصدىا كغاياتها.

تحرير اععلوم الإجتماعية:من اعتًجمة  اعتحصيلية إلى اعتًجمة اعتأصيلية الإبداعية ودورىا في  1_1_3  

م كابعانب ابؼعربُ إف ابغديث عن فلسفة التًبصة التي تقتضي "النظر بُ التًبصة من جوانبها الثلبثة: ابعانب الوجود
ك ابعانب الأخلبقي  أم ىي النظر بُ بعض ابػصائص الكلية للتًبصة  بدا أف من حق الفيلسوؼ أف يتفلسف بُ 

    إذ علينا 1"أم موضوع شاء  أك قل  باختصار  إف فلسفة التًبصة ىي عبارة عن النظر الفلسفي بُ التًبصة
بؼتًجم  كىنا كانت رؤل الفلبسفة للتًبصة بزتلف من فيلسوؼ لآخر  النظر إبٔ التًبصة بنظرة الفيلسوؼ لا بنظرة ا

الذم أتى بدفهوـ التًبصيات بدؿ من "  Antoine Bermanفمثلب بقد نظرية  ابؼتًجم الفرنسي"أنطواف بًرماف
 علم التًبصة  لتقوـ ىذه التًبصيات على مفهومتُ فلسفيتُ بنا :التجربة كالتأمل "كلا تقف التًبصيات عند حد

يتتُ خالصتتُ: إحدابنا  من الفلسفة بل جعلت من مهامها  مهمتتُ فلسفاستمداد مفاىيمها الأساسية
التًبصة  كالثانية ميتافيزيقا التًبصة  الأخلبقيات الإبهابية  ينظر ىذا القسم الأخلبقي الأكؿ بُ فضائل أخلبقيات 

ط الأمانة كالصحة  اعتًافا منو بوجود الغتَ ابؼتًجم التي تتجلى فيما يبذلو من جهد لكي تأبٌ نقولو على شر 
كاحتضانا لقيمو ابغية ...فإف الأمانة كالصحة لا تتحققاف إلا بأداء الصورة اللفظية للؤصل الذم كضعو ىذا الغتَ  

لتي أم بالتزاـ ابغرفية بُ نقلو ...الأخلبقيات السلبية: ينظر ىذا القسم الأخلبقي الثاني بُ القيم الفكرية كالأدبية ا
برمل ابؼتًجم على ترؾ توجهو ابػلقي  كلا شيء يصرؼ ابؼتًجم عن ىذا التوجو مثل القيم التي تؤدم إبٔ بؿو آثار 
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  كعلى ستَة الأخلبؽ كالإستئماف 1الوجود الأجنبي من الأعماؿ ابؼنقولة  بحجة برسينها أك تكييفها أك تطبيعها"
طابٕ الشائع  القائل: أف كل متًجم خائن  بقده قد عرٌؼ التًبصة الإيابؼثل    بيكننا أف نتوقف عندبُ فعل التًبصة

بابػيانة فقد بضلٌها ابؼسؤكلية الأخلبقية قبل كل شيء  ككأنو بوذٌر كل متًجم من ليعبتو ابػفية بصيغة :إياؾ أف 
لػميعلمنة تكوف خائنا  فابؼتًجم يكوف خائنا عند برريفو أك سرقتو لفكرة أك نص  لكن ماذا نقوؿ عن التًبصة ا

قل للعلوـ كلرؤل العابٓ  أك أف تكوف التًبصة أداة للئستعمار الفكرم لزرع ابؼنظومات القيمية كابؼعرفية الغربية بُ ح
 ك ابغقيقة إبٔ مفهوـ التًبصة الإستعمارية   فهنا إذف ىذه التًبصة قد بذاكزت مفهوـ التًبصة ابػائنةالعقل العربي

 انت على العلوـ الإجتماعية العربية.القاتلة أف كل ىذه الاسقاطات ك

إف التًبصة ىي عملية إستعمارية بالدرجة الأكبٔ ككما "يشتَ تشيفيتز  فإف كاحدا من الآثار التي تركها ىذا        
الكبت على دراسات التًبصة طواؿ تاربىها البالغ ألفتُ من السنتُ ىو بذاىل ىذه التعقيدات السياسية على بكو 

ل معها أنها بلب قيمة بُ الوقت الذم قيدـ فيو ليحل بؿلٌها تصور مثابٕ كمنزكع السياسة ينظر إبٔ منهجي كالتعام
 يقوؿ تشيفيتز :لطابؼا عملت إمبرياليتنا صورة بؿضة بالتكافؤ اللغوم الصرؼالتًبصة بوصفها عملية عملية تيعتٌ ب

عبة سياسات تربصة أخرل تكبت ىذه تاربىيا كلا تزاؿ تعمل من خلبؿ إحلببؽا بؿلٌ سياسات التًبصة الص
  خاصة بؼا يكوف ابؼتًجم مػيغرـ بابغضارة الغربية  فلب غرابة أف ينقل كل السموـ التي أفرزتها بُ كل 2الصعوبات"

 فضلب أف اللغة برمل سيكولوجيا اجتماعية عية أك الدينية عبر قناة التًبصةابغقوؿ سواء السيكولوجية أك الإجتما
ستعمرين ابؼثاليتُ يبدأكف بكبت الصراعات السياسية ابؼوركثة  كابؼتأصلة بُ لغتهم كيسقطونها بصعية  حيث "ابؼ

 كىكذا تيرتب ىذه اللغات بُ نوع من تُ لغة ابؼستعمًر كلغة ابؼستعمىرخارجا على العلبقة بتُ اللغات  خاصة ب
برضرا  ابْ( كتكوف لغة ابؼستعمىر أدنى بُ التًاتب ابؽرمي تكوف فيو لغة ابؼستعمًر متفوقة بُ جوىرىا )أغتٌ  كأكثر 

جوىرىا  كيرل تشيفيتز أف ىذا التمييز أعلى /أدنى يػيبتٌ بدفاىيم مستمدة من البلبغة أك الفصاحة التي يعتبرىا 
يي أك بييت عقل الأمة 3تكنولوجيا حابظة بُ السيطرة الكولونيالية على المجتمعات"  فكل مفهوـ متًجم قد بوي

 .ابؼنقوؿ إليها
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فإف تأملنا بُ التًبصات العربية بعلٌ الكتب ابؼعاصرة بُ العلوـ الإجتماعية سنجدىا تربصات برصيلية  لكن       
أساتذتنا غافلوف عنها  فعلماء اليهود مثلب "يهتموف اىتماما غتَ عادم بعلم الاجتماع  كأنهم عاقدكف العزـ على 

 قرأنا ما كتبو دكركانً عن الدين الإجتماعية ابؼلبذ بُ ذلك العلوـتفادم نشر القيم كأنهم بهدكف بُ إجراءات 
إبٔ زرع  كالأخلبؽ  لكن أساتذتنا بٓ يكونوا يعلموف أنو ينفذ تعليمات البركتوكوؿ  السابع اليهودم   الذم يدعوا

صارنا كأبصار  كل ما أعمى أب كالركح بدفاىيم رياضية مادية كاستبداؿ مفاىيم الناس عن اللهالألغاـ لتهدنً الأدياف
 كأكؿ من حدد خصائص الظاىرة الاجتماعية كأبرز ابؼنهج نً عابٓ فذ أرسى دعائم ىذا العلمأساتذتنا ىو أف دكركا

العلمي بُ دراستها كاف اساتذتنا يهيموف إعجابا بدكركانً  ككانت رسائل ابؼاجستتَ كالدكتوراه تعرض كتشرح 
 ابغاؿ بُ علم النفس العلماني مع فركيد.  ككذلك 1كتفسر بإعجاب شديد أراءه كأفكاره."

جىم تربصة كاملة كشا           أم أنو حتى اليوـ بٓ ملة بُ لغتنا العربيةيقوؿ بؿمود أمتُ العابٓ "أف ماركس بٓ يػيتًى
يدخل بُ ثقافتنا العامة فضلب عن انو بٓ بهد طريقو بشكل موضوعي بُ اعلبمنا كتعليمنا كمدارسنا كجامعاتنا كحتى 

بؾلبتنا ككتاباتنا العلمية إلا بُ صورة عكسية أكضدية بُ اغلب الاحياف لقد حوربت كتبو كصودر بُ اغلب بُ 
الاكقات ابؼتًجم منها طواؿ السنوات السبعتُ ابؼاضية  كبؽذا بٓ يتم حوار فكرم حقيقي علتٍ بؾتمعي حوؿ 

وعية كالنقدية بها  كلعل اغلبنا قد اكتفى أك بٓ ابؼاركسية  بفا كاف من ابؼمكن اف يغتٍ ثقافتنا كينمي معرفتنا ابؼوض
بهد امامو إلا بعض ماترجم من كتب ماركسية اغلبها تربصة ركيكة أك تبسيطات أك ملخصات مرت على ابؼصفاة 

فالتًبصة ىي تأملوإمعاف النظرقبل  ،  إذف فما أخذناه عن ماركس إلا قشورا عن فلسفتو 2السوفييتية الايديولوجية "
كشاحبة  ك لاىي تربصة بابؼعتٌ القاموسي صماء  اىي تذكؽ للفن كالأدب كابعماؿ لا لنقل أفكار    ككل شيء

للبحث عن مرادفات الألفاظ فإف ذلك يقتل التفاعل كالثراء اللغوم كابؼعربُ لذا لابد أف نثمٌن الدكر التنويرم 
 للتًبصة .

قد صانت المجاؿ ية أك توصيلية  بل توجد تربصات كما أننا لا بيكن أف نتهم كل التًبصات أنها تربصات برصيل   
 كنقلت كل مالا يناقض العقيدة كابػصوصية الإسلبمية بل من ثغور التًبصة العلمانية ىو ابؼتًجمالتداكبٕ العربي 

ن ابؼتًجم التحصيلي  لذا فلببد التعرؼ على ىوية ابؼتًجم كتكوينو  إذ يصنف ابؼػيقلد أكبتعبتَ طو عبد الربض
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وف إبٔ صنفتُ"صنف ابؽواة الذين تلقوا معارؼ عامة حوؿ التًبصة أك يعرفوف لسانتُ بـتلفتُ مثلب اللساف ابؼتًبص
لالات النص العربي كاللساف الفرنسي  كىؤلاء بُ نظرنا أقل جودة بُ العملية التًبصية  بل أحيانا قد يشوىوف د

 كىؤلاء بُ نظرنا تكوينا أكادبييا متخصصا كمتعمقا  كصنف ابؼتًبصوف المحتًفوف الذين تلقواالأصلي كيفسدكف معناه
  أما ابؼتًجم ابؼبدع أك ابؼتًجم التكاملي ىو الذم 1ىم القادركف على التًبصة كفهم مسالكها كتذليل صعوباتها"

 تكوٌف بدراحل إذ خضع إبٔ الشركط التالية:

ن ابؼعمق بُ لسانيات النص  كىو ما بىوٌؿ لو _ "التكوين ابؼعمق بُ اللسانيات العامة كاللسانيات التطبيقية التكوي
 معرفة كيفية اشتغاؿ النصوص كربطها كترابطها كبرليل نسيجها اللساني كالبرغمابٌ.

_التكوين ابؼعمٌق بُ نظريات برليل ابػطاب  كىو ما بىوٌؿ لو معرفة استًاتيجيات إنتاج ابػطاب كمكونات عابؼو 
 كإمكانيات فهمو 

تاريخ العلوـ كالأفكار  كىو مابىوؿ لو معرفة سياقات إنتاجها كأبعاد تكوينها كخلفيات _التكوين ابؼعمٌق بُ 
 كاطلبعو على بـتلف العلوـ  2نظمها ابؼعرفية كالابستمولوجية كالتكوين ابؼعمق بُ تاريخ الثقافات كابغضارات"

من أجل الكشف عن أصوؿ كالعلوـ الاجتماعية كالعلوـ السياسية  كأىم شيء ىو اطلبعو على فلسفة الأدياف 
 الرؤية للعابٓ الثاكية بُ النص ابؼنقوؿ.

لأف التًبصة العربية تتًجم بعتُ كاحدة ك ىي العتُ بي للتًبصة بُ كونو مشركعا أعرج إذ يعود فشل ابؼشركع العر       
ندرؾ أف"التًبصة قدرات   ك تفتقد للعتُ التأملية كالفاحصة فلببد أفقلة التي تنقل كل ماتتًبصو حرفياابؼصورة أك النا

 فابؼتًجم الذم لا يتمكن من ضبط شركط نشأة ف بؾرد نقل من لساف إبٔ لساف آخرمعرفية كبرغماتية قبل أف تكو 
ابؼصطلح بُ لسانو الأصلي لا يستطيع أف يضبط شركط تربصتو بُ اللساف ابؽدؼ كيبدك أف التًبصات العربية 

يات بٓ تتمكن من ضبط ىذه الشركط  بفا جعل  تربصة ابؼصطلح اللساني ابؼتصلة بابؼيادين العلمية كمنها اللسان
تربصة مضطربة كمتناقضة أحيانا من متًجم إبٔ آخر كمن قطر عربي إبٔ آخر كبهعل ذلك إنتاج ابؼصطلح العلمي 

تلف  لتكوف بذلك ناقلة  بؼخبرغماتية بحتة بُ بعدىا العلماني كخطورة التًبصة بؼا تكوف 3إنتاجا غتَ سليم"
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البراديغمات العلمانية  كبُ نفس الوقت قد بسنع من تربصة ابغقائق  ابؼسكوت عنها التي قد بريي العقل كتثٌوره  بكو  
 التجديد كالإصلبح.

لية الأخلبقية فالتًبصة بؽا براديغمات بؿجوبة  فليس كل قارئ كاشف بؽا  لذا فابؼتًجم لابد أف يتحمل ابؼسؤك     
د يشوه حقيقتها عن غتَ قصد أكقد يكوف متعمدا بُ ذلك  فالتًبصة تسهم بُ استنبات  فقبُ كل كلمة منقولة

بموذج فكرم جديد  إما أف يكوف تنويرم أك تضليلي لأف التًبصة مثل النبتة برتاج إبٔ نور يتسلل داخلها ليضيئ 
 إذ بقد كل العربي مفهوـ البراديغمابؼتًجم  ركحها  كابؼتًجم  ابؼبدع ىنا ىو ابؼصباح ابؼنتَ للنص  فمثلب عند استتَدا

 نظاـ نجد قد تريجم البراديغم إبٔ: نسقمتًجم قد كضع مفهوما بىتلف بساما عن ابؼفهوـ ابؼتًجم الذم يسبقو   ف
 منظومة  مثاؿ  نظرية منواؿ بموذج ..ابْ "ىكذا تبقى جهود ابؼتًبصتُ كابؼشاغلتُ بضبط ابؼفاىيم كاستخداماتها 

شوائية غتَ مؤطرة كلا ىادفة كغتَ مثمرة كتكوف النتيجة فوضى كتضاربا بُ تربصة ابؼفاىيم العلمية البحثية ابؼختلفة ع
كابؼعرفية خلبفا بؼا نراه من دقة بُ دلالة ابؼفاىيم ابؼستخدمة بُ الأبحاث بُ اللغات الأجنبية )كالتي لا تعرؼ منها 

بسبب العلبقات التاربىية السياسيةكالاقتصادية بؾتمعاتنا  على أم حاؿ سول اللغتتُ الفرنسية كالابقليزية 
كالثقافية التي تربطنا كعلى نطاؽ كاسع بالعالػمىتُ...أما العوابٓ ابؼعرفية الأخرل )كالركسية كاليابانية كالصينية(فلب 

  كما تقوؿ متًبصة كتاب نظاـ التفاىة  مشاعل عبد 1تربطنا بها علبقات معرفية إلا على نطاؽ ضيق كبؿدكد"
عزيز ابؽاجرم عن التًبصة  "عقيدبٌ العلمية بشأف جامعاتنا العربية ىي أننا بمر بدرحلة تاربىية للتًبصة فيها أبنية ال

تفوؽ البحث العلمي لاسيما كأف مقدرة من ىم خارج أسوار ابعامعة على تناكؿ ابؼعارؼ الأجنبية بؿدكدة بسبب 
بالقياـ بوتم على كل  أساتاة الجامعات واجب أخلاقي ضعف مناىج اللغات بُ مدارس العابٓ العربي كأنو على

منهم القياـ بحصة من التًبصات ابؼفيدة بؾتمعيا ...فابؼتًبصوف إذ يزجوف بأنفسهم بُ غمار التًبصة  تلك ابؼهمة 
المحفوفة بالألغاز فإنهم يشتغلوف على العمل نفسو بُ لغتتُ غريبتتُ إحدابنا عن الأخرل ككأنهم يقصدكف إعادة 

)من باللغة ابؼنقولة كابؼنقوؿ إليها كمتكوثرا إذف لابد على ابؼتًجم  أف يكابد ليكوف علمو كاسعا  2ناء برج بابل"ب
 كضركرة التفكتَ كالتأمل بُ ناحية )فقو بُ اللغات  اللسانيات كفلسفة القيم  كعلم الأدياف  كالتاريخ  كالأدب(

 ليتبعو ابؼتًجم خاصة بُ نقلو للعلوـ الإجتماعية . زـ رسم منهج جديد كل ىذا يستل الكلمات كابؼعاني

                                                           

.24صبتَكت   مؤسسة الفكر العربي  لضو نموذج ثقافي جديد في عالم متحول:اعكتاب اعسنويّ تهاني سندياف    1 
.21   مرجع سابق صنظام اعتفاىةآلاف دكنو    2 



 اععلوم حق )عبداعرحمن عندطو الإبداعي مظاىراعتفلسف:اعثاعث اعفص 
 .لإجتماعيةنموذجا(ا

 
261 

لذا "فابؼتًحم بواكؿ :يفكر بُ الكلمات كابعمل كابؼعاني  كيكتب كيشطب كيسدد كيقارب كيستجمع        
بصيع معارفو اللغوية كابؼنطقية حتى يتمكن بالنهاية من التقريب بتُ لغتتُ من خلبؿ بذؿ قوة توحيدية ىائلة لعلها 

مع  ازا تلك التي يبذبؽا ىرقل كىو يقرب بتُ ضفتيى البحر كرغم ذلك  فلب يأمن ابؼتًجم  لدل التعاطيتشبو بؿ
 الوقوع بُ الفخاخ اللغوية  التي عادة تشكل مصدرا خصبا للبضطراب اللغوم بُ عملو...من أجل  اللغات ابؼقارنة

  فالتًبصة بحاجة إبٔ منهج 1عتبار "كل ذلك  كاف لابد بٕ كمتًجم من ابػركج بدنهج يأخذ كل ماتقدـ بالإ
ررىا من قيود التبعية كالتقليد.   بوي

اععلوم الإجتماعية : مفاىيم تحرير اعتأصيلية الإئتمانيةودورىا في لشارسة اعتًجمة _2_1_3  

التي  فهي  من أغلبؿ التقليد ابؼتبعإف  نظرية التًبصة التأصيلية التي كضعها طو عبد الربضاف ىي التًبصة ابغرة      
  ك ىي التًبصة ابعامعة بتُ البناء الإستشكابٕ كالػميقلدة بررر القوؿ الفلسفي العربي من قيود التًبصة الإتباعية

فابؼتًجم التأصيلي لا يكتفي بهذا ابغذؼ ابعزئي " كالإستدلابٕ للنص كما ذكرنا سابقا بُ تقنية التًبصة كمراتبها
بل يسعى بُ بزربهو على مقتضىى أصوؿ المجاؿ التداكبٕ للملتقى كبُ بؿافظ على باقي النص بوجهو الأصلي  

تغطية أكصاؼ النص الفلسفية بأكصاؼ تداكلية تينهض ابؼتلقي إبٔ العمل الفلسفي  كمن يكوف بنو التخريج 
 كالتغطية التداكليتُ فلببد أف يلتجئ إبٔ حذؼ أكسع يشمل الأصوؿ ابؼخالفة كالفركع ابؼخالفة كأكصاؼ الفركع

فابؼتًجم التأصيلي ،2ابؼوافقة كأكصاؼ الفركع ابؼوافقة سواء كانت ىذه الأصوؿ كالفركع عقدية أك لغوية أك معرفية"
دكره أف يرفع التًبصة إبٔ أفق التكامل ابؼعربُ كالقيمي جامعا بتُ القوؿ العبارم كالإشارم  لأف ىذا الأختَ ىو 

للعلوـ الاجتماعية العربية أف تنتهج مسالك ىذه التًبصة التأصيلية   ابغامل لوعاء المجاؿ التداكبٕ للؤمة  لذا لابد
كأف لا تقف عند تربصة ابؼفهوـ ابؼنقوؿ من دكف إجتهاد عملي  بل تسعى إبٔ تأثيل ابؼفاىيم بدقتضيات المجاؿ 

تاربىها كتعيد بمذجة التداكبٕ ابؼنقوؿ إليو  لكي لا يكوف ابؽدؼ من تربصة العلوـ الإجتماعية الغربية بُ أف تسرد لنا 
منظوماتها كبززينها بُ الذٌاكرة كحفظها  لذا يقوؿ طو "فالفلسفة التي كنا نتلقاىا بالأمس  كنا بلتزنها بُ الذاكرة 
فحسب  بينما الفلسفة التي أدعوا إليها اليوـ تستهدؼ تغيتَ العقل  كلابيكن تغيتَ دفعة العقل كاحدة  بل لا بد 

سفة كىذه التًبية العقلية الفلسفية تقتضي زمنا قد لايكوف بالقصتَ  كعلى ىذا فإف من تربية العقل على الفل
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  كذلك العلوـ الإجتماعية لابد أف 1التًبصة كما أراىا ينبغي أف تكوف ميربية للعقل على التفلسف خطوة خطوة"
لإستقلبؿ كالإبداع بُ ىذه تسلك منهجية أك تقنية التًبصة التأصيلية كذلك بالدربة على أدكاتها من أجل برقيق ا

.  العلوـ

 لتكوف تربصتو لا مستنسخة من النص الأصلي كإبما م أف يتحرر من كصاية النص الأصليإذف فلب بد للمتًج    
"على مقتضى استكشاؼ الأصل أم أف تكوف تربصة استكشافية لا استنساخية كىكذا فإف الاستكشاؼ يقضي 

كصاية النص الذم يتوبٔ نقلو إبٔ لسانو  على خلبؼ الاسنساخ الذم لا  بتحمل ابؼتًجم بؼسؤكلية الاستقلبؿ عن
 مكتفيا بنقل طريقة ىذا الػأختَ بُ استقلبلو عن بل يلقيها على عاتق ابؼؤلف  ابؼسؤكلية يتحمٌل فيو ابؼتًجم ىذه

 لت علوما اتباعيةلا زا بؼاذا العلوـ الاجتماعية العربيةللئجابة عن السؤاؿ     ك2نص أك نصوص سابقة على نصو"
؟أك بؼاذا بٓ برحق ما حققتو العلوـ الإجتماعية الغربية؟ فإف ابعواب الصريح  ىو غياب الإبداع الفكرم عند 
الباحثتُ العرب فقد ألفت ركحهم آفة التقليد بالإضافة إبٔ قصور أدكاتهم ابؼنهجية فهم يستوردكنها لا يبدعونها من 

لقوؿ ابؼنقوؿ من ابغضارة الغربية  كعلى أثارىا أصبحوا يهرعوف  فورثوا عنها نفايات بؾابؽم التداكبٕ  فإنهم ألىفيوا ا
لذا يقوؿ طو " قناة اعتًجمة   الأفكار من بقايا علومهم  ) الأفكار العلمانية كالإبغادية   كالقيم الإستهلبكية( عبر

ابػلط بُ نقوبؽم بتُ مابهب على  فما أخٌر الإبداع الفكرم لدل العرب كجعلهم يشعركف بالعجز دكنو إلا ىذا
ابؼتًجم نقلو كعلى ابؼتلقي معرفتو كبتُ مابهوز للمتًجم استبدالو كللمتلقي بذاىلو  فكانوا كمازالوا يػينفقوف كقتا طويلب 

  لذلك كانت تقنية التًبصة الإبداعية  3بُ فك الألغاز كابؼعمٌيات التي كردت بُ النقوؿ بسبب ىذا ابػلط الشنيع "
بسرٌس عليها طو عبد الربضن بُ نصوصو الفلسفية تربصة مستقلة عن كل التًبصات الساكنة  بفا جعلو ينسج  التي

نصا فلسفيا مزخرفا ك متكوثرا بابؼفاىيم الإسلبمية ابؼتجذرة من أصوؿ المجاؿ التداكؿ الإسلبمي  سواء كاف ابؼفهوـ 
ي البوابة اللسانية بُ كنف ابغداثة  إذف العلوـ الإجتماعية على ابؼستول ابؼنطقي  أك الدلابٕ أك القيمي  فالتًبصة ى

اليوـ ىي بحاجة إبٔ منهج جديد بُ التًبصة  لتحصيل ىذه الأسباب  أم أف فقو التًبصة ىنا ىي تربصة إئتمانية 
دئ ك"الفقو الائتماني فهو فقو الأمانات كالأمانة تكوف شيئا منظورا كما تكوف شيئا مسموعا  بل إف أحد ابؼبا

   كالتًبصة أمانة بُ ابعانب ابؼنظورم .4الرئيسية بؽذا الفقو ىو مبدأ الشاىدية "
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:  ، من الدفاىيم اععلمانية إلى الدفاىيم الإئتمانيةفاىيم اععلوم الإجتماعيةأصي  الإسلامي لداعت _3_1_3  

كانت التًبصة كلا تزاؿ ىي الانفتاح الكامل  للؤبواب على كل رياح ابؼفاىيم "فمع ابؼفاىيم ابؼرسلة من ثقافة         
 كلا كلا حوار مع ابغياة  طبوعة التي بٓ يعد بؽا أم صدلأخرل  كابؼتًبصة بقليل أك كثتَ من الأمانة فالأفكار ابؼ

تاج أفكار موضوعة يكتنف مقاصدىا شيء من الغموض يعود لأصلها تأثتَ على بؾراىا :تستعيد كلمتها كتعود لإن
إذف فقد بومل ابؼفهوـ ابؼتًجم فكرة خلبقة 1ابؼزدكج   لكنها تظل تنتسب لأفكارىا الأصلية كلا تفقد اتصابؽا بها "

  لأف ابؼفهوـ "ينشأ مشكلة الدفاىيم الإرتحاعيةىنا ليست فقط مشكلة الأفكار بل ىي كقد بومل كثنا  فابؼشكلة 
بُ بيئة معرفية بؽا شحناتها ابؼعرفية ابؼختلفة التي تشحن كل مفهوـ ناشئ جديد كتضعو بُ مداره ابؼعربُ العلمي 
ابػاص بو كىي ملببسات معقدة  على ابؼتًجم أف يكوف ملما بها كعارفا بأسس تكوينها كإلا كانت ىذه 

ت بفا بهعل إنتاج ابؼصطلح بُ اللساف ابؽدؼ إنتاجا بـتلفا لا ابؼلببسات عنصرا مساعدا على اختلبؼ التًبصا
يتقيد بهذه ابؼلببسات الأكبٔ التي سابنت بُ تكوين ابؼصطلح الأصلي  فصطلح البرغماتية مثلب نشأ بُ إطار 

ارفا فلسفي معتٌُ لو ملببساتو كقيمو العلمية كالثقافية التي شكلت قيدا من قيود إنتاجو كعلى ابؼتًجم أف يكوف ع
 إذف لابد من  تطهتَ النص من صنمية ابؼفاىيم ابؼتًبصة تربصة 2بها عندما بهرم إنشاء ابؼصطلح بُ اللساف ابؽدؼ"

حرفية  ففي العلوـ الإجتماعية العربية بقد النص قد أيعشب بالنباتات الطفيلية  إبٔ أف أصبح أرضا بورنا فلب بيكننا 
 كالمجتمع.   أف نتأمل فيو ليكوف مصدرا لإصلبح الفرد 

على علم الإجتماع أك الفلسفة  كدكركانً  بؽم تأثتَ فعٌاؿإذ يعتبر  الثلبثي كارؿ ماركس ك ماكس فيبر        
الإجتماعية إبٔ يومنا ىذا بدقولاتهم كمفاىيمهم  فالتًبصة التحصيلية حجبت عن كنو ابؼفهوـ ابؼنقوؿ كألاعيبو  لذا 

ابؼعاني الإبيانية  فقد اتيبعت بُ ىذه مفهمةيم فلسفية أك مانصطلح عليو باسم لابد" تصيتَ ابؼعاني الإبيانية مفاى
ابؼفهمة  على حد الآف طريقة كاحدة ىي العىلمنة  كتقوـ العىلمنة بتنكتَ الأصل الإبياني بؽذه ابؼعاني أك إنكاره  غتَ 

قياسا على  الأيمنةلا تينكره  كبظيناىا أنو بالإمكاف اتباع طريقة مضادة بُ ابؼفهمة  إذ لا تينكٌر الأصل الإبياني ك 
 بؽذا ستناكؿ بُ ىذا ابؼبحث أىم ابؼفاىيم كابؼقولات 3"صيغة العلمنة  حتى تينبو بصيغتها على كجود التضاد بينهما
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ابؼتداكلة بُ الفلسفة الإجتماعية لتأصيلها بُ المجاؿ التداكبٕ الإسلبمي سواء التي تطرؽ إليها طو عبد الربضن أك التي 
 سنجتهد بُ تأثيلها كصناعتها كتوليدىا  لذا من بتُ ابؼقولات الشائعة كالتي ألفناىا حتى بُ خطابنا اليومي ىي:

كذكرنا سابقا عن ما تقوـ بو التًبصة أو إجتماعي بطبعو إلى إنسان آنس باعطبع:  الإنسان مدني بطبعو -أ
ابعانب العبارم كترؾ ابعانب الإشارم  لكن طو عبد التحصيلية من تضييق بُ ابؼفهوـ ابؼنقوؿ كذلك بُ نقلها 

الربضن ىنا قد نوٌه عن ىذا التحريف كأصٌل أك أثلٌ ابؼقولة باستناده على ابؼصادر التًاثية كا بن مسكويو مثلب لينتقل 
ابؼفهوـ من التسييس إبٔ أخلبؽ التأنيس  كذلك بعد أف كانت أخلبؽ اليوناف تابعة للسياسة كميسيسة من صنع 

 الإنساف فالتقريب الإسلبمي جعلها شاملة لكل فعل إنساني كأنها من صنع الله.

الإنسان الأنس كذلك أف  كالسببفي ىذه المحبة،"س باعطبع الإنسان آن لنجد ابن مسكويو ناحتا مقولتو أف     
 صناعة النحو كلا نفور كمنو اشتق اسم الإنساف بُ اللغة العربية كقد تبتُ ذلك بُ يآنس باعطبع وعيس بوحش

كليس كما قاؿ الشاعر''بظيت انسانا لأنك ناس'' فإف ىذا الشاعر ظن أف الإنساف مشتق من النسياف كىو غلط 
منو كينبغي أف يعلم أف الإنس الطبيعي بُ الإنساف ىو الذم ينبغي أف  بكرص عليو  كنكتسبو مع أبناء جنسنا 

 كلأف مفهوـ من مبادئ الفطرة الإنسانية  كذلك1بات كلها "حتى لا يفوتنا  بجهدنا كاستطاعتنا فانو مبدأ المح
السياسي  لكن ابغقيقة الناصعة أف ابؼدينة حقل التنظيم الإجتماعي  يق أفقو بُ دلالتو اليونانية ليدؿ علىضي ابؼدينة

ذلك التنظيم تشمل كل الأعماؿ التأنيسية الصابغة بُ السياسة كالاقتصاد كابغياة الاجتماعية أم"بٓ تعد ابؼدينة 
الاجتماعي الأفضل كالوحدة ابغكومية ابؼثلى التي برقق لأفرادىا كطبقاتها ابػتَ الأبظى كالكماؿ الأقصى كما كانت 
عند أفلبطوف كأرسطو بل صار مدلوبؽا يشمل كل مؤسسة تعبر عن احتياج الإنساف إبٔ التعاكف كتقسيم الأعماؿ 

 ابؼقولة من خلبؿ قراءتو للنص التًاثي الإسلبمي عند ابن مسكويو.  إذف فكاف تأصيلو بؽذه 2كتبادؿ ابؼصابّ "

:فهوم الدواطنة إلى مفهوم الدؤاخاة من مب_  

أك  كالسياسية ك التي  يستعملها  علماء الاجتماع  من ابؼفاىيم التي نسجت بُ الفلسفة الاجتماعيةابؼواطنة  
 كإف كاف التخصص بىتلف عن نفس ابؼعتٌ حتىابؼختصتُ بُ السياسة  فكليهما يستعملها بُ نفس السياؽ ك 

ة   لذا فإف تأملنا بُ ىذه اللفظها تستعمل بُ حقوؿ معرفية  كاسعة بالرغم أف اللفظة برمل معتٌ ضيق لكنالآخر
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 فتًبصت إبٔ العربية من دكف أف نفقو دلالتها أك نتمعن فيما أك إذا كاف ىناؾ ألفاظ )ابؼواطنة( بقدىا غريبة ابؼنبت
ترادفها لكن ما قاـ بو العقل العربي ىو قبوؿ اللفظ كما تػيرجم لأكؿ كىلة لذا "فتحدد دائرة ابؼعارؼ أخرل 

البريطانية ابؼواطنة بأنها علبقة بتُ فرد كدكلة كما بوددىا قانوف تلك الدكلة متضمنة مرتبة من ابغرية كما يصاحبها 
كتوبٕ ابؼناصب العامة كميزت الدائرة بتُ ابؼواكنة من مسؤكليات كتسبغ عليو حقوقا سياسية مثل حق الانتخاب 

كابعنسية التي غالبا ما تستخدـ كمرادؼ بؽا كبردد موسوعة الكتاب الدكبٕ ابؼواطنة بأنها :عضوية كاملة بُ دكلة أك 
بعض كحدات ابغكم كتؤكد ابؼوسوعة أف ابؼواطنتُ لديهم بعض ابغقوؽ مثل حق التصويت كحق توبٕ ابؼناصب 

  إذ فهي لفظة لا بزرج من 1كذلك عليهم بعض الواجبات مثل كاجب دفع الضرائب كالدفاع عن بلدىم"العامة ك 
 دائرة  التسييس .

  ما الشركط الاجتماعية ك الاقتصادية إذف ابؼواطنة ىي رابطة قانونية تعاقدية بتُ الفرد كالدكلة لضماف قياـ     
كما ىي ككجدكا اللفظة على أنها مناسبة للمعتٌ ابؼقصود خاصة   يهمنا ىنا ىو أف أغلب الباحثتُ  قبلوا التًبصة

  فبنوا بـيابؽم المجتمعي حوؿ ابؼفهوـ من خلبؿ أف الوطن ىو الرحم رابطة مع مفهوـ الوطنية أك الوطنكأنها بؽا 
الفقيو بُ تأملبتو يعمل  الاشتقاقي الذم أبقب لنا الوطنية كابؼواطنة إذف فلب غرابة بُ ابؼصطلح كبٓ يتأملوا بعيدا كما

 فالعلمانية تسرم بُ شرايتُ ص العربي حاملب معو بموذجا كامنا على أف ابؼواطنة كمفهوـ غربي نيقل إبٔ النالعميقة
ابؼفهوـ  إذ بقد لدل منظرم الفكر السياسي قد انتهجوا الفصل بتُ ابؼواطنة كالأخلبؽ على دائرتتُ فابؼوقف 

دىا نظرية بُ العدؿ بًٌ كضعها خارج نطاؽ الأكؿ  حيث يرل الليبراليتُ " أف ا بؼواطنة بصلة من ابغقوؽ الفردية بري
الأخلبؽ  ذلك أف الأفراد  رعاية بؼصابغهم  قاموا بتحديد مبادئ ىذه النظرية السياسية بعد أف بذرٌد كل كاحد 

ية الأخلبقية التي يرل منهم من كل القيم كالأغراض كالأكضاع كالأدكار كالأكصاؼ التي بزصو  كعلى ىذا فإف الرؤ 
بها ابؼواطن حياتو ىي من ىذه الأشياء التي ينبغي أف يتجرد منها كليا  حتى بوصٌل على حقوؽ متساكية مع 

  فابؼمواطنة  2حقوؽ غتَه من ابؼواطنتُ  فإذف ىذه الرؤية الأخلبقية شأف خاص مثىلها بُ ذلك مثل العقيدة الدينية"
ماعية كالسياسيىة للمواطن  لتبتٍ الليبرالية ىنا رؤيتها ابؼادية كرؤية كلية أما عن ىي بتً الأخلبؽ عن ابغياة الإجت

الدائرة الإنفصالية الثانية ىي التي تدعي ابعمع بتُ ابؼواطنة كأخلبؽ ابعماعة  كىذا ابؼوقف ابزذه بعض ابؼفكرين 
 طلح الإبقليزم السياسيتُ ابؼعاصرين كىنا طو عبد الربضاف كضع مفهوـ ابعمعانية مقابل للمص
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communitarianism 

فتجد من بتُ ىؤلاء الفلبسفة شارلز تايلور كميكائيل كلتزر ...فدعوتهم كانت"أف ابؼواطنة لا توجد إلا مقتًنة     
بدوقع من ابؼواقع داخل المجتمع  فكل مواطن يرتبط بتاريخ كتراث بـصوصتُ حاملب ثقافة معينة لا يشتًؾ فيها إلا 

وف إبٔ نفس ابعماعة التي ينتسب إليها  كيطالب باقي ابؼواطنتُ باحتًاـ خصوصية ثقافتو كما مع الذين ينتسب
يطالب الدكلة بالاعتًاؼ بابغقوؽ ابػاصة التي تتًتب عليها  كالقيم الأخلبقية عنده ىي جزء من ىذه الثقافة 

  1لأخلبقية التي تأخذ بها ابعماعة "ابؼخصوصة  لذا ينبغي تأسيس ابغقوؽ التي يتمتع بها ىذا ابؼواطن على القيم ا
 فابؼواطن ىنا ة لا مواطنة منفصلة فهي مواطنة منغلقأعطت للمواطنة توسعا ماديا جزئيالتكوف الرؤية الليبرالية قد 
  كلتحل كل الطباع ابؼيتة بؿل الفضائل ابغية كيتم إحياءرثة عن كل القيم الركحية الساميةيقدـ عاداتو كتقاليده ابؼتوا

لل الواقع الإجتماعي العربي أك بيدنا رؤية للعابٓ  فإف طو عبد هل كابؼفاىيم الصنمية بسهولةابع الربضاف ىنا كأنو بوي
ابغاكمة أك البراديغم ابػفي بُ المجتمع العربي  لأف ىذه الظاىرة الإجتماعية) انغلبؽ  ابعمعانية( اكتسحت بذكرىا 

رب  كلكي لا نبتعد كثتَا فإف ما نعيشو اليوـ بُ ابعزائر  كبالفعل ما بُ كثتَ من الدكؿ العربية  مصر كتونس ك ابؼغ
أصبح تقديس العادات التًاثية أكثر من  يم الإسلبمية ابغية  فربدانلحظو أنو  قد فاقت ثقافة التقاليد على الق

تقديس الرموز الدينية كأصبحت كل منطقة تتفاخر كتتسٌيد بتقاليدىا على الأخرل كالغلو بابؼطالبة بهذه 
ابػصوصيات كحقوقها  كىنا يكمن دكر عابٓ الإجتماع كعابٓ السياسة أك الفيلسوؼ أف يتفطن ك على أف يكوف 

قية أثناء رصده للظاىرة الإجتماعية ابؼتسيدة)تعصب كانغلبؽ ابعمعانيةأك القومانية( لا فقيها بُ رؤيتو التأملية الفو 
 من أجل الفهم كالتفستَ فقط للظاىرة بل بُ السعي بكو برريك العقوؿ من أجل التغيتَ ابؼنشود .

تبث بُ نفوس   بل تتجاكز ذلك إبٔ أفتفي بادعاء بسيز تاربىها كتراثهاك يقوؿ طو أف ابعماعة قد لا تك     
 كغالبا ما تعمىد إبٔ إحياء معابٓ كآثار أك رموز بٓ تكن بُ كقتها بهما أشبو مايكوف بالولاء الأعمىأفرادىا تعلٌقا 

 كقد بزتلق ىذه ابعماعة أك تلك تراثا ل شاىدا على ابكطاطو بريقي بمط ىذه ابعماعة بُ ابغياة الغابر شاىدا على
ض الرموز كالشعارات من عندىا ميلفٌقة بتُ بعض العناصر ابؼأخوذة من ثقافات أك تاربىا ليس لو أصل مبتدعة بع

  فبدؿ أف بويي القيم الأصلية التي 2أك ديانات بـتلفة كل ذلك بهعل ابؼواطن ينكفئ على ذاتو  متعصبا بعماعتو"
زأ ركح الإنسانية كحو بل بذغابت عن بؾتمعو ككطنو بقده بويي ماينقاضها من القيم ابعامدة   التي لاتثٌور ر 
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 لتنتهي إبٔ ذات متخلقة كذات غتَ متخلقة حسب طو عبد أ بُ ذلك أنها جزأٌت كفصلت الذات ك الأسو بصعاء
ظة على التقاليد أك قيم الربضاف  فإف بصود الإنساف على العادات كالتقاليد ابؼوركثة باسم ابػصوصية الثقافية أكالمحاف

 كلن تكوف نظرتو عالية للؤخلبؽ ماداـ أنو يزحف كراء الأكىاـ ابؼوركثة أك لتدنيأخلبقو إبٔ ا  فحتما ستهومابؼواطنة
قد يستبدؿ القيم الأصيلة بقيم ابعماعة ابؼتعصبة إذف فمن ابعلي أف يكوف ىذا ابؼواطن عبدا مستعبدا أك أف ركحو 

 ألفت قابلية الإستعباد بؽذه الأصناـ ابؼوركثة .

إذف فابؼواطنة تربية مدنية دنيوية  فهي "عبارة عن بصلة من القيم السياسية الوضعية التي تهدؼ أصلب إبٔ       
تقوية الشعور بالانتماء للمجتمع أك الدكلة  كىو أمر بؿمود بُ ذاتو  لكنو يبقى سلوكا دنيويا خالصا  بينما 

الله الإنساف عليها كقد تتفرع عليها قيم أخرل كتقوـ مقاـ ابؼخالقة ىي عبارة عن بصلة من القيم الكلية التي فطر 
ابؼيزاف الذم توزف بو القيم الوضعية كبهذا فالإنساف أحوج إبٔ ابؼخالقة منو إبٔ ابؼواطنة بل متى حصٌل ابؼخالقة 

   كذلك   لذا فمفهوـ ابؼخالقة ينهض بدقتضيات تربوية لا ينهض بها مفهوـ ابؼواطنة1استغتٌ عن برصيل ابؼواطنة"
 أنو بىفظ الصلة بالدين.

لذا فإف ما سع إليو بعض ابؼفكرين ابؼعاصرين ىو البحث عن سبل جديدة لتقونً مسار ابؼواطنة الليبرالية     
ابؼتسيبة فكانت مقاصدىم ابؼأمولة ىي ضركرة الإلتفات بكو الإلتزاـ بأخلبقيات التواصل كالتداكؿ"كلأجل تنظيم 

بُ الفضاء العاـ  بذؿ الأخلبقيوف ابؼعاصركف جهودا معتبرا  فاستًجعوا ابؼوركث الأخلبقي ىذه التواصل أك التفاعل 
بخاصة بُ نسختو الأنوارية  كاستجلبوا اللساني التداكبٕ الذم يعتبري أكثر بابغقيقة الاستعمالية للغة أكثر من 

م كرثتو الفلسفة من انفعالات العصر ابغديث حقيقتها البيانية كالعبارية كيعتبر أكثر لا بابؼعتٌ التأكيلي الشامل الذ
  فكاف ابؽدؼ الأبظى كراء ىذه 2 كعلى ىذا النحو يتغتَ ابؼوضوع"مع السوسيولوجيا أك علوـ ابغياة  بل باللحمة

 فشتٌاف بتُ ابؼصابّ ابؼادية كالصلبح قيق أكبر قدر من ابؼصابّ الآنيةابؼنظومات الأخلبقية ىو برقيق ابؼنفعة كبر
  تتقيد بشركط كقيود لحة كالصلبح  لذا ففي كل خطوة تواصلية كانت ىي خطوة حسابية أك بتُ ابؼصابؼعنوم

دنيوية إذف حتما سيكوف النموذج ابغاكم ىو "بموذج حساببي للسلوؾ الأخلبقي بموذج يستطيع كل كاحد 
افضا إبٔ أدنى قدر بواسطتو حساب سعادتو  فيجمع منافعو كيطرح منها مضاره رافعا إبٔ أقصى قدر لذتو كخ

أبؼو ككما أف ىذا ابغساب يفيد الفرد بُ برصيل سعادتو  كيفيد ابعماعة بُ برصيل سعادتها التي ىي عبارة عن 
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  إلا أنو يبقى بموذجا خاليا من ابؼقاصد  لأف اىتمامو بُ 1إضافة ابؼنافع القصول للؤفراد بعضها إبٔ بعض "
 النتائج فقط.     

 كمفهوـ ابؼواطنة الليبرالية كابؼواطنة ابعماعانية أنها برمل خلفها لف ىذه ابؼفاىيمبؼتستًة خلكن ابغقيقة ا       
بذربة دينية ركحية عميقة  لذلك أراد الفكر السياسي ابؼعاصر كبتها كاستبداؿ الغطاء ابؼفهومي لكل فكرة دينية 

م انبنت عليو ابؼواطنة بغطاء علماني مثل مفهوـ التجرد)التجرد من الرؤية الاخلبقية التي يرل بها ابؼواطن حياتو( الذ
الليبرالية كمفهوـ ابعماعة التي انبنت عليو ابؼواطنة ابعماعانية "ففيها استيعمل  ىذاف ابؼفهوماف أكؿ مرة ما استيعملب 
 إذ كيضع لفظ التجرد بُ الأصل للدلالة على ترؾ متع الدنيا كالانقطاع لأعماؿ الأخرل  كما كيضع لفظ ابعماعة 

كأف يتبعوا فيو نظاما   اختاركا أف تكوف بؽم حياة مشتًكةى بؾتمع بؾتمع من ابؼتدينتُ  الذين بُ الأصل للدلالة عل
 بٍ اقتبس ابؼعاصركف ىذين ابؼفهومتُ  كتصرفٌوا فيهما بحسب التوجهات الفكرية للحداثة كالانتقادات التي خاصا

كيجهت إبٔ الدبيوقراطية "
لإئتماني ىو توسيع ىذا ابؼفهوـ الدنيوم   لذا ما قاـ بو طو عبد الربضاف بُ منهجو ا2

إذ لن تكوف ابؼواطنة صابغة إلا إذا كانت مواطنة ،الدؤاخاةكابؼنغلق إبٔ مفهوـ ائتماني كركحي لتَتقي بو إبٔ رتبة 
منفتحة كمتصلة  كأف تكوف ذات ابؼواطن موصولة بنفسو كبالآخر  لذا كضع مبادئ للمواطنة ابعديدة ليجعل منها 

ية تسعى بكو الإنفتاح كالتوسع الركحاني بفا  بهعلها قادرة على دفع التحديات العوبؼية كسيولتها مؤاخاة حقيق
الفائقة التي انزلقت عليها كل النظريات الليبرالية  لذا فابؼؤاخاة تتأسس على أربعة أركاف" اثناف منهما  يلزماف عن 

لتوجو إبٔ ابؼتجلي بالعدؿ  كاثناف آخراف يلزماف التحقق بالإخلبص كبنا:دكاـ التجرد من أسباب الظلم كدكاـ ا
فإف الػمؤاخي يدرؾ ابغقيقة   3التمسك بالأمة كبنا: التحقق بابؼاىية الأخلبقية كبرصيل القدرة على إبداع القيم "

 الركحانية كجوىرىا  لأف من يسلك طريق الركحانية ابؼخلصة يذؽ مقاـ طمأنينة النفس ككيفية سد الفراغ الكوني. 

 فالأكبٔ كانت منهج العلمانية كابؼلفقة كبتُ الركحانية ابػالصةكىنا طو عبد الربضاف يفرؽ بتُ الركحانية ابؼزيفة      
التي جعلت ابؼواطن يفصلها عن الدين كبُ نفس الوقت يدعي بإنشاء ركحانية علمانية  لذا فابؼؤاخي عكس كل 

كحاني ابػالص بعد أف استمد قيما عليا من أفق ىذا ابؼتعابٕ ىذا إذ يلمتس ىذه ابغقيقة الركحانية من مصدرىا الر 
 أما الركن الثاني لتحقق الإخلبص ىو التجرد من أسباب الظلم  لكن ىنا الظلم ليس الذم يوقعو 4ابؼتجلي بعدلو
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كىي تظن أنها بسارس حقها  بل كتظن أنها ،"ظلم اعاات بنفسها  بل ىوالآخر أك ما توقعو الذات بالآخر بنا
سن إبٔ نفسها  كلنسمو بالظلم الذابٌ  كمن بٍ فقد لايقل فقراء العابٓ ظلما لأنفسهم عن ظلم أغنيائو بؽم  كلا بر

 أضف إبٔ ىذا أف سلطاف الإعلبـ كطوفاف ابؼعلومات كىيمنة لتغيتَ ما بأنفسهم عن حاجة ىؤلاءتقل حاجاتهم 
طن لا يتحمل  حتى أضحى ابؼواتلف البلدافبتُ ابؼواطنتُ بُ بـ الإقتصاد جعلت العلبقات تتداخل كتتشابك

 بل يتحمل نصيبا من مسؤكلية أفعاؿ الآخرين كما لو أنو ىو الذم أتاىا بنفسو ككما لو مسؤكلية أفعالو فحسب
  كىنا يكمن ظلم الذات بذاتها.1أنو  كىو يتعرض لأذاىم  إبما يتعرض لأذل نفسو لنفسو"

من خلبؿ التحقق بابؼاىية الأخلبقية  كلن يكوف ذلك إلا ببتً خيوط  كالركن الثالث ىو طريق التمسك بالأمة
 "التوعية بضركرة العمل على درء ىذه لذا فابؼؤاخي مهمتو ىناالإتصاؿ مع النموذج الأخلبقي ابغسابي العوبؼي 

الإنساف ابؼخاطر كابؼسارعة إبٔ تصحيح ترتريب القيم  كيتوسل بُ ذلك بدبدأين أساسيتُ :أحدبنا أف الأصل بُ 
الأخلبؽ  كالآخر أف كل تقدـ مادم يتطلب تقدما ركحيا يفوقو قوة أك على الأقل يساكيو حتى يصل الانتفاع بو 
 بفا يتًتب عليو أف كل تنمية اقتصادية ينبغي أف تصاحبها تزكية للنفس على قدرىا كإلا  أصابها الإنتكاس أك 

جهة التحديات العلمية  كضركرة تفعيلو للقيم بُ كل ابؼؤسسات فابؼؤاخي لا بد أف يبدع قيما جديدة بؼوا2التعثر" 
كابعامعات لتجديد ابؼقاصد الإنسانية  من بتُ القيم التي يؤكد عليها طو ىنا ىي قيمة الإستئماف على 
ابؼستقبل ككذلك قيمة الزىد بُ بـتلف ابؼؤسسات العلمية فالأعماؿ الركحية تزيد بُ الأخذ بأسباب التبصر 

 بغكمة  فلن تكوف حكمة إذ بٓ تكن  ىناؾ قيما ركحية تغذيها .كأسباب ا

بؼاذا بكن بحاجة إبٔ قيمة الزىد كقيمة الإستئماف على ابؼستقبل بُ البحوث كابؼؤسسات العلمية ؟ ذلك لأف "      
 بُ أفضل الأحواؿ ىو تدبتَ الشأف الدنيوم بناء على أسس ابؼنهجق العاـ الذم بوكم ىذه ابؼؤسسات ابؼنط

العقلبني كالتحليل ابؼوضوعي بؼوازين القول ابؼوجودة بُ الساحة مع ابغساب الدقيق للمصابّ كالإستشراؼ البعيد 
 لكن ىذا ابؼنطق على فائدتو لا ف ابؼدركسة من الأحداث كالتقلباتلآثار التكتلبت كالتوافقات  بٍ ابزاذ ابؼواق

ك لأف الشأف الدنيوم فيو موصوؿ على الدكاـ بالشأف  كذلنية الواسعة للعمل التزكوميكفي بُ برديد العقلب
الأخركم ...فيكوف ابؼنطق الذم ينضبط بو العمل التزكوم ىو الإرتقاء بالشأف الدنوم بواسطة تأييد سلطة العقل 
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  فالعمل التزكوم ىو 1بسلطة الغيب فتندفع عن تدبتَ ىذا الشأف آفات الاستعباد التي بيكن أف تدخل عليو"
سياسة تربي الأفراد على  فإذا كانت ال)ابؼؤاخي( من خلبؿ القوة الركحيةلغليظ الرابط بتُ الأمة كابؼواطنابؼيثاؽ ا
فالعمل التزكوم ىو تعبد لله لا مستعبدا للقانوف  "فابؼتزكي لا ،الدخاعقةعمل التزكوم يربيهم على ال فإف  ابؼواطنة

يبقى فيو موضع للخلق   فمن امتلؤ قلبو بابغق  فلب يكوفتزكي إما أف يكوف حرا أك لايكوف إلا حرا أك قل إف ابؼ
على بؿو آثاره من العمل   كلا أقدرأحق بتحرير الإنساف من الاستعباد ليس بُ الأعماؿ كلها ماىو  كلأجل ذلك

 يينسبو إبٔصوصية إلا لكوف ابغق سبحانو  إذ كل الأعماؿ سواه تبقى فيها بقية من الاستعباد كما ىذه ابػالتزكوم
  لذا لن يتحقق الإستقلبؿ الفكرم  إلا بابػركج من ىذا الإستعباد 2نفسو بؼا برقٌق فيو من خالص التعبد لو"

 كذلك بالعمل التزكوم  لأف ابؼتزكي مقصده أك قبلتو ابغق ك الإخلبص .

ويرم ماداـ ينقل للذات كالمجتمع  بدا أنو بروؿ بُ سلوؾ الفرد فهو عمل تث للقيم فالعمل التزكوم منبع فوار      
الفرد من سلوكو الأصلي إبٔ سلوؾ آخر  كما أف العمل التزكوم يورٌث حب الإبياف  كلا بد أف نوضح أف التزكية 
ىنا ليست التزكية التي تضاؼ إبٔ النفس بعبارة تزكية النفس  بل الأحق قولا "لأف نقوؿ إف إضافتها إبٔ النفس 

الفعل إبٔ مفعولو بُ حتُ أف إضافتها إبٔ الركح ىي إضافة حقيقية  لأنها  ليست إضافة حقيقية  لأنها بدنزلة إضافة
 ىي تزكية النفس بتوسط الركح إذ النفس صلية كالتامة لقولنا تزكية النفسبدنزلة الفعل إبٔ فاعلو كأبما الصيغة الأ

اف بتُ التزكية كالتدسية  كشت3تتوسل بالركح للحصوؿ على تزكيتها  أما ابؼفهوـ الذم يضاد التزكية ىو التدسية "
 إذ كل ابؼفاىيم ابؼتسيدة بُ فساد بدوت الركح  كابغقيقة ظاىرة فالتزكية ىي الإصلبح بالركح أما التدسية ىي الإ

العلوـ الإجتماعية كحتى الأبحاث العلمية العربية اليوـ ىي فاقدة بؽذه الركح  فحلٌ ابؽول بُ العلم بؿل 
وٌؽ بُ العلوـ كماركة بذارية  كلا يكوف ىناؾ إجتهادات علمية للتفتيش عن الإبياف فحتُ أصبح ابؼفهوـ ييسى 

ندرؾ أف الباحثتُ العرب يتشهَّوٍف بُ أبحاثهم  أم أف ما يقوـ بو العابٓ بُ  فحينئذجنيالوجية ابؼفهوـ ابؼستهلك  
    مل منفعة للئنسانية أك لاكانت برأبحاثو يكوف متبعا بدا بسليو عليو مصابغو كميولاتو فرؤيتو قاصرة لا يهمو إف  

كما أصبح الباحث يستهلك ابؼفهوـ الذم ناؿ أكثر بقاحا كشهرة ليدرجو بُ أبحاثو من أجل جلب الأضواء على 
بحثو ابؼدسى كالفاقد للركح  إذف ىذه ىي جوىرانية التزكية الركحية بُ أنها عمل تعبدم خالص  لذا" كلما زاد 

س بالعكس  كلما نقص تزكية  زاد تدسية  بحيث لا ييدرؾ نهاية التزكية إلا الإنساف تزكية نقص تدسية  كالعك
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خاصة من أىل التعبد  كىي فئة النبيتُ كابؼرسلتُ  كلا يصل نهاية التدسية إلا شرذمة من ىل التسيد  كىي فئة 
واطنة إبٔ ابؼخالقة  فهو   إذف فما أحوجنا إبٔ العمل التزكوم  من أجل الإنتقاؿ من ابؼ1الطغاة ابؼتأبؽتُ ابؼتوحدين "

إرتياض بُ النفس كالعلم  فأصلو ىو ابػركج من النفس لإستًجاع الركح التي بُ العابٓ الغيبي  لتخليص الإنساف من 
التسيٌد لذاتو كللآخر  إبٔ الدخوؿ بُ فعل التحرر   عن طريق الإعتقاد أف السيادة لله تعابٔ كحده  "ككماؿ 

  كمن غتَ ىذا التحرر لن يكوف ىناؾ بررر 2ستلزـ كماؿ ابغرية بُ الذات الإنسانية"الإطلبؽ بُ الذات الابؽية ي
.  بُ ابؼعرفة كالعلوـ

من مفهوم اعتضامن الإجتماعي إلى مفهوم اعتًاحم الإجتماعي : ج_   

لذات ككذا من ابؼفاىيم الظلبمية التي طبعت ابغداثة الغربية السائلة بقد  السيادة على الطبيعة كالسيادة على ا    
السيادة على المجتمع بفعل التعقيل كالتفصيل  كذلك بإخضاع كل الظواىر العابٓ كمؤسسات المجتمع كسلوكات 
الإنساف بؼبادئ العقلبنية أما فعل التفصيل فكاف بُ بـتلف ابؼؤسسات كأشكاؿ ابغياة الفردية كابعماعية  "ككذلك 

اـ كالأدكار التي تيسند إبٔ الفاعلتُ الاجتماعيتُ  ككذلك التفريق التفصيل بُ حقل المجتمع ابؼتمثل بُ اختلبؼ ابؼه
الناتج بُ حقل الإقتصاد عن الأخذ بدبدأ تقسيم الشغل  كحق كل كاحدة من ىذه الدكائر ابؼنفصلة داخل كل 

بالإضافة إبٔ   3كاحد من ابؼيادين ابؼذكورة أف تتفرد بدنطقها كشرعيتها كتتطور بُ استقلبؿ عن باقي الدكائر "
الفصل الذم تأسست عليو العلمانية  الفصل بتُ العقل كالدين كالفصل بتُ الدين كالدكلة كالفصل بتُ الأخلبؽ 

 كالسياسة  كل ىذا كاف بفعل العقل ابغداثي ابعمادم )الأدابٌ(.

ل العربي الإسلبمي  التي استهلكها العقن الإجتماعيكمفابرتنا النقدية ىنا ستكوف قائمة حوؿ مقولة التضام    
الإسلبمي كمسيسة من قبل من دكف أف يتأمل فيها بغظة  بل أصبحت مقولة متداكلة بُ الواقع الإجتماعي 

 دكف أف نسأؿ يوما ما ىو براديغم فعل التضامن ؟ كما البذكر ابؼيتافيزيقية التي برملها  الفاعلتُ الإجتماعيتُ
ذلك من خلبؿ فكرة السيادة على المجتمع أك التسيد على المجتمع الفكرة   فمادامت ىي من إفرازات ابغداثة  ك 

إذف ىي حتما بٓ تنتج من تكامل العقل كالدين كلا من تكامل الدين كالدكلة أك من تكامل الأخلبؽ السياسة  بل  
ارة كانت بعد فراغ قيمي رىيب كبعدما تفاقمت العقد الإجتماعية  كبعد أف أفلت العلبقات الإجتماعية بُ ابغض
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الغربية  أصبح من الضركرم البحث عن معتٌ جديد أك البحث عن مفهوـ تلفيقي قادر على بضل ثقل ىذا التأزـ 
كلو لفتًة كأف يغطي شحوبة ىذا ابؼرض الإجتماعي بدسحوؽ بذميلي أخلبقي لكي لا تظهر صورتو ابؼرضية   

الديتٍ كالأخلبقي يقوؿ مالك بن نبي" فقبل  فالتضامن الإجتماعي ظهر ليسد الفراغ الإجتماعي الناجم من الفراغ
  كىذه ابغالة ئة انفصالات بُ شبكتو الاجتماعيةأف يتحلل المجتمع كليا  بوتل ابؼرض جسده الإجتماعي بُ ىي

 كتلك ىي مرحلة التحلل البطيء الذم تبلغ نهايتها بُ صورة ابكلبؿ تاـابؼرضية قد تستمر قليلب أك كثتَا  قبل أف 
سد الإجتماعي...فلقد يبدك المجتمع بُ ظاىره ميسورا ناميا  بينما شبكة علبقاتو مريضة  كيتجلى يسرم بُ ابع

ىذا ابؼرض الاجتماعي بُ العلبقات بتُ الأفراد  كأكبر دليل على كجوده يتمثل فيما يصيب الأنا عند الفرد من 
كب الدين كالأخلبؽ بُ المجتمع جاءكا   فحتُ بدأ غر 1تضخم  ينتهي إبٔ برلل ابعسد الإجتماعي لصابّ الفردية "

 بنسيج مفهومي جديد ليغطي ىذا الإنفصاؿ  فكانت ابؼفاىيم ىي الغطاء الظاىرم عن كل بسزؽ أخلبقي. 

فحتُ تبتً الركح )الفكرة الدينية( بُ العلبقات الإجتماعية حينئذ بيكن أف يغسل فيها ابؼرء يديو من أم إلتزامات 
ل كجود ركابط التماسك كالتلبحم بتُ أفراد المجتمع  "فالعلبقات الإجتماعية تكوف أخلبقية عليا  أك أف نتخي

فاسدة عندما تصاب الذكات بالتضخم فيصبح العمل ابعماعي ابؼشتًؾ صعبا أك مستحيلب  إذ يدكر النقاش حينئذ 
ى  أقول برىاف كدليل  لذا فإف العقل ابغداثي عثر عل2لا لإبهاد حلوؿ للمشكلبت  بل للعثور على أدلة كبراىتُ"

عقلي بحسبو كىو كجوب فكرة التضامن الإجتماعي ك تعميمها كجوديا كفكرة أخلبقية كضعية مبتورة عن الدين 
 "إذ يعد مفهوـ التضامن أك التضامن الاجتماعي  مفهوما بؿوريا كىاما بُ أعماؿ دكركانً كغتَه من 

وظيفية التي تأثرت بو كيشتَ ىذا ابؼفهوـ إبٔ حالات أك ابذاىات الأنثركبولوجيتُ ذكم النزعة  الوظيفية كالبنائية ال
أعضاء بؾتمع معتُ بكو الابراد أك التجمع ...كيظهر مفهوـ التضامن الاجتماعي مرة أخرل بُ إطار نظرية 
دكركانً عن تقسيم العمل من خلبؿ بسييزه بتُ بمطتُ رئيسيتُ من التضامن الإجتماعي بنا التضامن الآبٕ 

من العضوم  كيشتَ التضامن الآبٕ إبٔ المجتمعات التي تتكوف من عدد من الوحدات ابؼتشابهة أساسا كالتضا
 حيث يكوف تقسيم العمل بسيطا غتَ متطور أما التضامن العضوم فيشتَ من ناحية أخرل إبٔ المجتمع ابغديث 
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بٕ كالتضامن العضوم قد    فنجد  أفٌ مفهومي: التضامن الآ1حيث يوجد مستول متقدـ من تقسيم العمل "
 أيلبسا بدعاني حسابية مادية  بنا الآلية كالعضوية.

 بل أصبح كاجبا أخلبقيا نابض من العقلبنية خاصة بؼا إبٔ اليوـ فاعلب بُ دكائر ابغياةكلا يزاؿ ابؼفهوـ       
ستهلبؾ لذا بقد  كبٓ يعد قادرا على بضل أثقاؿ الإياة الإنساف ابؼعاصرفاضت منظومة ابؼنطق ابؼادم على ح

زيغمونت باكماف "يشد على تقوية التماسك الاجتماعي كخلق كعي اجتماعي كأىداؼ للمسؤكلية الاجتماعية 
 كإذا كانت ابغياة السائلة فلب بؾاؿ بؼواجهة التقوقع حوؿ الذات كالانكفاء على ابعسد ابؼستهلك للسعلة كللوعي 

الآخرين كابغوار كالنقاش كالتفاىم ابؼتبادؿ  كالتعامل مع الصراعات إلا بإحياء المجاؿ العاـ كمهارات التفاعل مع 
ابغتمية بُ كل حياة مشتًكة  ... فإف البحث عن ابؼعتٌ  بٍ بناء التضامن كالوعي ابؼشتًؾ شرط أساس للتغلب 

صارت ابؼواطنة   على ابػوؼ كابػفة  ...بوتاج ابؼرء بُ ظل ابغداثة إبٔ إدراؾ القيم العامة ابؼشتًكة كإدراكها  كإلا
كما يقوؿ باكماف بؾرد فعل من أفعاؿ شراء السلع كبيعها لا فعلب من الأفعاؿ التي تزيد رقعة ابغريات ك ابغقوؽ من 

كىل بيكن  اليوـ بُ ظل ىذا  التعوبٓ الفائق كالإستهلبكية ابؼائعة ،  2أجل ضماف كرامة حقيقية كحرية كعدالة"
بصاعي باسم التضامن؟ يقوؿ مالك بن نبي"كمن الوقت الذم تظهر فيو بيكن أف يوجد بساسك إجتماعي أكعمل 

العقد النفسية على صفحة )الأنا( بُ بؾتمع معتُ  يغدك عملو ابعماعي صعبا كمستحيلب  كىنا بوق لنا أف نطلق 
ن على ىذه ابغالة مأساة إجتماعية على ماذىب إليو مورينو...كعلى ىذا فإذا مادرسنا أمراض بؾتمع معتُ  م

بـتلف جوانبو الإقتصادية كالسياسية كالفنية ..ابْ فإننا ندرس بُ الواقع أمراض الأنا بُ ىذا المجتمع  كىي الأمراض 
 فإف مفهوـ التضامن ىو عتُ السبب بُ تضييق مفهوـ ابؼواطنة 3التي تتجلى بُ لا فاعلية شبكتو الإجتماعية "
وـ ذاتو لا يرتقي إبٔ مفهوـ أكسع كىو التًاحم  كل ىذا بسبب " كجعلها لا ترتقي إبٔ رتبة ابؼؤاخاة  ككذلك ابؼفه

تقدنً ابؼكوف ابؼادم بُ التعامل على ابؼكوٌف ابؼعنوم ذلك أف التضامن ىو بشرة التعلق بالأشكاؿ ابغسية كابؼادية 
 فالتضامن كمفهوـ 4"للتعامل بتُ الآدميتُ بُ الواقع ابغداثي أكثر بفا ىو بشرة التعلق بأشكالو ابؼعنوية كالأخلبقية 

عقلبني حداثي يسعى لتقوية الرابطة الإجتماعية كبساسك الأفراد من باب تقدنً يد العوف ابؼادية بدختلف الأشكاؿ 
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أكثر من تقدنً القوة ابؼعنوية أك اليد الأخلبقية  فما ينقصو ىذا ابؼفهوـ ىو ابؼكوٌف الأخلبقي لا ابؼكوف ابؼادم  لذا 
بُ ىذا ابؼفهوـ من خلبؿ التطبيق الغربي للتضامن  إنطلبقا من ابؼشاريع الإنفصالية التي يتأمل طو عبد الربضاف 

ابٕ ىو مشركع سيٌبت ابؼبادئ الأخلبقية الكفيلة بالارتقاء بالتضامن إبٔ مفهوـ التًاحم  بقد أكؿ مشركع إنفص
 لكن "يتبتُ أف الإنفصاؿ عن ابغيز كأختَا مشركع  كثانيا مشركع الإنفصاؿ عن الطبيعة الإنفصاؿ عن التًاث

التضامن بتُ الآدميتُ أك قل التضامن مع الإنساف الذم ىو بؾاؿ تطبيق التعميم البشرم ابغداثي ىو على ابغقيقة 
ا تكوف قوة مواصلة  تضامن ضد ىذه الأطراؼ الثلبثة :التًاث كالطبيعة كابغيٌز بحيث على قدر مقاطعة الآدميتُ بؽ

نتهاؾ حرمات ىذه  إلا باساف  بُ نطاؽ ىذا التعميم الغربي فلب حرمة لطرؼ الإناكىكذ  ببعضهم لبعض
 كلئن جاءت ىذه ابؼشاريع الانفصالية بكثتَ من ابؼنافع كابػتَات للتضامن البشرم  فقد جاءتو  الأطراؼ الأخرل

   كالواقع يظهر ىذا.1كذلك بغتَ قليل من البلبيا كالآفات التي لا بزفى على أحد "

لكوف ىذه الإنفصالات الثلبث أخلٌت بالرابط الأخلبقي القائم بتُ الطرفتُ  كىو مبدأ حفظ الواجبات      
ابؼتوازنة الذم ينص"الأصل بُ العلبقة الأخلبقية بتُ طرفتُ أف بوفظ كل كاحد منهما حقوؽ الطرؼ الآخر متى  

كاف أحدبنا غتَ إنساف  على إعتبار   كاف كلببنا إنسانا أك بوفظ طرؼ الإنساف منهما حقوؽ الطرؼ الآخر متى
 فإف كل من التًاث كالطبيعة كابغيز بؽا  2أف حقوؽ أحد الطرفتُ على الآخر متوازنة مع حقوؽ الثاني على الأكؿ"

لذا كاف مصطلح النهاية ىو كاف انقلببو عليها لينهي كجودىا    حقوؽ على الإنساف  لكن الإنساف ابغديث 
كنهاية الإلو كنهاية الأب كنهاية ابؼقدس إذف فلب غرابة بُ أف ينهي علبقتو ن ابغداثيتُ  لح ابؼتداكؿ على ألسابؼصط

مع ما تبقى من كل مايذكره بدفهوـ الإتصاؿ كالتًابط )لكونها مفاىيم إلتزامية( كإتصالو بالطبيعة كالتًاث لذا فإف 
كحق الطبيعة بُ البقاء لإصلبح التقنية  ابغقوؽ الثلبث التي بد من صيانتها بقد: كحق التًاث أف يبقى ذاكرة حية

– كحق ابغيز بُ أف تكوف ابػصوصية البوصلة بُ برديد الوجهة  "كالواقع أف حقوؽ ىذه الأطراؼ الثلبث 
على الإنساف تنزؿ منزلة حقوؽ الأـ على كلدىا كما أف حقوؽ الإنساف على ىذه  -التًاث كالطبيعة كابغيز

 فللؤـ حقوؽ على كلدىا كللولد حقوؽ على  فهي إذف علبقة ربضية 3على أمو"الأطراؼ تنزؿ منزلة حقوؽ الولد 
أمو فيشتق طو عبد الربضن من إسم الرٌحم إبظا بؽذه الواجبات لعلبقة الإنساف بالتًاث كالطبيعة كابغيز كيسميها 

كالطبيعة كابغيز من  بالواجبات الربًضية  لتكوف علبقة ربضية بتُ الآدميتُ مع بعضهم البعض من جهة كبتُ التًاث
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جهة أخرل  "إذف فالواجبات الرٌبضية ىي عبارة عن حقوؽ القريب على القريب  فالتًاث كالطبيعة كابغيز أقارب 
للئنساف كما تكوف الأـ أقرب قريب لولدىا  كعلى ىذا فإف التعميم ابغداثي لا بيكن أف يرقى بالتضامن إبٔ رتبة 

فالربضية إذف  تتسع دائرتها لتشمل التًاحم بتُ الآدميتُ كبتُ  1ية ختَ قياـ" التًاحم  حتى يقوـ بالواجبات الربض
 التًاث كالطبيعة. 

كنفس الرؤية ابؼنهجية  بقدىا عند عبد الوىاب ابؼستَم بُ حديثو عن المجتمع التًابضي كالمجتمع التعاقدم ابؼادم  
العودة إبٔ الرحم  كالذكباف بُ الكل  على عكس فالتًابضية أك كما يسميها بالنزعة الربضية أم تلك الرغبة بُ 

المجتمعات ابغديثة لاتستند العلبقات فيها إبٔ العرؼ أك العادات أك القيم الدينية أك الأخلبقية كإبما إبٔ التعاقد 
كقولو بُ ىذا السياؽ "كيبدك أف مقولتي المجتمع التًابضي كالمجتمع التعاقدم أصبحتا مكونا أساسيا بُ فكرم 

اتاف ابؼقولتاف بنا اللتاف جعلتاني فيما بعد أتبتٌ ابؼاركسية بٍ بُ نهاية الأمر أتبتٌ الإيديولوجية الإسلبمية على  كى
 كالصهيونية كالرأبظالية  أيضا سبب عدائي مثلب للئمبرياليةأنها إطار لفهم العابٓ كالتعامل معو  كربدا يكوف ىذا 

 البشر  فالعابٓ بُ تصورم ليس ساحة قتاؿ  كالإنساف  ليس ذئبا  كلكل أشكاؿ الاستغلبؿ كمسببات الصراع بتُ
 لذلك تكوف ميعدلات الأمراض كالفردانية كالنرجسية بُ مثل المجتمعات التعاقدية عالية  لأف 2لأخيو الانساف "

د  كل العقد ىو الكلمة القانونية العليا  بل إف ىذه المجتمعات "لاتتسم بالتماسك  بل تتسم بالوضوح كالتحد
ىذا على عكس المجتمعات التقليدية التي قد ينتشر فيها التعاقد كلكنو لابيثل الشكل الوحيد للعلبقات بتُ البشر 
حيث إف ىناؾ العرؼ كالعادات كالركابط العائلية كالقبلية كابعماعات الوسيطة العديدة  كلذا بقد أف معدلات 

  فالإنساف يوجد داخل شبكة كثيفة من العلبقات تمعات ابغديثةأقل بكثتَ من المج الفردية بُ المجتمعات التقليدية
الاجتماعية كالإنسانية كالاقتصادية ابؼتشابكة  كانطلبقا من ىذا الإدراؾ قاـ علماء الاجتماع الأبؼاف بتقسيم 

و  فالتضامن ى 3المجتمعات إبٔ بؾتمعات تقليدية ترابضية بصاينشاؼ كبؾتمعات حديثة تعاقدية جيسيلشافت "
حالة تعاقدية ليس فقط بتُ الآدميتُ بل تعاقد ىذا الإنساف )التعاقدم( باسم التضامن حتى مع الطبيعة كالتًاث 
 فتأسيس بصعيات ختَية كبصعيات بيئية  للحفاظ على الطبيعة أك الدعوة لعقد بصعيات للحفاظ على التًاث 

 هنا ىي حالة تعاقدية لا ترابضية .ابؼادم أك ابؼعنوم)ابغفاظ على ابؽوية كابػصوصية الثقافية( ف
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بُ المجاؿ التداكبٕ الإسلبمي ىي جزء من ابؼمارسة التًابضية إنطلبقا من مبدأ التًاحم إذف أم بفارسة تضامنية       
 بزليقا باسم الربضن  يرحم بعضها بعضا"الأصل أف ابؼوجودات على اختلبفهاغ لنا طو عبد الربضن ىذا ابؼبدأ  كيسو 

فإف اسم الربضانهو  1تعابٔ كىذا ابؼبدأ يتضمن ثلبثة أركاف أساسية كىي اسم الربضاف كالربضة كالتخلق " من أبظائو 
 إذف من الواجبات الربضية من اسم الربضاف قول كأكسع مدلوؿ من مفهوـ الرحيملأبظاء الصفات الإبؽية كىو أأك 

بالنظر ابؼعلوـ كيفيها تفصيلب  كإف عيرؼ إبصالا أنها بقد أف علبقة الربضاف بالإنساف "أنها علبقة قرب لاييعرؼ 
تستغرؽ ابغقيقة الإنسانية  كجودا كسلوكا  كمتى استحضر ابؼسلم بُ نفسو أف علبقة الربضاف بو علبقة قرب ركحي 
ليس كمثلو قرب تقوٌل لديو الشعور بابؼسؤكلية حياؿ القرب الإبؽي  فيتوبٔ ىذا الشعور تقوية إدراكو للقرابة 

  2وجودة بينو كبتُ غتَه من الناس  كما يتوبٔ توسيع نطاؽ ىذا الإدراؾ  حتى يشمل قرابتو للمخلوقات بصيعا "ابؼ
إذف كلما تقرٌب الإنساف من صفات الله تعابٔ كبزلٌق بها مثل اسم الربضاف ستتقوٌل لديو معاني ابؼسؤكلية  كيتًاحم 

 بتُ نفسو كبتُ الناس.

 إلى مفهوم اعشعور اعروحي:   من مفهوم اعشعور اعنفسي د_ 

بعدما تناكلنا سابقا الثقوب السوداء لعلم النفس العربي الشارد إذف فمن الواجب ابؼعربُ أف نصرؼ القوؿ إبٔ      
ماكعدناه سابقا كىو إبهاد مفاىيم ائتمانية إسلبمية حصينة تسيد ثغور ابؼفاىيم ابؼػيغرية  بُ علم النفس العربي فكاف 

كالأختَ بؽذا العلم ىو تعرية النفس الإنسانية من حجابها الديتٍ لكي لاتتأمل بُ أفقها الركحي  ابؼقصد الأكؿ
السامي بل تبقى حبيسة النفس ابؼتدسية باسم الشعور النفسي لكي تبقى دائما النفس أرضية لا بظاكية  كل ىذا  

ف حيوانا  كلكنو جعلو كاعيا بأصلو ابغيواني  حيث بٓ بهعل داركيتُ الإنسايوانية عند الإنساف "لتأكيد الطبيعة ابغ
 كنطلبقا من ىذا الوعي أخذ الآخركف يستنبطوف النتائج ابؼناسبة بُ الأخلبؽ كالسياسة :المجتمع الإنساني قطيع بُ 
شكل متحضر  كابغضارة ىي يقضة الإنساف التي تنطلق مصحوبة برفض المحرمات  القوة فوؽ الطبيعة  ابغياة 

   كغتَىا من ابؼفاىيم كالتعايف التي تنزؿ رتبة الإنساف إبٔ درؾ البهيمية.3يس بالركح" بالإحساسات كل

 بل قد يصفو ركح بُ علم النفس العربي ابؼعاصر ككأنو مفهوـ غريب عن ىذا العلمبقد غياب بؼصطلح ال      
لب رابطة بينهما  يقوؿ علي البعض على أنو مفهوـ ميتافيزيقي لا علبقة لو بعلم النفس الفيزيولوجي السلوكي  ف
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عزت بيجوفيتش "الإنساف بيلك ركحا كلكن علم النفس ليس علما معنيا بالركح  فلب بيكن أف بهد علم عن الركح 
 يتعامل علم النفس مع بعض الأشكاؿ ابػارجية التي تبدكا على أنها حياة جوٌانية  كمن ىنا أمكن التحدث عن 

 الظواىر الفيزيائية للنفس  فإمكانية علم النفس الكمي فسي  الصحة النفسيةي  القياس النعلم النفس الفسيولوج
تهطابق موضوعو البراني الآبٕ الكمي أم الطبيعة اللبركحية للفكر كالشعور كمن ىنا يتكامل كل من علم النفس 

م"نفس"كليس الإنساف كعلم النفس ابغيواف  ... فإذا استخدما ابؼصطلحات الإسلبمية تقوؿ: أف علم النفس عل
  كلا بقد أم  1علم ركح بدعتٌ أنو علم على ابؼستول ابغيوم )البيولوجي( كليس على ابؼستول الشخصي ابعوٌاني" "

 معتًض على ىذه ابؼفاىيم العارية من القيم الأخلبقية.

ة فالركح عابٓ و القاصر فالركح ىي السر الكاشف للًيغز علم النفس ابؼعلمن لأف الركح تكشف أكاذيبو كأغاليط      
  فنجد بُ "القركف السابقة بٓ يكن اللبىوتيوف كالفلبسفة الدينيوف بييلوف إبٔ ذلك التفريق بتُ  مسائل لا متناىي

الركح أك النفس  شخصيات مثل سانت بوؿ كسانت أكغسطتُ كمارتن لوثر كباسكاؿ  أناسا مؤمنتُ تصارعو 
دكافع ...إلا أف بؾالات الدين كعلم النفس تباعدكا كدخلوا بُ علبقة أيضا مع الألغاز الداخلية البشرية كالإرادة كال

شك متبادؿ ابتداء من عصر التنوير كماديتو العلماني كالعقلبني...إف موسوعة علم النفس كالدين ىذه تنبثق من 
  بؽذا 2لدين" الوعي ابؼتنامي بابغاجة إبٔ إعادة تكامل علوـ العقل بعلم الركح من خلبؿ ابعمع بتُ علم النفس كا

 أصبحت الدراسات الغربية ابؼعاصرة تدعوا إبٔ التكامل بتُ علم النفس كالدين .

    نساف بأف يوسع من مداركو العقلي فلم تسمح للئىي الرؤية ابؼتسيدة بُ علم النفسفكانت الرؤية العدمية      
ديدم  فكانت طرؽ التحرر كما أنستو عن صوت نفسو الذم يناديو بشوؽ للتحرر من سجن ىذا القفص ابغ

من ىذا القفص مقطوعة عن منبعها )الركح(  لأف منهج ىؤلاء بوتم عليهم اتباع "طريقة تفكتَ السلوكيتُ التي 
إنكار ابغرية التي ىي تقضي إبٔ تطبيق ابؼنهج العلمي كىي تتضمن على الدكاـ السببية ابؼطلقة كىذا بُ حد ذاتو 

الركح بُ نطاؽ علم النفس فسوؼ يؤدم ىذا بالضركرة إبٔ نفي موضوع ىذه  فإذا حاكلنا دراسة جوىر الركح
 فحينئذ يكوف السلوؾ الإنساني سلوكا كصفيا حسابيا لا  3الدراسة كىكذا لا بقد بـرجا من ىذه الدائرة اللعينة"
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علم الأحياء أك يرتقي بالإنساف إبٔ السيمو الإنساني "إف السمو الإنساني بٓ يكن من ابؼستطاع اكتشافو بواسطة 
   لذا يتطلب فعلب تزكويا.  1علم النفس كلا بأم علم آخر فالسمو الإنساني مسألة ركحية "

فدراسة الشعور النفسي يعتٍ أنو قابل للوصف كالتحليل من خلبؿ التصورات الذىنية  أكمن خلبؿ إخضاعو      
ا بلغت من النجاح  أف تصل إبٔ الأعماؽ لقواعد التجريب  لكن ابغقيقة الواقعة أنو لابيكن لأم دراسة مهم

لذات كبذربة  الذاتية للفرد فالتجربة الدينية أك اليقظة الإبيانية ىي السراج الأكحد الذم يضيئ حقيقة أعماؽ ا
بل بٓ بيسس حتى حواشيها  لذا فإف "علم النفس ابغديث بٓ بيسس بعد ابغياة الدينية  تذكؽ الشعور الركحي

  فكيف بيكن أف يصل ىذا العلم إبٔ مدارج 2دا عن ثراء كتنوع مايسمى بالتجربة الدينية " كمازاؿ بعيابػارجية
يعرؼ  الذم الشعور الركحي كىو لايزاؿ مبتور عن جواىر التجرية الإبيانية  فالإبياف بحسب محمد إقباؿ  كالطائر

يل إبٔ ابؼعرفة ابغقة  كلا تقل أبنية عن طريقو ابػابٕ من ابؼعابٓ  فإقباؿ يرل "أف التجربة الدينية الصوفية ىي السب
أم بؾاؿ من بؾالات التجربة الإنسانية كلأنها تستهدؼ القلب مباشرة فهي أكثر صدقا كتأثتَا  لأف القلب كما 
يراه إقباؿ نوع من ابغدس ابعواني أك الاستبصار الذم لازيف فيو كلاسيما عند كقوع العقل بُ بعة ابؼتشابهات 

 ليكوف الفعل 3ا أرادت النفس طلب ابغقيقة فعليها بالتوجو إبٔ القلب فهو أصدؽ الصادقتُ"كابؼتناقضات  فإذ
 الأكبٕ ىنا ىي تزكية القلبية.

 كالركح عابٓ نوراني  فكانت ستَة كل التحليليتُ أنهم اختزلوا ابغياة الداخلية بُ فالركح ىي ابؼنهج التًكيضي للنفس
مطلقا فيو  لذا يفرؽ طو عبد الربضن بتُ الركح كالنفس  ليأثلٌ حقيقة ىذا ابعهاز النفسي كحده  فلب مكاف للركح 

كالتي برمل  تلقاىا الإنساف من عابٓ الغيب الشعور  "يعود بؾمل الفرؽ بينهما إبٔ أف الركح ىي النفحة الإبؽية التي
الأمانة  بينما النفس ىي   كما برفظ تعهده بأداءإلو خالقا كربا رازقا ذاكرتو الأصلية التي برفظ شهادتو لربو 

 كلا سعيا كراء ابؼلك كابػلد  لتي اكتسبها بإضافة الأشياء إليوالذات البشرية التي كونها الإنساف بُ عابٓ الشهادة  كا
يعتٍ ىذا الفرؽ إنقطاع العلبقة بتُ الطرفتُ بل إف الركح لاتفتأ بسد النفس بالزاد ابؼعنوم الذم يكسر شهواتها من 

اء  كعلى قدر استعداد النفس لكسر شهواتها  يكوف ىذا ابؼدد الركحي  فإذا زاد زاد كإذا التملك كالبق
ببعض ابؼفاىيم الدينية التي انتجها بعض ابؼفكرين على أنها توحي بابؼعاني   كما بهب أف لا نغتً 4نقص نقص "
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 فقد يكوف مفهوما دينيا لكن أك يعلن انتمائو للعابٓ الغيبي الركحانية بدجرد أف نسمع مفهوـ يلبس ثوب الدين
جنسا كاحدا  كىذا بُ لاركحانية فيو مطلقا كالدين العلماني إذ جعل ىؤلاء ابؼفكركف الركحيات بصعا كاحدا  بل 

 "إذ بهب التفريق بتُ نوعتُ متباينتُ منها  كبنا باصطلبحنا ركحانيات التسيد أك الركحانيات السيادية غاية الفساد
ك الركحانيات الائتمانية أما الأكبٔ  فهي عبارة عن تركيض النفس على بعض الأفعاؿ كركحانيات التزكية أ

رج النفس عن طورىا  بل يبقى صاحبها يسبح بُ فلك النفس كحده مهما تغتَت أفعابؽا  كالصفات التي لا بزي
لو ...أما ركحيات كأكصافها  كعلبمة ذلك أنو لايتخلص من نسبة الأشياء إبٔ ابؼخلوقات  ذاتو أك العابٓ من حو 

فطرتها الأكبٔ التي خيلقت  التزكية أك الركحيات الائتمانية  فهي عبارة عن كفاح الذات من أجل أف تستًجع
 بحيث تنتقل من فلك النفس الذم كانت تسبح فيو إبٔ فلك الركح  كعلبمة ذلك التجرد من النسبة إبٔ عليها

 كعلى ىذا فلب يتمتع بهذا النوع من ؽ الأكؿ ككاجبات الأمانة الكبرلاابػلق كإفراد ابػالق بها قياما بدقتضيات ابؼيث
   لذا فلببد من 1تركا لغوائلها كقطعا لعللها" بغق متى تشمٌركا بؼناضلة أنفسهم الركحيات إلا ابؼتدينوف بالدين ا

 التفقو بُ ابؼفاىيم ابؼتداكلة.

تفاقمت آلامها كأزماتها أصبحت اليوـ تنادم بتدخل لذا فالدراسات ابؼعاصرة بُ العلوـ النفسية الغربية بعدما 
الدين لدراسة السلوؾ الإنساني كلتأكيل الشعور النفسي ابؼريض فما كاف بؽم إلا أف يرجعوا إبٔ ابغقيقة الأكبٔ التٍ 
 بذاىلوىا عمدا كىي أف العلم الديتٍ ىو الأساس الذم تيبتٌ عليو سائر العلوـ كىو ابؼصباح الذم  يقتدل بو بُ

مل بعض العلماء لعلم النفس ظلمات الأنفس  إذف فمن الواجب الإقرار "لطابؼا كاف ابؼعتٌ تيارا خفيا بُ ع
 كلكن مفهوـ ابؼعتٌ قوم بدا يكفي لاستيعاب ابؼناىج ابؼتنوعة بشكل كبتَ لدراسة علم النفس ابؼؤمن التي الدين

أنها الأسئلة لاىوتية ىي أيضا أسئلة نفسية  العثوكر ظهرت بُ السنوات الأختَة أسئلة عن ابؼعتٌ تيفهم عادة على 
علىى إجابة للؤسئلة يعتبر برديد ابؼعتٌ كدكره بُ الدين أمرا ضركريا من أجل البدء بُ خلق نظرية العمليات النفسية 

بوتاج علم النفس إبٔ تضمتُ الدين ضمن بؤره الأساسية سر قلب كركح موضوع الدراسة... بُ التدين التي تأ
  كذلك بعدما بذزأٌت النظريات 2دراسىة من أجل الوصوؿ بُ النهاية إبٔ نظرية شاملة بُ السلوؾ البشرم "لل

 كانفصلت عن ابؼعاني الركحية.
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 _ نتائج اعفص  :

جتماعية منها قلق ابؼفهوـ العلوـ الإ التي سابنت بُ تأزـمشكلبت الأساسية للبُ ىذا الفصل كاف ترصدنا_  
فاحصة بُ الدراسات العربية  نظرةل كالتقونً لاسكانو بُ بؾالو التداكبٕ  فلم تكن ىناؾ الذم يستوجب التأصي

بؼفهوـ العلوـ الإجتماعية كغتَىا من ابؼفاىيم التي بذوؿ بُ حقل العلوـ الإجتماعية  بالإضافة إبٔ مشكلة التًبصة 
لذا ينبغي التمرس على الأدكات ابؼنهجية    نسية كابؼسكوت عنها بُ العلوـ الإجتماعيةالتي كانت من ابؼشكلبت ابؼ

كالتًبصة التي ىي قواـ التفلسف كالإستشكاؿ بُ ىذه العلوـ  بالإضافة إبٔ حاجة ىذه العلوـ إبٔ تقنية الدليل  
لأف الدليل ابؼنقوؿ متًجم تربصة برصيلية لذا فنحن بحاجة إبٔ دليل نستثمره من المجاؿ التداكبٕ الإسلبمي من أجل 

دة التي ترتكن إبٔ الدليل المجردػ  كمن أىم الأسباب لتأزـ ىذه بالعقلبنية الأخلبقة ابؼؤيدة لا العقلبنية المجر الإعتلبء 
العلوـ ىي الرؤية ابؼادية الكلية التي تفسر الظاىرة تفستَا أحاديا مثل الرؤية ابؼاركسية  كالرؤية الفركيدية  كغتَىا من 

د  كأيضا السبب بؽذا الإرتكاس العلمي ىو تسييس كعلمنة العلوـ الرؤل التي بزتزؿ الظاىرة بُ بعد كاح
الإجتماعية  التي أمدت العقل العربي بفكرانية مسيسة فكانت النتيجة ىي صبغ العلوـ بنظرة ميلكية لا نظرة 

نقده  بقدك من أىم الإنتقادات التي كضعها طو عبد الربضن للعلوـ الإجتماعية  ملكوتية التي تعلي القيم العليا 
فتخذنا بموذجا  بُ الفلسفة للؤسس الفلسفية بؽذه العلوـ من خلبؿ نقد آليات الفصل التي اعتمدتها ابغداثة 

الدىرانية عند إميل دكركهانً  إذ كانت نتائج فلسفتو الإجتماعية ىي التًبية العقلبنية المجردة ابؼتمثلة بُ فصل 
 ابغقيقة الأخلبقية عن كل ما ىو ديتٍ.

لسياؽ العربي ابؼفصوؿ عن القيمة من الثاني  الذم كاف سببا لشركد ىذه العلوـ ىو علم النفس بُ ا_  الركن 
ناحية ابؼفهوـ كابؼضموف إذ اختزؿ علم النفس بُ علم السلوؾ كبٓ يكن البحث عن  ماىية النفس كحقيقتها  

 على تعدم ابغدكد كمبدأ كشف فكانت بشار ىذه الدراسة علم نفس علماني بػركجو عن القيم الأخلبقية ك ينبتٍ
  كتعرية ن خلبؿ فضاء فلسفي متهودالسوءات  علم مبتٍ على الأساطتَ كأسطورة أكديبوس بالإضافة إبٔ تهويده م

من الظواىر السوآتية موضوعا كمنهجا  لذا كانت الوجهة النفس الإنسانية من كل القيم الأخلبقية  ليتخذ 
علم النفس لإصلبحها كتهذيبها بناء على منهج متكامل معربُ أخلبقي  ابؼقصودة من ىذه الدراسة ىي تأصيل

يت ىذه الدراسة بػ  لتواشج الإبياف كالعقل كبتُ النفس كالأخلبؽ كبتُ ابؼبدأ كالسلوؾ لبناء الإنساف ابؼتكامل  كبظي
مقابل الغريزة النفسية   علم النفس الإئتماني من خلبؿ الأدلة الإئتمانية الطهائية ابؼقدمة  كدليل الفطرة الركحية 

مبدأ الشهادة بدءا بالشهادة الغيبية لأف الفطرة مصدر القيم الأخلبقية  ك يكوف مرتكز علم النفس الإئتماني ىو 
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كانتهاء بالشهادة على الشهادة   كالدليل الثاني ىو الربضة الواسعة بُ مقابل الغلمة الشاملة كذلك من خلبؿ 
 الأـ كطفلها لا علبقة كبت كشهوة. الرابطة الركحية الربضية بتُ

الركن الثالث لنقد العلوـ الإجتماعية بسثل بُ نقد الظاىرة الإعلبمية  فكاف كراء ىذا النموذج الإعلبمي  _ 
ابؼعاصر ىو الإنساف الإستهلبكي  كمن آفات ىذه الظاىرة بقد آفة التفرج كذلك من خلبؿ الشركد الأخلبقي 

ت الفرجة ىي تثبيت ابؼظهر  كبًٌ تأصيل ىذا ابؼفهوـ ابؼتًجم  إبٔ ابؼشهد لأف ابؼشاىدة الذم كقع فيو ابؼتفرج  فكان
ك كذلك تأصيل مفهوـ ابؼصطنع لظاىرة الإعلبمية نظرة ملكوتية  تعم بصيع ابؼدركات من أجل النظر إبٔ ا

لذا كاف  كآفة التكشف كالإصطناع إبٔ مفهوـ الإختلبؽ كابؼختلق  كمن الآفات بؽذه الظاىرة ىي آفة التلصص  
البديل ىو ضركرة أخلبؽ ابغياء من أجل إعلبـ حيٌ   لأف الإعلبـ ابؼفصوؿ عن القيم ىو إعلبـ عارم لا يستً 
بل يكشف سوءات الإنساف بدختلف الأساليب   لذا يقدـ طو سيبل أخلبقية ركحية لتصدم الثورة الإعلبمية 

لبقي ابغي  كىنا يكوف الفقيو ىو ابؼربي يربي ابؼتفرج بالعمل الأبظائي كمذلك للئنتقاؿ إبٔ النموذج الإئتماني الأأخ
  ك قيمة القيم ىنا لعلبج ىذا الداء الإعلبمي ابؼغرم ىي قيمة ابغياء كغض البصر لعلبج آفة التلصص  ليكوف 

غض البصر غض البصر عن النظر بُ المحرمات شاملب لكل مدارؾ الإنساف كجوارحو بُ كل ما يشتهيو ابؼتفرج   ف
 فعل الركح يورثو ابغياء .

ة  كذلك من خلبؿ كصلها بالتأمل مدل حاجة العلوـ الإجتماعية لرؤية منهجية جديدبُ ىذا الفصل  _ بيٌنا 
كىنا ليس التأمل المجرد بل التأمل بابؼفهوـ الطهائي بإمعاف النظر كمعرفة الأسباب ابػفية التي تكمن كراء الظاىرة 

النظر فوقاني بعملة الظواىر العلوـ الإجتماعية  ك الإبانة كذلك عن أبنية التكامل ابؼعربُ بُ الإجتماعية  كيكوف 
العلوـ الإجتماعية بدؿ الفصل كالتجزيئ كالتخصص  كالتكامل ىنا لابد تكامل بُ ابؼضموف كالأدكات مثل ابؼنطق 

كذلك بأف تكوف العلوـ قيقة الربانية بالتصور الإبؽي كابغكابغجاج  ...  ككذا ضركرة كصل العلوـ الإجتماعية 
ساف كالعقل كابؼنهج  بدؿ من كوف ابؼعاني الربانيية حاضرة بُ تعريف الإنتالإجتماعية تبحث عن حقيقة ربانية   ك 

. كل  بُ ت التي تسيٌدالضيٌقة  هجية ابؼادية ابؼن  العلوـ

_ فالرىاف ابؼنهجي الذم نسعى إليو من كل ىذا  ىو تأسيس فقو العلوـ الإجتماعية  ليكوف الفقيو ىنا حسب 
تقنيات فقو الفلسفة  كتقنية طو عبد الربضن ناظرا بنظرة فوقانية ثاقبة لرصد الظاىرة  الإجتماعية كعاملب بأدكات أك 

التًبصة كتقنية الدليل كتقنية تأصيل ابؼفاىيم  لذا لابد العمل بالتًبصة التأصيلية بدؿ التًبصة التحصيلية لتحرير العلوـ 
إذف ضركرة التًبصة التأصيلية الإئتمانية التي تستثمر من المجاؿ التداكبٕ الإجتماعية من كل قيود التبعية كالتقليد  
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الإئتمانية  الإسلبمي ك ابعامعة بتُ البناء الإستشكابٕ كالإستدلابٕ  فكاف إختيارنا لبعض النماذج من ابؼفاىيم 
ابؼؤاخاة كمن مفهوـ فهوـ كمفهوـ الإنساف آنس بالطبع بدؿ من الإنساف مدني بطبعو  كمن مفهوـ ابؼواطنة إبٔ م

التضامنإبٔ مفهوـ التًاحم الإجتماعي.
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كبُ ابػتاـ لابد أف نوجز جواىر الفكر بؽذا البحث ك النتائج ابؼتوصل إليها بدءا من الأزمة ابؼشهودة لتعددية       
 ابؼناىج إبٔ ابغديث عن ابؼنهج  الطهائي لفقو الفلسفة  كبالتابٕ لابد أف نبتٌُ بشار الأفكار التالية:

للمنهج بقدىا لا بزرج من دائرة التوصيف  إذ لا تنظر  _   إف تكوثر الإشكالات ابؼفهومية حوؿ ابغقل الدلابٕ
بُ ابؼقاصد كالغايات بؼفهوـ ابؼنهج كىذا ما ضيٌق مساحة إجرائية ابؼنهج كتطبيقو بُ العلوـ  لأفٌ ابؼفهوـ ارتكز على 

ثل ابؼنهج التنظتَ لا على ابؼمارسة الأخلبقية  فكانت النتيجة  بؽذا ابؼفهوـ أف يكوف منهج إختزابٕ بُ الرؤية م
لا تقريرم ىو العقد ابؼركٌب تعريف تماثيلي العلمي  إذ اختزؿ مفهومو اللغوم بُ الطريق  القواعد  لذا فابؼنهج بُ 

من حبات مفردة  التي برتاج إبٔ ناظم بؽا يتحكم بُ ىذا الإنتظاـ  فيكوف ابػيط ىو الأداة ابؼادية لربط الأجزاء ك 
الفطرة أك الركح ىي التي ترتب ىذه الأجزاء  إذف ابؼنهج ىو السبيل الكاشف عن ابؼقاصد كالغايات  كىو كذلك 

 ليكوف شرعة كمنهاجا. الدبادئ واعروحوقائع كالقيم  كىو ابعامع بتُ بؾموعة من ابؼفاىيم كال

ك لا بد للمنهج من خطاطة فكرية ك بموذج معربُ كامن يرسم مسار ىذا ابؼنهج مايعرؼ بػ ما قبل ابؼنهج  كىو   
 ابؼذىب الفكرم  لذا فابؼنهج كابؼذىب بُ إتصاؿ ربضي لا بيكن الفصل بينهما  فكل مذىب يقفوا خطوات

منهحية  ككل منهج بومل تصورات كأفكار قبلية  كأيضا لو بظتو العلمية  كعلمية ابؼنهج الفلسفي تتجلى بُ 
البحث عن أسرار حقل القوؿ الفلسفي لا البحث بُ تضميناتو الإيديويوجية أك البحث عن مصادر القول 

ث عن مسالك التفلسف كالبحث عن كالإرادات ابؼتحكمة بُ التأكيلبت لو  بل علمية ابؼنهج الفلسفي ىي البح
الأسباب كالأحكاـ الثاكية كراء التصورات كابؼفاىيم   كالنظر إبٔ الظاىرة الفلسفية من فوؽ لا ابػوض بُ غمارىا  
ك تأصيلنا بؼفهوـ العلمية ىو مفهوـ الرياضة  لأف مفهوـ العلمية ييقنٌن ابؼفهوـ كييضيٌقو  بينما الرياضة مفهوـ تداكبٕ 

 ث الإسلبمي بهمع بتُ العلم كابؼنهج.من التًا

_ يشهد الفكر العربي ابؼعاصر تعدد بُ ابؼشاريع الفكرية ك تكوثر بُ الإشكالات  لكن ابؼتأمل فيها بنظرة فوقية 
ثاقبة سيدرؾ أف سبب التعدد بُ ىذه ابؼشاريع ىو تعددية بُ ابؼناىج ابؼسلوكة  لكن رغم تعددية الإشكاليات 

ناىج الفلسفية بقد ابؼضموف كاحد كابؽدؼ ابؼنشود كاحد  كىذا  نتيجة التقديس كالتقليد ابؼسوٌغة ك كثرة ابؼ
للمناىج الفكرية الغربية  إذ انغمس فيها  ابؼفكر العربي ابؼعاصر دكف أف يرفع فكره للتأمل كالتبصٌر أك أف بهتهد بُ 

ب ك الأحكاـ التي تقف كراء الستار الذم النقد كالتساؤؿ ابؼسؤكؿ عن حقيقة ىذا ابؼنهج  كعن التصورات كالأسبا
يغطي ىذا ابؼنهج  أك البحث أكلا عن ما بيلكو العقل العربي من خزائن الفكر كالقيم كابؼناىج   لذا قدٌمنا رؤيتنا 
النقدية للمناىج العربية السائدة  ك التي زرعت بُ غتَ تربة أرضها  فكل من ابؼنهج التاربىي للطيب التيزيتٍ 
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عند حامد أبو زيد  ك ابؼنهج البنيوم للجابرم ككذا التاربىي عند أركوف ىي مناىج لا بذيب عن أسئلة  كالتأكيلي
زماننا لأف ركحها ساكنة بُ قلب ابغداثة الغربية  كلا برل الإشكاليات الراىنة  لا لأنها منقولة بل لأنها تصطدـ  

العقيدة ك اللغة  كما اختزؿ اشتغابؽم على نقد النص كتتعارض مع حقائق المجاؿ التداكبٕ الإسلبمي  بُ ابؼعرفة ك 
التًاثي لا على نقد الآليات ابؼنقولة  بل كانت ىذه الأختَة ىي نقطة إنطلبقهم ك سببا لنهاية مشاريعهم  فما قاـ 

فما قاـ  بو طيب تيزيتٍ ىو تبنيو للجدلية ابؼادية التاربىية كرؤية للعابٓ كمنهجا أساسيا بُ قراءة التًاث الإسلبمي 
بو بُ ابغقيقة  ىو  أنو برىن على بموذجية ابؼنهج ك موضوعيتو لا على نتائجو العملية ك الفاعلة بُ المجاؿ التداكبٕ 
الإسلبمي  أمٌا أركوف فتطبيقو للمناىج ابغديثة على التًاث الإسلبمي كاف تطبيقا غتَ منهجي بل ىو صداـ 

صابت زركع التًاث الإسلبمي  اللغة كالدين  كالقيم  فكل منهج منهجي  بحيث كانت ىذه ابؼناىج ربوا مفسدة أ
اعتفكيك، الحفر، الدنهجية   لإبستيميأتى بو ىو بُ ابغقيقة بومل أصناـ جديدة متستًة بدفاىيم براٌقة  ا

فكيف بيكننا تطبيق كل ىذه ابؼناىج بُ زمن كاحد كنص كاحد كىو النص التًاثي اعدوغمائية، الجنياعوجية، 
 مي كالتًاث الغربي  لأنو يرل أف ابؼنهج كوني لا خصوصي.الإسلب

العربي بآليات منهجية  العقلك ابعابرم أراد بررير العقل العربي الإسلبمي من القراءة التقليدية للتًاث كلكنو قيٌد   
ىنا ىي  منقولة  ككذلك نصر حامد أبو زيد الذم جعل ركح إشكالية النص القرآني ىي  ابؼنهج التأكيلي  كخطتو

خطة تأنيسية لرفع القدسية كالإقرار أف النص القرآني نص لغوم مثلو مثل أم نص بشرم   معتبرا أف النص القرآني 
لا بىتلف عن النصوص الأخرل  لذا قاموا بتنزيل كل ابؼناىج التي نقلوىا من آليات العقل الغربي إبٔ أرضية التًاث 

ية لإبداع صنعة فلسفية تضاىي ماعند العقل الغربي  أك تأسيس فلسفة الإسلبمي  كبٓ ينتجوا آلية أك تقنية منهج
إسلبمية بررر القوؿ الفلسفي من التبعية كالتقليد  بل كانت بٌنهم ىو ما أنتجو العقل الغربي من مناىج كمفاىيم 

ابٕ لا خصوصية ليفكٌكوا ما فكٌكو الآخر بُ نصوصو  كيأكٌلوف ما بً تأكيلو   ليكوف ابؼسلك كابؼنهج كاحد كبالت
 تفرقهم.

_  ضركرة الإبانة عن معاني مفهوـ القوؿ الفلسفي  لأف الذم يبحث عن  طرؽ التجديد ك الإبداع بُ القوؿ  
الفلسفي كابؼفهوـ الفلسفي لابد أف بويط بدعاني كمقاصد القوؿ الفلسفي ك علمية ابؼنهج  فالنظر بُ الأسباب 

يلسوؼ  ك ىنا ليس الوقوؼ عند مضموف القوؿ أم النظر بُ التصورات ابؼوضوعية بؼمارسة التفلسف من يقظة الف
 كالعبارات أك تكرار الأقواؿ ابؼنقولة  بل البحث كالكشف عن الأسباب التي تكونت بها ابؼضامتُ.
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_  بذلى سؤاؿ ابؼشركع الطهائي  بُ دفاعو عن خصوصية التفلسف العربي ك إثباتو على قدرة العقل العربي بُ أف 
خطابا بـصوصا  يستوبُ شركط مراجعة الأسس التي انبنت عليها أصوؿ النظر الفلسفي  فأسٌس علم قائم  ينتج

  لنسج فلسفة إسلبمية حيٌة بدفاىيم كأقواؿ متأصٌلة من المجاؿ التداكبٕ الإسلبمي  كأف فقو اعفلسفةبذاتو كىو 
عجولا كمقلدا بُ استيعابو كنقلو لنصوص الآخر   يكوف ابؼتفلسف العربي الإسلبمي  متثبٌتا  كحصيفا بُ قراءاتو  لا

ففقو الفلسفة بهيبنا عن سؤاؿ كيف بيكن برقيق شركط الإبداع التفلسف العربي؟ فالقراءة الفقهية للفلسفة بسكننا 
من بؾازكة طرائق النظر التقليدية بؼناىج التفلسف التي تقف على بصود ابؼضامتُ الفلسفية  لذا علم فقو الفلسفة 

التدرب للبنتقاؿ من استعماؿ الفلسفة إبٔ رتبة صينعة الفلسفة  لأف ىذا العلم بيكننا من الدقيق بُ الآليات ىو 
التفلسف ك تقنيات الإنتاج  كمن بظات منهج فقو الفلسفة  ىو التكامل  كالتداخل متوسلب بعلم ابؼنطق كعلم 

ي الإرتياض على تقنية فقو التًبصة  فابؼتفلسف إذا عمل اللٌساف كعلم البلبغة  لتكوف ابؼهمٌة الأكبٔ لفقو الفلسفة ى
بدا تتقتضيو التًبصة التأصيلية سيبدع بُ القوؿ الفلسفي كإنتاج مفاىيم من أرضية المجاؿ التداكبٕ الإسلبمي كلقد 

سلبمية  رأينا لغة طو عبد الربضن ك ىو يأصٌل كل مفهوـ ينقلو  ليزرع بعد ذلك مفاىيم مشعٌة بالقيم ك ابؼعاني الإ
ابْ  لأنو انتهج تقنية التًبصة التأصيلية كفقو ابؼفهوـ الفلسفي  مستثمرا الإئتمانية واعدنيانية، وفقو اعفلسفة،..مثل 

ابعانب الإشارم من ابغقل ابؼعربُ كالقيمي الإسلبمي  ك لا يتوقف مشركعو ىنا بُ التنظتَ  ك لأف منهج فقو 
ـ العمل الفلسفي فكانت التقنية ابػامسة بؽذا ابؼنهج ىي الستَة الفلسفة منهج عملي ييهذٌب السلوؾ كييقوٌ 

الفلسفية  أم كراء كل فلسفة عظيمة لابد أف يكوف فيلسوؼ عظيم  قراءتنا لستَ الفلبسفة بٓ تكن قراءة ساكنة 
لفعل كصامتة بل لابد أف تيثوٌر الأنفس من أجل الإقتداء  ففي فقو الفلسفة ذكر بؼواصفات ابعانب النموذجي ل

 الفلسفي  أك مواصفات بزتلف باختلبؼ بؾالات التداكؿ كىنا تأخذ إسم الستَة الشذكذية.

_  التفقو بُ الصنعة الفلسفية كالإرتياض بدسالك التفلسف القونً يستوجب فحص ما تثويو ىذه الصنعة من 
الآخلبقية التي اشتغل عليها  تقنيات كآليات تداكلية  ليتعامل ابؼتفلسف مع الآلية ابؼنطقية كابغجاجية كالآلية

الفلبسفة بُ تقريب الألفاظ كابؼفاىيم بُ لمجاؿ التداكبٕ الإسلبمي  كأخذنا بماذج من التًاث الإسلبمي مثل أبي 
حامد الغزابٕ كابن حزـ الأندلسي  من أجل اكتساب ابؼلكة ابؼنهجية الضركرية للنظر بُ نصوص التًاث العربي 

الإرتكاز للتفلسف الإبداعي  كما عرفٌو طو أنو بصلة من ابؼضامتُ كالوسائل ابػطابية  الإسلبمي  فالتًاث ىو نقطة
كالسلوكية التي بردد الوجود الثقابُ العربي الإسلبمي  فإف نفاسة فقو الفلسفة تتجلى بُ تأصيل فعل التفلسف من  

لابد الإقرار  الإىتماـ بالآليات التًاث لكي لا يتيو ابؼتفلسف عن طريق المجاؿ التداكبٕ الإسلبمي  كمن ىذا  
النص التًاثي  كآلية التقريب التداكبٕ  ىذه الأختَة التي تعمل على تسهيل العبارة الفلسفية كاجتثاث العبارات 



 

 
287 

الوعرة  ككذا الإىتماـ بالآلية الأخلبقية التًاثية  لتأصيل ابؼفاىيم الأخلبقية  كلتكامل النظر بُ ىذا الأبموذج 
أف ننظر بُ الآليات ابؼعاصرة كالآلية اللسانية ابؼعاصرة ككيف أسس النموذج الإتصابٕ للحجة   ابؼنهجي  لابد

ابؼقوٌمة  كذلك بالإستناد إبٔ استعماؿ الإستعارات كالتشبيهات بخلبؼ ابغجة المجردة  كبُ الآلية الأخلبقية 
للحداثة كييبتٌُ لنا مسالك عملية النقد ابؼعاصرة   كىنا ينقلنا طو عبد الربضن إبٔ مسابنتو بُ النقد الأخلبقي 

للعقلبنية كتأصيلو بؼفهوـ العقل كضبط ىذا ابؼفهوـ بدعايتَ كالفاعلية  كالتكامل كالتقونً  ليصل بُ الأختَ إبٔ 
 العقلبنية ابؼؤيدة كابؼمارسة الأخلبقية .

نفس ابؼعاصر عند فركيد _ تىفلسف طو عبد الربضن بُ بؾاؿ العلوـ الإجتماعية من خلبؿ رصده لأسس علم ال
كلاكاف  كتفحصٌو للظاىرة الإعلبمية ابؼعاصرة ككذا نقده للؤسس الفلسفية عند دكركهانً  إذ بٓ يكن نقده من 
أجل النقد  بل كاف مرامو من كل ىذا  أف يبتٌُ لنا مدل فاعلية منهج فقو الفلسفة بُ رصد ظواىر العلوـ 

اب تأزـ ىذه العلوـ كذلك من التنظتَ إبٔ سؤاؿ الفعل  كمكاشفة موانع الإجتماعية ك عملية تقنياتو بؼعابعة أسب
الإبداع بُ ىذه العلوـ  مثل مشكلة التًبصة التحصيلية بُ ىذه العلوـ كأزمة ابؼفهوـ ك التعريف كالدليل  فهي 

وذج ابؼعربُ إشكاليات منسية بُ العلوـ الإجتماعية  كىذا يرجع إبٔ غياب التفقو بُ ىذه العلوـ  كسيطرة النم
الغربي الذم حجب عنا التعرٌؼ على أدكات التفلسف كالقدرة على إبقاز فعل تفلسفي خاص بُ كل علم  لذا 
أصبحت العلوـ الإجتماعية اليوـ بُ العابٓ العربي علوـ مقلدٌة كبفنهجة بنظريات كمفاىيم كتعاريف غربية  أم 

تهاج فقو الفلسفة بُ العلوـ الإجتماعية تأخذ بيد ابؼتفلسف إبٔ بقوانتُ الصناعة ابؼعرفة الغربية كخصوصيتها  لذا ان
التدرٌب بابؼنهجية العلمية بُ سياؽ التداكؿ كالتفلسف بُ الفضاء ابؼعربُ العربي الإسلبمي  ليكوف ابؼتفلسف بفارسا 

داد العلوـ حقو بُ الإختلبؼ الفلسفي  كمستثمرا من إمكانيات لغتو كقيمو من بؾالو التداكبٕ الإسلبمي  فإم
الإجتماعية بهذه الرؤية ابؼنهجية يكسبها صنعة فلسفية قومية  كبوررىا من أغلبؿ التبعية كالتقليد بُ ابػطاب 
كالفعل  لأف فقو الفلسفة ىو عبارة عن ظواىر سلوكية تضبطها قوانتُ بؿدٌدة  مثلها مثل الظواىر الإجتماعية  

كتعليل مسالكو ك الإبانة عن ظركؼ إنتاج ىذا الفعل  فما فمباحث فقو الفلسفة تدكر حوؿ الفعل الفلسفي 
برتاجو العلوـ الإجتماعية ىي قراءة استكشافية جديدة لمجاكزة مسالك النظر التقليدية بُ نصوص العلوـ 
الإجتماعية  إذ خلٌدت ىذه النصوص بُ كل التخصصات كبٓ تطرؽ باب الإجتهاد  كىذا ما نلحظو بُ علم 

ماع كعلوـ الإتصاؿ كالعلوـ السياسية...ابْ  نيصوص مرصوصة لتأريخ العلوـ لا لتجديدىا  النفس  كعلم الاجت
كٌ  نو من التفلسف مثل علم ابؼنطق  ففقو الفلسفة منهج متكامل يطوؼ بتُ العلوـ ليأخذ من كل حقل أدكات بسي

 علم اللساف... كالعلوـ الإجتماعية بحاجة إبٔ ىذا التكامل كالتداخل. ك
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  كذلك بغاجتنا إبٔ التفقو بُ ىذه العلوـ  كالفقو ىنا فقو اععلوم الإجتماعية_  إفٌ ابؼفهوـ التأصيلي ابعديد ىو 
ىو اللفظ ابعامع بتُ إفادة العلم كإفادة العمل  كليس ابؼقصد ىو تأسيس فلسفة العلوـ الإجتماعية فهذه الأختَة 

أم التفلسف بُ ابؼفاىيم كالأحكاـ كالأدلة على طريقة من يأبٌ تنظر إبٔ نصوص العلوـ الإجتماعية نظرة فلسفية  
بهذه ابؼفاىيم ك الأحكاـ كالأدلة نفسها  بينما فقو العلوـ الإجتماعية تصعد إبٔ رتبة النظر العلمي ليكوف مرامها 

ىر كالوقائع  الاشتغاؿ بابؼفاىيم كالأحكاـ كالأدلة  الفلسفية  على طريقة من يشتغل بالنظر بُ الأشياء  كالظوا
كالكشف عن أسرارىا من خلبؿ زيادة التأمل فيها  كإزاحة التصور التقليدم عن ىذه العلوـ  كمن خلبؿ التمرس 
على التأثيل ابؼفهومي كذلك بالتصرؼ بُ ابعانب الإشارم للقوؿ ابؼنقوؿ كاستثمار العناصر الإشارية من المجاؿ 

 إبداع ابؼفاىيم كبرصيل ابؼلكة ابؼفهومية  كاجتثاث قلق العبارة من التداكبٕ الإسلبمي  كل ىذا من أجل التمكٌن بُ
 النصوص  التي كانت سببها التًبصة التحصيلية.

_  إف التًبصة التأصيلية ىي قواـ فقو العلوـ الإجتماعية  أم أف يكوف ابؼتًجم للنصوص ابؼنقولة على كعي بأبنية  
قوؿ  كعلى أف الإشارة ىي الذاكرة القيمية للمجاؿ التداكبٕ للؤمة   إذف الإشارة  كالعبارة ابؼتحققة بُ ابؼفهوـ ابؼن

ىنا التًبصة ىي تربصة إبداعية كإستكشافية لتحرر العلوـ الإجتماعية من التقليد  لذا أخذنا بعض النماذج من 
عبد الربضن  كمفهوـ  ابؼفاىيم العلوـ الإجتماعية التي بًٌ تأصيلها على مقتضيات المجاؿ التداكبٕ الإسلبمي عند طو

الإنساف آنس بطبعو بدؿ الإنساف مدني بطبعو  كمن مفهوـ ابؼواطنة إبٔ مفهوـ ابؼؤاخاة  كمن مفهوـ التضامن إبٔ 
 مفهوـ التًاحم الإجتماعي  ك بُ علم النفس بقد من مفهوـ الشعور النفسي إبٔ مفهوـ الشعور الركحي. 

ذا ابؼنهج من رؤية استشرافية قد تبتٌُ لنا ابؼعابٓ الكبرل ابؼستقبلية بؽذا _ ك بعد كل ىذا  لابد أف نأبٌ إبٔ تقونً ى
ابؼنهج  إذ أفٌ فقو الفلسفة ىو منهج موسوعي لا بىتزؿً رسم معابؼو بُ عابٓ التفلسف أم يقف بُ حدكد النص 

بؼعارؼ ابؼنطقية الفلسفي  بل من بظاتو فقو الفلسفة كما قلنا برقيق التداخل بتُ العلوـ كالطواؼ بتُ حقوؿ ا
كاللغوية كالدينية كالاجتماعية  فإذا سار الباحث على ىذه القراءات كتفحٌص نصوص ىذه العلوـ سيشحذ من 
ىذه الأدكات العلمية كالنصوص بموذج منهجي تربوم متكامل يعمل على بررير العلوـ الإجتماعية من سجنها 

سببا بُ تأزمها  إذف ىذا ابؼنهج التأسيسي يأخذ بأسباب ابغوار ابؼادم التجريبي ك من ابؼناىج التجزيئية التي كانت 
كالتفاعل كالتحاج بتُ العلوـ للخركج من أحادية النظر كابؼطابقة ابعامدة للمناىج ابؼنقولة  كيساىم بُ بررير القوؿ 

ؿ الانتقاؿ من كتابة العربي من كل تقييد كاتباع لتحقيق ابؽوية التاربىية للقومية العربية الإسلبمية  كذلك من خلب
ىي عتُ الرٌؽ إبٔ كتابة ىي عتُ ابغرية حسب قوؿ طو عبد الربضن   بحيث كلما اجتهد العقل العربي  بُ صقل 
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مفاىيمو ابؼأصولة ك اجتهد بُ تأثيل ابؼفاىيم ابؼنقولة بالتابٕ سيحقق التكامل بتُ ماضيو كحاضره   لأف ابؼفكر 
لسفي  فهذا الأختَ بومل تعريفا من حاضره كبومل دليلو من أفق ابؼستقبل  ابغر ىو الذم يدرؾ زمانية القوؿ الف

أم أف كل مفهوـ بُ العلوـ الإجتماعية العربية لابد أف بوتفظ بأثر ابؼاضي  ليس تقديسا للمضموف التًاث كإبما 
لابد العودة لنصوص لاستخراج الإشارة التأثيلية للمفهوـ كما تتصل ىذه الإشارة بإشارات دالة على ابغاضر  إذف 

التًاث لاستثمار ابؼفاىيم  كالأدلة ابؼبنية على التخييل لا على الإستنتاج  ابػالص ك إقامة التعريف ابؼبتٍ على 
التمثيل لا على التقرير مثاؿ ذلك بُ بناء الدليل بيكن توظيفو بُ علم النفس ابؼعاصر  فبدؿ من تقدنً أسطورة 

ل كحجة بُ برليلو النفسي  علينا أف نقابل ىذه الأسطورة بالركاية الفلسفية ابػالدة أكديبوس التي قدٌمها فركيد كدلي
لػ ابن طفيل ىي "حي بن يقضاف" ىذه القصة التي تضيء بشعاعها الركحي بركح الفطرة السليمة كابػتَةًٌ  كالتي 

تداكبٕ الإسلبمي  لكي لا بذيب عن أسئلة الكوف كالإنساف كالوجود  ىنا يكوف الإستثمار من التًاث المجاؿ ال
نفقد البوصلة الأخلبقية كالركحية بُ العلوـ  التي منها تتشٌرب الأنفس ابؼعاني كالقيم الأخلبقية كالركحية العليا  
ككذلك أيضا إذا اربرلنا إبٔ نصوص علم الاجتماع أين حيجبت حقائق دراسة المجتمعات بابؼفاىيم كالأقواؿ الفارغة 

ة كالدينية  كذلك لسيطرة بموذج دكركهانً بُ كل مفهوـ منقوؿ  كىنا لابد أف نعود مثلب إبٔ من ابغقائق الأخلبقي
نصوص إبن خلدكف لأخذ سبل الإشارة من نصوصو كتفحٌص الأدلة من الوقائع ابغادثة آف ذاؾ كربطها بابغاضر 

 . اؿ التداكبٕ الإسلبميبيت القوؿ كالتعريف كابؼفهوـ بُ المجلا من أجل ابؼقارنة كالتفرقة بل من أجل تث
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 .2017ابؼؤسسة العربية للفكر كالإبداع  بتَكت  
التحديات الأخلبقية لثورة الإعلبـ  3________ دين ابغياء  من الفقو الائتمارم إبٔ الفقو الائتماني )ج_ 

 كالاتصاؿ( 
 .2017ابؼؤسسة العربية للفكر كالإبداع  بتَكت    1_ _______سؤاؿ العنف بتُ الائتمانية كابغوارية ط

  مركز نهوض للدراسات 1  ابؼفاىيم الائتمانية ط1 ج_ _______ ابؼفاىيم الأخلبقية بتُ الائتمانية كالعلمانية
 .2021كالبحوث بتَكت  

 :الدراجع _2
 أ_ باعلغة اععربية:      

 دار الكتب اعتقريب لحد الدنطق : والددخ  إعيو بالأعفاظ اععامية والأمثلة اعفقهية_ ابن ابغزـ الأندلسي   
 العلمية بتَكت. 

 . 2017برقيق: أبضد أمتُ كأبضد الزين  مؤسسة ىنداكم ،والدؤانسةالإمتاع _ أبو حياف التوحيدم   
 .1955  3  مطبعة مصطفى الباني ابغلبي كأكلاده القاىرة  طأدب اعدنيا واعدين_ أبي ابغسن ابؼاكردم  

 دار إحياء التًاث العربي بتَكت ط  01 ـ ، عسان اععربابن منظور_ أبي الفضل بصاؿ الدين محمد بن مكرـ 
390999 . 

 .2004برقيق: سيد عمراف دار ابغديث القاىرة  1ـ  احياء علوم اعدين_ ابي حامد الغزابٕ  
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 برقيق بؿمود بيجو  ابؼطبعة  اعقسطاس الدستقيم :الدوازين الخمسة علمعرفة في اعقرآن_ أبي حامد الغزابٕ  
 .  1993العلمية   دمشق  

 عابٓ الكتب ابغديث   في اعدراسات اعنحوية الدعاصرة اعنظرية اعتداوعية وأثرىا_ أبضد فهد صابّ شاىتُ  
 .2015 1الاردف ط

تر: يوسف تيبيس  إفريقيا  :مسكنها وحياتها وطبائعها وتنظيمها رلأفكااالدنهج:معرفة الدعرفة و _ إدغار موراف 
 .2002الشرؽ  الدار البيضاء  منشورات اليونيسكو: باريس 

 .3113  0  تر:محمد رجب  المجلس الأعلى للثقافة  القاىرة  طاعفلسفة علما دقيقاإدموند ىوسرؿ   _ 
 .  )د ط( )د ت(  تر: فؤاد كامل   مكتبة غريباعدين واعتحلي  اعنفسي_ اريك فركـ   
 .2006  كزارة الثقافة  دمشق  1 تر: بؿمود منقذ ابؽاشمي  ج تشريح اعتدمتَية اعبشرية_ إريك فركـ   
ة  مدكنات :ابعزيرة نسانية واععلوم اعتطبيقية جناحا اعنهضة الحضاياععلوم الإ_ أسامة شيخ علي   
 23/3/2019. 
 تر: رندة بعث  ابؼركز العربي الأشكال الأوعية علحياة اعدينية: الدنظومة اعطوطمية في أستًاعياهانً  ك_ إميل دكر  

 .2019  1للؤبحاث كدراسة السياسات  قطر  ط
 .2006  تر: السيد محمد بدكم ابؼركز القومي للتًبصة القاىرة  يةاعتًبية الأخلاق_ إبييل دكركانً: 
 .2016  1  تر: عمرك زكريا عبد الله ابؼركز القومي للتًبصة  القاىرة  طالاستعارة_ تتَنس ىوكر  

 .1985  1 تر: عارؼ منيمنة  كبشتَ أكبرم منشورات عويدات بتَكت  باربيس  طاعبنيوية_ جاف بياجيو   
  .3111  دار ابعنوب للنشر معجم الدصطلحات واعشواىد اعفلسفيةجلبؿ الدين سعيد  _ 
 .   3102  0 ابؼؤسسة العربية للفكركالإبداع  بتَكت  ط روح الدنهجبضو التقارم   _ 
  0  ابؼؤسسة العربية للفكر كالإبداع  بتَكت  طمفاىيم اعتفلسف اعغربي :معجم تحلي  عربيبضو النقارم  _ 

3102. 

 .علم الإجتماع واعصراع الإيديوعوجي في المجتمع اععربي، :لضول علم اجتماع عربي_ حيدر ابراىيم علي  
 تر:ثائر ديب بؾلة حكمة ،اعتًجمة وتأثتَ  اعكوعونياعية :نظرات اعتًجمة مابعد اعكوعونياعية_ دكغلبس ركبنسن 
 02/07/2015. 

 .3101  دار المحجة  بتَكت 0 ط 3ء  ابعز  اعدعي  اعفلسفي اعشام رحيم أبو رغيف  _ 
 .3110 تر: سفياف سعد الله  تونس: دار سراس للنشر قواعد عتوجيو اعفكرركنيو ديكارت  _ 
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 .0912  3لكتاب العربي  القاىرة  ط  تر: بؿمود محمد ابػضتَم  دار امقال عن الدنهجركنيو ديكارت  _ 
الشارني  ابؼنظمة العربية للتًبصة مركز دراسات الوحدة   تربصة :عمر حديث اعطريقةرينيو ديكارت  _ 

 .3112العربية بتَكت 
 .2012  مؤسسة ىنداكم للتعليم كالثقافة  القاىرة اعتصوف الإسلامي في الأدب والأخلاق _ زكي مبارؾ   

 . 3110  9  دار الشركؽ  القاىرة طمااىب فكرية معاصرةسيد قطب  _ 
 .1982  4 تر: جورج طرابيشي  دار الطليعة  بتَكت ط وتأويلوالحلم _ سيغموند فركيد 

 .3110  0  دار الفكر ابؼعاصر بتَكت  طآفاق فلسفة عربية معاصرةطيب تبزيتٍ  أبو يعرب ابؼرزكقي  _ 
 .0  دار دمشق  الاسكندرية  ط مشروع رؤية جديدة علفكر اععربي في اععصر اعوسيططيب تيزيتٍ  _ 
 .0977 3  ككالة ابؼطبوعات  الكويت  طمناىج اعبحث اععلميعبد الربضن بدكم  _ 

 عابٓ ابؼعرفة  المجلس الوطتٍ للثقافة كالفنوف  الإنسان وعلم اعنفس_ عبد الستار إبراىيم  
 .1985كالآداب الكويت 

 10 ص0992  عابٓ ابؼعرفة  الكويت  الدرايا المحدبة :من اعبنيوية إلى اعتفكيكعبد العزيز بضودة   _
 .2010 2  دار السلبـ القاىرة طتكوين الدفكر: خطوات عملية_ عبد الكرنً بكار  

 .2000  1  مطبوعات ابؽيئة  القاىرة  طرحلتي اعفكرية في اعباور والجاور واعثمر_ عبد الوىاب ابؼستَم  
 .2012  2 دار الوعي ابعزائر طالحداثة وما بعد الحداثة_ عبد الوىاب ابؼستَم  فتحي التًيكي  

 .3103  تر: محمد الناجي  أفريقيا الشرؽ  الدار البيضاء  اعفجرفريدريك نيتشو _ 
  تربصة  :فتحي ابؼسكيتٍ  دار سيناترا  ابؼركز الوطتٍ في جنياعوجيا الأخلاق_ فريديريك نيتشو 

 .2010للتًبصة تونس 
 .2010  2ط   تر: محمد الناجي أفريقيا الشرؽ  ابؼغرب اععلم الدرح_ فريديريك نيتشو  

 .0991  عابٓ ابؼعرفة  المجلس الوطتٍ لثقافة كالفنوف كالآداب  الكويت يناير اعتفكتَ اععلميفؤاد زكرياء  _ 
 .2007  1  تر: صابر ابغباشة  دار ابغوار  دمشق طاعتداوعية من أوستتُ إلى غوفمان_ فيليب بلبنشيو  

 تر: فاطمة الشملبف  جداكؿ  بتَكت اعديمقراطية إلى الإنسانيات،  عيس علربح : لداذا تحتاج مارثا نوسباكـ_ 
3101. 
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 عبد الصبور شاىتُ  دار الفكر   : تر:شبكة اععلاقات الإجتماعية1ميلاد لرتمع ،ج_ مالك بن نبي  
 . 2013 1 سوريا ط

 .0927  تر: ىاشم صابّ  مركز الإبماء القومي  بتَكت  اعفكر الإسلامي قراءة علميةمحمد أركوف  _ 
   تر:ىاشم صابّ  دار الطليعة  بتَكت.قضايا في نقد اععق  اعديتٍ: كيف نفهم الإسلام اعيوممحمد أركوف _ 
 .3101 0دار توبقاؿ للنشر  ط معايتَ اععلمية،محمد ابؽلببٕ كحسن بيقي  _ 
 .0993  3  ابؼركز الثقابُ العربي  طلضن في اعتًاثمحمد عابد ابعابرم  _ 

  بتَكت  6  ابؼركز الثقابُ العربي  طلضن واعتًاث: قراءات معاصرة في تراثنا اعفلسفي_ محمد عابد ابعابرم  
1993 . 

 .2001 1  دار الشركؽ  القاىرة  طمدخ  إلى علم اعنفس الإسلامي_ محمد عثماف بقابٌ   
 .0912 3للطباعة كالنشر  الرياض  ط  الدار العربية ارتياض اععلوممشارم بن سعد بن عبد الله الشتًم  _ 
كتب العلمية  لبناف    دار الالإسلام والدااىب اعفلسفية: لضو منهج عدراسة اعفلسفةمصطفى حلمي   _
 .3111  0ط
 رسالة  اعتأصي  الإسلامي ععلم الإجتماع ،مقاربة في إسلامية الدعرفةمهركباشة عبد ابغليم  _  

   جامعة سطيف..2014دكنوراه 
 . 0993 دار التعاكف للمطبوعات  بتَكت دراسة في الدنهج نزيو ابغسن السيد محمد باقر الصدر:  _
 . 2008 3  ابؼركز الثقابُ العربي ابؼغرب  طالخطاب واعتأوي _ نصر حامد أبو زيد   

 .1990  ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب  مفهوم اعنص:دراسة  في علوم اعقرآن_ نصر حامد أبو زيد  
 .  تر: فؤاد زكرياء  منتدل ليبيا للجميعنشأة اعفلسفة اععلميةىانز ريشنباخ  _ 
 دار المحدثتُ للبحث العلمي  ،الدواطنة في اعشريعة الإسلاميةياسر حسن عبد التواب جابر _

   2010 1كالتًبصة ط
 .3111عابٓ ابؼعرفة  الكويت  سلسلة   فلسفة اععلم في اعقرن اععشرينبيتٌ طربف ابػوبٕ  _ 

 .1994  دار الينابيع  اعبنيوية وتجلياتها في اعفكر اععربي الدعاصر_ابراىيم بؿمود   
  مركز ابغضارة لتنمية الفكر الإسلبمي  1 ططو عبد اعرحمن قراءة في مشروعو اعفكريإبراىيم مشركح  _

 . 2009بتَكت 



 

 
295 

  دار الكتب  اععامية والأمثلة اعفقهيةاعتقريب لحد الدنطق ، والددخ  إعيو بالأعفاظ _ابن حزـ الأندلسي   
 العلمية  بتَكت.

 .2012  1 دار كتابنا للنشر لبناف ططوق الحمامة في الأعفة والأ لّاف_ابن حزـ الأندلسي  
 .2014  2برقيق: أسعد بصعة دار كتَانيس ط ،مقاصد اعفلاسفةأبو حامد الغزابٕ  _

 .1908 1  ابؼطبعة ابغسينية  مصر  طالأخلاق وتطهتَ الأعراقتهايب _أبو علي ابضد بن محمد بن  مسكويو  
 .1976   دار الكتب  مصر كتاب في الدنطق اععبارةأبو نصر الفرابي  _
 .    1968 2 طت بتَك   دار ابؼشرؽالأعفاظ الدستعملة في الدنطق أبو نصر الفرابي  _ 

 . 2013  1ابؼنهاج بتَكت  ط دار أدب اعدين واعدنيا أبي ابغسن بن محمد ابؼاكردم _
 .(دت)  (دط)   دار الكتب العلمية  بتَكت1ـ  اعفتوحات الدكية_أبي بكر بؿي الدين ابن العربي 

 .2004  دار ابغديث   القاىرة  5 برقيق سيد عمراف  جاحياء علوم اعدين_أبي حامد الغزابٕ   
 .)د ط( )د ت( 4 دار ابؼعارؼ  مصر   ط تهافت اعفلاسفة_أبي حامد الغزابٕ   
 .2016  1  دار ابؼنهاج بتَكت  طلزك اعنظر: في فن الدنطق_أبي حامد الغزابٕ  
 (.ت)د  7 دار الأندلس  بتَكت ط الدنقا من اعضلال والدوص  إلى ذي اععزة والجلال_أبي حامد الغزابٕ  
 . 1990   1  دار الكتب العلمية  بتَكت طمعيار اععلم في الدنطق _أبي حامد الغزابٕ 

 .1992  2  دار سعاد الصباح  القاىرة  ط الدقابساتأبي حياف التوحيدم   _
  ابؼنتدل اعتًافات علماء الإجتماع:عقم اعنظرية وقصور الدنهج في علم الإجتماع _أبضد إبراىيم خضر  

 . 2000  1الإسلبمي  لندف ط
 .2009  1  الانتشار العربي  بتَكت  طالدفاىيم: من شواغ  اعفكر اععربي الدعاصرماوراء _إدريس ىاني  

  تر: إبظاعيل ابؼصدؽ  مركز دراسات أزمة اععلوم الأوروبية واعفينومينوعوجيا اعتًنسندنتاعيةإدموند ىوسرؿ  _
 .093112الوحدة العربية  بتَكت ط

 لشهب  شركة نداكوـ للطباعة كالنشر  الرباط ) د ط(. تر:بضيد .الإنسان الدستلب وآفاق تحرره_اريك فركـ  
 )د دار العودة  نعم بؾاىد  بتَكت تربصة  بؾاىد عبد ابؼ فن الحب بحث في طبيعة الحب واشكاعواريك فركـ  _

 .2000 ط(
 .2005  1دار ابن ابؽيثم  القاىرة  ط  3ـ عظيمتفستَ اعقرآن اعبن كثتَ  ا_
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_الراغب  .2020  1تر: مشاعل عبد العزيز ابؽاجرم  دار سؤاؿ للنشر  بتَكت  ط  نظام اعتفاىةآلاف دكنو  _
 .2009  4  دار القلم  دمشق  طمفردات أعفاظ اعقرآنالأصفهاني  

 إسلبمية ابؼعرفة أزمة علم اعنفس الدعاصر في اعنظرية ومصادر الدعرفة والدنهجية والدعايتَ_العاني نزار سعيد  
 .2000 خريف22 عدد

  مؤسسة كنوز ابغكمة  علم اعنفس والأخلاق واعتشريع الإسلامي أية علاقة؟ربي فرحابٌ  الع_
 .2015ابعزائر 

 دار  منهج اعستَة في اعسوسيوعوجيا:إشكاعيات الدنهاج في اعفكر اععربي واععلوم الإنسانية_ابؼختار ابؽراس  
 . 2001  2توبقاؿ  ابؼغرب ط

 تر: أبضد عبد الله السماحى  ابؼركز القومي للتًبصة القاىرة    معاصرةفلسفة اععلم مقدمة _أليكس ركزنبرج  
 .2011  1ط

 . 53  ص1990 موفم للنشر  اغتيال اععق : لزنة اعثقافة اععربية بتُ اعسلفية واعتبعية_برىاف غليوف  
 منظومة اعقيم روح اعقيم وحرية الدفاىيم :لضو اعستَ لإعادة اعتًابط واعتكام  بتُ_بلعقركز عبد الرزاؽ    

 . 2017 1  ابؼؤسسة العربية للفكر كالإبداع  بتَكت  طواععلوم الإجتماعية
 .2005  1  مؤسسة الرٌياف  بتَكت  ط اعرد على الدنطقيتُ_تقيٌ الدين ابن تيمية    
 .1951  1  مطبعة السنة المحمدية  القاىرة  ط، نقض الدنطق_تقيٌ الدين ابن تيمية  
  مؤسسة الفكر العربي بتَكت  اعكتاب اعسنويّ: لضو نموذج ثقافي جديد في عالم متحول_تهاني سندياف   

 .2004  2 تر:سعد ىجرس  دار أكيا طرابلس  طمدرسة فرانكفورت_توـ بوتومور  
 .2008  1 تر: جوزيف عبد الله مركز دراسات الوحدة العربية  بتَكت طالدصطنع والاصطناع_جاف بودريار 

 تر: جورج رزؽ مركز الأسطورة واعفكر عند اعيونان: دراسات في علم اعنفس اعتاريخيف  _جاف بيار فرنا 
 .2012 1دراسات الوحدة العربية بتَكت ط 

  1 دار الشركؽ  بتَكت طالإشكاعية اعلغوية في اعفلسفة اععربية: دراسة تحليلية نقدية_جرار جهامي   
1994. 

 تربصة:عبد المجيد جحفة   دار توبقاؿ للنشر  عتي لضيا بها الاستعارات ا_جورج لايكوؼ كمارؾ جونسن  
 .2009 2ط
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 تر: فاتن البستاني  مركز خمسون مفكرا أساسيا معاصرا: من اعبنيوية إلى ما بعد الحداثة_جوف ليشتو    
 .2008  1دراسات الوحدة العربية بتَكت  ط

 .1997  1كز الإبماء القومي بتَكت ط تر: مطاع صفدم  مر ماىي اعفلسفة_جيل دكلوز  فليكس غتارم   
 تربصة :عبد الكرنً محمد جبل  ابؼركز االقومي للتًبصة   اعلسانيات مقدمة إلى الدقدماتجتُ إيتشسن  _

 .2016 1القاىرة ط
 ة للفكر كالإبداع  بتَكت ط ابؼؤسسة العربيمفاىيم اعتفلسف اعغربي:معجم تحليلي عربي_بٌضو النقارم 

1 2018. 
 .2015  2منشورات ضفاؼ  بتَكت  ط، الدصطلح اعلساني وتأسيس الدفهوم_خليفة ابؼيساكم  

 ابؼؤسسة العربية سوسيوعوجيا الجمهور اعسياسي اعديتٍ في اعشرق الأوسط الدعاصر_خليل أبضد خليل  
 .2005  1للدراسات كالنشر بتَكت ط

 تر: محمد نوفل كآخركف  مكتبة الأبقلو اعنفسمناىج اعبحث في اعتًبية وعلم _ديبولد فاف داليد    
 . 1997ابؼصرية مصر 

 .2015 1 تربصة:بضود بضود  جداكؿ بتَكت ط نيتشو والإسلام_ركم جاكسوف 
  تر:نهاد خياطة  دار ابغوار للنشر كالتوزيع اعقوى اعروحية وعلم اعنفس اعتحليلي_ريتشارد كيلهلم ؾ غ يونغ  

  .2000 2 سوريا ط 
أبو جبر  الشبكة  تر: حجاج: اععيش مع اعلابدي ، اعشر اعسائ ك دكنسكيس ليونيداس:  باكماف_زيغمونت 

 .2018   1كالنشر  بتَكت  ط العربية للؤبحاث
 إدريس كثتَ  مطبعة كركي  بتَكت   تر: اعكينونة واعشاشة :كيف يغتَّ اعرقمي الإدراك_ستيفاؿ فياؿ  

 . 2018 1ط
 .1988 منشورات ابعامعة العربية  عماف رسائ   ابي الحسن اععامري وشاراتو اعفلسفية _سحباف خليفات 

تأملالأفاق الدستقبلية ععلم الإجتماع في اعوطن اععربي :من إثبات اعوجود إلى تحقيق سعد الدين إبراىيم  _
 .اعوعود:لضو علم إجتماع عربي، 

 .2000 2  دار الفكر  دمشق طالدستَي: اعثقافة والدنهجحوارات مع اعدكتورعبد اعوىاب _سوزاف حربُ  
 .  )دط(  )دت( دار الشركؽ  القاىرةخصائص اعتصور الإسلامي ومقوماتو_سيد قطب   

  دار الشركؽ بتَكت  )د ط(.في اعتاريخ فكرة ومنهاج _سيد قطب  
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  مركز التأصيل اععقيدة واعتًاثمناىج اعفكر اععربي الدعاصر،: في دراسة  قضايا شاكتَ أبضد السحمودم  _
 .3101  0ط للدراسات كالبحوث  ابؼملكة العربية السعودية 

الدنهجية الإسلامية واععلوم اعسلوكية  :الدنهجية الإسلامية والدعايتَ الأخلاقية علبحثصلبح عبد ابؼتعاؿ  _
  ابؼعهد العابؼي للفكر تَجينياف- ىتَندف: بحوث ومناقشات الدؤتمار اععالدي اعرابع علفكر الإسلاميواعتًبوية

 .0991  0الإسلبمي ط
 )دط(  )دت(  0920  دار الثقافة  القاىرة فلسفة اععلمصلبح قنصوة  _
 .0929  0  الفرابي بتَكت طعلى طريق اعوضوح الدنهجي :كتابات في اعفلسفة واعفكر اععربيطيب تزيتٍ  _
 دار ابن تًحة في قضية اعتًاث اععربي:حول نظرية مق1من اعتًاث إلى اعثورة، جطيب تزيتٍ  _

 .0972  3خلدكف بتَكت ط
   2  ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب  القاىرة   طالدصطلح ااعفلسفي عند اععرب_عبد الأمتَ الأعسم   

1989. 
استشراف مستقب  علم الاجتماع في اعوطن اععربي، بيان في اعتمرد والاعتزام  فيعبد الباسط عبد ابؼعطي _

  2مركز دراسات الوحدة العربي بتَكت ط:لضو علم اجتماع عربي : علم الاجتماع والدشكلات اععربية اعراىنة،
1989. 

اععلمانية في خطوط عامة عقراءة ماركس أو كيف نقرأ ماركس،مركز دراسات الأبحاث _عبد ابغستُ سليماف  
   hhtpslwww.ssrcaw.org  2013-2-6م اععالم اععرب

مقدمة ديوان الدبتدأ أو الخبر في تاريخ اععرب واعبربر ومن عاصرىم في ذوي اعشأن _عبد الربضن ابن خلدكف  
 .2004  1  در الفكر للطباعة   بتَكت ط الأكبر

 .2017منشورات الوطن اب،مع اعاات واعكتمفاتحات حوارية  :من أج  الدعرفةعبد الرزاؽ بلعقركز   _
 .1998 232  سلسلة عابٓ ابؼعرفة  العدد  الدرايا المحدبة من اعبنيوية إلى اعتفكيك_عبد العزيز بضودة   

 . 2012 2 دار الوعي ط الحداثة ومابعد الحداثة _عبد الوىاب ابؼستَم   فتحي تريكي  
 .2009 سوريا  دار الفكر  اععلمانية والحداثة واععلمنة عبد الوىاب ابؼستَم _
 .2009، دار الفكر  دمشق،اعثقافة والدنهج عبد اعوىاب الدسيتَي،حوارات  مع اعدكتور سوزاف حربُ  _ 
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 بؿاضرة معهد الدكحة للدراسات تحديات أمام اععلوم الإجتماعية والإنسانيات في اعسياق اععربي_عزمي بشارة  
 .2017 العليا 

  تر: محمد يوسف عدس  دار النشر للجامعات  مصر  ط الإسلام بتُ اعشرق واعغربعلي عزت بيجوفيتش  _
2  1997. 
  1  منشورات كلية الآداب  كجدة  طقضية اعتعريف في اعدراسات الدصطلحية الحديثةعلي لغزيوم  _

1998. 
 1 منتدل ابؼعارؼ بتَكت طاعقيم والدفاىيممعرفية في -الذابيتوس اععربي :قراءة سوسيو_غساف خالد 

 2015. 
 .2009  1  الدار ابؼتوسطية للنشر بتَكت  تونس طفلسفة الحياة اعيومية_فتحي التًيكي    
 ابؼؤسسة ابعامعية للدراسلت كالنشر منهجية اععلوم الإجتماعية عند اععرب وفي اعغرب_فردريك معتوؽ   

 .1985 1كالتوزيع بتَكت ط 
 .1996  1 تربصة:حساف بورقية محمد الناجي افريقيا الشرؽ طأفول الأصنامك نيتشو _فريديري

 .2007  1 تربصة: صابر ابغباشة  دار ابغوار سورية  ط اعتداوعية من أوستتُ إلى غوفمان_فليب بلبنشيو  
كالإرشاد  تر: مصطفى صابّ منشورات كزارة الثقافة الأنتًوبوعوجيا اعبنيوية_كلود ليفي ستًكس    

 . 1977القومي دمشق 
 .3110  3 دار توبقاؿ طإشكاعيات الدناىج في اعفكر اععربي واععلوم الإنسانيةكماؿ عبد اللطيف _

 تر:ساـ مناىح اععلوم الإجتماعية: اعكتاب اعثاني منطق اعبحث في اععلوم الإجتماعية_مادلتُ غراكيتز  
 .1993 1عمار ابؼركز العربي للتعريب دمشق  ط

  1 تر:متٌ كنتبام أبو قرجة   دار ديبونو للطباعة كالنشر  الأردف طأزمة علماء اعنفس الدسلمتُ_مالك بدرم  
2010. 

 تر: بساـ بركة كأبضد شعبو  دار الفكر  دمشق  مشكلة الأفكار في اععالم الإسلامي_مالك بن نبي    
2002. 

 تر:ىاشم صابّ  دار  سياجات اعدوغمائية الدغلقةتحرير اعوعي الإسلامي: لضو الخروج من اعمحمد أركوف  _
 الطليعة بتَكت.

 .)د ط( )د ت( تر: ىاشم صابّ  ابؼركز الثقابُ العربي تاريخية اعفكر اععربي الإسلامي_محمد أركوف   
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 تر: ىاشم صابّ  دار تحريراعوعي الإسلامي: لضو الخروج من اعسياجات اعدوغمائية الدغلقةمحمد أركوف _
 .3100بتَكت  الطليعة 

 .2011 تربصة: محمد يوسف عدس دار الكتاب اللبناني بتَكت تجديد اعفكر اعديتٍ_محمد إقباؿ   
 ابؼركز القومي للتًبصة القاىرة  ط  عربي( -معجم مصطلحات اععلوم الإجتماعية)ألصليزي_محمد ابعوىرم    

1 2010.  
 . )دط( )دت(الفضيلة  القاىرة  دار معجم اعتعريفات_محمد السيد الشريف ابعرجاني    

  دار الفكر.منهج الحضارة الإنسانية في اعقرآن_محمد سعيد رمضاف البوطي   
 دار  اععولدة الإنسانية واععولدة الاستعمارية-الإرىاب-قضايا ساخنة: اعتشريع_محمد سعيد رمضاف البوطي 

 .246 ص2016الفكر دمشق  
  1  مركز دراسات الوحدة العربية  بتَكت  طدراسات ومناقشاتاعتًاث والحداثة: _محمد عابد ابعابرم   

1991. 
   مركز دراسات الوحدة العربية  بتَكت  طالخطاب اععربي الدعاصر: دراسة تحليلية نقدية_محمد عابد ابعابرم   

5 1994. 
 .2009 10 ية ط  مركز دراسات الوحدة العربنقد اععق  اععربي،: تكوين اععق  اععربي_محمد عابد ابعابرم   
 .2019  1منتدل ابؼعارؼ  بتَكت  ط  تحرير اععق  الدسلم في عصر مابعد الحداثة_محمد عبد الله آؿ عباس   
 .2001  1 دار الشركؽ القاىرة طمدخ  إلى علم اعنفس الإسلامي_محمد عثماف بقابٌ   

الإسلامي علدراسات اعنفسية: اعبحث في اعنفس الإنسانية و الدنظور  اعتأصي محمد عز الدين توفيق _
 .2002 2 دار السلبـ  القاىرة طالإسلامي

 .0977  ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب  الإسكندرية  مناىج اعبحث اعفلسفيبؿمود زيداف  _
   المجمع الثقابُ أبو ظبي  ط  برقيق قاسم محمد عباسشرح مبتدأ اعطوفان ورسائ  أخرى_بؿي الدين ابن عربي  

 .14  ص1998 1
 . 2015  1  دار الثقافة  طاعتدبتَات الإلذية في إصلاح الدملكة الإنسانية_بؿي الدين بن العربي   
 .1999 1 دار الكتب العلمية بتَكت ط4 ـ  ، اعفتوحات الدكية_بؿي الدين بن عربي 
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بُ الفلسفة التطبيقية كفلسفة الفعل  الدار ابؼصرية : بحوث كمقالات اععلاج باعفلسفة_مصطفى النشار   
 .2010  1السعودية  القاىرة  ط
 دار الكتب  مناىج اعبحث في اععلوم الإنسانية :بتُ علماء الإسلام وفلاسفة اعغرب_مصطفى حلمي   

 .2005  1العلمية  لبناف  ط
لإسلبمي للدراسات   ابؼركز امحمد أركون: دراسة اعنظريات ونقدىامهدم رجبي كآخركف  _

 .3109 0الإستًاتيجية العراؽ ط
  2 تر: بوزيد صحراكم  دار القصبة  ابعزائر  طمنهجية اعبحث اععلمي في اععلوم الإنسانية_موريس أبقرس   

2006. 
 .1990  تر: مطاع صفدم  مركز الإبماء القومي بتَكت  اعكلمات والأشياء_ميشيل فوكو   

 1 دار البشتَ  القاىرة ط اعقيم في اعظاىرة الإجتماعيةالدين عبد الفتاح  نادية بؿمود مصطفى كسيف _
 2011 . 
 .2008  1  الشبكة العربية للؤبحاث كالنشر  طاعتًاث والدنهج بتُ أركون والجابري_نايلة أبي نادر   

نقدية في علم  اعتوجيو الإسلامي في صراع الدنطلقات واعنظريات في علم الإجتماع :دراسة_نبيل السمالوطي  
 .1996 دار ابؼعرفة ابعامعية الاسكندرية اجتماع الدعرفة

 .1995 1  ابؼركز الثقابُ العربي  الدار البيضاء  طاعنص، اعسلطة ،الحقيقة_نصر حامد أبو زيد   
 .1990  ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب مفهوم اعنص:دراسة في علوم اعقرآننصر حامد أبو زيد  _
 .1994  2  سيتا للنشر  القاىرة طنقد الخطاب اعديتٍنصر حامد أبو زيد  _
 . 2005 7   ابؼركز الثقابُ العربي  الدار البيضاء طاشكاعيات اعقراءة وآعيات اعتأوي _نصر حامد أبوزيد   

 .2013  1 ابؼركز القومي للتًبصة القاىرة طتدىور إمبراطورية فرويد وسقوطها_ىانز ج أيزينك 
 مؤسسة ىنداكم للتعليم مشكلةاععلوم الإنسانية: تقنينها وإمكانية حلهاتٌ طريف ابػوبٕ  بي_

 .2012كالثقافة القاىرة 
  دار مكتبة ابغياة  اعتقريب لحد الدنطق والددخ  إعيو بالأعفاظ اععامية والأمثلة اعفقهيةابن ابغزـ الأندلسي   _ 

 .1990  1  بتَكت   ط
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وتهايب الأخلاق واعزىد من اعرذائ ،  في مداواة اعنفوس :أو رساعة الأخلاق واعستَابن حزـ الأندلسي  _ 
 . )د ط( )د ت(دار ابن حزـ  برقيق إيقارياض

  مقدمة:ديوان الدبتدأ أو الخبر في تاريخ اععرب واعبربر ومن عاصرىم من ذوي اعشأن الأكبرابن خلدكف  _
 .3111دار الفكر  

 .3111  0 دار الر شيد للكتاب كالقرآف الكرنً ط3 ج اععظيمتفستَ اعقرآن ابن كثتَ  _ 
 .1908  1بؼطبعة ابغسينية  مصر  ط  اتهايب الأخلاق وتطهتَ الأعراقابن مسكويو _ 
  مؤسسة آؿ البيت ابؼلكية للفكر الإسلبمي  الأردف   الإعلام بمناقب الإسلامأبو ابغسن العامرم   _ 

3103. 
 .1980  مركز البحوث الأمريكي  مصر  2 جيص كتاب الدقولاتتلخأبو الوليد ابن رشد  _ 
 . )دت(2 دار كتَانيس تونس  طمعارج اعقدس في مدارج معرفة اعنفسأبو حامد الغزابٕ   _

   دار ابؼعرفة  بتَكت.الدفردات في غريب اعقرآنأبي القاسم ابغستُ بن محمد الراغب الأصفهاني _ 
 . )دط( )د ت(  ابؼكتبة التوفيقية  القاىرةعلإمام اعغزالي لرموعة رسائ أبي حامد الغزابٕ  _ 
بؼنتدل ا اعتًافات علماء الاجتماع: عقم اعنظرية وقصور الدنهج في علم الاجتماع،أبضد إبراىيم خضر _

 .2000  1الإسلبمي  لندف ط
  3103تر: يونس تيبسا  أفريقيا الشرؽ  الدار البيضاء   3 ج الدنهج :معرفة الدعرفة الأفكار  إدغار مركاف_ 
 .)د ط( ) دت( تر: إبراىيم بضادة  مكتبة الأبقلو ابؼصرية فن اعشعرأرسطو   _ 
 . 2009 1 ركافد  الكويت ط خطاب الحداثة قراءة نقدية،بضيد بظتَ  _ 
 .1988امعة الأردنية  عماف  منشورات ابعرسائ  أبي الحسن اععامري وشاراتو اعفلسفيةسحباف خليفات  _ 
 .1998  4 تر: جورج طرابيشي دار الطلعة  بتَكت ط  مستقب  وىمسيغموند فركيد  _
  مركز التأصيل مناىج اعفكر اععربي الدعاصر: في دراسة قضايا اععقيدة واعتًاثشاكتَ أبضد السحمودم  _

 .2010  1للدراسات كالبحوث  السعودية  ط
 دار الكتب شجرة الدعارف والأحوال وصالح الأقوال والأعمالعز الدين بن عبد السلبـ بن حسن السيلمي  _

 .2003  1العلمية بتَكت  ط
 .10  تر:عبد الصبور شاىتُ  دار الفكر   دمشق   طوجهة اععالم الإسلاميمالك بن نبي   _
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 بؾلة نقد كتنوير العدد الثالث    :مقاربة نقديةأزمة اععلوم الإجتماعية في اععالم اععربيمحمد الإدريسي   _
 .2015ديسمبر/يناير/فبراير(

 :باعلغة الأجنبيةب_
1.  _Pierre Hadot,Qu'est  ce que la philosophie antique ?,edition 

Gallimard ,1995. 

2. _David A.leeming .katheryn Madden.Encyclopedia of 

psychology and Religion.spinger science .2010.introduction. 

3. _Raymond F .Paloutzian Crystal L.park :Handbook of the 

psychology of Religion and spirituality ,the Guilford press 2005 . 

4. _Roch c . Smith : Gastons Bachelard.philosopher of science 

and imagination,Edition,America .6102,  

5. _Roger W . H Savage:Paul Ricoeur’s philosophical 

Anthropology as Her meneutics of liberation :

FreedoM ,justice,and the power of imagination , Routledge ,New 

york  ,2021 

6. _Chris Day .An introduction to philosophical  

Methode ,canad ,2010 _ 

7. _Jacques Lacan, Ecrits,Editions Du Seuil, paris,1966 

8. _Stanislav Grof .pour une psychologie du futur .editioon 

dervy.2009 

 _ قائمة الدعاجم والدوسوعات:3
 الدعاجم: 1_3

 أ_ )باععربية(:
   دار ابؼعرفة  بتَكت.الدفردات في غريب اعقرآن_  أبي القاسم ابغستُ بن محمد الراغب الأصفهاني 

  مؤسسة الرسالة  اعكليات: معجم في الدصطلحات واعفروق اعلغويةأبي البقاء بن موسى ابغسيتٍ الكفوم   _
 .1998  2بتَكت  ط

 3111  دار ابعنوب للنشر معجم الدصطلحات واعشواىد اعفلسفيةجلبؿ الدين سعيد  _ 

 .3101  دار المحجة  بتَكت 0 ط 3 ابعزء  اعدعي  اعفلسفي اعشام رحيم أبو رغيف  _
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   2  ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب  القاىرة   طالدصطلح ااعفلسفي عند اععربعبد الأمتَ الأعسم   _
1989. 

 دار النهضة معجم علم اعنفس واعتحلي  اعنفسيفرج عبد القادر طو شاكر عطية قنديل  _ 
 .1العربية بتَكت ط

 دار إحياء التًاث العربي بتَكت ط  01   ـ، عسان اععربابن منظورن محمد بن مكرـ أبي الفضل بصاؿ الدي_
390999 

 .2009  4  دار القلم  دمشق  طمفردات أعفاظ اعقرآنالراغب الأصفهاني  _
 ابؼؤسسة العربية للفكر كالإبداع مفاىيم اعتفلسف اعغربي:معجم تحليلي عربيبٌضو النقارم _

 .232 ص2018 1 بتَكت ط
 ابؼركز القومي للتًبصة القاىرة  ط  عربي( -معجم مصطلحات اععلوم الإجتماعية)ألصليزيمحمد ابعوىرم  _

1 2010. 
   دار الفضيلة  القاىرة.معجم اعتعريفاتمحمد السيد الشريف ابعرجاني  _

 ب_ )باعفرنسية(
André comte-sponville , dictionnaire 

philosophique,edition :ouadrige,2013,paris. 

  الموسوعات: 2_3

 .0921  0  بؼعهد الإبماء العربي  ط0ـ  الدوسوعة اعفلسفية اععربيةمعٌتٌ زيادة   _ 
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 لخص:الد

  كبيكن أف نقوؿ من اشتغل من دكف منهج تداكبٕ التفلسفابؼنهج ركح  رة ىذه الدراسة بيكن إبهازىا بُ الأفكار التالية: إفٌ إف بش
بـالفا للشرع الإسلبمي كبىلخل  ثوابت العقيدة فحتما سيوقع  سفي منقولا من الفكر الغربي ككاففقد تزندؽ  إذا كاف ابؼنهج الفل

الأصيلة  فكل مفهوـ لو تراثو كتاربىو كدينو  فإف دراسة ابؼنهج  الإسلبمية بُ الزندقة  كبُ تشويو ابؼفاىيم الفلسفية حتما ابؼتفلسفة
  الأخلبقية كالدينية كالسياسية  كالإعلبمية  كل الإشكالات الفلسفية ابغية ابؼتداكلةابؼتفلسف من التمرس بؼعابعة    الفلسفي بيكٌن

ليكوف ابؼتفلسف بؿيطا بكل ابؼقاصد كالآليات الظاىرة ابؼدركسة  فلب بيكن دراسة  أم ظاىرة فلسفية  بنظرة بـتزلة كما ىو ابغاؿ 
ابؼتداكلة بُ النصوص الفلسفية العربية  فابؼنهج ليس بؾموع كسائل كطرؽ كآليات بل ىو ركح أم قيم كمعاني  بُ ابؼناىج الغربية 

 كأكاـ كرؤل.

 : ركح ابؼنهج  المجاؿ التداكبٕ  فقو الفلسفة  الظاىرة الفلسفية  تقنيات ابؼنهج.اعكلمات الدفتاحية

 

:Summary 

The fruit of this study can be summarized in the following ideas: The method is the spirit of 
philosophizing, and we can say that whoever works without a deliberative method has become 
a heretic, if the philosophical method was transferred from Western thought and was contrary to 
Islamic law and disrupted the constants of belief, then the philosophical will inevitably fall into 
heresy, In distorting authentic Islamic philosophical concepts, each concept has its own 
heritage, history and religion. Studying the philosophical method enables the philosopher to be 
skilled in addressing all the current live philosophical problems, moral, religious, political, and 
media, so that the philosopher is surrounded by all the studied intentions and apparent 
mechanisms, so no philosophical phenomenon can be studied. With a reduced view, as is the 
case in Western curricula circulating in Arabic philosophical texts, the curriculum is not the sum 
of means, methods, and mechanisms, but rather the spirit of any values, meanings, accusations 
and visions. 

Keywords: the spirit of the curriculum, the deliberative field, the jurisprudence of philosophy, 
the philosophical phenomenon, the techniques of the curriculum. 


