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 ‌أ 

مسألة تخص الفكر الحداثي ىو قبل كل شيء  أو التاريخانية الجديدة، ،التاريخيالحديث عن الفكر إن 
التاريخي  الفكرالكلبم يكون مفرغا إذا استحضرنا و بكل حمولاتو الفلسفية والفكرية، فالتاريخانية ىي روح الحداثة، 

الحديث نخص  التي عرفها التاريخ الأوروبيو الكبرى  من دون مفاىيم كانت وليدة التحولات الدعرفية الحداثية
من دون شك مقومات الفكر التاريخي من وجهة نظر عبد الله  والتي تدثل ،العقلبنيةو الفردانية والحرية بالذكر: 
 العروي.

لزمد عابد مثل ، دراسات أغلب الدفكرينجانبا ىاما من  بالآخرفي علبقتو الأنا يدثل ىاجس وبالدقابل 
والذي اىتجس طويلب بحالة نصر حامد أبو زيد، وعلي حرب والجابري، وعبد الله العروي، الجابري ولزمد أركون و 

التأخر التاريخي الحاصل في الفكر العربي، وسعى جاىدا من خلبل نقد أنماط الأيديولوجية العربية الدعاصرة إلى 
ستدراك ما فات الذات العربية كانت مبادرتو ىاتو سعيا لافي الدعوة التاريخانية، فلقد   لخصهاإيجاد بدائل معرفية 

لدى نظتَتها الغربية، ومن جهة أخرى في لزاولة يدكن أن تكون جادة للم الشرخ الذي تعاني منو الذوية العربية في 
خر مفارقة لطالدا لزمت الأنا والآخر، ىذا الآخر الذي لا يعي الكثتَ منا في أغلب الأحيان حقيقتو؛ ىل ىو الآ

ها تعدد الدركزيات التي جعلت العربي دائما تالغربي، أم ىو الآخر الدسيحي، أم ىو الآخر الأروربي، مفارقات خلق
 .الدؤثرفي مقام التابع لا الدتبوع والدتأثر لا 

مقاربة في نقد –من ىذا الدنطلق، جاء ىذا البحث الدوسوم بـ "التاريخانية الجديدة عند عبد الله العروي 
" تحليلب للمشروع الأيديولوجي التاريخاني الذي قدمو العروي، من خلبل اىتمامو الكبتَ بحالة الفوات -النقد

يقوم الدشروع حيث لستلف الأصعدة، لزاولة منو لإعطاء الحلول.  علىيعاني منها العالم العربي  التيالتاريخي 
ثورة أو بدعتٌ آخر ىو ؛ ملو من ثقل فلسفي ومعرفييحبكل ما حداثي التاريخاني على إىدار كل القرائن وفق تصور 

 التاريخ البشري. ورةفكرية فلسفية قائمة على نفي الدطلقات والقوى الخارجية في ستَ 

وىو من أىم الدسائل التي ناقشها في  –العروي في معرض حديثو عن التأخر التاريخي العربي عبد الله يشتَ 
التجارب السياسية العربية، بوصفها مرجعيات ارتكز عليها لتفستَ أسباب ىذا التأخر، من أىم  إلى -مشروعة

الذيمنة الاستعمارية في بنية الفكر والواقع العربيتُ، فشل الثورات العربية القُطرية في  ولسلفاتىذه التجارب؛ نتائج 
 .لوطن العربي عن تحقيق دولة الوحدة الدنشودةتحقيق النهضة والتقدم، بالإضافة إلى عجز الأنظمة السائدة في ا

بناء على الدعطيات السابقة، وبعد الاطلبع على عدد لا بأس بو من الددونات الفكرية والدعرفية لمجموعة 
من النقاد والدفكرين في ىذا المجال، شدني إلى الدوضوع طريقة التفكتَ وطريقة طرح الدوضوعات، لا أنكر أن العروي  
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عالج الدسائل بطريقة جد علمية بدنهجية صارمة ونقد لاذع للؤنظمة السياسية العربية على مر العصور، كان دائما ي
لكن الدشكلة في اعتماد الحلول، حيث إنو يرتكز على فلسفة أستاذه الأول ىيجل، وأستاذه الثاني ماكس فيبر، 

 ة فيها نظر إن لم نقل دقة نظر. فعندما يتعلق الأمر بخصوصية عربية ومرجعية عقائدية إسلبمية فالدسأل

مرجعيات وأفكار لفلبسفة غربيتُ  امل في طياتهتح، اكان يحتكم إليهوالأفكار التي  فكل الفلسفات 
كثتَا ما أرقتٍ ىذا الدوضوع، ولد لدي   !ىو عربي إسلبمي معادية لكل ما –في الغالب الأعم –بعقائد ومرجعيات 

علق الأمر بالدعتقد والغيبي والدطلق، فالحداثة كلها مبنية أساسا على نوعا من الخوف والدىشة خاصة عندما يت
 ىو من التًاث. التشكيك في كل شيء، وأولى شروطها القطيعة مع كل ما

بدأت الفكرة بكم ىائل من التساؤلات، تحول مصدر دىشتي إلى رغبة في البحث، تساءلت ألا يدكن أن 
إلا إذا تشبعنا بالروح الغربية لشثلة في الداركسية أو الليبرالية أو الذيجلية  -كـ عرب ومسلمتُ  –تتحقق الحداثة لدينا 

 ..؟ 

وما شغلي أكثر، ىو مسألة القطيعة مع التًاث، وضرورة ربط كل حادثة تاريخية بإطارىا الدرجعي؛ بدعتٌ 
ل ىذا؟ أردت أن يكون أن كل حادثة صالحة لزمانها وفقط، فما موقع القرآن الكريم والسنة النبوية الشريفة من ك

العرب كتابو ىدفي الأول الإجابة على مثل ىذه الأسئلة من خلبل الدفارقات التي يقدمها العروي خاصة أنو في  
 !يخي يطمئن بعدم الدساس بالإسلبموالفكر التار 

بالضرورة أن يكون نو ليس أيؤكد النموذج الإنساني، فكما وفي مسألة أخرى يتطرق العروي إلى قضية 
وىو في ىذا ماركسي  ،إذ يدكن أن يكون أمامنا في أي وقت ومتى كانت الظروف مناسبة وراءنانموذج الإنساني ال

 -صلى الله عليو وسلم –بالدرجة الأولى فيما يتعلق بالتيبولوجيا وقانون عدم التزامن، فما موقفو من الرسول الكريم 
  وىو النموذج الإنساني الأعلى والأرقى بالنسبة إلينا؟

كما يقر نصر لداذا لا يكون الخلل في العالم العربي والإسلبمي بعامة نتيجة لسوء التعامل مع القرآن والسنة  
فالأجدر بنا أن نبحث عن مواطن التقصتَ في التعامل مع النص وليس في النص بحد ذاتو، أضف و زيد؟ حامد أب

 الدشككتُ والعقلبنيتُ العرب وغتَ العرب.إلى ذلك مسألة الوحي التي قيل حولذا الكثتَ، خاصة من قبل 

 الضرورة الدنهجية خطة لمحاولة الإلدام بالدوضوع توزعت كالآتي: أملت علي  بناء على ما سبق، 
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تضمن مظاىر التأخر التاريخي كما حيث  التأخر التاريخي في الفكر العربي المعاصربعنوان مدخل:  -
صاغها عبد الله العروي في جل كتاباتو، أو الفوات الذي يرزح تحتو العالم العربي والذي كان أىم حافز 

 التاريخي. بالفكروراء سعيو لإيجاد الحول وىي البدائل الدعرفية الدقدمة بداية 
تضمن المحور ولقد  الفكر العربي المعاصرأنماط الوعي وأزمة المثقف في والدعنون بـ : الفصل الأول -

ومن ثم معالجة من خلبل لرادلة أنماط الوعي السائدة في العالم العربي، الأول وىو النقد الأيديولوجي، 
مشكلة التأخر التاريخي، التي ينطلق العروي منها بناء على مقولة تشخيص الداء لدعرفة الدواء، وذلك من 

ة العربية الدعاصرة والبحث في أسباب التأخر وسبل التجاوز والدمثلة في خلبل رصد أقطاب الأيديولوجي
 الدشروع التاريخاني في الفصل التالي.

تحليلب حيث تضمن يأتي مكملب، والذي الفكر التاريخي والوعي البديل والدعنون بـ  :الفصل الثاني -
للكتابة والتأليف التاريخيتُ عند مفهوم التاريخ والبدايات الأولى للفكر التاريخي عند العرب من خلبل 

الوعي البديل  بـ  الدؤرخ أو كما اصطلحت عليو، ثم والتاريخانية الجديدةالفكر التاريخي وصولا إلى  ،العرب
 للوعيتُ السلفي والليبتَالي.

مقاربة لدقومات تضمن و القطيعة المعرفية مع التراث وإيجابية المثقف، والدعنون بـ  :الفصل الثالث -
ة استيعاب الليبرالية وتبتٍ الداركسية ر ضرو القطيعة مع التًاث، و ي عند العروي لشثلة في التاريخ الفكر

مفهوم الحرية ية لكل منهما، كالنزعة الفردية و التاريخانية كما يصطلح عليها، ومقاربة للمقولات الأساس
فيما بتعلق  ية أو البراكسيسومفهوم الجدل والدمارسة العمل، بدكتسبات العقل الحديثفيما يتعلق والعقل 

 بالداركسية. وختمت بخاتدة تضمنت أىم نتائج البحث.
في متابعة الكثتَ من القضايا التاريخية التي يتميز بها مشروع  الوصفي التحليليالدنهج فرضت طبيعة الدوضوع 

القضايا التي قدمها  مقاربة لستلفمن خلبل ثم منهج نقد النقد الذي يقتضيو الدوضوع أيضا ، عبد الله العروي
 العروي.

دم الدوضوع، أمهها ما قدمو تخوللئحاطة بدختلف جوانب البحث اعتمدت جملة من الدصادر والدراجع التي 
ومفهوم العقل  العروي من مدونات متنوعة، نذكر منها على سبيل الاستشهاد، سلسلة الدفاىيم، كمفهوم التاريخ

الحرية، وكتب تحليلية أخرى: كـ الأيديولوجيا العربية الدعاصرة والعرب فهوم ميديولوجيا و ومفهوم الدولة ومفهوم الأ
 وغتَىا كثتَ.وثقافتنا في ضوء التاريخ والفكر التاريخي وأزمة الدثقفتُ العرب 

 لعبد الله العروي الدعقدفي مقاربة ىذا الدنحى الفكري في الدقام الأول، ومن ثم، تتلخص أىداف الدوضوع  
الشتات الذي تعيشو الذات العربية بتُ ىوية عربية و دائم حول علبقة الأنا بالآخر، الدل على الجوالذي يتأسس 
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وغزانا في عقر ديارنا شئنا  والاقتصادية إسلبمية وواقع غربي فرض نفسو بقوة في شتى المجالات الفكرية والاجتماعية
 ذلك أم أبينا.

تسعى إلى تخليص  ىيهل ف ،ثل ىذه الدراساتلزاولة أخذ موقف لزدد من مفهو الذدف الثاني أما 
 الذات العربية من تأخرىا وسكونها وتحجرىا، أم أنها ستعصف بدا بقي من كيانها وتغرقها أكثر في تبعيتها للآخر.

العربية الإسلبمية لتجاوز أو  خصوصيتناأكثر اتفاقا مع لزاولة إيجاد سبل  فيفي حتُ يتمثل الذدف الثالث 
 ي أولا ثم من التأخر الديداني.التأخر الفكر حتى التخفيف من حدة 

ة وقسم اللغ -2سطيف –وفي الأختَ لا يسعتٍ إلا أن أتقدم بالشكر للهيئة الجامعية لزمد لدتُ دباغتُ  
أن أتقدم بالشكر إلا سعتٍ ، كما لا يوالبحث في دكتوراه العلوموالأدب العربي الذي منحتٍ فرصة التسجيل 

بكل  على ىذا البحثالدتميز والتي تولت الإشراف  فتيحة كحلوش لؤستاذة الدكتورةلوالامتنان الكبتَ الجزيل 
    .تفاصيلو
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ىاجسا عميقا، فعلى بـتلف الأصعدة فكر العركم في  *شكل الراىن العربي لدل ابؼفكر عبد الله العركم
اصطلح عليها بػالتأخر التاربىي، ىذه العبارة التي بتٌ عليها كالتي حالة الفوات التاربىي التي يرزح برتها العالد العربي 

 .ابعديدة التاربىي أك التاربىانية الفكرىذا التأخر إلا بدا بظاه ب مشركعو الأيديولوجي التاربىاني؛ إذ لا سبيل لتجاكز
بيكن أف يكوف ذا فائدة إلا  لا-العركمكما يشتَ -كابغديث عن مشكلة التأخر التاربىي في الثقافة العربية 

؛ بدعتٌ إذا انطلقنا من فرضيتتُ أساسيتتُ: تقوؿ الأكلذ أنو لا بيكن دراسة بلد عربي بدعزؿ عن بلد عربي آخر
الانطلبؽ من فرضية الوحدة العربية، أما الثانية فهي التسليم بأف العهد ابغديث في العالد العربي يبدأ مع الاحتلبؿ 
الأكركبي، كبغتَ الاعتماد على ىذين ابؼعطيتُ لا يصبح للؤيديولوجيا العربية ابؼعاصرة أم منطق تتسق بو كترتكز 

 .1عليو

                                                 
مػ: مفكر كركائي كمؤرخ من أشهر ابؼؤرختُ ابؼغاربة ابؼعاصرين، كلد في مدينة أزمور ابؼغربية، توفيت abdallâh laroui  1933عبد الله العركم  - *

اـ أمو كىو في سن مبكرة، بدأ تلقي تعليمو الابتدائي كالاعدادم بددينة مراكش، برصل على شهادة البكالوريا بثانوية مولام يوسف بالرباط ع
 افضي ابؼستعار.مػ، بدأ يكتب باسم عبد الله الر 1953

مػ، دبلوـ السلك الثالث في التاريخ سنة 1956برصل على شهادات كثتَة خلبؿ مساره الدراسي نذكر منها: شهادة العلوـ السياسية بباريس عاـ 
 مػ.1963مػ، شهادة التبريز في الإسلبميات عاـ 1958

للدكتوراه ابؼعنونة بػ الأصوؿ الاجتماعية كالثقافية للوطنية ابؼغربية  مػ أطركحتو1976التحق بالسوربوف بدعهد الدراسات السياسية حيث قدـ عاـ 
 مػ.1830-1912

وـ العقل كمفهوـ من أىم كتاباتو الفكرية ابؽامة سلسلة ابؼفاىيم  كالتي لاقت ركاجا كبتَا في أكساط ابؼفكرين العرب كغتَ العرب، كمفهوـ  التاريخ كمفه
مػ ك ثقافتنا في ضوء التاريخ 1973اعتتٌ بشكل خاص بالتاريخ  من خلبؿ مصنفاتو: العرب كالفكر التاربىي  ابغرية كالأيديولوجيا كالدكلة ، كما

مػ  كأزمة ابؼثقفتُ العرب: تقليدية أـ تاربىانية 1970مػ، كما كاف للسياسة كالثقافة نصيب أيضا من خلبؿ الأيديولوجيا العربية ابؼعاصرة 1983
كالفريق  1978كاليتيم  1971كاليوميات أيضا، فلقد كتب الغربة  الركايةمػ، كما تنوعت كتاباتو الإبداعية بتُ 2009مػ كمن ديواف السياسة 1978
في ثلبثة أجزاء. ينظر: متعب القرني. أقطاب  2015كخواطر الصباح  1989كقد نشر ستَتو الذاتية في عدة كتب مثل أكراؽ  2001كغيلة  1986

 . 215-214. ص: 2018. دار مدارؾ للنشر. الرياض. 1. طمػ(2018-مػ1918الفكر العربي )
. نشتَ ىنا فقط إلذ الأبنية البالغة التي 49.ص: 2006. ابؼركز الثقافي العربي. الدار البيضاء. 3عبد الله العركم. الأيديولوجيا العربية ابؼعاصرة. ط – 1

 L’idéologie Arabeكالفرنسية. حيث كتب لأكؿ مرة بالفرنسية  يتمتع بها مصنف الأيديولوجيا العربية ابؼعاصرة في نسختيو العربية
Contemporaineمػ  فهذا ابؼؤلف "شديد ابؼراس، لا ينقاد للقراءة دكف جهد ك عناء، كدكف صعوبة في الفهم أك التأكيل، كقد زاد في 1967في

إلذ مستول النص الأصلي، بل حرفتو في  -إطلبقا-ػ تربصة لا ترقى م1970صعوبة ىذه القراءة تأليفو لأكؿ مرة بالفرنسية، حيث ترجم إلذ العربية في 
مػ كمع أف ىذه التًبصة الأختَة أعادت إلذ الكتاب 1995أكثر من موضع كما أكضح العركم نفسو في مقدمة التًبصة الثانية التي أبقزىا بنفسو سنة 

من أجزائها بؿتول النص الأصلي في بعض دقائقو كليوناتو فهي أقرب إلذ إعادة كتابتو سلبمة بؿتواه كقوة أفكاره كنصاعة لغتو إلا أنها "لا تطابق في كثتَ 
ابؼعاصرة.  منها إلذ تربصتو، أم أنها حلت مشكلة كطرحت أخرل، اختفاء بعض ابؼفاىيم كالتًاكيب ابؼفاتيح" ينظر: حستُ سحباف. الايديولوجية العربية

 https://www.minculture.gov.ma/?p=3228#.Yd6IXWjMLIU ربية.تأمل في الشكل كابؼضموف. كزارة الثقافة ابؼغ
يصرح كما أف كتاب الايديولوجيا يعد مدخلب بؼشركع العركم الأيديولوجي التاربىاني. متبوعا بالعرب كالفكر التاربىي كأزمة ابؼثقفتُ العرب.  

داثة كيستطيع القارئ النبيو أف بهتهد بنفسو كيتنبأ بدا سيقاؿ في الفصوؿ في مفهوـ العقل: "إف ما كتبت إلذ الآف بيثل فصولا من مؤلف كاحد حوؿ ابغ
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التاريخ ابغديث إلا بعد ابؽزبية كالاحتلبؿ، ذلك أف عصر النهضة، أك بتعبتَ فلقد قدر للعرب أف لا يدخلوا 
مػ، كبضلتو العسكرية كالعلمية 1879على مصر عاـ  تبونابر أصح العصر ابغديث يبدأ أساسا مع دخوؿ نابليوف 

نفتًض بأف عصر النهضة العربية يبدأ قبل  أف-يقوؿ، فمن ابػطأ 1كالفكرية كما أشار العركم في أكثر من موضع
 الاحتلبؿ.

لقد كانت ىذه اللحظة التاربىية أىم منعطف في الفكر كابؽوية العربيتُ، حيث عرؼ العرب مالد يكونوا 
بعدة معرفية كثقافية لا يستهاف بها، تبعتها البعثات العلمية إلذ أكركبا  تبونابر على علم أك صلة بو، دخل نابوليوف 

ما قاـ بو بؿمد علي باشا، كلقد كاف طو حستُ كرفاعة رافع الطهطاكم كسلبمة موسى كغتَىم كثتَكف من  أبنها
 أىم ابؼبعوثتُ بفن تشبعوا من منابع الفكر كالثقافة الأكركبية بخاصة الفرنسية منها.

انقسم كمن جهة أخرل فلقد شكلت مظاىر الاختلبط من خلبؿ ابغملة الفرنسية تشتتا ذىنيا كبتَا، ف 
ابؼثقف العربي على نفسو بتُ بؿاكلة للتأصيل كإحياء للموركث كبتُ مقاكمة لتيارات الثقافة ابعديدة من ناحية 

 أخرل.
كبفا بذدر الإشارة إليو أف ىذا الارتباؾ لد يكن نتيجة للحملة الاستعمارية فقط، بل كاف نتيجة للضعف 

 خلبؿ عصور الظلبـ؛ كسيطرة ابغكم العثماني لعدة قركف، كالركود ابغضاريتُ الذين كصل إليهما العالد العربي
 .*حيث عمل على طمس كل معالد ابغضارة العربية بداية باللغة

أف في تاريخ العرب حلقة مفقودة؛ بدعتٌ فتًة مظلمة امتدت  2تكوين العقل العربيذكر ابعابرم في 
لة العثمانيتُ، الدكلة العباسية إلذ نهاية دك لأكثر من بطسة قركف منذ حوالر القرف الثامن ابؽجرم زمن سقوط 

حيث كإنو من الواضح جدا انتفاء الاستمرارية في تاريخ العرب، بل إف ىناؾ انقطاعات مربكة، على عكس ما 
فالتاريخ العربي يبدك تاربىا مهشما، يفتقد إلذ الركابط يقاؿ على تسلسل التاريخ الغربي، كالأكركبي برديدا، 

العصر فنقوؿ:  متًاكمة، تالزماني، فالتأريخ بالأسر ابغاكمة مثلب جعل التاريخ العربي يبدك طبقاكالتسلسل 
اشر كىي بطبيعة ابغاؿ منسوبة بشكل مبكغتَىا من ابغقب ابؼعركفة،  العصر الفاطمي،، ك العصر العباسي، ك الأموم

  ىا.للؤسر ابغاكمة بل كبرمل أبظاء

                                                                                                                                                         

. حيث ترتبط سلسلة ابؼفاىيم 14. ص: 2001. ابؼركز الثقافي العربي. الدار البيضاء. 3الأختَة إذ ىو أمعن النظر في الأكلذ". ينظر مفهوـ العقل. ط
 بأفق بؿدد كيشكل مفهوـ العقل خابستها.

   .49ينظر: عن: عبد الله العركم. الأيديولوجيا العربية ابؼعاصرة. ص:  - 1
 انوية.من ابؼعركؼ تاربىيا أف الدكلة العثمانية قررت أف تكوف اللغة التًكية ىي اللغة الربظية، كتليها العربية مثلها مثل الفارسية كلغات ث - *
 . 43. ص:2006. بتَكت. 9ركز دراسات الوحدة العربية. طينظر: بؿمد عابد ابعابرم. تكوين العقل العربي. م - 2
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بحسب العصور بساشيا مع ما بقده لدل الأكركبيتُ في التأريخ بالعصور،  كإذا افتًضنا تكلفا تاربىا عربيا 
لعصر الوسيط كالعصر ابغديث، فإننا نقع في مشكلة أكثر عمقا، كىي الانتقاؿ غتَ ابؼبرر اكالعصر الإغريقي، ك 

م، ثم ننتقل من التأريخ بابؽجرم في العصر ابعاىلي كالقدنً كالقركف الوسطى الذم بيتد إلذ القرف الثامن ابؽجر 
طلبئع القرف  كدكف سابق إنذار إلذ التأريخ بابؼيلبدم فيما يسمى بعصر النهضة أك العصر ابغديث كالذم يبدا مع

في التاريخ العربي.. كأيضا  *"حلقة مفقودة هناؾالتاسع عشر ميلبدم، أما ما بتُ القركف الوسطى كعصر النهضة فػ
، تتضح من خلبؿ ىذا النص عمق ابؼشكلة أكثر كىي أزمة التأريخ ما بتُ 1ثغرة عميقة كمشوشة في الوعي العربي"

التأريخ العربي كالتقليد الأكركبي الذم كضعنا في أزمة أخرل، فهل يعقل أف لا تكوف ىناؾ خطية زمينة موحده في 
ت؟ فهل أف تاريخ التاريخ العربي منذ القدنً؟ فكيف يعقل أف نؤرخ بابؽجرم ثم نقفز إلذ ابؼيلبدم دكف كجود مبررا

العرب توقف مع التأريخ ابؽجرم كانتهت حضارة العرب؟ لتقوـ مقامها حضارة جديدة بداية مع زمن الاحتلبؿ 
كطمست بذلك ىوية العرب، ليبقوا متخبطتُ في انقساـ أرىق الوعي العربي كشتت الذات العربية؟ كلا بقد أحسن 

، كىو ما شكل خطورة حقيقية على صعيد الوعي 2"تاريخ بفزؽ" من تعبتَ ابعابرم الذم كصف التاريخ العربي بأنو
 التاربىي عند العرب.

يؤرخوف بالعصور الفكرية أك الثقافية مثلب، فيخلقوف ركابط في  الأكركبيكفي ابؼقابل بقدىم في التاريخ 
لعصر ابغديث، كعيهم بتُ بـتلف العصور، كالعصر القدنً )الإغريقي كاللبتيتٍ( كالعصر الوسيط )ابؼسيحي( كا

مدل بشانية كعشرين قرنا أك يزيد، كىذا ما يبرر الاستمرارية التاربىية التي تشكل إطارا فتتشكل بذلك سلسلة على 
ثابتا ككاضحا لديهم، كسواء أكانت ىذه الاستمرارية كاقعة أك كبنية فإنها بسد أصحابها بوعي تاربىي بهعلهم 

م، ليحتل بذلك مكانو الطبيعي من ستَكرة التاريخ كمن الوعي بهذا للمستقبل دكف أف يتنكركا بؼاضيهيتطلعوف 
 التاريخ.

                                                 
بؼية الأكلذ، يتفق ابعابرم مع مؤلف )ابغلقة ابؼفقودة في تاريخ العرب(، بؿمد بصيل بيهم على أف الانقطاع بيتد من سقوط بغداد إلذ نهاية ابغرب العا - *

، أم ما يشكل نصف ما مضى من التاريخ ابؽجرم، تاريخ الإسلبـ، تاريخ الأمة كمن ثم تقدر ابغلقة ابؼفقودة في تاريخ العرب بحوالر ستة قركف كنصف
ن العقل العربية. لنتخيل إذف كيف سيكوف الوعي التاربىي كالزمن الثقافي لدل أمة نصف تاربىها "حلقة مفقودة" على صعيد كعي أبنائها. ينظر تكوي

 .55العربي. ابعابرم: ص: ىامش 
 .43ص:  كوين العقل العربي.بؿمد عابد ابعابرم. ت - 1
 .44. ص: ابؼرجع نفسو - 2
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كمن جهتو يشكك العركم في استمرارية تاريخ أكركبا كما تفتًضو الركاية التاربىية، فيقوؿ أف الأكركبيتُ 
بو ابؼنتصرين على جيش الفرس، كلكن ىذه بحس-المحدثتُ يعتقدكف أف خيطا متصلب يربطهم بإغريق سلبمتُ

 . 1أدلوجة بعيدة عن الواقع
الذم يبدك مضطربا على طوؿ ك كفوضى التاريخ، كفي ابؼقابل بقد العالد العربي يتخبط في فوضى الزماف 

، ما من شك أف كمتقطعافهذه ابؼشكلة التاربىية ترتبط أساسا بنظاـ الزماف العربي، كالذم يبدك مشوشا ابػط، 
ابغاصل، خاصة كأف من مقومات الفكر التاربىي الذم تبناه العركم لتجاكز دكره كاف كبتَا في تعميق التأخر 

 كجود تسلسل زماني بتُ كقائع التاريخ. ضركرة التأخر ىو
مر يتعلق بالتنقل بتُ فالأكليس ببعيد عن ذلك، تتمثل ابػطورة ابغقيقية في مسألة اختلبؼ ابؼرجعيات، 

علبقة ابغاضر بابؼاضي فيها مشوشة، فلكل عصر مرجعياتو، مرتبطا فيها الزماف بابؼكاف، منظومتتُ بـتلفتتُ بساما، 
كىكذا يتناكب ابؼاضي كابغاضر في كعينا فلب بكس بو بشكل مرتب بل بـتلط، فنجد ابؼاضي منافسا للحاضر في 

أساس كل فكر ككعي،  مسألة ابؼرجعية كالتي بسثلف؛ 2ساحة الوعي العربي، كيبدك أحيانا أنو ىو ابغاضر نفسو
ترتبط ارتباطا كثيقا بالبيئة كالثقافة كالفكر كالأيديولوجيا كغتَىا من مقومات ابؽوية، في أم مكاف كزماف، حيث لا 

لب بيكن بأم حاؿ من الأحواؿ استعارة ابؼرجعيات كإنتاج كعي فزىا أك اعتبارىا قضية ثانوية. بيكن إغفابؽا أك بذاك 
وا تكوينا ن  و  ك  ، كىذا ما حصل مع ابؼثقفتُ العرب الذين نشأكا تنشئة عربية كت  بـتلفةة بيئة ما من خلببؽا لأنها كليد

غربيا أك العكس، فنجدىم يعيشوف بتُ مد كجزر، كىي حاؿ أغلب ابؼثقفتُ العرب الذين خصهم العركم 
الاستشهاد؛  سبيل، نذكر على كجعلهم بماذج حية لأشكاؿ الوعي التي بتٌ عليها مشركعو الأيديولوجي التاربىاني

 بؿمد عبده، كلطفي السيد، كسلبمة موسى. 
كمن ثم، فإف ابؼشكلة تتمثل في الصداـ بتُ مرجعيتتُ بـتلفتتُ بساما، أك مرجعيات بـتلفة، بفا أثر سلبا على 

في الوعي،  اشتاتك الوعي العربي ككاف سببا في انقسامو كتشظيو، حيث بقينا كعلى مر الزماف نعاني شرخا في ابؽوية، 
كعلى الرغم من أف النظرة كطريقة ابؼعابعة بزتلف بتُ ابعابرم كالعركم إلا أف النتيجة كاحدة؛ انقساـ في الوعي 
العربي، أك الايديولوجيا العربية، كفقداف للخصوصية كضياع في بحر العابؼية، تبعية للآخر كنكراف كنظرة دكنية 

 للذات.
نظر في ترتيب الزمن التاربىي أك الثقافي العربي، فالتقسيم ابؼبتٍ الب أك إعادة م إذف، إعادة ترتير من الضرك 

عن على العصور أك الأسر ابغاكمة ىو تقسيم سطحي جعل التاريخ العربي يبدك جزرا منفصلة، فكل فتًة معزكلة 
                                                 

 .165. ص: 1997. ابؼركز الثقافي العربي. الدار البيضاء. 4عبد الله العركم. ثقافتنا في ضوء التاريخ. ط - 1
 .44ص:  ينظر: بؿمد عابد ابعابرم. تكوين العقل العربي. - 2
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فكل كاحد منا  الأخرل، كالغريب أف ىذه ابعزر حتى كإف كانت منفصلة برضر في كعي العربي حضورا متزامنا،
بكس  كعصر النهضة، فلب منا العصر ابعاىلي كالعصر الإسلبميبوس نفسو يقفز من مكاف إلذ آخر حتُ يذكر أما
ابعزيرة العربية )معلقات الكعبة، سوؽ عكاظ...( إلذ بغداد بوجود أم رابط بينها، بوس نفسو يقفز "من 

كقرطبة )في عصر ابؼوحدين(... إلذ مصر بؿمد علي )العباسيتُ( إلذ القاىرة )في العهد الفاطمي( إلذ فاس 
 .1كالطهطاكم كلطفي السيد.. أك جزائر ابن باديس...الخ"

إف فكرة ابعزر الثقافية التي يتبناىا ابعابرم تعبر بصدؽ عن عمق ابؼشكلة، كالتي بريل على مشكلة أخرل 
الصعيدين ابؼعرفي كالأيديولوجي كما يرل؛ فعلى كىي تداخل الأزمنة الثقافية في فكر ابؼثقف العربي، كذلك على 

الصعيد ابؼعرفي ما زاؿ ابؼثقف العربي يستهلك معارؼ قدبية على أنها جديدة كما كاف منذ العصر الأموم، كاستمر 
 على ىاتو ابغاؿ دائما، سواء تعلق الأمر بابؼعارؼ العربية الأصل أـ الدخيلة الوافدة.

إلذ اليوـ يعيش في كعيو ك ابؼثقف العربي منذ العصر الأموم  ما يزاؿيولوجي، كبابؼقابل، كعلى الصعيد الأيد
تداخل الأزمنة الثقافية في فكر ىذا  إلذ-ابعابرمبحسب –صراع ابؼاضي متداخلب مع ابغاضر، ككل ىذا أدل 

"بصورة في كعيو  -السانكركني كالدياكركني–ابؼثقف، ىذا التداخل الذم سيغطي ابؼستويتُ الأفقي كالعمودم 
 .2يصعب معها فرض أم نوع من النظاـ كالتًاتب داخل ىذا الوعي"

إف فوضى الزماف في التاريخ العربي، كاختلبؿ ابؼنظومة ابؼرجعية، كتداخل الأزمنة في كعي العربي، جعل منو  
 كيانا مشوشا يعيش بجسده في زماف كبوعيو في زماف آخر، فالعربي اليوـ في مفتًؽ طرؽ حقيقي، تتجاذبو

كبؾتمع متطلع إلذ حياة جديدة، حياة ابؼدنية الأطراؼ بتُ بؾتمع تسيطر عليو نظم القركف الوسطى كذىنيتها، 
ابغديثة، ناىيك عن اختلبؼ معطيات العالد الذم نعيش فيو كلا نكاد ننتمي إليو، كىذه الضركرة بذعلنا مطالبتُ 

تخلص من أثقاؿ القركف ابؼاضية، كمن بـلفات النكسات بالتحوؿ كبدركنة من مرحلة تاربىية إلذ أخرل، مطالبتُ بال
كالاستماع إلذ الأصوات الداخلية كالقول ابؼنبعثة كالتي تلح إبغاح شديدا على ابؼتتالية الت تعرض بؽا العالد العربي، 

 .3التخلص من التخلف كبذاكزه
اكز التأخر، كبتُ الثورات التي بهب أف نفرؽ أكلا بتُ الاعتماد على القول التي بيكن أف تكوف فعالة في بذ

كانت نتائجها في الغالب الأعم كخيمة   حيثنعانيها اليوـ في العالد العربي، كالتي تعمل على قلب نظم ابغكم، 

                                                 
 .45-44. بؿمد عابد ابعابرم. تكوين العقل العربي - 1
 .45 ص: .ابؼرجع نفسوينظر:  - 2
 . 27. ص: 1985. دار العلم للملبيتُ. بتَكت. 6ينظر: قسطنطتُ زريق. بكن كالتاريخ. مطالب كتساؤلات في صناعة التاريخ. ط - 3
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 لعركم يدعو لثوارت من نوع آخر، ليستاك ، *كمؤسفة بل كأخذت توجهات أخرل غتَ التي ربظت لأجلها
الثورات السياسية كلكنها ثورة ثقافية بطلها ابؼثقف الثورم الذم يعوؿ عليو في التطوير. يشتَ زريق إلذ ضركرة 

بساشيا مع متطلبات العصر،  ةالقول التي بيكن تفعيلها في إعادة بناء الذىنية العربيىذه في  -كإعادة النظر–النظر 
التحوؿ بدعتٌ أف ؛ 1الابذاىات الأدبية كابؼعتقدات الدينيةك لقية في النظم كالعلبقات الاجتماعية، كفي ابؼبادئ ابػ

السريع في انبثاؽ التيارات ابؼندفعة من كل جهة، حيث بيكن أف تتقارب أك تتنافر بعكس التطور البطيء الذم 
اؿ ىذا يأخذ كقتو حيث تؤدم كل مرحلة إلذ التي تليها في سلبسة كفي جو من الاستقرار كالاستمرار، كبطبيعة ابغ

الاختلبؼ الذم سببو عصر التحولات السريعة التي نعيشها حيث تلغي ابؼراحل بعضها بعضا بسرعة، كما تلغي 
 الأجياؿ اللبحقة السابقة دكف سابق إنذار.
الوعي العربي، كانت نتيجة الزماف ابؼتسارع الذم نعيش  يعاني منو الذمإف عدـ الاستقرار الابستمولوجي 

لديو طاقة الاستيعاب أف عالية في التبدؿ من حاؿ على حاؿ، كما مثقف العربي مركنة أصبحت للفيو، حيث 
قدرة رىيبة على القفز من موقف لآخر كمن  ف لد قل بغظية، بل أصبحت لديوإكنسياف ابؼعلومة أصبحت آنية 

ككأنو ، يبة لديوحق يلغي السابق بسرعة رىعلى موقف حتى يغريو ابعديد، فاللب يستقر رأم لآخر، بحيث لا يلبث
كىو يصف حالة ابؼثقفتُ العرب، خاصة ، كمشكلة اعدـ الاستقرار الابستمولوجي ىذه بػصها العركم 2لد يكن

 .بفن ىم برت لواء الليبرالية أك السلفية فهم في ابغقيقة مزيج من ىذه كتلك
للمشكلة من  العربالحلقة المفقودة في تاريخ كفي السياؽ ذاتو، تطرؽ بؿمد بصيل بيهم في كتابو 

منظور آخر، حيث يقوؿ:" بؼا أكببت على تأليف كتابي )قوافل العركبة كمواكبها خلبؿ العصور( لإصدار سفر 
جامع يصح أف يكوف تاريخ أمة في مشرقها كمغربها، في ماضيها كحاضرىا، لاحظت أف ىناؾ حلقة مفقودة في 

لأف ما بتُ أيدينا من كتب التاريخ ابػاصة بالعرب، إما سلسلة تاربىنا القومي، لد يوفها حقها أم مؤلف؛ ذلك 
أف تقف عند سقوط بغداد كظهور السلطنة العثمانية، أك تتعدل مسرعة معظم الأجياؿ التي تلتها، بؼعابعة موضوع 

؛ فإذف ىناؾ اتفاؽ بأف في تاريخ العرب انقطاعا مربكا حدد ما بتُ سقوط حضارة 3النهضة العربية ابغديثة"

                                                 
أك  نقصد ثورات ما يسمى بالربيع العربي كإف كاف لنا اعتًاض على ىذه التسمية باعتبار نتائجها على كل بلد على حدا، سواء العراؽ أك سوريا - *

 تونس.. بل على العالد العربي كلو.
 .28 -27قسطنطتُ زريق. بكن كالتاريخ. ص: - 1
 .46-45ينظر: بؿمد عابد ابعابرم. تكوين العقل العربي.  - 2
 .06. ص: 1950. مطبعة مصطفى البابي كأكلاده. مصر. 1بؿمد بصيل بيهم. ابغلقة ابؼفقودة في تاريخ العرب. ط  - 3
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إلذ العصر ابغديث أك النهضة، حيث مثلت  -حيث مثلت أقول فتًة تاربىية بالنسبة بغضارة العرب–يتُ العباس
 الفتًة ابؼظلمة فتًة ابغكم العثماني بكل مراحلها كعلى امتداد بطسة قركف تقريبا.

نة كالتي كقع فيها العقل العربي، أك المحنة، بؿ -إف صحت تسميتها بذلك–يوضح برىاف غليوف الورطة 
، من خلبؿ الصدمة ابغضارية التي تعرض إليها اغتيال العقل العربيالثقافة العربية بتُ السلفية كالليبرالية في كتابو 

بعد مرحلة السُّبات التي دخل فيها خلبؿ ابغكم العثماني، كابغملة الاستعمارية بداية بحملة نابوليوف بونبرت على 
حاكؿ العرب إعادة لد شتاتهم في إطار البحث عن توازنات جديدة،  حيثمصر، كالتي كانت سببا في استفاقتو، 

في السياسة كالاقتصاد منذ انهيار السلطنة العثمانية كبرت ضغط ابؼرحلة الاستعمارية، في الفتًة ابؼمتدة من نهاية 
 .1القرف التاسع عشر كحتى مطلع القرف العشرين

بؿمد بصيل بيهم: "أما كما يوضح ربىي في ىذه الفتًة  لتاـ تقريبا لأم إبقاز فكرم أك تاكنظرا للغياب ا
بوضع تاريخ عاـ شامل للؤمة العربية،  -على ما أعلم–فيم بتُ ىاتتُ ابؼدتتُ، فإف أحدا من ابؼؤلفتُ لد يػ عْن  

، لذلك يشتَ بؿمد بصيل بيهم إلذ 2يتناكؿ ىذه الأجياؿ كاملة، في النواحي السياسية كالاقتصادية كالاجتماعية"
من أكاخر القرف الثالث عشر للميلبد، منتهية  -اتفاقا-و كجد ابغاجة ملحة لصياغة ابغلقة ابؼفقودة، كالمحددة أن

بانتهاء ابغرب العابؼية الأكلذ؛ بدعتٌ تاريخ العهد العثماني، كالذم مثل فتًة انتقاؿ بالنسبة للعالد العربي، كنقطة 
يث كدع في مبتدئها حضارتو الزاىرة، مستقبلب في منتهاىا بروؿ في تاريخ العرب، بغض النظر عن نتائجها، ح

بغداد بأيدم حيث سقطت مػ( 1258-ق656) سنة التاربىي ابغدثذلك كلقد كاف التمدف العابؼي ابغاضر، 
 شهد التاريخ ذاتو ميلبد كلد للؤمتَ أرطغرؿ كماابؼغوؿ كما تبعها من نكبات أدت إلذ احتضار التمدف العربي،  

عامل السلطنة السلجوقية بقونية في مدينة إسكود بآسيا الصغرل، كلد أبظاه عثماف، قدر لو أف يكوف مؤسس 
 .3سلطنة عظيمة الشأف برمل ابظو، كأعتٍ بها دكلة آؿ عثماف

لد يكن السقوط سقوط دار السلبـ فحسب، كإبما ىوت معها الأمة العربية قاطبة، كلد يبق بؽا في ابغكم 
-626كاف من إمارات في ابعزيرة كغتَىا بؿدكدة النفوذ، كعلى رأسها الدكلة الرسولية باليمن )أثر إلا ما  

ىػ(، ككانت يتيمة كحيدة بالأندلس، تعاني آلاـ الاحتضار مثلها 897-629ىػ(، كالدكلة النصرية بغرناطة )858

                                                 
 .05. ص: 2006. ابؼركز الثقافي العربي. الدار البيضاء. 4برىاف غليوف. اغتياؿ العقل. بؿنة الثقافة العربية بتُ السلفية كالتبعية. ط - 1
 .06بؿمد بصيل بيهم. ابغلقة ابؼفقودة في تاريخ العرب. ص:  - 2
 .09-06ص:  : ابؼرجع نفسو.ينظر - 3



 التأخر التاريخي في الفكر العربي المعاصر...............................................................................................................مدخل

03 

 

أف أصبحت بدصر ضيفا على ملوؾ مثل ابػلبفة العربية التي انتقلت إلذ القاىرة التي لد يكن بؽا من شأف إلا 
 .1الأعاجم

، حيث أحاط بأسباب سقوط حضارة 2كلا بقد أفضل كصفا بؼا حدث بفا كرد في مقدمة ابن خلدكف
( بفا استلزـ عودتها إلذ أقل بفا كانت عليو،  العرب بعد أف كانت في أكج قوتها، معبرا عن ذلك بوصوبؽا إلذ )ابؽرـ
فلقد كاف من أسباب ذلك ضعف العصبية، كتبديد الأمواؿ التي بصعت على مدار عقود من الزمن في كقت كجيز، 

التفاخر كالتباىي، كلقد كاف ىذين الأمرين )العصبية كابؼاؿ( أىم أسباب الضعف، على مظاىر المجوف كالتًؼ ك 
كتبع ذلك انقساـ الدكلة إلذ ثلبث أقساـ كبتَة في البداية؛ بغداد كبتٍ أمية كإفريقيا، قبل انقسامها إلذ دكيلبت 

 -تعبتَ ابن خلدكفب–أصغر فأصغر حيث أصبحت متناحرة فيما بعد، كلذلك كانت الفرصة سابكة أماـ العجم 
 لغزك بلبد العرب بداية بدركز ابػلبفة بغداد كصولا إلذ أقصى نقطة في العالد العربي الاسلبمي. 

ليس ىذا كحسب، بل إف ىذه الأقواـ الغازية كالتي بضلت حضاراتها ابؼتنوعة معها استطاعت التأثتَ 
ديدة عقوؿ الأغلبية الساحقة من العرب، بسهولة على العقل العربي الاسلبمي، حيث استهوت ىذه الثقافة ابع

؛ 3كىذا أمر طبيعي لأف ثقافة الغالب دائما تستهوم عقل ابؼغلوب كتطغى على تفكتَه بوعي منو أك من غتَ كعي
كمن ثم، فلقد رأل ابن خلدكف أف أمر خلبفة العرب ذىب منهم ك"ابؿى ربظها، انقطع الأمر بصلة من أيديهم، 

، كأقاموا بادية في قفارىم، لا يعرفوف ابؼلك كلا سياستو، بل قد بههل الكثتَ منهم أنهم كغلب عليهم العجم دكنهم
، كعلى الرغم من ىذا التفصيل الدقيق الذم قدمو ابن خلدكف في ابؼقدمة، كإحاطتو 4قد كاف بؽم ملك في القدنً"

مر مبالغة، رغم اتفاقو معو في بأدؽ تفاصيل سقوط حضارة العرب، إلا أف صاحب ابغلقة ابؼفقودة يرل بأف في الأ
فقداف العرب لزماـ الأمور كغلبة العجم عليهم في ابؼغرب كابؼشرؽ. كبفا لاشك فيو أف ىذا ابغدث التاربىي كاف 
من الأحداث العظيمة "لأنو فسح المجاؿ لقياـ إمبراطورية جديدة، أعتٍ سلطنة آؿ عثماف، التي بركمت في بؾرل 

 .5القارات الثلبث على السواء: آسيا كأكركبة كإفريقية"التاريخ مدة من الزمن، في 
لقد كقع الوعي العربي في أزمة حقيقية نتيجة للنكسة الكبتَة بعد سقوط بغداد، أدخلتو بعد ذلك في 
دكامة البحث عن الذات ابؼفقودة بعد ركود داـ لفتًة خيالية، كانت كفيلة بتجريده من كل مقوماتو، كلد يستفق إلا 

 نابليوف بونبرت كىي تدؽ معلنة عن بداية فتًة جديدة في تاريخ العرب.مع طبوؿ 
                                                 

 .09. ص:بؿمد بصيل بيهم. ابغلقة ابؼفقودة في تاريخ العربينظر:  - 1
 كما بعدىا. 150 عبد الربضن ابن خلدكف. مقدمة ابن خلدكف. برقيق علي عبد الواحد كافي. دار الشعب. القاىرة. دت. ص:  -2
 . كما بعدىا.133 :ص ابؼرجع نفسو. - 3
 كما بعدىا. 137مقدمة ابن خلدكف. ص:. نقلب عن 10بؿمد بصيل بيهم. ابغلقة ابؼفقودة في تاريخ العرب. ص: -4
 .11ابؼرجع نفسو. ص:  - 5
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دخل بونبرت مصر حاملب شعاراتو اللبفتة للبنتباه حوؿ ابغرية كابؼساكاة، كمنها ما تضمنو خطابو الشهتَ 
جيات حوؿ ىذين ابؼبدأين )الناس سواسية(، إلا أف بضلتو ىاتو لد تكن أبدا بريئة، بل كانت بؿملة بالأيديولو 

كالتوجهات الفكرية التي كانت كفيلة بأف تفتح أبوابا متفرقة أماـ الوعي العربي، ذلك أنها كجدت الأرض خصبة 
مهيأة بعد ركود تاـ كاف كفيلب بأف بهعل العقل العربي شبو صفحة بيضاء، منفصله انفصالا تاما عن ماضيو كعن 

 خصوصيتو العربية.
كاصفا عزـ أكركبا في كقت من الأكقات على السيطرة الشاملة على  أزمة المثقفين العربذكر العركم في 

العالد العربي حيث يقوؿ: "لقد خرجت أكركبا، انطلبقا من تاريخ معتُ، من أكركبا: بفتح إثر فتح انتهت إلذ 
بشة خطوة إعدادية قد عملت كابغاؿ )...( السيطرة على الكرة الأرضية بأكملها؛ كلد يكن ذلك حدثا جديدا. 

ىذه، في بؿاكلة للوصوؿ إلذ إشكالية عامة متعلقة بالعلبقات بجميع أنواعها، التي عقدتها أكركبا مع الشعوب 
، حيث إف حركة أكركبا ىذه لد تكن 1ابػارجة عن أكركبا، بعد دراسة بصيع ابغالات كمقارنتها بعضها ببعض"

يل ابؼثاؿ، فقد أدركت أكركبا جيدا أف حالة عشوائية بل كانت مدركسة بدقة، فإذا أخذنا العالد العربي على سب
السبات كالغفلة التي مر بها الوعي العربي طيلة بطسة قركف تقريبا جراء ابغكم العثماني كانت كفيلة بأف تدخلو في 
حالة انفصاؿ تاـ عن خصوصيتو كماضيو، حيث جعلتو فارغا بيكن السيطرة عليو بأبسط الطرؽ، فلقد حققت 

 سيطرة على العالد العربي في شتى مناحي ابغياة.بقاحا مبهرا في ال
عندما نقوؿ أسلحة فنحن لا نقصد ك كمن ثم، فلقد باشرت أكركبا بفرض أسلحتها ابؼتنوعة على العرب، 

الأسلحة ابغربية فحسب، كإبما الأىم من ىذا الأسلحة الفكرية الثقافية كالفكرية قبل كل شيء، فبدأت باللغة 
، ثم التجارة كغتَىا، "كىذا الشكل الأكؿ من ابؽيمنة، الذم كاف يتطابق مع شعور بالضعف كالقوانتُ، كابؼعتقدات

، كمن دكف شك أف ىذا الشعور كاف سببا مباشرا في الاعتًاؼ من اللبأكركبي بقوة الأكركبي، كلد يقتصر 2كالعزلة"
عمل الغزاة على فرض الأمر على العرب فقط بل تعدل ذلك إلذ الشعوب الأخرل  كالآسيوية مثلب، حيث 

 معتقداتهم ىناؾ بشتى الطرؽ.
أما الشكل الثاني بؽيمنة أكركبا فيبدأ مع بمو الثورة الصناعية البطيء فلقد بلغ ذركتو في القرف التاسع عشر، 

، ابؼريضةالشرؽ ابؼنحط كتركيا الوقت الذم قسم فيو العالد بتُ بلداف أكركبا الرئيسية، كالامر يتعلق بآسيا النائمة ك 
"اعملوا مثلي"، با كانت تقوؿ للجميع: ك فأكر يأخذ العالد بنهج أكركبا، كىذا ىو عصر الإصلبحات الأكربانية، ف

                                                 
. ص: 1978. ابؼؤسسة العربية للدراسات كالنشر. بتَكت. 1انية؟ تر/ذكقاف قرقوط. طعبد الله العركم. أزمة ابؼثقفتُ العرب. تقليدية أـ تاربى - 1

113. 
 .113. ص: ابؼصدر نفسو - 2
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، 1فيجيب الآخركف: "كلكن من أنت؟" كبدء من ذلك ابغتُ لد يعد يتوقف ابغوار تتغتَ أكركبا بتغيتَىا للآخرين
العرب حيث عمقت تأخرىم التاربىي أكثر فأكثر، فلقد لقد كانت ىذه ابؼرحلة نقطة بروؿ حابظة في تاريخ 

أماـ أمر كاقع في ضركرة فتح أبوابها للتجارة الأكركبية، كىذا ما  -بعد ىزبية عسكرية–كجدكا أنفسهم ملزمتُ 
يتطلب ضركرة إدخاؿ نظاـ قضائي مطابق للقانوف الأكركبي كضماف سلبمة التجار بإعادة تنظيم ابعيش كالشرطة، 

كلت ىذه الإصلبحات الثلبث شركطا ضركرية للحضارة، كلد يقتصر الأمر على العرب فقط، فلقد كمن ثم ش
كجدت كل من الصتُ كالياباف كتركيا كمصر كتونس كمراكش نفسها أماـ ىذه ابغالة، التي لد يكن في كسعها إلا 

 2ابػضوع
فات الأجداد كالتمسك بها، في مشكلة حقيقية بتُ ضركرة إحياء ص -بخاصة-كمن ثم، كقع الوعي العربي 

كمن جهة أخرل ضركرة تبتٍ التقنية الأكركبية مع بؿاكلة بذريدىا من مرجعيتها الثقافية، كلكن يبدك أمر التجريد ىذا 
مستحيلب، كعلى الرغم من ىذه الصعوبة في التجريد كانت بذرم ىناؾ بؿاكلات توفيقية حيث بعأ ابؼسلموف إلذ 

ىذا التفرغ الثنائي، بتُ عودة إلذ ابؼنابع على الصعيد الأخلبقي كالسياسي كبذديد كاسطة، ىكذا في إطار -غاية
إلذ ضركرة الاخذ بعتُ الاعتبار بذربة الياباف التي تبدك  كقد  -يشتَ العركم–في ميداف الآلات ابؼادية، كفي ىذا 

 . 3كقفت بتُ الضركرتتُ ابؼتناقضتتُ
تح المجاؿ كاسعا لتعميق التأثتَ الأكركبي لتُ بالأصالة فقد ف  كتبعا لذلك، كنظرا للتساىل من جانب القائ

 ،ظمت بعثات طلببية إلذ أكركبا على غرار ما قاـ بو بؿمد علي باشاخاصة في بؾاؿ التًبية كالتعليم، حيث ن  
في كركبي، كالذم أطلق عليو أ-اص من ابؼثقف اللبػػكابعدير بالذكر أف ىذه البعثات أتاحت المجاؿ لنشوء بمط خ

؛ العلم السياسي اسم النخبة ابعديدة، يشتَ العركم إلذ أنو بيكن التمييز بتُ نوعتُ: من مثقفي النخبة ابعديدة
كىو لا بيلك ناصية لغة أكركبية، كالنوع الذم مزاؿ متآلفا مع ثقافتو  النوع الذم يناؿ مباشرة الثقافة الأكركبية

مطابقة، كعليو رأل العصر الذم يدعى عصرا بررريا، بزوفا في إف لد يكن أكثر  التقليدية، كىو الأشد فعالية 
، كفي جانب آخر شكلت ىذه ابؼرحلة 4التعاكف ثم قطيعة متعاظمة بتُ ىذين النوعتُ من ابؼثقفتُ المحدثتُ

البدايات الأكلذ للبنتقاؿ بكو الليبتَالية، كلقد بدأت بوادر ىذا الانتقاؿ عندما تشكلت قناعة لدل الطالب 
كركبي بأف ىدؼ الثقافة الأكركبية ليس فقط الاغتناء ابؼادم، كلكن أيضا ضركرة التوافق بتُ ما ىو ركحاني اللبأ

                                                 
 .114-133ص:  انية؟عبد الله العركم. أزمة ابؼثقفتُ العرب. تقليدية أـ تاربىينظر:  - 1
 .114نفسو. ص:  ابؼصدرينظر:  - 2
 .116ص:  بؼصدر نفسو.ا ينظر: - 3
 .             116. ابؼصدر نفسوينظر:  - 4
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كمادم، كقد عملت على برفيز ابؼنخرطتُ في ىذا التيار من خلبؿ إشراكهم في الإدارة العامة كتقدنً تسهيلبت في 
صلبح بعد التعرؼ على مظاىر ابغداثة الغربية، حيث بؾالات عديدة، ككانت ىذه ابؼرحلة بدثابة مرحلة التنوير كالإ

بدأت الاصلبحات أكلا برفض التقليد كنقد التًاث، كالتحرر كابؼساكاة، بغظة بداية تشكل التوجو الليبتَالر في مصر 
 خاصة.

 دت مرحلتتُ مر بهما الوعي العربي؛كلقد كاف ىذا نتيجة حتمية للحملبت العسكرية الأكركبية كالتي حد
لة النهضة بعد ضعف الدكلة العثمانية كسقوطها فيما بتُ القرنتُ السابع عشر كالثامن عشر للميلبد، ثم مرح

لقد أدل تعرؼ العربي على ىذه ابغضارة ابعديدة الغريبة إلذ ، ك الاختلبط بالغرب ك التعرؼ على مسببات النهضة
كفي ابؼقابل رغبة كانبهار بثقافة الآخر كحضارتو تشتت الذىنية كانقسامها على ذاتها، بتُ بؿاكلات حثيثة للتأصيل 

 البراقة من جهة أخرل، فلقد كانت بضلة لزعزعة الذات العربية لا سعيا لتحديثها كاستقرارىا كما كاف يركج عنها.
أف بضلة نابوليوف  *عجائب الآثار في التراجم والأخبارابعبرتي في كتابو الشهتَ عبد الربضن بن حسن سجل 

ا، حيث  كتب فقرة بػص فيها ىوؿ ىذا ابغدث، كما ترتب عليو في تاريخ مصر، عن ك  ر  كانت حدثا م    بونابرت
 ابؼلبحم العظيمة، كابغوادث ابعسيمة، كالوقائع النازلة، كالنوازؿ ابؽائلة، كتضاعف الشركر، تٌ  قائلب: "كىي أكلذ س  

، كانقلبب ابؼوضوع، كتتابع الأىواؿ، كاختلبؼ الأمور، كتوالر المحن، كاختلبؿ الزمن، كانعكاس ابؼطبوع مكترد
في ابغملة  ابعبرتي ؛ فلقد رأل1الأحواؿ، كفساد التدبتَ، كحصوؿ التدمتَ، كعموـ ابػراب، كتواتر الأسباب"

الفرنسية بداية مرحلة جديدة في تاريخ مصر كالعرب، كنظرا لاشتغالو الكبتَ بها كأبنيتها كذلك بقده في كتابو 
، كلقد فصل في ابغدث كثتَا، كما قدـ كصفا بغالة المجتمع آنذاؾ، ما حل بابؼصريتُ جراء يرصد أحداثها  يوما بيوـ

الغزك، فلقد سجل الضيق ابؼادم الذم حل بالشعب ابؼصرم، لكثرة الغرامات كالضرائب التي فرضها الفرنسيوف، 
دينو، لشغل كل فرد بشأنو دائن من ي  قائلب: "كفرغت الدراىم من عند الناس، كاحتاج كل إلذ القرض، فلم بهد ال

كمصيبتو، فلزمهم بيع ابؼتاع، فلم يوجد ابؼشتًم، فضاؽ خناؽ الناس، كتربحوا في قبوؿ ابؼصاغات كالفضيات التي 
 .2قومت بأبخس الأبشاف"

                                                 
ربعة بفا لا شك فيو أف سلسلة عجائب الآثار للجبرتي، من أىم ابؼصنفات التوثيقية ابؼفصلة لتاريخ مصر في ذلك الوقت، حيث تضمنت الأجزاء الأ - *

سوعية كإحاطتو بابغدث التاربىي من بصيع جوانبو، كإنو بحق كأحاطت بطريقة تفصيلية دقيقة بكل الأحداث التاربىية، كبوسب للجبرتي دقتو كثقافتو ابؼو 
 مرجع، إف لد نقل مصدر ىاـ للباحثتُ في بؾاؿ التاريخ.

. برقيق عبد الرحيم عبد الربضن عبد الرحيم، مطبعة دار الكتب ابؼصرية. 3ابعبرتي عبد الربضن بن حسن. عجائب الآثار في التًاجم كالأخبار، ج -1
 .01. ص: 1998

 .179بؼرجع نفسو. ص: ا -2
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يكن متحاملب على ابغملة الفرنسية بل ذكر  لد -بابؼوضوعيةشهود لو ابؼ ىوك –كجدير بالذكر أف ابعبرتي 
 يعمل فكره كقلمو ضد الفرنسيتُ كمحتلتُ لأرض الوطن، كإبما لد ق كما ىي، فلقد كاف مؤرخا منصفا كابغقائ

سجل بؽم فضلهم ابغضارم في الأمور العلمية، كفػ تْح  أبواب المجمع العلمي أماـ طلبب العلم، كتشجيعهم على 
 .1بدين وف  ن  يػ  د  ت  العقل، كلا يػ   وف  م  ك  ك ضبطهم للؤحكاـ؛ مهؤك دا على أنهم بو   الاطلبع كالبحث، ككذل

من الأحق بتولر السلطة الصراع ىو كمن أىم ما رصده ابعبرتي بعد خركج ابغملة الفرنسية من مصر مباشرة 
في مصر كبتُ الأمراء الصراع بتُ بفثلي الدكلة العثمانية ما أدل إلذ اشتعاؿ كيكوف لو الأمر فيها، في مصر 

أدل تردم الأحواؿ في ىذه الفتًة ، كما ابؼماليك الذين كانوا يركف أنهم أحق بسلطة مصر من الدكلة العثمانية
كجهل ابغكاـ إلذ ازدياد الفوضى في البلبد، إذ كاف لابد من قوة تضع حدا بؽذه الفوضى كقد برزت ىذه القوة من 

الذم يتولذ  م، ككاف ذلك باختيار ابغاك2أشد ابؼعاناة من ىذه الظركؼبتُ أحضاف الشعب ابؼصرم الذم عانى 
 على مصر، كيضبط أمورىا، كلقد رأكا في بؿمد علي مالد يركه في شخص آخر أىلب  لذلك.

كلد يفكركا طويلب حتى ركب ابعميع كذىبوا إليو قائلتُ: "لا نرضى إلا بك، كتكوف كاليا علينا بشركطنا بؼا 
فيك من العدالة كابػتَ، فامتنع أكلا، ثم رضي )...( كىكذا كضع الشعب ابؼصرم حدا بغالة الفوضى  نتوبظو

 لتكوف بذلك كلاية بؿمد علي بداية مرحلة جديدة في تاريخ مصر.. 3كالاضطراب"
فاصلب حقيقيا بتُ فتًتتُ، ما  ابغكم مػ مثل بتوليو1846 -مػ1769كبيكن القوؿ، بأف بؿمد علي باشا 

إلذ أف بؿاكلة بؿمد علي مرحلة ابغكم العثماني كتأسيس الدكلة العربية ابغديثة. كفي ذلك يشتَ برىاف غليوف بتُ 
بعد توليو ابغكم، كانت أكلذ المحاكلات الأكثر طموحا في القرف التاسع عشر، غتَ اف النجاح لد يكن حليفو، 

عاجزة عن تعبئة الطاقات العربية  قراطيةبقيت حركة عسكرية بتَك كسقط برت ضربات التدخل الأجنبي لأنها 
كلقد أدرؾ بؿمد علي ذلك العجز للتغيتَ كالتوحيد، جديدة منابع الفاعلة في تلك ابغقبة، كما عجزت عن خلق 

ركة التًبصة كالتأليف في كما شجع ح،  بكثرة البعثات العلمية إلذ أكركباكعمل على استدراؾ الوضع كبدأ بإرساؿ 
أكركبا كنواياىا غتَ البريئة ابذاىو، كتفاقم المجلس الاستشارم للؤعياف كالوجهاء، ردا على كشكل ما يشبو  ،مصر

ضغطها عليو، غتَ انو كمن ابؼؤسف لد بوقق أم تقدـ يذكر لأف مساعيو لد تتجاكز ابغدكد الضيقة كما أنها 
 .4جاءت بعد فوات الأكاف

                                                 
 .191ص:  .3ابعبرتي عبد الربضن بن حسن. عجائب الآثار في التًاجم كالأخبار، جينظر:  -1
 . 469 -468ص:  ابؼرجع نفسو.ينظر:  -2
 .521. ص: ابؼرجع نفسو -3
 .06-05برىاف غليوف. اغتياؿ العقل. بؿنة الثقافة العربية بتُ السلفية كالتبعية. ص:  ينظر: - 4
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انطلقت من  اكلات إصلبحية حثيثة أخرل عقبتها بؿ ،كللئشارة فإف فشل بذربة بؿمد علي في النهوض
العربية، إذ ق دمت فيها  اليقظةفلقد كبظت ىذه الفتًة نفسها بدرحلة النهضة أك ، ىذه التجربةالفجوات التي تركتها 

 بذديد أسس العقائد الدينية أك بذديد بداية بدحاكلة مسابنات كبرل في عديد المجالات، 
كالتي كانت بدثابة بصعية العهد الشهتَة، ، كما كاف بؽذه النهضة تطلعات سياسية نذكر منها الآداب كاللغة العربية

ىذه النواة كانت أضعف من أف تقف في كجو حركة التفكك التي يتعرض بؽا المجتمع نواة للحركة السياسية، غتَ أف 
منظمات انقلببية صغتَة معزكلة نها بؾرد كما لد تنجح في صد حركة التوسع الاستعمارم لأالإسلبمي.  -العربي

التأثتَ كالنفوذ، كنظرا بؽذا الضعف كىذا التشتت استطاع الاحتلبؿ الأكركبي القضاء على بوادر النهضة العربية 
 . 1كآمابؽا ببساطة متناىية. كبسكن بذلك من فرض نظاـ التجزئة الإقليمية كابغماية كالوصاية الأجنبية

اع أخرل في بـتلف ابكاء الوطن العربي أيضا للتغلب على الاستعمار بالإضافة إلذ ذلك، فإف ىناؾ مس
كالتأسيس لتوجهات سياسية كايديولوجية في بـتلف أبكاء الوطن العربي، كتأسيس ابعامعة العربية في كالامبريالية، 
ي، كبقاحها مػ في بلورة نهج كطتٍ كاجتماع1952مػ، بالإضافة إلذ بقاح الثورة ابؼصرية عاـ 1945القاىرة عاـ 

أيضا في التفاؼ بصاىتَ الشارع العربي حوبؽا، حيث أصبحت مركز استقطاب لقول التغيتَ العربي، عاش من 
خلببؽا العرب لأكثر من عقدين من الزمن آماؿ التحرر كالوحدة كحلم برقيق النهضة ابؼادية كالثقافية، كابػركج من 

تعثر ابغركة القومية كتشرذمها كابكطاطها ك إلذ انهيار الأنظمة، لنكسات لقد أدت ىذه ا، فإطار التبعية كالاستعباد
 . 2بفا أدل إلذ عودة النفوذ الغربي كبركمو بشكل مباشر بدصتَ ابؼنطقة العربية كدكبؽا  كما أشار غليوف

في الأزىر، العمل على تأسيس  بفثلب، أراد التيار الفكرم الديتٍ النهضوية كفي مقابل بؿاكلات بؿمد علي
كإعادة ابغياة بؾددا للمفاىيم ابؼعطلة التي تنتمي إلذ ثقافة السلف، كالسعي إلذ إحياء التًاث عده النظرية قوا

كالعمل على جعلو سبيلب للنهوض مرة أخرل في القرف التاسع عشر، كذلك في الوقت نفسو الذم أراد فيو بؿمد 
كللئشارة فإف حركة الازىر لد أف يؤسس دكلة قوية على غرار النموذج الأكركبي القائم على مؤسسات حديثة، علي 

لد تكن حركة علمانية غتَ متدينة، إبما كانت تسعى التوفيق بتُ تتعارض مع مساعي بؿمد علي باشا لأف حركتو 
الذم سعى إليو  للتيار الإصلبحي الإسلبميا بذلك ىدفكانت فابؼعارؼ الأكركبية كالعلوـ الإسلبمية ابؼوركثة، 

، كلقد كانت الإصلبحات في معظمها ساعية للتوفيق بتُ مظاىر ابغضارة ابعديدة كعدـ بذاكز ابػصوصية 3الأزىر
 العربية الإسلبمية.

                                                 
 .06 ص: .برىاف غليوف. اغتياؿ العقل. بؿنة الثقافة العربية بتُ السلفية كالتبعيةينظر:  - 1
 .09-06ص:  .ابؼرجع نفسو -2
 .148ص:  .2009. دار الكتاب ابعديد ابؼتحدة بتَكت. 1في الفكر الإسلبمي كالفكر العربي ابؼعاصر. ط ينظر: ناظم عودت. تكوين النظرية -3
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إلذ بؿاكلة مسارعتُ كعلي مبارؾ  * رفاعة رافع الطهطاكمكفي السياؽ ذاتو حاكؿ بعض ابؼفكرين أمثاؿ 
، على أف يكوف النظاـ يق بتُ العلم الأكركبي كالإسلبـ كأنشئوا ابؼدارس كمدرسة الألسن كمدرسة دار العلوـالتوف

كلقد  ، أساسها الأكؿ الذم تقوـ عليو التوفيق بتُ العلوـ العربية الكلبسيكية كالعلوـ الأكركبية ابغديثةالقائم على 
علم كالإبياف، كيتطلعاف إلذ الإفادة من التجربة الأكركبية في بتُ ال كاف كل من ىذين ابؼفكرين يؤمن بعدـ التناقض

غتَ أف الازىر كاجو مبادرة كل منهاـ بالرفض كحجتو في ذلك أف فيها مسخا للهوية العربية ، بناء المجتمع ابغديث
 .1الإسلبمية

كالنقد أيضا، إف ىذه ابؼساعي لتحديث الفكر العربي، لد تقتصر على الفكر كالثقافة كلكنها مست الأدب 
حيث أدت الظركؼ ابعديدة، أك ىذا التحدم كما بوب أف يسميو ناظم عودت، إلذ كجود تياريتُ؛ التيار 

رفاعة رافع الطهطاكم، حسن ابؼرصفي، كغتَىم بفن ابذو إلذ البحث في ابؼوركث النقدم  القومي كالإسلبمي بيثلو
القدنً، أما الليبراليوف من أمثاؿ يعقوب صركؼ كقسطاكي ابغمصي كجرجي زيداف كمثلهم كثتَكف من كالبلبغي 

مناصرم ابؼنطق ابغديث، كالعقلبنية ابؼوضوعية من الذين يعتقدكف بأف العلم لا ىوية لو، حيث اكتشفوا بأف النقد 
د العرب بشكل خاص إلذ إصلبح ابؼعرفة الأدبي في الغرب عبارة عن مدارس كابذاىات كمناىج، كىو ما حفز النقا

النقدية عن طريق الإسراع إلذ نقل ابؼفاىيم النقدية إلذ العربية، كتداكبؽا على أنها معرفة ضركرية خالية من أم 
 ؿ أيديولوجي بيس ابؽوية الثقافية.بؿمو 

من ابؼتأثرين بالعلم كمن أبرز من عملوا على ىذا الابذاه: طو حستُ كالعقاد كابؼازني كشكرم كطائفة كبتَة 
ذلك الثقافة العربية في مشكلة حقيقية نتيجة للبختلبؼ ابغقيقي في ابؼرجعيات  أكقعوا إثر؛ كلكنهم 2الأكركبي

الفكرية كالايديولوجية الكامنة في عمق كل مفهوـ غربي، كإنو لضرب من الوىم أف نعتقد أنو بإمكاننا أف نفرغ أم 
ولاتو ابؼعرفية، كلقد كانت ىذه الاشكالية من أكبر ابؼعيقات لتحديث العقل مفهوـ غربي مهما كاف بسيطا من بض

 العربي على بصيع الأصعدةػ على الرغم من بؿاكلات الاثبات بعدـ رؤيتها كمشكلة منهجية.
فقد اختار النقاد المحافظوف منهم ، كنظرا لعجز العرب عن تأسيس جهاز مفاىيمي اصطلبحي عربي خالص

ة القدبية، بوصفها حصانا نظريا جاىزا بعدتو ابؼفاىيمية للبمتطاء )...( في ابؼعرفة الأدبية، كاف طريق بعث البلبغ
ىذا خيارا غتَ موفق، لأف مزايا الأدب ابغديث لد تكن مزايا بلبغية شكلبنية، إبما النسيج ابعمالر للؤدب ابغديث 

بؼضموف الإنساني ابؼواكب للركح العصرية ىو مزيج من التجريب كالصراعات الشكلبنية بالإضافة إلذ قضايا ا

                                                 
 رائد التنوير ابغديث.  -*
 .148ص: . في الفكر الإسلبمي كالفكر العربي ابؼعاصر ناظم عودت. تكوين النظرية ينظر: -1
 .149-148ص: ابؼرجع نفسو. ينظر:  -2
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؛ فلقد كاف للبنفتاح على 1جناس الأدبية الغربية ابعديدةب، بالإضافة إلذ الانفتاح على الأكبسثلبتها في عالد الأد
ىذه الثقافة ابعديدة بدختلف مرجعياتها كبضولاتها الفلسفية الأثر الكبتَ في التوجو ابعديد سواء في الفكر أك في 

كالأدب، حيث اكتسبت الأشكاؿ التعبتَية صفة جديدة بـتلفة بساما عن الطبيعة السابقة؛ بدعتٌ انتقاؿ من  النقد
 البلبغة القدبية كاكتساب تأثيث جديد خاضع للثقافة ابعديدة.

كمن ثم، انتقل الوعي العربي بؼرحلة جديدة، مرحلة الاستئناؼ بعد ابعمود الفكرم عند العرب في القرف 
للميلبد غتَ أنها تندرج في باب ثقافة الت ابع، لأنها لد تستطع أف تتجاكز معرفيا كسيكولوجيا التهمة  عشرالتاسع 

القدبية التي كجهت إلذ العقل العربي الإسلبمي، تهمة التابعية العقلية، كعدـ أصالة ابؼفاىيم؛ كابعدير بالذكر أف 
ابؼفاىيم ابؼعقدة  كلد تبلغ ىذه ابؼفاىيم رتبة الوضوح  اتصاؿ العرب/الإسلبـ بالغرب أدل إلذ ظهور الكثتَ من

كالاستقرار في انصهارىا داخل الفكر العربي، الأمر الذم أفضى إلذ نشوء بؿاكلات بحثية موسعة غايتها الأساسية 
 .2تأصيل ابؼفاىيم، كالتي يغلب عليها دائما ابغساسية الدائمة بتُ ابؼركزيتتُ الإسلبمية كالغربية

لنتيجة إذف، أف بسيزت مرحلة الاستئناؼ ىذه في الفكر العربي بوقوعها في مأزؽ استعارة مفاىيم فكانت ا 
الثقافة الأكركبية، كتداكبؽا بعد بذريدىا عن بعض ابغمولات التي بروبؽا إلذ مفاىيم صورية خالية من أم مضموف 

مفرغة من مرجعيتها  -كبنيا–ت تاربىي، كما أكثرىا من مفاىيم على غرار مقولة موت ابؼؤلف التي استعتَ 
كلكنها بقيت كما ىي تنغرس فيها دلالة "بؿاربة ابؼيتافيزيقا لكونها استئنافا بؼفهوـ موت الإلو عند نيتشو )...( 

، كمن ابؼؤكد أف ابؼرجعية لا تظهر 3كبؿاربة الأيديولوجيا لكونها تسعى إلذ التحرر من قبضة ابؼقاربة التاربىية"
ىي ابغاؿ ثل مشكلة، كلكنها تتجلى بكل أبعادىا التي لا بيكن التغافل عنها أثناء التطبيق كما نظريا، كقد لا بس

 ؟على النصوص ابؼقدسة، فلنتصور ماذا سيحدث -على سبيل الاستشهاد–مع تطبيق مقولة موت ابؼؤلف 
كمعرفية في الوقت فلقد كانت النتيجة أف "كقع ابؼفكركف كالنقاد العرب في إشكالية ذات أبعاد دينية 

نفسو؛ دينية: لأنها تفتًض موت الصانع كما اصطلح عليو في الفلسفة الإسلبمية، كمعرفية لأنها بسارس تطبيق 
مفهوـ متعاؿ على طبيعة النص العربي كالقارئ العربي، ابؼشبعتُ بالتاريخ كابؼيتافيزيقا كجودا كرؤية، كالأمراف معا: 

؛ لقد شكلت قضية استعارة ابؼفاىيم أكبر كرطة كقع 4منطق الثقافة العربية" موت الصانع كموت التاريخ يرفضهما
الاعتقاد أننا إذا تعلمنا لغة بيكن أف نتلقنها بعيدا نت اللغة حاملب للثقافة فمن ابػطأ فيها الوعي العربي، فإذا كا

                                                 
 .150. ص: في الفكر الإسلبمي كالفكر العربي ابؼعاصر ناظم عودت. تكوين النظريةينظر:  -1
 .145ص:  ابؼرجع نفسو. ينظر: -2
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الفلسفية كالفكرية كحتى عن ثقافة البلد الذم تنتمي إليو، فكيف للمفاىيم أف تكوف إذف مفرغة من بضولاتها 
 العقائدية، كأمثلة ذلك كثتَة؛ كمفهوـ البنية كموت ابؼؤلف كالتفكيك... كغتَىا من ابؼفاىيم كالتصورات الغربية.

لقد كاف ىذا ما آؿ إليو العقل العربي من عجز على إنتاج جهاز مفاىيمي كاصطلبحي، ككاف لابد لو 
رسخت النظرة الدكنية كعدـ القدرة على التخلص من استعارة ابؼفاىيم من بديل لقصوره كىو الأخذ كالتبعية التي 

 في كل ما بوتاج إليو.
موضحا عمق ابؼشكلة كالتي  ،أزمة العصركمن كجهة نظر أخرل فلقد عبر بؿمد بؿمد حستُ في كتابو 

بؼعركة التي بردث في مثل القدنً كابعديد كابؼعركة بينهاـ، كمثل ايسميها بابؼعركة بتُ ابعديد كالقدنً، فيقوؿ: 
ابعسم، بسبب الامراض الدخيلة كبتُ كرات الدـ البيضاء كسيلة دفاع ابعسم، حيث تعمل الكرات البيضاء على 
الإحاطة بابعراثيم كقتلها، كلابد اف يسقط الكثتَ من الصرعى خلبؿ ىذه العملية خاصة إذا تغلبت ابعراثيم 

كبتُ ابؼوركث التالد من التقاليد. ع فيها الصراع بتُ الغريب الطارئ ككذلك ىي ابغاؿ مع الأمم حينما يقالدخيلة، 
كابعدير بالذكر أف أصعب ما في الأمر ىو ابؼوقف الذم يقفو ابؼغزك ابذاه الغازم، حيث إف ابؼغزك يكوف في حالة 

وف لزاما ضعف لا مناص أمامو من قبوؿ ثقافة الغازم كىو الغالب، إذ يصعب على الطرؼ الضعيف الاختيار فيك
عليو الركوف كالاستسلبـ، شعورا منو أف الغالب ىو الأصلح كالأقول، فضلب عن أف حضارة القوم تكوف كاقعا 

 -كنظرا لضعفو كقلة حيلتو–مفركضا لا مفر منو، كفي الغالب الاعم فإف الضعيف حينما ينقل عن الغالب ثقافتو 
ابؼتع كتقليد ابؼظهر ابػارجي في ابؼلبس كابؼأكل كالعادات. أسوأ ما عنده من مظاىر التًؼ كالافتناف في فهو يأخذ 

كلكنو لا يصل إلذ تقليد اللب كالصميم في ابػلق كالسلوؾ. لأنو لا يطيق تكاليفو كلا يقول على احتماؿ ابؼشاؽ 
 .1التي تكتنف الوصوؿ إليو

كالذم نشأ عنو ، الطارئ ابعديدما يطلق عليو بؿمد بؿمد حستُ بىذا الصراع بتُ القدنً ابؼوركث كبتُ إف 
ظل ىذا الصراع نشأت كفي  إذ ،زمة العصربػ أ اهفكر مضطرب لا تتضح أمامو الرؤية ىو السبب ابؼباشر فيما بظ

جدت مطالب كمطامح لد يكن الناس يتطلعوف إليها من ك  كما لد يكن بؽا كجود قبل ىذا الصراع،   كقضايامسائل 
 ا راضتُ كلا يضيقوف بها.كضاؽ الناس بأشياء كانوا يعيشونه ،قبل

تندرج ىذه الفكرة ضمن ثنائية الغالب كابؼغلوب، التي كانت بؽا جذكر في تاريخ العرب، كما حدث في 
انعكست الصورة مع  ثمعصر بتٍ العباس أثناء الغزك الأكؿ حيث كانت ثقافة ابؼغلوب أقول من ثقافة الغالب، 

الذم يقف "ىو ، لعطل ابغضارم نتيجة لفتًة الركود السابقةكمن ثم فإف ما بظاه ناظم عودت باعصر النهضة، 

                                                 
 .12ينظر: بؿمد بؿمد حستُ. أزمة العصر. دار عكاظ. جدة. دط. دت. ص:  -1
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كراء دىشة ابؼثقفتُ العرب الذين اطلعوا على كنوز الثقافة كالعلوـ كابؼعارؼ الأكركبية منذ بداية القرف التاسع عشر، 
نية، كمن ثم الأمر الذم جعلهم ينتهجوف أفكارا ىي رد فعل على الواقع الثقافي ابؼسموح بو في ظل ابؽيمنة العثما

ابؽيمنة الاستعمارية الأكركبية، كبسبب ىذا لد يكن في كسع تلك الثقافة أف تكوف مكانا خصبا تبذر فيو ابؼفاىيم 
النابعة من ضركرة حضارية، كتقدـ فكرم، كتفاعل اجتماعي، على غرار إنتاج الثقافة الأكركبية، كعلى سبيل ابؼثاؿ 

فهذاف ابؼفهوماف لد يستعارا من حقل معرفي غتَ ابغقل الأكركبي كلا من كاقع مفهومي: ابغداثة، كابؼركزية الغربية، 
 .1غتَ الواقع الأكركبي"

إف صحت تسميتو – ، فتًة ابؼخاض التكويتٍ في القرف التاسع عشر للميلبدكجد العربي في ىذه الفتًة
يدة الوافدة، فمن جهة كجد قلت كجد نفسو أماـ مفارقة عميقة حالت دكف استثماره للمفاىيم ابعد -بالنهضوم

من ابػطاب الفكرم كالسياسي ابؼصاحب للثورة كابؼبادئ النقدية ابعذرية كالتي كانت جزء نفسو يتأثر بالأفكار 
الفرنسية كعندما أراد أف يتمثل ىذه الأفكار التي آمن بها، اصطدـ بواقع آخر غتَ كاقع الثورة الفرنسية، كاقع فرضتو 

إعلبف الدستور كبعده، تلك السياسة الرامية إلذ إطفاء جذكة التفكتَ النقدم سياسيا  السياسة العثمانية قبل
؛ لقد كجد العربي نفسو في موقع لا بوسد عليو أبدا بتُ كاقعتُ، كاقع بـلفات ابغضارة العثمانية 2كاجتماعيا كثقافيا

 فد ابعديد مع نابليوف كشعاراتو.كالتخلف كالانفصاؿ التاـ عن ابػصوصية العربية، كالواقع ابعديد مثلو الوا
بدء بالبعثات  دكلة مصر ابغديثة،في السعي لتأسيس ىذا كعلى الرغم من المحاكلات ابغثيثة لمحمد علي 

كاف يبطن عكس ما يظهر بحسب   أنوإلا الدكلة،  ىذه العلمية إلذ أكركبا، كالاقتداء بالنموذج الأكركبي في إقامة
بذاكزىا بدصر كالعمل على للنهوض ف الظاىر ىو مساعيو أإلا فلم يكن لو ى مٌّ غتَ مصابغو الشخصية، ابعبرتي 

 لواقعها ابؼتأخر. 
كبناء على ما سبق من مقدمات كعوامل أدت إلذ انفصاـ في ابؽوية العربية، قدـ عبد العركم في بمذجتو 

ة الدقيقة ابؼنهجية لأبماط الوعي في العالد العربي منذ عصر الشهتَة في الأيديولوجيا العربية ابؼعاصرة، تلك ابؼقارب
النهضة، كباتفاؽ الباحثتُ كانت ىذه أكؿ دراسة منهجية رصدت أشكاؿ الوعي في العالد العربي سواء من حيث 

م تزامنها أك تعاقبها مثلما يؤكد كماؿ عبد اللطيف في مواضع كثتَة في برليلبتو بؼشركع العركم، حيث يشتَ العرك 
إلذ أنها أىم أسباب التأخر التاربىي العربي؛ مقسما إياىا بحسب ابؼرجعيات العقائدية كالايديولوجية، إلذ تيار 
سلفي بفثلب في )الشيخ(، كتيار ليبرالر بفثلب في ) رجل السياسة(، كصولا إلذ التيار الثالث بفثلب في )داعية التقانة( 

  لتقنية، ىي بماذج أك بغظات للوعي.أك ا
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التقنية بغظات ثلبث بير بها تباعا كعي العرب كىو  يقوؿ العركم: "بيثل الشيخ كالزعيم السياسي كداعية
يركز العركم في ىذا النص على مسألة ابؽوية، ىوية  ؛1، إدراؾ ىويتو كىوية الغرب"*بواكؿ، منذ نهاية القرف ابؼاضي

الأنا كىوية الآخر، لأنها ابؼقولة الأساس في تشكل كلب الوعيتُ؛ فالشيخ لا بولل كاقعو إلا في ضوء الآخر )العدك(  
كما بولو لو أف يسميو بؾسدا موقفو في ثنائية الإسلبـ كالنصرانية، ككذلك الأمر بالنسبة لليبرالر الذم أ خذ 

 إحساسو بالدكنية ابذاه أناه.برغم ضارة الآخر بح
معركتو الأيديولوجية  الأيديولوجية العربية المعاصرةكتاب في  يشتَ كماؿ عبد اللطيف إلذ أف العركم يفتتح 

حيث اتضحت منذ مع بفثلي الثقافة العربية، لكنو في العرب كالفكر التاربىي يأخذ الأمر بصورة أكثر جذرية، 
ابؼسألة لدل ، ف2النقد الأيديولوجي كيتضح الاختيار الأيديولوجي البديلت القرف العشرين معالد مطلع سبعينيا

العركم بؿددة ككاضحة، حيث إف مهمة معابعة إشكاليات المجتمع قوامها ابؼفكر، فلقد ألح على ضركرة الابتعاد 
إذا كاف لتجارب الأمم مغزل فإف أمرنا  على ما بظاه بدؤلفات التنونً، إلذ مؤلفات النقد كالانتقاد، حيث قاؿ: "

لن يصلح إلا بصلبح مفكرينا باختيارىم اختيارا لا رجعة فيو ابؼستقبل عوضا عن ابؼاضي، كالواقع عن الوىم، 
كجعلهم التأليف أداة انتقاد، لا أداة إغراء كتنونً، كإذا قيل إف أكضاع ابغكم كأكضاع ابغرب ملبئمة، لأنها لو 

كرية ؛ يدعو العركم بصراحة تامة إلذ ضركرة صحوة ف3احتجنا إلذ ثورة على التخلف الفكرم"عادت ملبئمة بؼا 
دعوتو صربوة إلذ التًكيز على ابؼستقبل كإعلبف القطيعة ابؼنهجية عن لا مناص منها لإصلبح ابغاؿ. فلقد كانت 

تياز؛ بدعتٌ إبهاد ابغلوؿ في ابؼاضي؛ بدعتٌ قراءة مشكلبت ابغاضر في ظل مرجعياتها؛ كىي فكرة تاربىانية بام
، كمن ثم التوجو تفستَ قضايا العصر كإبهاد ابغلوؿ بالعودة إلذ الوراء -بحسب رأيو–سياقها التاربىي، فلب بيكن 

 ىذا من جهة، أما فيما يتعلق بقولو اختيار الواقع بدؿ الوىم، فهي دعوة إلذ تطليق ابؼطلقاتبكو مستقبل أفضل، 
 دعوة إلذ اعتماد العقلبنية كإعلبف ثورة على التخلف الفكرم. ، أك بتعبتَ أدؽبصيعها

يتفق كماؿ عبد اللطيف مع العركم في أف تأخرنا التاربىي شامل كعاـ، كما يتفق معو في أف ابؼخرج 
الوحيد ىو الاىتماـ بابؼفكر أك ابؼثقف كما ذكر في أكثر من موضع حيث يستحق اىتماما كبتَا، إنها تستحق 

                                                 
 يقصد القرف التاسع عشر للميلبد؛ أم منذ عصر النهضة كالتي تبدأ مع ابغملة الاستعمارية الأكركبية للعالد العربي. -*
 .48ينظر: عبد الله العركم. الأيديولوجيا العربية ابؼعاصرة. ص: -1
 .2008. 1كماؿ عبد اللطيف. الفكر الفلسفي في ابؼغرب. قراءة في أعماؿ العركم كابعابرم. رؤية للنشر كالتوزيع. ط  - 2
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ة القدبية القائمة، كفتح المجاؿ أماـ الأسئلة ابعذرية من أجل النفاذ إلذ عمق ابؼشكل الثقافي في العالد إسقاط ابؽدن
 .1العربي

، حيث إف التأخر التاربىي في العالد العربي العرب والفكر التاريخيتتقاطع ىذه الفكرة مع تصوره في  
وحيد لإمكانية بذاكز ىذا التأخر ىو التًكيز على شامل بعميع مناحي ابغياة، كبصيع ابؼيادين، لكن السبيل ال

ابؼثقف دكف غتَه، كقبل كل شيء، كذلك بتغيتَ الذىنيات ابؼتحجرة القابعة فيما مضى كبرويل الرؤية كالتًكيز على 
 ابؼستقبل كالتطلع إليو.

بلقزيز كتاب كفي إشارة تؤكد أبنية ابؼشركع الأيديولوجي التاربىاني لعبد العركم يصف عبد الإلو  
"الكتاب الأشبو بدعطف غوغوؿ، الذم خرجت منو إشكاليات الفكر الأيديولوجية العربية ابؼعاصرة حيث يقوؿ: 

العربي كافة في سنواتها الأربعتُ الأختَة لقد رسم الرجل بهذا العمل ابػلبؽ سقف ابؼعرفة العربية ابؼعاصرة، كقذؼ 
  .2فزا إياىا على ركوب موجة النقد كابؼراجعة كالبناء النظرم الشفاؼ"بأسئلة جديدة في قلب مغامراتها الفكرية حا

ليس ىذا كحسب بل إف شهادة باحث آخر مثل سالد بضيش في العركم تشتَ إلذ مدل أبنيتو كأبنية  
كبكن إذ بلاطب )...( الاستاذ عبد الله العركم كنسألو، فلؤنو من أبرز مفكرينا القلبئل على مشركعو إذ يقوؿ: "

لساحة ابؼغربية كالعربية، كلأف ثقافتو الواسعة تقوـ حقا على منطق متماسك معقوؿ، قادر على أف بهعلنا نفكر في ا
؛ ىو إذف تصور فريد من نوعو كضعو العركم لتَصد بماذج الوعي ابؼتحكمة في 3حياتنا كقضاياىا الشائكة"

 يخ الفوات الفكرم كالثقافي في المجتمعات العربية.الأيديولوجيا العربية ابؼعاصرة كالتي كانت سببا عميقا في ترس
يؤكد العركم على أف مشركعة برديثي بامتياز بيكن أف بىلص العرب من بزلفهم، كلكنو يقتضي جرأة   

بوضع الواقع العربي تكوف البداية ك  ،كبتَة كصرامة نوعية، على أف تكوف ابػطوة الأكلذ ىي كضع اليد على ابعرح
إف مفاد أطركحاتي ىو أف العرب يعيشوف اليوـ مشكلبت بداية بالتاريخ، كفي ذلك يقوؿ: "على طاكلة النقد 

كبرديات حددت معابؼها الاجتماعية كالاقتصادية كالثقافية منذ القرف ابؼاضي، أم منذ ما بظي بعصر النهضة، 
دينا الوسائل القمينة بأف كىذه ابؼشكلبت كالتحديات لابد من برليلها كإدراكها كفهمها، كلذلك كجب أف تتوفر ل

تيسر لنا التغلب على الصعوبات ابؼعرفية، كتنمي قدرتنا على فهم الغتَ، كىنا بالضبط تقوـ ضركرة الوعي التاربىي، 
 .4يعرؼ نفسو بأنو تاريخ كتطور" -ىو الغرب ابؼهيمن-لأف الغتَ الذم يواجهنا  

                                                 
 .45ص:  .كماؿ عبد اللطيف. الفكر الفلسفي في ابؼغرب. قراءة في أعماؿ العركم كابعابرمينظر:   - 1
 .146. ص 2009مركز دراسات الوحدة العربية. بتَكت.  .لنهضة إلذ ابغداثةمن اعبد الإلو بلقزيز.  - 2
 .36. ص: 1988سالد بضيش. معهم حيث ىم. لقاءات فكرية. دار الفارابي. بتَكت.  - 3
 .45. ص: ابؼرجع نفسو - 4
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كالانتقائي، يؤطرىا كل من النموذجتُ السلفي من خلبؿ ما سبق، بيكن القوؿ أف الأيديولوجيا العربية  
فلقد كاف سعي الوعي السلفي حثيثا لمحاكلة إبراز أبنية الإسلبـ في برققيق النهضة كالتقدـ حيث دافع كل بصاؿ 

النابذة  التغريب( في صد عنيف ضد بضلبت 1905-1849( كبؿمد عبده )1897-1838الدين الأفغاني )
الإسلبمي كلقد كاف لسانهما السياسي الناطق صحيفة العركة الوثقى المجاؿ ابغضارم التغلغل الاستعمارم في  عن 

في الدفاع عن ابعامعة الإسلبمية كعن أبنية الإسلبـ كقاعدة لكل نهضة منشودة، فليس ىناؾ من سبيل غتَه 
ة الراشدية، باعتبارىا ، تركيزا منهم على الستَ على منواؿ ابػلبفالإسلبمية المجتمعاتلتجاكز الفوات ابغضارم في 

 .التجربة السابقة للخلبفات كالفرقة كالضعف
ضركرة التعلم من النهضة  حوؿ، كالذم تتمحور دعوتو التغريبيكبابؼقابل، يقف الوعي الليبرالر بوعيو  

تقدـ الأكركبية، بموذج ابغداثة كالتقدـ، في مفارقة كضعها انصار ىذا الابذاه كالتي تقوؿ بالتأخر الإسلبمي كال
الأكركبي، حيث ترل من جانبها أف لا سبيل لتجاكز التأخر إلا بالاستفادة من الدرس الأكركبي النهضوم، بداية 

، بإصلبح ابؼؤسسات السياسية،  كفصل الدين عن الدكلة... إلذ غتَ ذلك من ابؼفاىيم كالشعارات كالنهضة بالعلوـ
 .1دل كاسعا في أكساط ابؼفكرين العربالتي كصدت ص التي بلورىا ابػطاب السياسي الليبتَالر

كبتُ ىذا كذاؾ بقي الوعي العربي متأرجحا لد بوقق أدنى مستويات التحديث أك التقدـ، كبقي السجاؿ  
مقوماتو  مهيمنا على الثقافة العربية، يعاني من التمزؽ كالتهلهل  بتُمستمرا بتُ الأطركحتتُ السلفية كالانتقائية 

الثقافية كالتاربىية، كبتُ ما فرضتو عليو ابؽيمنة الأكركبية. كفيما يلي مقاربة لأبماط الوعي التي رصدىا العركم في 
الثقافة العربية، كمقاربة أيضا طريقة كل منهما في السعي بكو التقدـ، كعثرات كل منهما أيضا كما رآىا العركم 

 كالتي كانت سببا في إخفاؽ كل منهما.
 

                                                 
 .21-19. ص: 1992دار الطليعة بتَكت.  .1طكماؿ عبد اللطيف. مفاىيم ملتبسة في الفكر العربي ابؼعاصر.   - 1
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 تمهيد:  -1

ابػانات الثلبث معبرا عن مأساة ابؼثقف صنف العركم أبماط الأيديولوجيا العربية ابؼعاصرة برت مسمى  
 العربي الذم يتخبط في فوضى الوعي كفوضى ابؽوية. 

، فلقد سطرت منحى تاربىيا جديدا كمؤبؼا في *مػ مركر الكراـ1967حزيراف لم بسر ابؽزبية ابؼدكية أك نكسة  
تاريخ الأمة العربية كتركت آثارىا في النفس كالعقل، كعلى إثر ىذه الصدمة كتب العركم الأيديولوجية العربية 

لم يكن بدستول الفرنسية كالتي لاقت ركاجا رىيبا ابؼكتوبة باللغة ابؼعاصرة معبرا عن ىاجسو، غتَ أف النسخة 
لعربية لابؼتًبصة  الأكلى العربية التي لاقت ركاجا أكبر خاصة بعد أف أعاد كتابتها لأف النسخةابؼكتوبة باللغة النسخة 

، فأعاد كتابتها بالعربية لأف التًبصة لم تكن يريده كيعنيو في النسخة الفرنسيةأخذت مسارا خاطئا غتَ الذم كاف 
يديولوجيا العربية في ثلبث بػص العركم أبماط الألقد  قي الذم أراده العركم.مقنعة كأفسدت ابؼرمى ابغقي

الداعية الليبرالي أك ك بفثلب في بؿمد عبده،  يطلق عليوالشيخ أك صاحب العمامة كما  أكالداعية السلفي بغظات؛ 
 العرب والفكر التاريخيالانتقائي بفثلب في أبضد لطفي السيد، كداعية التقنية بفثلب في سلبمة موسى، كلكنة في 

لا أكثر بنا السلفي  كعيتُثلها بيقناعة منو أف الأيديولوجيا العربية  داعية التقنيةكىو  الثالث الوعيأسقط 
 كالليبتَالي كلا كجود بؼمثل التقنية فيها. 

ة لقد كاكب تشكل الوعي العربي تاربىا بؿاصرا كمكبلب بكل ما تستلزمو مقتضيات ابؽيمنة الاستعماري 
ابؼضافة إلى قيود التاريخ الوسيط، ابؼتمثلة أساسا في سيادة التقليد، كسيادة سقف العقائد، بٍ برجر البنيات 

 .1الاقتصادية كالمجتمعية نتيجة لعوامل تاربىية موضوعية
نتائج ىامة برزت أساسا في تبلور كظهور مشاريع إصلبحية كتبعا لذلك فلقد كاف للعوامل السابقة  
 اوـ رى بالنزعة الاصلبحية، حيث كاف للئصلبيتُ بدختلف توجهاتهم مى ما بظي بالفكر الناشئ  فلقد ارتبطمتعددة، 

مواكبة برولات التاريخ الغربي، إصلبح العقائد كأنظمة ابغكم ك  الأحواؿ العامةإصلبح  وتصب في مصب كاحد كى

                                                 
 في مصر، كىي ابغرب التي نشبت بتُ  67، كتسمى بنكسة حزيراف في سوريا كالأردف، كنكسة الإسرائيليتُما يعرؼ بحرب الستة أياـ لدل  - *

حيث ىزمت إسرائيل العرب ىزبية ساحقة، كاستولت مػ 1967كل من العراؽ كمصر كسوريا كالأردف ما بتُ ابػامس كالعاشر من شهر جواف إسرائيل ك 
  .مادية ثقيلةك  سيناء كقطاع غزة كالضفة الغربية كابعولاف، كما خلفت خسائر بشريةعلى كل من 

 .10ابؼعاصر. ص: كماؿ عبد اللطيف. مفاىيم ملتبسة في الفكر العربي   - 1
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كالتقدـ، كالرقي، كلقد كانت بداية ىذه كإصلبح اللغة، كلقد كاف الإصلبح من منظورىم مرادفا للنهوض كالنهضة 
الأمر كذلك فيما ك  كامتدت حتى بدايات القرف العشرينابؼساعي من منتصف القرف التاسع عشر إلى نهايتو بل 

مػ كما خلفتو من نتائج في العقل كالوجداف 1967يتعلق بدا بظي بالنهضة الثانية، أك النهضة ابعديدة  بعد ىزبية 
 .1كالتاريخ

لعركم بشكل مباشر كيلقي ابؼسؤكلية على عاتق ابؼثقف العربي الذم كجب عليو الانفلبت نهائيا يتجو ا 
من غركر العمل السياسي التقليدم السهل، فعليو أف يرفض ابؼداراة كينفذ إلى جذكر الأزمة كيتصدل بغرب 

لأنها ميداف تعايش على أساس عبادة ىادئة دائما بحسبو فالوجهة الثقافية الأيديولوجية ، 2أيديولوجية لا ىوادة فيها
 .3ىذا ابؽدكء بهب أف ينتهي كبىلفو صراع متواصل ،ابؼطلقات
كفق بمذجة ثنائية بناء على كبشكل جدم افتتح العركم معركتو الأيديولوجية مع بفثلي الثقافة العربية  

، 4تفكر بدنطق سلفي كأقلية تفكربدنطق ليبتَالي انتقائي ةن ي  بً لى غ  معيار منطق الفكر كأساس للتقسيم، فتقرر لديو أف أى 
 كفيما يلي مقاربة لكلب الوعيتُ بكل ما بوملو كل كعي من مساع سطرىا بؼشركعة الإصلبحي.

 :السلفي/الشيخ الوعي -2

لعركم، السبب الأكؿ االسلفي بفثلب في )الشيخ(، أك صاحب العمامة  كما يصطلح عليو  الوعييشكل 
بؿاكلة جادة بؼواكبة الآخر، من منطلق أف ىذا العقل  ةللقياـ بأيالعقل العربي ككبح بصاحو كالأىم في تعطيل 

، فػ "الشيخ ىو الذم لا ينفك يرل معتبرا إياه العدك الأكؿ للحداثةمتحجر كمتعصب لكل ما ىو قبلي/تراثي، 
 .5ليدم؛ أم كنزاع بتُ النصرانية كالإسلبـ"الشرؽ كالغرب في إطاره التق بتُالتناقض 

الأيديولوجية العربية كتابو استهل ابعدؿ مع أبماط الوعي العربي في  قد العركم ف أكمن الواضح 
، ابتداء بالوعي السلفي، غتَ أف ابؼادة التي كردت في ىذا ابؼصنف كانت أقل توسعة من التي كردت في المعاصرة

                                                 
 .10كماؿ عبد اللطيف. مفاىيم ملتبسة في الفكر العربي ابؼعاصر. ص:   - 1
. الدار التونسية للكتاب. 1امبارؾ حامدم. من إشكاليات العقل كالعقلبنية في الفكر العربي ابؼعاصر. برىاف غليوف كعبد الله العركم. طينظر:  - 2

 .93. ص: 2014تونس. 
 .224ص: . 2006. ابؼركز الثقافي العربي. الدار البيضاء. 5طينظر: عبد الله العركم. العرب كالفكر التاربىي.  -3
ص: . 1987. ابؼركز الثقافي العربي. الدار البيضاء. 1بكو تأصيل فلسفي للنظر السياسي العربي. طكماؿ عبد اللطيف. التأكيل كابؼفارقة. ينظر:   - 4

136. 
 .39د الله العركم. الايديولوجيا العربية ابؼعاصرة. ص:ينظر: عب - 5
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، مفارقات العقل السلفي التًاثي الذم مثل مأساة ةن يقى مً فلقد كاف مقاربة في ابؼفارقات عى ، *و مفهوـ العقلفً ن  صى مي 
على الرغم من أف بؿمد عبده يعتبر نفسو  ،رسخ التقليد ككاف كجها من كجوه الفوات التاربىيك العربي ابؼثقف 

 للتحديث. بؾددا كساعيا 
يبدم موقفو من السلفية التًاثية، كللئشارة فإف ، كمن خلبؿ إصداره لػ مفهوـ العقل أنو العركميوضح 

الصيحات التي تقوؿ بالتًاثية النصية كالتقليدية، كتنامي ما يعرؼ فيو مفهوـ العقل كاف في كقت تعالت  تأليف
فكرية  ةو د  عي بؿاكرة ىذه الدعوات بؾتمعة بً ، كلقد عمل العركم على بأدبيات الصحوة الإسلبمية، كالإسلبـ السياسي

، ون تاريخ الواقع العربي، كتناقضاتابغجج كالبراىتُ القوية، مستحضرا التجارب مب مفعممنطق صارـ ك تاربىية، 
 .1"الكشف عن مفارقات الوعي العربي"كلقد كاف ىدفو من ذلك 

 محمد عبده وسؤال النهضة: - أ

من ابؼثقفتُ،  بموذجا بؽذا النمط مػ(1905-1849)أف العركم جعل من بؿمد عبده  نلبحظ بدءن 
 ختار بؿمد عبده برديدا دكف غتَه؟كالسؤاؿ الذم يطرح نفسو ىنا: بؼاذا ا

من الواضح أف العركم اختار بؿمد عبده ليمثل الوعي السلفي ليس لأنو متمكن من العلوـ الدينية كالشرعية 
ا بكن؟ أك بصيغة أخرل بؼاذا تقدـ الغرب كتأخرن :لا كىوأكحسب، بل لأنو ظل يطرح سؤالا بظي بسؤاؿ النهضة، 

كلعل ما بؼاذا تأخر ابؼسلموف كتقدـ غتَىم؟ سؤاؿ بظي بسؤاؿ النهضة كطرح بصيغ بـتلفة عند مفكرين كثر، 
النهضوم، من قلبو كصميمو، من ساحتو كحركتو، كلم ىو كونو كلد من رحم ابػطاب  توأكسب ىذا السؤاؿ أبني

لقد بادر بطرحو أملبت ذىنية غارقة في التنظتَ أك التجريد، تكما لم يكن كليد يأت من خارجو، أك من ىامشو،  
ساعيا لتحقيق ىدفو في النهوض بالوعي رجل لو ابظو ككزنو كأثره في حركة النهضة كالإصلبح، أمضى حياتو 

                                                 
صوب في البدء، لابد من التأكيد على أف حديث الأستاذ عبد الله العركم عن مفهوـ العقل يتجاكز بؾرد التفكتَ كبرديد ابؼفهوـ بعينو، ليتجو  - *

داثي، ابؼشركع الذم كضع لبناتو الأكلى انطلبقان من الأيديولوجية العربية التفكتَ في إشكالية شغلت بالو منذ زمن طويل؛ كىي إشكالية ترتبط بدشركعو ابغ
 ابؼعاصرة، كمركران بالعرب كالفكر التاربىي، كأزمة ابؼثقفتُ العرب كصولان إلى مفهوـ العقل، الذم جاء كإبساـ للدعوة التاربىانية.

 .54ص:  2003العركم كابعابرم، إفريقيا الشرؽ. الدار البيضاء.كماؿ عبد اللطيف، الفكر الفلسفي في ابؼغرب، قراءات في أعماؿ - 1
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عن قضايا كلقد دافع باستماتة النهضوم كالإصلبحي الذم بقي معو كلم يفارقو،  ابؽمالعربي، كما كاف ىاجسو 
 فاستحق بذلك أف يكوف من ركاد النهضة كالساعتُ إليها. ،1الأمة

صبح الأكثر تداكلا لأنو عبر بعمق عن ابؽم أرؼ حتى ىو أنو بدجرد أف عي  ،أبنية كالسؤاؿ ذىذا إف ما بهعل 
اه ىذه الصفة كالتي اكتسبها من شدة بلبغتو،  طالنهضوم، فلقد أصبح يسمى بسؤاؿ النهضة، ككل من عرفو أع

الا يؤرخ لو في تاريخ تطور الفكر الإسلبمي ابغديث، كتاريخ تطور أدب النهضة في المجاؿ العربي صبح سؤ أكما 
 .2كالإسلبمي ابغديث

أنو السؤاؿ  (ق1392-1323جدية السؤاؿ ككثافة حضوره قاؿ عنو مالك بن نبي) إلىكفي إشارة منو 
ف السؤاؿ قد صيغ بأشكاؿ بـتلفة تصب في مصب كاحد أالذم يتًدد في كل مناسبة إسلبمية، نشتَ فقط إلى 

لسؤاؿ بػص إشكالية فا لجابرمفبالنسبة ل، سؤاؿ النهضة كإشكاليتهاعلى أنو معبر عن جل ابؼفكرين فلقد نظر لو 
، كفي السياؽ ذاتو جعل 3النهضة كما عاشها كعي العرب كابؼسلمتُ في أكاخر القرف ابؼاضي، كأكائل القرف العشرين

لماذا تأخر المسلمون ولماذا تقدم عنوانا لكتابو: ىذا سؤاؿ النهضة  مػ(1946-1869) أرسلبفشكيب 
 تَ كبتَ في أكساط ابؼفكرين العرب. أثالذم كاف لو تك  غيرهم؟

السائد، الرجعي المحافظ العركم أنو كاف من ابؼنطقي أف يفتتح ابؼواجهة مع ما بظاه بالفكر كمن بٍ، يقر 
نو بعيد كل أف يبدأ بالفكر التقليدم، فهو علة التأخر الأكلى، لأ ،ينتقد الوضع الفكرم العربيأف فلكل من أراد 

يردد أسطوانة كاحدة لا تتجدد أبدا ضد  -كباستمرار-البعد عن كل بؿاكلة للتجديد، فلب يلبث من حتُ لآخر 
لأيديولوجيات التقليدية، بفثلة في التًاث الأفكار ابؼستوردة، كالغزك الفكرم كالركحي، لا يقبل كلا يكتفي أبدا إلا با

تزكيدنا بكل ما بكتاج إليو مكتملب غتَ ناقص قادر على  نظاما عقائديا  -بحسبو-ف كو  تي العربي الإسلبمي، كالتي 
 .4من حلوؿ لكل مشكلبت العصر

                                                 
زكي ابؼيلبد. سؤاؿ النهضة. بؼاذا تأخر ابؼسلموف كتقدـ غتَىم؟ الكلمة. بؾلة فصلية تعتٌ بشؤكف الفكر الإسلبمي كقضايا العصر كالتجدد  - 1

 .06مػ. مؤسسة الفلبح للنشر كالتوزيع. لبناف. ص: 2014. خريف 85ابغضارم. ع 
 .07-06ص:  تَىم؟زكي ابؼيلبد. سؤاؿ النهضة. بؼاذا تأخر ابؼسلموف كتقدـ غ - 2
 .07ابؼرجع نفسو. ص:  - 3
 .59-58عبد الله العركم. العرب كالفكر التاربىي. ص:  - 4
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)عابد( كنظرا لذلك يصف العركم فكر السلفي بالتحجر، إذ يرفض كل جديد أك كافد، فهو بالنسبة إليو 
للتًاث جاىل بكل علم حديث فػ "من يدافع عن التًاث ىو بالضبط من لا يعرؼ سول التًاث، كعلبكة على 

)عبادة( التًاث بتعبتَ العركم تعبر بعمق عن مشكلة التيار السلفي، كالذم ينغلق على ، ك 1ذلك، بكيفية تقليدية"
ديد، كلا بقد أفضل بفا عبر بو الباحث عبد الله البريدم صده لأية بؿاكلة في التغيتَ أك التج، من خلبؿ كليانفسو  

، حيث يصفو بالفنائية، أك أنو بومل بذكر فنائيتو  .2عن طبيعة ىذا التيار بداية بالاصطلبح إلى ابؼفهوـ
، 3إف موقف )الشيخ( نابع أساسا من اقتناعو بأف الوفاء للتًاث شرط لازـ ككاؼ للحفاظ على الشخصية

في ذلك فقط  كىدفوخ إصرارا عميقا على التمسك بكل ما ىو تقليدم، أك حتى تقديسو، ف للشيكابؼلبحظ أ
ابغفاظ على صفاء ذىنيتو العربية الإسلبمية من أم تأثتَ خارجي، كبفا لاشك فيو أف ىذه فنائية ثقافية باصطلبح 

رات كنقاشات مع في الدخوؿ في حوا -عن صح التعبتَ–عبد الله البريدم الذم يرل أنها إحجاـ، أك ضعف 
فابؼشهد الفكرم ابؼعاصر يثبت أف التيارات كالابذاىات الأطراؼ الأخرل، كلقد ثبت ذلك على مر التاريخ 

، كبفا لاشك فيو أف العركم ركز 4السلفية ىي الأقل استعدادا للحوار كالأقل مهارة كخبرة كدراية في فنونو كأساليبو
على ىذه ابؼسألة بشكل كبتَ حينما أخذ على الوعي ابؼشيخي رفضو لأم نوع من التثاقف مع الآخر حتى كإف  
كاف فعالا في بذاكز التأخر التاربىي، كالفكر التاربىي أك ابؼاركسية بشكل خاص حسب نظر العركم، كمن بٍ 

ع كالانكباب على الذات، أك كما عبر عنو بالرقص ابؼسعور حوبؽا، كالذم شكلت ىذه الفنائية أىم أسباب التًاج
 لا يزيد العرب إلا ترسيخا للتأخر ابغاصل. 

                                                 
 .59ص:  كالفكر التاربىي.العرب  عبد الله العركم. - 1
نشتَ  .25ص: . 008. ابؼركز الثقافي العربي. الدار البيضاء. 1اغتياؿ الإبداع في ثقافتنا العربية. طينظر: عبد الله البريدم. السلفية كالليبتَالية.  - 2

هل ىنا فقط: إلى أف السلفية مصطلح، يواجهنا عند ابغديث عنو تشويش كعدـ برديد، حيث بقد تعريفات كثتَة كمتشعبة كمتداخلة أحيانا أخرل، ف
لك مبتدع  بيكن أف تكوف السلفية "الابذاه الذم كاف عليو الصحابة كالتابعوف بؽم بإحساف، كالأئمة الأربعة، كمن سلك نهجهم دكف ابكراؼ إلى مس

ع الأكلى، لتنفي كابػوارج كالركافض كابؼرجئة كابعهمية كابؼعتزلة"، أـ ىي " موافقة الرأم للكتاب كالسنة كركحها"، أك ىي "حركة تطهتَ ترجع إلى ابؼناب
لقطيع". غتَ أنها في ابغقيقة  الإسلبـ من كل ما علق بو من خرافات كبدع صوفية ضارة.. كىي كفاح من أجل فتح باب ابعهاد، كإنقاذ ابؼسلم من ركح ا

أكلئك كما بييز أحد الباحثتُ: سلفية زمانية تشتَ إلى السلف الصالح من الصحابة كتابعيهم من أىل القركف ابؼفضلة، سلفية منهجية كتعكس منهج 
قضايا كثتَة من أبنها العقيدة.  السلف في فهم الإسلبـ دكف ابؼفهوـ الأخرل، سلفية مضموف: كتتجسد في ابؼنهج السلفي الذم أخذ بالنصوص في

 .30ص:  السلفية كالليبرالية. ينظر عبد الله البريدم.
 .60 -59عبدالله العركم. العرب كالفكر التاربىي. ص:  - 3
 .46ينظر: عبد الله البريدم. السلفية كالليبرالية. ص:  - 4
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مصادر القركف كالذم لا يزاؿ ينهل من  ،كبحسب قسطنطتُ زريق فهذا التيار الذم يسميو بالتقليدم
إذ لا يقبل مطلقا، كإذا قبل أف يستمد من ، من خلبؿ القركف ابؼاضيةكلا بىرج عن ابغدكد التي تكونت ، *الوسطى

نو أك التوجو إلى مكتف بدنبعو، ككاثق بأنو مصدر كل حق، كبأف الابتعاد ع منابع أخرل لا يقبل إلا متًددا فهو
تنحصر في إطار  جعلت من السلفيةكالتي  الفكريةالفنائية إف ىذا برديدا ما عبر عنو البريدم ب، 1سواه زيغ كضلبؿ

 السلفي  الانغلبؽ، لا في مصادره فحسب، بل في التعاطي معو نقدا كتطويرا كتطبيقا، حيث بينع فكرم شديد
عزلتهم في سبيل برقيق  ىؤلاء السلفيتُ من بؾرد الاقتًاب من بزوـ فكره، كربدا يلجأ بعض ،الآخر غتَ السلفي

لسلفية بشدة الانغلبؽ  فلقد بسيزت ا؛ كمن ب2ٍإلى الاتهاـ أك حتى الاستعداء، مع ضعف شديد في ابؼنهجيةالفكرية 
النماذج كلقد أدل ذلك إلى الاعتماد على ، كالاصرار على عدـ الاختلبط الفكرم مع الآخر مهما كانت صفتو

  رفضكىذا ما يدخل في إطار نفسها كابن القيم كابن تيمية كبؿمد بن عبد الوىاب كعدـ ترؾ المجاؿ للبجتهاد، 
 كل جديد أك خارجي عما ىو تقليدم.

بماط الوعي العربي، من الواضح جدا، كمن خلبؿ تصفح مصنفات العركم، كالتي تضمنت ابغديث عن أ
، مفهوم العقلك أزمة المثقفين العربك والعرب والفكر التاريخي، يديولوجيا العربية المعاصرةالإأقصد بذلك 

يخ بؿمد عبده، غتَ أف فكرة الصراع الأبدم القائم بتُ الشرؽ كالغرب، يدرؾ بسهولة أنو بيثل للوعي السلفي بالش
، حيث إنو أكؿ من اعتبر *باعتباربنا عدكيتُ لا بيكن أف يتفقاف، على علبقة مباشرة بفكر بصاؿ الدين الأفغاني

ف ذاتو ، كبتٌ مشركعو على ىذا الأساس، كليس غريبا أف يقف بؿمد عبده ابؼوق3الشرؽ كالغرب بدثابة خصمتُ
لأنو تلميذ بصاؿ الدين الأفغاني النجيب، فلقد تتلمذ على يده، ككاف قلمو الذم طابؼا ساؿ حبره بغزارة كىو يدكف 

 .*العروة الوثقىفي  هأفكار 
                                                 

 القركف الوسطى العربية.  - *
 .29ينظر: قسطنطتُ زريق. بكن كالتاريخ. ص:  - 1
 .45الفكرة عن: عبد الله البريدم. السلفية كالليبتَالية. ص:  - 2
 المحدث التًمذم علي السيد إلى نسبو ينتمي ابؼذىب، مػ حنفي1838-ىػ 1254سنة  كلد أبيو صفدر. كاسم الدين. بصاؿ بؿمدالأفغاني: ىو  - *

 ىنداكم . مؤسسة16-15طالب. ينظر: بصاؿ الدين الأفغاني كبؿمد عبده. العركة الوثقى، ص:  أبي بن علي بن ابغستُ سيدنا إلى ابؼشهور، كيرتقي
 .2012كالثقافة. القاىرة  للتعليم

 .50عبد الله العركم. الايديولوجيا العربية ابؼعاصرة. ص:  - 3
 1884إلى أكتوبر  1884اني بدعية بؿمد عبده، بً إصدارىا في الفتًة ابؼمتدة من مارس العركة الوثقى: دكرية أسبوعية أنشأىا بصاؿ الدين الأفغ - *

 فقط نظرا لمحاصرة السلطات البريطانية بؽا في مصر كابؽند، نذكر فقط أنها كانت من أىم ابؼنشورات الإصلبحية النهضوية.
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خصمتُ متصارعتُ، الذم اعتبر الشرؽ كالغرب بصاؿ الدين الأفغاني من كضع الإسلبـ ك النصرانية إف فكرة 
 في الابكطاط كرأل أكركبا، بلبد الرقي في "رألكلقد كقف الأفغاني ىذا ابؼوقف حينما ؛ كأف بؿمد عبده تعلم منو

 البلبد النهوض بؽذه أساس أما)...(  الاستبدادم ابغكم أثر كسوء فيها الأجنبي شهد نفوذ زارىا، التي الشرؽ بلبد
 يقوم الوحدة بنوع من تلبئمها بٍ  الاستبدادم، ابغكم  ها منكخلبص الأجنبي، سلطاف من خلبصها فهو عنده

لم يكن موقف بصاؿ الدين الأفغاني، كمعو بؿمد عبده نابعا من الاختلبؼ  ،1بؽا الغلب" كيكفل بينها، التناصر
بتُ حضارتتُ كإمكانية حصوؿ مثاقفة بينهما، كلكن موقفهما مبتٍ على فكرة عداء كل طرؼ للآخر، بدعتٌ 

بينهما تواصل إبهابي مهما كانت الظركؼ، كىذا ما جعل العركم يعتبر فكر طرفتُ متصارعتُ لا بيكن أف بودث 
 الشيخ سببا أىم في كبح بصاح العقل العربي.

كاف أكؿ داع للحرية في تاريخ الشرؽ ابغديث،   -بحسب ما شهد لو كثتَكف–كعلى الرغم من أف الأفغاني 
أفكار اؿ الدين ابؼسلمتُ لأنو كاف يدعو إلى إلا أنو تعرض لسخط كبتَ  من رج، 2كأكؿ شهيد في سبيل ابغرية

عن الركحانية الدينية التي  -في نظره-بزلت غتَ أنو لم يكن يقبل توغل حضارة الغرب لأنها ليبرالية إصلبحية، 
على يد أكركبا إلى التتلمذ كفي إطار ذلك رفض دعوة ابؼسلمتُ تقود كحدىا إلى التقدـ ابغقيقي ابؼرادؼ للكماؿ، 

الشريعة الإسلبمية كالدين كلو كذلك ىو العلبج إلى العودة إلى  كانت دعوتو صربوة  الوضعية العقلبنية، بلبتقبل 
 .3الأمثل للحالة التي كاف يعيشها ابؼسلموف برت كطأة الاستعمار كمن بـلفاتو

مقوماتو  في دعوتو إلى الابتعاد على الفكر الأكركبي بكل تكمنالعركم إف مشكلة منطق الأفغاني في رأم 
خاصة العقلبنية كالتوجو فقط إلى الشريعة الإسلبمية لإبهاد ابغلوؿ لتجاكز التأخر، كفي ىذا تعارض تاـ بينو كبتُ 

في الكونية كبرقيق التقدـ، لأف ما دعا  لبندماجل برديدا العركم إلى تبتٍ ابؼفاىيم الغربية، كمفاىيم ابغداثة لدعو 
 ند العركم برجر كرقص مسعور حوؿ الذات.ىو ع كمعو بؿمد عبده إليو الأفغاني

أف الأفغاني في دعوتو إلى اعتماد القرآف الكرنً  إلىخلبفا بؼا يراه العركم  يذىبالعودات حستُ غتَ أف  
أف يعتمد في التنظيم الاجتماعي، كالأخلبؽ كابؼعارؼ، كالأىم من ىذا  بحسبو يجبفابؼصدر الأكؿ كالكامل، 

، فلقد أراد الأفغاني أف يزاكج بتُ العقلبنية 4دعوتو إلى إحياء الإسلبـ على أساس عقلبني، كفي ضوء ركح العصر

                                                 
 .24. ص: 2012مؤسسة ىنداكم للتعليم كالثقافة. القاىرة.  .بصاؿ الدين الأفغاني كبؿمد عبده. العركة الوثقى - 1
 .24. ص: ابؼرجع نفسو - 2
 .66ص: . 2011. دار الساقي. بتَكت. 1بتُ الارتباؾ كالإخفاؽ. ط ينظر: حستُ العودات. النهضة كابغداثة - 3
 .66. ص: ابؼرجع نفسو ينظر: - 4
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ابؼطلق، الإسلبمية بساشيا مع ركح العصر، حيث أكد أف  كل ما في ىذا العالم الزائل بىضع للعقل البشرم 
 كالأىم من ىذا أنو أكد أف القرآف كالعلم لا يتناقضاف.

 مفارقة محمد عبده الكلامية: - ب

ف التوسع الاستعمارم امتداد أ فيؤكدالنصرانية، ك  سلبـالإ سجالو حوؿ مفارقةفي تتمثل مفارقة بؿمد عبده 
يقوؿ: "إف الغرب يواجو الشرؽ، كركح ابغملبت الصليبية لا تزاؿ بذيش في الأفئدة، كإف  ،للحملبت الصليبية

بزلف ابؼسلمتُ يعود لعدـ بسسكهم بالإسلبـ )...( كرأل أف معظم مصائب المجتمعات الإسلبمية تنتج من 
دعا إلى تعلم العلوـ استبداد ابغكاـ، كطالب بابؼلكية الدستورية كبالرقابة الشعبية، كبشكل بربؼاني للحكم، ك 

أنو لا بيكن برصيل تلك الفنوف بدجرد التقليد، إذ أف كراءىا نظرة  -بؿقا –كالفنوف من أكركبا، كلكنو كاف يرل 
 .1فكرية شاملة لا بل نظاما للخلفية الاجتماعية، فالبلداف الإسلبمية ضعيفة لأف المجتمع الإسلبمي فاسد"

لشيخ يعتبر فابشدة،  وينتقد موقف غتَ أنوبالاىتماـ جديرة بؿمد عبده العركم مفارقة  يعتبركمن جهتو، 
الآخر عدكا باستمرار، كحجتو في ذلك أف ىذا العدك ظالم على مر التاريخ نظرا بؼا ارتكبو فيما مضى في حق 

واقع لطخ كىو في ال ،أساس تقدـ الغرب العقل كابغريةفكيف بؽذا العدك الذم يردد دائما أف  ابؼفكرين كالعلماء
قد امتهن عندىم  غليليوفي حق الأحرار؛ فػ ابؼسيحية تاربىو بأحداث مركعة، خاصة ما اقتًفو أعداء الكنيسة 

عذب بالنار فانزىقت ركحو لأنو قدـ الذم وردانو بركنو بشدة، كما اضطهد ركسو كج كسجن، كديكارت أىتُ
لدل ابؼسيحيتُ، كبوق للشيخ  معركفة لا لبس فيهاصحيح أف ىذه الوقائع  لعقل على ما تقتضيو مصلحة الدكلة،ا

كيف بهرؤ النصارل أف يذكركا كلمة تسامح بعد أف ارتكبوا ىذه ابعرائم  أف يستنكرىا كبوق لو أف يقوؿ أيضا  
ابػليفة كمنها ما فعلو  ، كلكن ىل بوق لو أف يغض النظر عما ارتكبو ابػلفاء ابؼسلموف من جرائم أيضا؟؟كلها

 . 2كفقهاء ابؼوحدين بابن رشد ،كابؼرابطوف بكتب الغزالي ،تزلةابؼتوكل بابؼع
لقد نسي الشيخ كل الأحداث السابقة التي ارتكبت في حق ابؼفكرين كالعلماء ابؼسلمتُ، يستحضر فقط 

عكف التًابصة على نقل كتب الفلسفة كالطب كابؼنطق  ، حينماسلبـ ابػليفة ابؼأموف كبيت ابغكمةمن تاريخ الإ
انية كالسوريالية إلى العربية، ككذلك خزانة ابغكم الأموم في الأندلس كما حوت من نفائس أتلفها أجلبؼ من اليون

، فالعركم ىنا يأخذ على السلفي تغاضيو 3 منها قناطر جاىزة للمركر عليهاالنصارل عند دخوبؽم قرطبة جاعلتُ
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بة بعض من ابؼفكرين الذين يشكلوف ر بو حيث كاف سببا أيضا في بزلفهم كىو بؿا اعن أخطاء ابؼسلمتُ كما قامو 
خطرا على ابغكم كابغكاـ في فتًة من فتًات التاريخ مثلهم مثل ابؼسيحيتُ الذين ارتكبوا من جهتهم بؾازر في حق 

 العلم كالعلماء.
دكلة فاضلة ىناؾ إمكانية لإقامة الأفغاني كبؿمد عبده، كاف يعتقد أف كلب من أف   إلىمن ابؼهم الإشارة 

فكل ما في  آمن الأفغاني بالعقل، فلقد 1على أساس العقل البشرم كما بيكن قيامها على أساس الشريعة الإبؽية
، فالعلم الشرائع تتغتَ بتغتَ الأمم. كأكد على أبنية العلم كرأل أفىذا العالم الزائل بىضع للعقل البشرم ابؼطلق، 

أما عن الإسلبمية،  الدكؿ-ضعفكىو مصدر -يز ابعهلبييز الدكؿ ابؼسيحية في حتُ بيم كىو الذ ،مصدر قوة
ف أالتخلي عن فكرة إذ بهب ، ابغكم ابؼطلق الذم يفتقر للعدالةالاستبداد فمن دكف شك في رأم الأفغاني نتيجة 
فلقد أدت كل ىذه العوامل إلى بقاء ابغكومة على حابؽا لم ، 2السلطاف ىو مقرر الدين ككاضع أحكامو كمنفذىا

كبذاكز فكرة أف كل موقف صالح لكل زماف نشهد فيها أم تغتَ أك تبدؿ، فمن الضركرم إثبات قواعد العقل 
 كمكاف.

لقد عمقت ىذه النظرة برجر الفكر السلفي، فرغم تغتَ طبيعة ابغياة على مر التاريخ، لم تتبدؿ مواقفو 
فالشيخ يظل يرل كل مسألة في المجتمع كيفسرىا بعلبقات ابؼخلوؽ بربو، كما يعتبر أف كل ابؼواقف صابغة  كآراؤه،

لكل زماف كمكاف، فلب يتًؾ أك حتى يفتح بؾالا للنقاش في مثل ىذه الأمور، فمهما كانت ابؼصائب أك 
أك لآخرين للبحث في أسبابها ابؼعضلبت، حتى كإف طاؿ امدىا عقودا أك قركنا فلب يعطي الفرصة لنفسو أك ل

؛ بيكن أف نقوؿ أف ىذه النهائية ىي نهائية مغلوطة، لأف الأمر 3أغراضها فهي بالنسبة إليو معركفة كتامة كنهائية
بعكس ذلك فالقرآف الكرنً جاء في الكليات كلم يفصل في ابعزئيات ضمانا لاستمراريتو كصلبحيتو لكل الأزمنة 

ؽ كبذلك كاف من أىم أسباب ابػطاب الديتٍ الذم بيثل التحجر كالتعصب كالانغلب كالأمكنة، كلكن ابؼشكلة في
 النص. ىذا ىو سبب التخلف كإبما التصور حوؿفي حد ذاتو ، بدعتٌ ليس النص التأخر

 أف ذكرفيفغاني، معارضا بذلك موقف العركم رأم كل من بؿمد عبده كالأكمن جهتو يؤكد قسطنطتُ زريق 
من البديهي تعليل نشأة الوقائع كتطورىا تعليلب إبؽيا، فدكافع التاريخ لا بيكن أف تكوف في يد الإنىساف دكف إرادة 
خالقو، بل بركمها مشيئة إبؽية كقوانتُ بظاكية، كيبرر قولو أف ابغياة الدنيوية ليست سول مقدمة للحياة الأخركية، 
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ريق أف بكاكؿ تعليل الوقائع الإنسانية بإعادتها إلى العوامل الاجتماعية أك ابغياة ابغقيقية، فمن العبث إذف يؤكد ز 
 .1أك حتى الطبيعية، فمحور التاريخ ليس ىذا العالم بل في العالم الأعلى

يضيف زريق معلقا على ىذا الابذاه في بسسكو بالتفستَ الغيبي لكل الوقائع دكف استثناء فيقوؿ أننا لم بقد 
أسا إلى ابؼفاىيم الدينية، فهي عند أصحاب ىذا الابذاه الدليل الأمتُ إؿ حقائق ابغياة بدا من توجيو النظر ر 

الأساسية، كإلى معتٌ الأحداث ابؼتعاقبة في الزمن كإلى العلة الفاعلة في ىذه الأحداث، كىذه العقلية بزتلف عن 
عوامل البشرية كالطبيعية ابؼستَة عقلية العصر ابغديث الغربي كالتي تنزع إلى الاىتماـ بالعالم الأرضي، كبال

للؤحداث، كبالعقل ابؼنطلق إلى استكشاؼ ابغقيقة بابؼلبحظة كالاختبار كالذم بىضع كل شيء، مهما قدـ عهده 
أك عظمت حرمتو، لمحك الامتحاف الدقيق كالنقد المحكم ابؼتزف. كلا ننكر أف فريقا آخر من مفكرم الغرب في 

العقل البشرم على ضماف السلبـ كالأمن للئنساف فراحوا مرتدين إلى الأصوؿ العصر ابغديث بفن لاحظوا عجز 
الدينية، يتطلعوف إلى ما كراء ىذا الطبيعة، كيعودكف إلى ما كراء ىذا الكوف، غتَ اف ابؼؤسف في الأمر أف ىذه 

ابغديثة كبقي حبيس ابؼبادرات غائبة عندنا، فلم بودث أف عمل الفر العربي على بسثل مكتسبات العقل في العصور 
 .2تقليد القركف الوسطى من ركود كبصود

لواجب ىو التفرقة ابغابظة ىنا على العركم ىو التعميم، تعميم موقفو على كل مظاىر ابغياة فا ذي خى أ  إف ما يي 
مور الدنيوية حيث إنو من ابؼهم أف يفصل العركم في موقف السلفي برديدا كالذم كقع بتُ الأمور القدسية كالأ

أيضا في التعميم كىو إرجاع كل شيء إلى الغيبيات، فكل منهما غارؽ في التعميم، السلفي كالعركم، فالسلفي 
أراد أف يكوف ىناؾ منبع كاحد للتفستَ كىو الشريعة، كالعركم أراد إرجاع كل شيء إلى مفسر كمقرر كاحد كىو 

ىو خاضع للشرع كىذا لا   كبتَين؛ فمنها ماالتاريخ. غتَ إف في ابؼوقفتُ نظر، فيجب تقسيم الأمور إلى قسمتُ
  تستَه الظركؼ الاجتماعية كالاقتصاد كالسياسة كأبنها التاريخ. نقاش فيو كمنها ما

، كالسبب في ىذا خبار السلفأ التصديق كالركوف إلىفالسلفي، أك الشيخ، الابذاه السائد عنده ىو 
الركحية الأساسية لا ينفي النظر النقدم إلى مصادر التأريخ  الدين في جوىره كمبادئوالإصرار، كعلى الرغم من أف 

صرار قلت كالسبب في ىذا الإ بل يقبلها ضمن حدكد معينة يربظها بؽما، ،كالأسلوب العلمي في استنتاج حقائقو
أساليب التحقيق تفكر في الاطلبع على أصحاب ابؼوقف التقليدم لم كالذم عمق التأخر لدينا، ىو أف غالبية 
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، 1ضعيفة الصلة بأساليب النقد التي استنبطها العلماء ابؼسلموف في عصور نهضتهم كإنتاجهم إنهابل ، اربىيالت
كنقصد بالآخر في ىذا ابؼوضع  ،تفتح على الآخربرديدا نقد الذات كال ،كابؼؤكد أف لا فكر تاربىي دكف كجود نقد

تى كإف كاف في المجتمع نفسو أك حتى الثقافة ليس الآخر الأكركبي كحسب بل إنو كل آخر غتَ السلفي نفسو، ح
 عن الدائرة السلفية. يخارجكابؼرجعية نفسها، فالسفي كما رأينا يتميز بالانغلبؽ على نفسو كرفض أم مؤثر 

التي كانت سائدة في القركف الوسطى، فعندما ك ابتعد عن العقلية الأكلى  ، يكوف قدتو الصفةاإف الشيخ به
باستمرار نو يلتفت إلى ابؼاضي لأحيويتها كإنتاجها، بخسرانها الإقداـ كالتفتح كنقد الذات  فقدت تلك العقلية

اريخ تعليلب إبؽيا كيعلل أحداث الت ،كيرل في ىذا الإطار متن التاريخ الإنساني، ككل ما عداه ىامشا لو أك حاشية
 .خارقا للطبيعة

 فنائية الوعي السلفي: -ج 

، 2بها الفكر السلفي أفكاره كمبادئو كتشريعاتو أدت بو إلى فنائية تاربىيةإف ىذه الإطلبقية التي كصف 
إف ىذا  فالفكر السلفي يقدـ فكره بوصفو إطارا تشريعيا مطلقا يعلو فوؽ التاريخ، فهو التاريخ كابغاضر كابؼستقبل،

ىذا، كصلت  ابؼتعصب السلفية بدنحاىاالإصرار أفقد الفكر السلفي مركنتو في الاستجابة مع متغتَات العصر، ف
، لأنها اتاربىي توبذميد الفقو الإسلبمي الذم بهب أف يكوف متحركا بل كبؿركا للواقع، كبذميده أدل إلى فنائيإلى 

 تقدـ فكر الس لف بوصفو إطارا تشريعيا مطلقا يعلو فوؽ التاريخ كابغاضر كابؼستقبل.
كالتي جعلتو يعمق  ،3التاربىية، أخذ التيار السلفي أيضا صفة الفنائية ابعماعية كليس ببعيد عن الفنائية

النظرة إليو بأنو ترسيخ للتأخر ابغاصل حيث ترل السلفية نفسها ىي ابعماعة ابغقة، كفي ىذا نسف ليس للركح 
لى التعددية الفكرية كقتل الفردية التي جاء بها الإسلبـ معززا بؽا في إطار متوازف مع ابعماعة فحسب، بل كقضاء ع

 للتنوع ابؼؤسسي الذم تصطبغ بو المجتمعات ابغديثة، كتتخذ منو مسلكا للنمو كالتطور.
، كيقصد بها أف النماذج الإنسانية 4تؤدم الفنائية ابعماعية مباشرة إلى ما يطلق عليو بالفنائية النموذجية

بت صفة النهائية إف لم نقل سافة عليها فهي أيضا اكتكاضحة كبؿددة لا بيكن تغتَىا أك التًاجع عنها، أك الإض
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لدل ىذا النمط من الوعي اكتسبت صفة التعظيم كالتقديس، فلب بيكن  التاربىيةصفة القداسة، فكل النماذج 
ديولوجي، يتضمن برويرا بؼفهوـ الإسلبـ ابؼساس بها مثلها مثل الأفكار كابؼعتقدات، يقوؿ العركم أف ىذا الفكر أي

بتًتيب الصحابة كابػلفاء، لا كما نظر إليهم معاصركىم كابؼؤرخوف بل يقوـ بٍ تمد على الفكر المجرد حيث يع
 .1حسب ابذاىاتنا الفكرية كالسياسية الراىنة

لعقل السلفي من خلبؿ رفض كل أما عن موقف العركم من التًاث، فإف الشيخ في نظره بيثل برجر ا
ىذا التيار القراءات ابعديدة للنصوص ابؼقدسة، كالتأكيل ابعديد، بيثل ىذا  بفثلورفضا قاطعا، حيث يرفض  جديد

كما أف امة دكلة على منواؿ دكلة ابػلبفة،  بيجدكف العودة إلى التًاث، كيسعوف إلى إقالذين التيار أعداء ابغداثة 
 لقداسة .أىم مبادئهم رفض مساءلة أك نقد أك حتى مراجعة التًاث، حيث اكتسب من خلبؿ ذلك صفة ا

 –أما في مسألة ابؼطلق كالنسبي، فلقد شكلت ىذه القضية أيضا أساسا لتجاكز التأخر، حيث شكل 
ز الفوات الذم يعيشو الواقع العربي ك كلتجااعتماد الشيخ على ابؼطلقات أىم معطل للعقل العربي،  -بحسب رأيو

نساني كراءنا لا أمامنا، كيعبر عن وذج الإعلينا فقط أف نودع ابؼطلقات بصيعها، بهب اف نتجاكز فكرة أف النم
الفكرة بتعبتَ بليغ حيث يصف ىذه النماذج بأشباح ابؼاضي، ليس تقليلب من قيمتها كلكن لأنها برفظ قيمتها 

، ببساطة لأف ابؼعطيات 2ببقائها في زمانها لا أف تسافر إلى زماننا، زماف لا بيكنها العيش فيو أك حل مشكلبتو
فيمثل ىنا لعمر رضي الله عنو كيقوؿ أننا نبخسو حقة إذا كظركؼ العيش بزتلف جذريا من زماف لآخر، 

سواء كاف فردا –استقدمناه بؽذا الزمن الذم لا صلة بينو كبتُ زمن عمر أدنى صلة، كما أنو ينفي أف بيكن لأحد 
  .ة عن طريق الوحي كيفرضها على الآخرينأف يدعي أنو بيلك ابغقيقة ابؼطلق -أك بصاعة

بلغة حادة إذف يهاجم العركم التيار السلفي الذم بيجد )أشباح ابؼاضي( على حد قولو، كيعتقد أف 
النموذج الإنساني دائما في ابؼاضي كلا بيكن لو أف يتكرر، كلا نعتقد ىنا أف العركم يقصد النموذج الإنساني 

عليو كسلم( لكنو يقصد ربدا النماذج التاربىية التي كانت بؽا مواقف كبطولات على  الأرقى ) كىو الرسوؿ صلى الله
 مر الزمن استطاعت أف تغتَ بؾرل التاريخ.

سواء تعلق ابؼكثف على بماذج بؿددة؛  اعتمادهمن خلبؿ  الفنائية النموذجيةبيارس بذلك الفكر السلفي فػ
ىم من ىذا الاعتماد على التفستَ الواحد كالأكالقياس عليها، إلى درجة التقديس، أك بالوقائع  بالأشخاصالأمر 

كمن دكف شك أف ىذا ما رسخ التأخر التاربىي بساشيا مع موقف العركم الذم يرل في استحضار ، كتأصيلو

                                                 
 .157ينظر: عبد الله العركم. العرب كالفكر التاربىي. ص:  - 1
 .47بعابرم. ص: في أعماؿ العركم كاات ينظر: كماؿ عبد اللطيف. الفكر الفلسفي في ابؼغرب. قراء - 2



  في الفكر العربي المعاصرأنماط الوعي وأزمة المثقف ........................................................................ الفصل الأول

33 

 

الصحابة لتفستَ مشكلة ما أك لتبرير موقف في زماننا ظلم بؽم، كيذكر في موقف لو في العرب كالفكر التاربىي أف 
اتو كبضولاتو تَ زماننا بكل متغ ضار موقف لعمر بن ابػطاب كىو خليفة في عهد مضى لنفسر موقفا فياستح

 .الفكرية ظلم لو كإنقاص من قيمتو
خلبؿ ما قدمو في أنو لا بوق لنا أف نطلب من ابن خلدكف أف بهد حلولا بؼشاكلنا الراىنة من ك كما   

كىنا فقط نأخذ على العركم  تبلور من خلببؽا.لو شركطو التاربىية التي مشركعو العمراني، كىذا ابؼشركع أساسا 
ر مبذاكز التأخر، فمن الواضح أف الأ إلى تبتٍ موقف ماركس من خلبؿ ما بظاه بداركسيتو ابؼوضوعية في االذم دع

ع مرجعيات فما يطلبو العركم أيضا يكاد يكوف مستحيلب مع اختلبؼ مرجعياتنا مينطبق على بصيع ىذه الآراء، 
كما أف ىذه النظرة ماركسية بامتياز مستمدة من فكرة ،  *ابؼاركسية ابؼوضوعيةب بظاىاماركس حتى كإف كجد توليفة 

لكارؿ ماركس، كيقصد منها أف الظركؼ ىي التي تصنع النماذج البشرية الفريدة   Typologieالتيبولوجيا 
 فو كليس كليد ماضيو.فكلما توفرت كاف ىناؾ )بموذج إنساني(، فهو كليد ظرك 

التناقض بتُ الشرؽ كالغرب في إطاره  بنو الوحيد ىو حصرالشيخ إذف، بفثل التيار السلفي، إف 
من ألف كمائتي سنة على ضفتي كلقد استمر ىذا السجاؿ أكثر سلبـ، أم كنزاع بتُ النصرانية كالإ ؛التقليدم

، كل نصر متواصلةطواؿ ىذه ابؼدة الطويلة من الزمن كانت ابغركب ك ابؼتوسط من الشرؽ العربي إلى الأندلس، 
كسقط بؾد العرب كابؼسلمتُ ليتغلب العدك حسم الأمر كلكن في النهاية تعقبو ىزبية ككل انهزاـ بيحوه انتصار، 

ية ، كنقصد بذلك الاستعمار الغربي الذم تلب الواحد الآخر بدا1معايتَهكيستقر كيبدأ في تنظيم شؤكنو حسب 
كركبا البشرية من أذات يوـ خرجت  كىذا ما بػصو العركم عندما قاؿ بأنوبحملة نابوليوف بونبرت على مصر. 

 ابؽا بناء اقتصاد كإبهاد حلوؿ بؼشاكلها العالقة في أرض سكانها غابو أكركبا ابعغرافية ككجدت لنفسها ما يضمن 
 عن كعيهم كانقطعوا عن تاربىهم بؼا يقارب ابػمسة قركف.

إلا  بسثل مفارقة بؿمد عبده في العقل العربي أساس التيار السلفي، إذ لا بيكن أف يتحدث الشيخ في مسألة
فلقد كاف دائم التساؤؿ حوؿ مفارقة العقل، فإذا كاف العقل حليف كالنصرانية،  ككانت في ظل مفارقة الإسلبـ

بؿمد عبده في ىذا السياؽ: كلقد كتب ما باؿ ىذه تزدىر كذاؾ يتدىور؟ ف، الإسلبـ كالتعصب صفة النصرانية
"كإف صح ابغكم على الأدياف بدا يشاىد من أحواؿ أىلها كقت ابغكم جاز لنا أف بككم بأف لا علبقة بتُ الدين 
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نص ؛ بدعتٌ ابغكم على الدين من خلبؿ تصرؼ أىلو؛ يعتٍ بهب أف نفرؽ بتُ ال1ابؼسيحي كابؼدنية ابغاضرة"
 كابػطاب الدينتُ كلا بقد في ىذا المجاؿ أفضل من مقاربة بؿمد أركوف كنصر حامد أبو زيد.

ضركرة بررير الفكر من قيود يتمثل الأمر الأكؿ في ؛ أمور ثلبثةتتأسس دعوة بؿمد عبده، إذف، على 
، الدين صديقا للعلمر اعتباك  ،زعماء الدنيا كلا زعماء الأديافف يتحكم في ىذا الفكر أالتقليد، كما لا بهب 

، كما أنو لا يرل تعارضا بتُ 2فلكل منهما كظيفة يؤديها، لا يستغتٍ البشر عن أم كاحد منهاـ في تسيتَ حياتو
لى احتًاـ ابغقائق الثابتة، مطالبا إالدين كالعلم، بل يعتبربنا صديقتُ، مركزا على البحث في أسرار الكوف، داعيا 

 .كإصلبح العمل دب النفسأبالتعويل عليها في 
نابع أساسا من تأثره بطبيعة ابغياة الغربية، فضلب عن تعلمو للغة الفرنسية كلقد إف موقف بؿمد عبده ىذا 

تعددت مرات سفره إلى أكركبا بفا أتاح لو الفرصة بؼعاشرة الأكربيتُ في مصر كخارجها، ليس ىذا كحسب بل إنو 
، إذ يتجلى تأثره بها كاضحا في أفكاره 3لغربيتُ في بؾالات شتىمطلع على أعداد لا برصى من مؤلفات ابؼفكرين ا

 كمبادئو حوؿ ابغرية كالاستبداد كالعقل كالعقلبنية، فضلب عن كتاباتو كدعوتو للئصلبح.
في مطالبتو بضركرة احتًاـ القوانتُ، قوانتُ الدكلة، فهي الضابط للسلوؾ موقفو ذاؾ كاضح كجلي كبقد 

على أف تتغتَ ، كضع أىل ابؼعرفة كابغكمة كالتي استنبطوىا بدكرىم من الأكامر الإبؽيةعلى أف تكوف من البشرم، 
ذات فعالية بهب أف تكوف موافقة بؼقاييس البلد ابؼطبقة فيو كظركفو، كلكي تكوف ىذه القوانتُ بتغتَ أحواؿ الأمم، 

كانت عاجزة عن ضبط أحواؿ الناس كتوجيو أعمابؽم، كإلا لن تكوف قوانينا يعتد بها، كخلبؿ ذلك كاف كإلا  
كما اعتبر فهم الدين من ك ابؽدؼ الرئيسي الذم سعى إلى برقيقو بؿمد عبده ىو بررير الفكر من ربقة التقليد، 

 .4أكليات العقل البشرم
في حتُ  عبده، ىو ضركرة إصلبح أساليب اللغة العربية، أما الأمر الثاني، الذم تأسست عليو دعوة بؿمد

؛ بدعتٌ التمييز بتُ حق ابغاكم كىو حق الطاعة على الشعب،  كما بسثل الأمر الثالث في علبقة ابغاكم بالمحكوـ
ابغاكم، فابغاكم حتى كإف استطاع برقيق قدر كبتَ من العدالة فإنو يبقى من البشر عب من حق العدالة على للش
كفي إشارة منو إلى مة بالقوؿ كالفعل للحد من أخطاء ابغكاـ، ن بىطؤكف كبؽم ىفواتهم، كليس غتَ نصح الأالذي

فساد أمر الاسلبـ يوجو اتهاما صربوا كاضحا إلى ابغكاـ، حيث إنهم أكؿ مسؤكؿ عن فساده، كالأنكى من ذلك 
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لى ابؼسلمتُ إعادة تأكيل الشريعة انتشار الفوضى الفكرية بتُ ابؼسلمتُ لأنهم حكاـ جهلبء، لذلك كجب ع
، ككاف دائما يتمتٌ كجود حاكم عادؿ بوكم كفقا للشريعة بابؼوازاة مع ابغياة ابغديثة كتكييفها كفقا بؼتطلبات

لم ينكر بؿمد عبده أف ابغكم عند العرب اتصف دائما كحوؿ مسألة الاستبداد دائما، ، 1مشورة أعياف الشعب
فلب بالاستبداد في ماضيو كحتى حاضره، كىو في ذلك يؤكد موقف الغرب من طبيعة ابغكم كالسلطاف عند العرب، 

 لم يعرؼ إلا ابعور كالاستبداد.بقد تقريبا غربيا كاحدا بىرج رأيو عن رأم ىيجل الذم أقر بأف الشرؽ 
عنواف بؼقالة خطها الشيخ بؿمد عبده في شكل رسالة، كما أف مقولة  (ؽ مستبد عادؿإبما ينهض بالشر )

، العروة الوثقىالاستبداد كانت قد شاعت في مطلع القرف التاسع عشر مع الأفغاني كبؿمد عبده في دكرية 
الاستبداد، كإلا  فابغاكم الذم ارتآه الأفغاني كمعو بؿمد عبده ىو ابؼستبد العادؿ، فلببد للعدؿ أف يكوف رديف

لن يصلح ابغاكم كلن يكوف بإمكانو التحكم في زماـ الأمور، كالاستبداد غتَ الطغياف، كللئشارة فإف مقولة 
في ابغكم كالتسيتَ، نقوؿ ميزة لارتباطها كدلالتها  -رضي الله عنو–ابؼستبد العادؿ ميزة بغكم عمر ابن ابػطاب 

، كعدـ التًدد في ابزاذ القرار ، ىذه الدلالة التي حرفت عن معناىا فيما بعد، خاصة في مفهومها الغربي على ابغزـ
عند ابغديث عن طبيعة ابغكم في الاسلبـ، فلقد ارتبط لديهم دائما بالظلم كالطغياف عندما يتعلق ابغديث 

 بأنظمة ابغكم لدل العرب كابؼسلمتُ.
ف ابغل في صلبح ابغكم في العالم العربي كبناء على ذلك، فلقد ارتأل بؿمد عبده كقبلو أستاذه الأفغاني أ

ية ابػتَ أك الصالح، بظو كما غأك كما يطلق عليو أيضا بابؼستنتَ أك الطاكالإسلبمي ىو ضركرة كجود مستبد عادؿ، 
لأف الشرؽ بحسب الأفغاني لا بيكن أف بويا إلا إذا مشكلبت الشرؽ، بغل الأمثل السبيل شئت ابؼهم فقط أنو 

إف فكرة ابغاكم ابؼستبد أك ، 2لب قويا عادلا  بوكمهم على أف لا يكوف متفردا بالقوة كالسلطافأتاح الله بؽم رج
ابؼستنتَ، ترتبط شكل آلي بددل قدرتو على ما يسمى بحق ابؼلوؾ الإبؽي، كفق مفهوـ العقد الاجتماعي كالذم 

ابؼستبد الذم بوكم بعقلو مراعيا كالفرؽ ىنا كاضح بتُ ، *ينص على عقد تبادؿ ابؼنفعة بتُ ابغاكم كالمحكوـ
 مصلحة عامة الناس، كالطاغية الذم بوكم أىواءه لا عقلو.
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في رحاب الإسلبـ حرا طليقا بل عاش دائما كراء بفا سبق، كبحسب الشيخ بؿمد عبده فإف العقل لم يعش "
عراض عن الإىو  دكلة الاسلبـ سبب ضعفبؿمد عبده حيث يرل أف  منوإف ىذا ما تيقن  ،1"حجب كستور

إسلبـ متعاؿ أصيل غتَ ملطخ بعوارض الزماف، سلبمتُ؛ إلذلك بقده يفرؽ بتُ الرسالة كالتنكر لدعوة الإسلبـ. 
، نقد ابػطاب الديتٍ كما يفسرىا رؼ مشوه على مدل القركف كالأجياؿكإسلبـ خاضع لأىواء ابؼسلمتُ، بؿ

 العركم، كفي ذلك فكرة تقديس التًاث.

كانت في ية الشيخ بؿمد عبده لا تزاؿ تؤثر في المجتمع على توالي الأجياؿ، حيث "بحسب العركم، فإف رؤ 
أكائل حركة النهضة موضوع إبصاع، بٍ فقدت ركيدا ركيدا جاذبيتها، إلا أنها لا تزاؿ منتشرة بتُ بصاعات يعتبرىا 

صلي عند كثتَ بفن يدعي البعض منا تقليدية أك متخلفة. ىل بكتاج إلى تفكتَ طويل لكي نكتشفها على حابؽا الأ
بنية فكر بؿمد عبده لم تكن سياؽ ذاتو يذكر قسطنطتُ زريق أف أ، كفي ال2أنو لا يبغي سول ابغقيقة ابؼكشوفة؟"

سلبمي في أغلب أقطار العالم العربي كالإنتيجة لأبنيتها كاقتناع الناس بها، بل السبب في ذلك ىو سعة انتشارىا 
 على حد سواء.

يقدـ العركم كصفا للنص، من منظور الشيخ الذم يرفض الاجتهاد، حيث لا بهد سول الألفاظ، 
قولو: في  *عليو حضارات الغرب، كما يشتَ شملي شبيل قامت كتقوـكالألفاظ دلالة على القوؿ لا الفعل الذم 

سلبمي جر العقل الإ، بالإضافة إلى بر3أساسا ىو الذم كفر للئنساف الإمكانية لكي يصبح إنسانا" "العمل
كرفضو لإمكانية الإتياف بابعديد من خلبؿ القراءات ابعديدة للقرآف الكرنً، كفي ىذا إشارة الى علم الفقو الذم  

 لراىن.التي تتماشى مع اكاف من ابعدير بو أف يساير العصر من خلبؿ التفستَات ابعديدة 
يسمع الشيخ : "، فيقوؿرسالة التوحيد كفي ىذا يشتَ العركم إلى موقف بؿمد عبده بحسب ما جاء في

ابكط الإسلبـ بسبب تعصبو كتعلقو بابػرافات. يعود إلى كتاب الله، يقرأ آياتو البينات كيتأملها، فلب  :العدك يقوؿ
بهد فيها إلا ابغض على الرفق كالتسامح، لا يرل فيها إلا عقيدة مدعومة بحجج العقل. فيقوؿ: كذب ابػصم، 

الإبياف بعد النظر، الإسلبـ ىو التوحيد ابؼطلق العاصم من عبادة أم سلطاف غتَ الله، بشريا كاف أك السلبـ ىو 
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طبيعيا، الضامن لكل فرد حريتو كاستقلبلو. الإسلبـ دين الفطرة، بتُ كاضح، لا سر فيو كلا غموض، فهو الأكلى 
 . 1بأف بذتمع حولو آراء عقلبء البشر"

مجتمع إلا كتذكب بتُ يدم الشيخ في علبقات ابؼخلوؽ بربو، ىذا كمن بٍ، "فكل مسألة تعرض لل
موقف صالح لكل زماف كمكاف، فلب يبقى معو أم بؾاؿ للنقاش، مهما كاف من فداحة الانكسار، أدامت ابؼصيبة 

بؼطلقات ؛ فابؼسألة إذف، بؽا علبقة بالثوابت كا2عقودا أك قركنا، فإف أبوابها كأبماطها معركفة معرفة تامة كنهائية"
كالنهائيات كىذا ما يتعارض بساما مع ركح ابغداثة، ككل مرة بقد الشيخ يستند إلى النص كيفسره في ضوء ما 
بودث، كل شيء انتقاـ من الله عز كجل، كابؼعلوـ أف القرآف الكرنً جاء في الكليات كلم يفصل في ابعزئيات، كىذا 

من ىذه الصلبحية كالاستمرارية ىو علم الفقو؛ لأف الأكؿ ما يضمن صلبحيتو لكل الأزمنة كاستمراريتو كما يض
ثابت كالثاني متطور كبهب أف يكوف اجتهادا كبذديدا، أما التعصب الأكؿ كالتحجر في تفستَ النص فهو من أكبر 

 أسباب التأخر.
، في *من خلبؿ ما سبق، كعلى الرغم من المحاكلات ابغثيثة للشيخ بؿمد عبده، كمن تتلمذ على يديو

فلقد من حالة التأخر ابغادة التي يعيشها،  -كلو نسبيا –إلى برديث العالم العربي كبزليص العقل الدائم السعي 
كىو دين التحرر كالعقلبنية، غتَ أنو  3الله كاتباع طرؽ العقل"بأف "الإسلبـ ىو الإبياف بتٌ مفارقتو الكلبمية على 

من خلبؿ التوفيق ، 4يفرؽ بتُ إسلبمتُ بحسب تعبتَه ؛ إسلبـ صاؼ متعاؿ كإسلبـ أرضي خاضع للؤىواء البشرية
كمن جهة أخرل، التوفيق بتُ حضارة الغرب كالأخذ بدا يناسب ابؽوية العربية؛ بدعتٌ  جهةبتُ الدين كالعقل من 

 -على سبيل الاستشهاد–كما سعى إلى ذلك كل من الطهطاكم كختَ الدين التونسي   المحافظة على ابػصوصية
مر إلا تعقيدا، من خلبؿ بسسكهم بابؼاضي كتقديسو، حيث لابذاه بحسب العركم لم يزيدكا الأإلا أف بفثلي ىذا ا

فا بابؽوية العربية غتَ فلقد بقي الشيخ يعيش في شرنقة ابؼاضي معتً إنهم لم يستطيعوا بذاكزه كبزليصو من قداستو، 
كلم يكونوا قادر على تغيتَ الواقع، لقد كاف دائم السعي لإبهاد نسخة غربية تتماشى كعقيدتو الدينية لكنو فشل، 

                                                 
 .40ينظر: عبد الله العركم. الأيديولوجيا العربية ابؼعاصرة. ص:  - 1
 .39ص:  ابؼصدر نفسو.ينظر:  - 2
 منهم رفاعة رافع الطهطاكم رائد التنوير ابغديث كختَ الدين التونسي كغتَىم كثر. - *
 .32. ص: ابؼصدر نفسو - 3
. مكتبة 1ينظر: عبد الوىاب شعلبف. إشكاليات الفكر العربي ابؼعاصر في أطركحات أركوف، ابعابرم، العركم، حسن حنفي، علي حرب. ط - 4

 .44. ص: 2006الآداب. القاىرة. 
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 ابؽوة بتُ العالم العربي الذم يتخبط في التأخر، بعيدا كل البعد عن مصاؼ العابؼية كالتقدـ. عمقإلا سببا في 
علم الكلبـ ليس علما فقط بل ىو على الأصح علم عاجز عن عقل الزماف  محمد عبده لم ينتبو إلى أفف

 2كىي مفارقة ذاتيةىي إحدل تشكلبت مفارقة العقل الكلبمي،  بؿمد عبدهفارقة ، فم1كاستيعاب التطور كالتغتَ
 .3قبل أف تكوف موضوعية نابذة عن عجزه مبدئيا عن تصور أم علم سول علم مطلق

 :بيراليالوعي الانتقائي/ اللي -3

ختَ بفثل بؽذا التيار نظرا بؼا بضلتو فهو بحسبو نمذجتو، مثالا ل لطفي السيدابؼصرم الليبتَالي يأخذ العركم 
مواقفو من بذسيد لعمق الليبتَالية كركحها، لقد ابزذ لطفي السيد من ابغرية بدفهومها الليبتَالي بؾاؿ اىتمامو 

 كىدفو الذم بستٌ برققو.
قصة يعتبر لطفي السيد من ركاد النهضة كالتنوير، كأحد مؤسسي الثقافة الليبرالية الدبيقراطية. جاء في 

يقوؿ: "نشأت في أسرة مصرية صميمة لا تعرؼ بؽا إلا  حيث صراعاتو الفكريةك ت جل مذكراتو نالتي تضم حياتي
الوطن ابؼصرم كلا تعتز إلا بابؼصرية كلا تنتمي إلا إلى مصر، ذلك البلد الطيب الذم نشأ التمدف فيو منذ أقدـ 

 .4العصور كلو من الثركة الطبيعية كالشرؼ القدنً ما يكفل لو الرقي كالمجد"
في القرف العشرين، لقب بأستاذ  رز التنويريتُ العرب في مصركأبضد لطفي السيد ىو مفكر مصرم، أب

 كلية ابغقوؽب، التحق لطفي السيد 5في أسرتو لأنو الأكبر بتُ إخوانو ،ابعيل، كما لاقى طريقة في التًبية خاصة
 ، حيث كانت بينهما علبقة الصديق بصديقو كتتلمذ على يده أيضا اين التقى بالشيخ بؿمد عبده مػ1889عاـ 

كما أعجب بو   مػ حيث تأثر بأفكاره1893 ػعام لإسطنبوؿفي زيارتو  الأفغانيكبعدىا كاف لو لقاء بجماؿ الدين 
 .6ا في كجهات النظرمالأفغاني رغم اختلبفه

                                                 
 .101ص:  .2001البيضاء.  . ابؼركز الثقافي العربي. الدار3طينظر: عبد الله العركم. مفهوـ العقل.  - 1
. 1ينظر: امبارؾ حامدم. من إشكاليات العقل كالعقلبنية في الفكر العربي ابؼعاصر. برىاف غليوف كعبد الله العركم. التونسية للكتاب. ط - 2

 .126-125. ص: 2014
 .104ص:  ينظر: عبد الله العركم. مفهوـ العقل. - 3
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 ألفيتو إخواني، مع إليو ذىبت "كبؼا، يقوؿ في ذلك: 1فلقد ذكر بلفظ صريح تتلمذت على يد بصاؿ الدين
 ربعة، اللوف، أبيض ككاف كأبؼعيتو، علمو كذكائو في عصره أىل لو بتُ نظتَ لا الشخصية قوم الطلعة مهيب رجلب
عمامة كجبة  يلبس ابؼنظر، جذاب الشعر، مستًسل العارضتُ، خفيف اللحظ، نافذ أسود العينتُ، البنية، بفتلئ

 في يستوم فكاف كالإقناع، ابغجة كقوة الاطلبع، سعة فيو رأيتو ما كأظهر .*الأستانة علماء زم كسراكيل على
 .2ابغاضركف" كأساتذتو مثلي بؾلسو الطالب

كاف بولم بدكلة في الشرؽ تضاىي كيذكر أيضا أف الأفغاني كاف ميالا بشدة للسياسة، يتحدث عنها كثتَا،  
في الغرب، كاف ناقما بشدة على الابقليز لأنهم يعملوف دائما على ىدـ دكؿ الإسلبـ، كخاصة أنو لاقى  ابقتًا

 منهم بؿاربة دائمة حيث أخرجوه من ابؽند إلى مصر كحاصركه فيها.
 :الليبرالية عند لطفي السيدالحرية  - أ

با حيث نادل كرك لليبتَالي في أبضد لطفي السيد تبتٌ مفهوـ ابغرية بدعناىا اأكمن ابؼهم أف نذكر ىنا أف 
كما اعتبرىا  ،ف حرية الفرد بحسبو أساس بغرية المجتمعأذلك  ،بضركرة بستع الفرد بقدر كبتَ من ابغرية في بؾتمعو

ككانت دعوتو ىذه  ،وحرية كاستقلبل تتحققابغرية الشخصية  تتحققفبقدر ما ، 3"حق مقدس لا بيكن مصادرتو"
من دكف ك ، 4تبلور من خلببؽا توجهو الليبرالي ،غتَ مستقلة عن الدعوة للدستور الذم اكتسب عنده فلسفة خاصة

"نلبحظ في كيشتَ إلى ذلك قائلب:  وجو الليبتَالي في الفكر العربي.لتلذا ما جعل العركم يعتبره بموذجا دكف شك ى
سياسية تهدؼ إلى بررير ابؼسلمتُ من الأكركبيتُ، أك العرب أك الأتراؾ، عالم العركبة في القرف التاسع عشر حركات 

 .5كحركات دستورية تهدؼ إلى الانعتاؽ من الاستبداد"
كالسعي إلى برصيلها طبيعي بالضركرة، كبزضع للقوة كالضعف بحسب قوة كضعف  ،كابغرية بحسبو طبيعية

 ندرؾ بلبدنا في أصبحنا كلقد الضعف، مع اآثارى كبزمد ضعفتك  القوة ابغيوية مع ظهرتطالبها؛ حيث تشتد ك 
 كل كمن فكرة كل من بمتعض أصبحنا فقد الزماف؛ ىذا الإنساف في شرؼ مع يأتلف الذم الأصلي بدثلها ابغرية

                                                 
 15ينظر: أبضد لطفي السيد. قصة حيابٌ. ص:  - 1
 اسطنبوؿ. - *
 .15أبضد لطفي السيد. قصة حيابٌ.ص: - 2
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 ابؼعقولة ابغكومة أف نرل كذلك كأصبحنا ،ابغرية استعماؿ يعطل أك الشخصية بيس ابغرية عمل كل كمن قانوف
 .1الدستور حكومة ىي لشرؼ الأمة ابؼطابقة الوحيدة

في مقولتو الشهتَة "الاختلبؼ في الرأم لا يفسد للود قضية" فبحسبو بيكن تلخيص موقفو من ابغرية كما 
، كبذلك كوف عاملب إبهابيا في برقيق قيمتوفإف الاختلبؼ في الرأم يدخل ضمن نطاؽ حرية الفرد، إذ بهب أف ي

تنوير في مصر كفي العالم العربي في القرف العشرين، كلقد ظل أستاذا بعيلو حتى راية ال يعتبره العركم أكؿ من بضل
تستعتَ مفاىيمها من مدارس بـتلفة، ابؼفاىيم كالتي كانت بدكرىا "تلك ل، غتَ أف استعارة لطفي السيد 2كفاتو

تعتَ برليلبت ليبتَالية غربية اكركبية كعربية كاسلبمية بدكف الاىتماـ بالتماسك الفكرم كالتناسق ابؼنطقي. تس
؛ بدعتٌ 3كتزكيها بأخرل فقهية )...( إف قيمة تلك ابغركات تكمن في فعاليتها الاصلبحية لا في عمقها الفكرم"

صلبح كاف بنو استعارة ابؼفهوـ بغرض الإبؼعتٌ ابغرية كىو الأساس أكلا بل   الفكرملم يعن بالعمق أف لطفي السيد 
ما جعل العملية تكوف سطحية كليست ذات فائدة فلم تكن بؽا الفعالية ابؼنشودة في السياسي في مصر، كىذا 

 الإصلبح كالتقدـ الذم طمح إليو لطفي السيد.
كبحسب العقاد فإف ىذه النظرة ىي "سر دبيوقراطيتو، في مسلكو بتُ زملبئو في العمل، كإف خالفوه أبعد  

أك يقاطع صاحب رأم صريح أك التلميح أف يؤثر في ابذاه ابؼناقشة ابؼخالفة في الآراء، فلم عرؼ عنو أنو حاكؿ الت
يعارضو كينفر منو، كإبما كاف على الدكاـ يصغي باىتماـ إلى نهاية ابؼناقشة كلا يشعر ابؼخالفتُ لو بعد ذلك أنو كاف 

فحسب بل  ، فلقد كاف يتًكهم أحرارا كىذا في طبعو كقناعتو معا حيث بذسدت لا في أقوالو4معهم على خلبؼ"
قد عاش بؽا كعاش  -فكرة كقولا–كلقد كانت "ىذه الدبيوقراطية التي نادل بها لطفي السيد  في أفعالو كمعاملبتو.

 .5بها عملب كإبيانا"
ا، كلكنو  دن دى لى كما يؤكد العقاد أيضا أنو "لم يكن من طبعو أف يصادـ أحدا أك يصطنع في ابػصومة قسوة كى 

كاف يثبت في مكانو كيتًؾ بؼن بىالفو أف يصطدـ بو إذا شاء، كلا بظاحة فيما كراء ذلك إذا سامتو السماحة أف 
يدفع عنو شر يتحوؿ عن مكانو الذم استقر عليو، فهو عند رأيو لا ينحرؼ عنو كإف أعطاه من الصور الفكرية ما 

                                                 
 .106-105.ص:ينظر: أبضد لطفي السيد. قصة حيابٌ - 1
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بشخصيتو كخلقو فكرة حياة، أك حياة ملكتها ذا الرجل ابؼمتاز ، كلقد كصفو العقاد فقاؿ: "ى1"الضغينة كالافتًاء
 . 2"الفكرة في خاصة شأنو كعامة عملو كقولو

كمن ابؼهم أف نذكر ىنا أف لطفي السيد كاف قد أكلى أبنية كبرل لقضية بررير العقل، فلقد اعتبر أف ابؼهمة 
 3قل الأفكار ابؼوركثة كغرس فكرة التقدـ مكانهاثالأكلى للمصريتُ ليست بؿاربة الاستعمار كإبما بررير عقوبؽم من 

 بـتلف المجالات في السياسة كالاقتصاد كالاجتماع.بل كالأكثر من ذلك ضركرة ابؼطالبة بإصلبحات عميقة في 
سلبمية الأخرل، فمن ابؼعركؼ أف أبضد كمتميز عن الأمم العربية كالإفالشعب ابؼصرم بحسبو بـتلف، بل 

بل إف اىتمامو كىدفو كاف أمة مصرية بذمعها كحدة  ،لطفي السيد لم يكن يعنيو أم بلد عربي أك إسلبمي آخر
سلبمية معتبرا إياىا خرافة ابتدعها دماغ مراسل ابعامعة الإالأرض كالتاريخ كالتًاث، فلقد كاف من ابؼعارضتُ لفكرة 

جريدة التابيس في فيينا لتغطية أعماؿ الأكركبيتُ الاستعمارية ضد بلبد الشرؽ، في زمن أصبحت فيو ابؼصالح 
بتُ بفسخ العلبقة كما كاف من ابؼطال  4كالأمم كليس الدين التي تشكل العلبقات بتُ الشعوبىي كابؼنافع ابؼادية 

 بتُ مصر كتركيا التي كانت قائمة على أساس الدين بدؿ القومية. 
في مذىب  *أف أبضد لطفي السيد كاف من أشد ابؼتأثرين بػ جوف ستيوارت ميل ،كبفا بذدر الإشارة إليو
إف مذىب ابؼنفعة شكل القاعدة الأساسية في تفكتَه السياسي  ابغرية حيثابؼنفعة، كخاصة نظريتو في 

كالاجتماعي، إذ ابؼنفعة ىي ابغافز الأكؿ للعلبقة بتُ الدكؿ بعضها ببعض، كبتُ السلطة كالفرد، كحتى بتُ الأفراد 
 . 5فيما بينهم

كما كأنو كاف لأرسطو أثر كبتَ في منحاه الفكرم خاصة في السياسة كالأخلبؽ،  فكما يقوؿ العقاد 
في أف الدكلة ، فلقد تأثر بو في طريقة تفكتَه، كفي دعوتو للدبيوقراطية 6"نقوؿ في عصرنا ىذا زميل عربي لأرسطو"

صابغة بهب أف يكوف القانوف ىو أم دكلة  ابؼثالية ىي التي تقوـ على ابغكم الدستورم لا على الاستبداد، ففي
السيد، فالعلبقة بتُ الرعية كابغاكم بهب أف تكوف مبنية على احتًاـ القوانتُ التي تكفل حرية الفرد كابغكم الراشد 
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ىو ابغكم الدستورم الذم بهعل العلبقة بتُ ابغاكم كبتُ رعيتو غتَ قائمة على الاستبداد بل ابغاكم الدستورم 
  ؛ أم أنو استبداد مقنن إف صح القوؿ.1عاياه برغبتهم كبإرادتهممن بوكم ر 

من بٍ فابغكم الذم يؤمن بو أبضد لطفي ىو ابغكم الدبيوقراطي في صورتو الدستورية، ففلسفتو السياسية 
 تي الدكلة كابغكم كالتي بيكن أف تؤسس للدكلة القومية التي يناشدىا، كأرادىا أف تتحقق كمايالقائمة على ثنائ

حقوقو،  ككفاؿ ابغكم على احتًاـ حرية الفرد فيها كالتي بهب أف يقوـ  كركبا في القرف التاسع عشر، أبرققت في
القائم على القانوف الذم ينظم العلبقة بتُ ابغاكم كالمحكوـ فلب كما بوب أف تقوـ على ابغكم الدبيوقراطي 

 .2يتعسف ابغاكم كلا يستبد بالمحكومتُ
السيد على العقل إلى درجة التقديس؛ بدعتٌ التفكتَ الواقعي، حيث استطاع من  إف اعتماد أبضد لطفي

 .3خلبؿ ىذه القناعة أف بودث حركة فكرية كاسعة في بيئة انتشرت فيها ابػرافات
كاستنادا دائما على ما قدمو أرسطو كتأثر بو لطفي السيد، كفي إطار ابغكم الدبيوقراطي القائم على 

بضد لطفي السيد إبيانا تاما بأف ابغكم الدستورم يقوـ على القانوف أ، يؤمن الفرد كحريتوق القانوف الذم يكفل ح
الذم ينظم العلبقة بتُ ابغاكم كالمحكوـ حيث لا يتعسف ابغاكم كلا يستبد بالمحكومتُ، كيستمد القانوف قوتو 

 .4كصلبحيتو من الدستور الذم يصدر عن الأمة
لطفي على مسألة أخرل لا تقل أبنية كىي استقلبؿ الأمة، أك حريتها كفي السياؽ ذاتو، يؤكد أبضد 

السياسية، كىي حق مشركع بؽا بالفطرة، حيث لا ينبغي بؽا أف تتسامح فيو، كما أف ابغرية السياسية لا تقبل 
ق شكل فالأمة بحسب رأيو كلما استطاعت برقي ،5التجزئة، إذ بهب أف تكوف كاملة كما أف التنازؿ عنها غتَ كارد

 .6بنو الأكؿ الأنهشكل من أشكاؿ ابغكم الذابٌ، بسكنت من تقوية ابغياة الوطنية فيها كىو يقصد ىنا مصر 
في ىذا ابؼقاـ ىو اختلبؼ الأفكار السابقة التي طرحها كدعا إليها السيد عن  إليو إف ما بذدر الإشارة

ابؼفاىيم الإسلبمية كما شرعت لو حوؿ: الأمة كالسلطة، كىذا ما جعلو ينحو منحى آخر في تصوره خلبفا بؼا 
لتحقيق التقدـ، غتَ قدمو أستاذه بؿمد عبده كما فكر فيو الطهطاكم، في قناعتو بأف الليبرالية ىي الأداة ابغابظة 

                                                 
 .180ص:  يل.ابعحستُ فوزم النجار. أبضد لطفي السيد أستاذ ينظر:  - 1
 .181ص:  ينظر: ابؼرجع نفسو. -2
 2000فكرة التنوير عند أبضد لطفي السيد كسلبمة موسى. دار الوفاء لدنيا الطباعة كالنشر. الاسكندرية.  عصمت حستُ سيد نصار. ينظر:  - 3

 .112-111.ص: 
 .181ص:  حستُ فوزم النجار. أبضد لطفي السيد أستاذ ابعيل.ينظر:  - 4
 .124مبادئ في السياسة كالأدب كالاجتماع. ص: أبضد لطفي السيد. ينظر:  - 5
  .221. ص: 1998-1998لبرت حوراني. الفكر العربي في عصر النهضة. أينظر:  - 6
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أف ابؼهم في الأمر أنو أكجد نظرة توفيقية تقوـ على ثنائية الإسلبـ ابؼعتدؿ غتَ ابؼتطرؼ، كالغرب ابغديث كالتي  
من مظاىر ابغرية الشخصية  اكما عد حرية الاجتماع مظهر  1كانت الليبرالية أساس تفكتَه كمشركعو التقدمي

 . 2كىي مقياس درجة قوة الأمم
تصور لطفي السيد للقومية ابؼصرية كللؤمة ابؼصرية لم يكن موجها ضد فكرة ليس ىذا كحسب بل إف 

كما أنو استخدـ مصطلح الأمة ابؼصرية بدفهومو بقدر توجهو ضد فكرة ابعامعة الإسلبمية كأىدافها،   ةالقومية العربي
، كتبعا لذلك كمن خلبؿ استيعابو لتطور الأكضاع الاقتصادية كالسياسية كالاجتماعية في 3الغربي كليس الإسلبمي

بها الأفغاني كعبده كغتَبنا من مثقفي تلك  كالتزـابتدعها الطهطاكم مصر حينذاؾ لينكر الثنائية التوفيقية التي 
سلبمية عن الأمة الإبذعلها منفصلة  التية خصائصها التاربىيفي  الأمة ابؼصرية تميز ليقوؿ بابؼرحلة كمصلحيها، 

زمنية، تركية كانت أـ عربية، كليعلن عدـ جدكل كتراثها، كليستبعد أم حاجة إلى خلبفة إسلبمية، ركحية كانت 
أم توفيق بتُ الإسلبـ كابغضارة الغربية ابغديثة، كليصيغ بذلك تركيبا فكريا جديدا مستمدا من فكر الطهطاكم، 

كعلى العلم كفصل الدين عن الدكلة كما كربٌ الوطن كابغرية كما دعا إليهما الطهطاكم، كىو تركيب يركز على ف
، أما الاسلبـ فكاف بالنسبة إليو مرحلة من مراحل التاريخ ابؼصرم، كمنبعا من اللبنانيوفدعا إليهما ابؼسيحيوف 

في موقفو منابع الأخلبؽ كالقيم، لكنو يستبعد أم دكر لو في التشريع ابؼدني أك الاقتصادم أك الاجتماعي، كيستند 
كبحرية الإنساف في بتُ البشر، ىذا إلى إبيانو ابؼطلق بالتقدـ كحتميتو، كبدكر العقل كقدراتو على تنظيم العلبقات 

 .4عن معتقداتو، كقد أصبحت كل ىذه ابؼقولات الليبتَالية بؿور تفكتَ لطفي السيد التعبتَ
حق مقدس لا بيكن مصادرتو عند لطفي السيد، فلقد اعتبر في مقدمة ابؼفكرين كبناء على أف حرية الفرد 

منها ابغرية السياسية في مطلع القرف العشرين، فلقد لقب الليبراليتُ كأكثرىم عناية بابغرية كقضاياىا، كخاصة 
نظم السياسية الاكركبية بالفيلسوؼ الليبرالي، كما أنو من أكائل من كضعوا قواعد علمية للسياسة ابؼصرية اقتداء بال

ل كما سج  مطالبا بضركرة فصل الدين عن سياسة الدكلةابؼصرم حينها،  المجتمعيتماشى مع نظم  خاصة منها ما
في الوقت الذم كاف معظم السياسيتُ يعلنوف العداء للخلبفة العثمانية ابتعاده عن أم احتكاؾ بابؼعتقدات، 

                                                 
 .232الصراع بتُ التيارين الديتٍ كالعلماني في الفكر العربي ابغديث كابؼعاصر. ص بؿمد كامل ظاىر. ينظر:  - 1
ـ. بؾلة  1963-1872ياسي في مصر بضد لطفي السيد نشاطو الفكرم كدكره السبؿمد صالح حنيور الزيادم. حناف جاسم ابػفاجي. أينظر:  - 2

 .79ص:  العراؽ. . قسم التًبية. كلية التاريخ. جامعة القادسية.2015. 04. العدد 15القادسية. بؾلد 
 .230. ص: 1978. دار الطليعة للطباعة كالنشر. بتَكت. 1ينظر: غالي شكرم. النهضة كالسقوط في الفكر ابؼصرم ابغديث. ط - 3
 .271-230ص: ابؼرجع نفسو.  ينظر: - 4
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متخذين مدعتُ في ذلك أف كل ما يأبٌ من الغرب )العلمانية( باطل  طالبتُ التدخل الفرنسي لتحقيق الاستقلبؿ
 .1من الدين سبيلب لذلك من أجل تظليل الرأم العاـ

، كلدت لديو ىذه ابؼقولة قناعة مفادىا أف 2ىبة من الله تعالى كمن يقيدىا ىو ابغاكم ابؼستبد حرية الفرد
"لو كنا في منزلة ابغياة حيث قاؿ:  الشخصية ىذه كضع ابغرية لقد أك الشخصية ىي حرية مقدسة، ابغرية الفردية

جلو بكب ابغياة أقي الذم بو بكيا كمن كلكن غذائنا ابغقيعيشة راضية كفوؽ الراضية، نعيش بابػبز كابؼاء لكانت 
عز كابؼاء، لكنو كاف دائمان أرفع درجة، كأصبح اليوـ أشباع البطوف ابعائعة، بل ىو غذاء طبيعي كابػبز إليس ىو 

عجب من الذم يظن ابغياة شيئان كابغرية شيئان ألا بابغرية ك إرضاء العقوؿ كعقولنا لا ترضى إغلى بشنان، فهو أمطلبان ك 
 3"بابغرية إلاللحياة كلا حياة  الأكؿف ابغرية ىي ابؼقوـ أف يقنع بأكلا يريد  آخر

اىتمامو، حيث فصل فيها في كبذلك يكوف مفهوـ ابغرية بدعناىا الليبتَالي قد أخذ القسط الأكبر من 
 بزمن ذلك كقبل التاـ، بالاستقلبؿ نطالب مػ نهضنا 1919 سنة في: "قائلبمػ 1919معرض حديثو عن ثورة 

 السلطة إبقلتًا، كمن كمن فرنسا، من طلبناه بـتلفة، كبصنوؼ متنوعة، طرؽ على طلبناه كدعونا إليو؛ طلبناه بعيد
 بغياتنا، الضركرم الغذاء ىي ابغرية لأف التاـ؛ الاستقلبؿ طلبنا.الزعماء كبألسنة الكتاب، بأقلبـ طلبناه الشرعية،

 أجلو بو بكيا، كمن الذم ابغقيقي غذاءنا كلكن الراضية، كفوؽ راضية عيشتنا لكانت كابؼاء، نعيش بابػبز كنا كلو
؛ 4"بابغرية ترضى إلا لا كقلوبنا كعقولنا العقوؿ كالقلوب، إرضاء بل ابعائعة، البطوف شبع ىو ليس ابغياة بكب

الأساسي للركح كبهذا ابؼعتٌ يكوف طلب ابغرية بحسب السيد مطلبا أكليا قبل ابؼأكل كابؼشرب، فهي الغذاء 
 .كالعقل، لذلك بقده كمن معو لم يعدـ الوسيلة لطلبها بل سعى إليها بكل ما أكبٌ من عزـ إرادة.

 الحرية المعطلة: - ب

 ابغرية ىذه إفيواصل حديثو عن ابغرية كلكن ىذه ابؼرة عما أطلق عليها بػ ) ابغرية ابؼعطلة(؛ حيث يقوؿ: "
 أكلئك كل الكتابة؛ منع كالذم الكلبـ، كالذم منع سجن، فالذم آثارىا، من تعطلت إذا منها فائدة لا الطبيعية
 أتصدل أف بذلك أريد لا.ابؼدنية ابغرية بذلك فقدكا أم بها؛ فقدكا الانتفاع كلكنهم نفوسهم، في حريتهم بوفظوف

 حكم في ىي الاستعماؿ عن ابؼعطلة ابغرية أف على إليو التدليل جرنا كلكن ابغرية، لأنواع الاصطلبحية للتعريفات
                                                 

مػ. ص:  1963-1872بضد لطفي السيد نشاطو الفكرم كدكره السياسي في مصر ينظر: بؿمد صالح حنيور الزيادم. حناف جاسم ابػفاجي. أ - 1
83. 
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 أف استعمابؽا، رأيت لو ميسرا كاف إذا إلا حرية تسمى أف يصح لا للئنساف ابؼلبزمة ابغرية الطبيعية كأف ابؼفقودة،
 حرا ابؼرء يكوف إبما ابؼعدكمة، حكم في ابؼوثوقة كلتابنا كاليد ابؼعصوبة العتُ لكن ابؼكتوفتتُ، بعينيو الطريق يرل ابؼرء

 فابغرية بابغرية، الاستمتاع من حاز ما بدقدار حيا يكوف كإبما ابغرية، استعماؿ ىذه كسائل من لديو ما بدقدار
 .1"ابغياة معتٌ ىي ابغرية لأف ابؼوت؛ ىو ابغرية كفقداف ناقصة، الناقصة حياة

تدخل حيز الاستعماؿ أك ابؼمارسة، برققها  كتبقى ابغرية بحسب منظور أبضد لطفي السيد )معطلة(  مالم
نو لا يصح تسميتها حرية أف ابغرية ابؼعطلة عن الاستعماؿ ىي في حكم ابؼفقودة، ك قرين الاستعماؿ، فلقد اعتبر أ

بفارستها، فلب يكوف الفرد حرا إلا بقدر ما لديو من طاقات بفارسة ىذه ابغرية، يقوؿ: ذا كاف الفرد قادر على إلا إ
بدقدار ما جاز لو من  حيابما يكوف إيكوف ابؼرء حرا بدقدار ما لديو من كسائل استعماؿ ىذه ابغرية، بما إ"

حياتي قصة كيؤكد ىذا الكلبـ في ؛ 2، كفقداف ابغرية ىو ابؼوت"حياة ناقصةالاستمتاع بابغرية. فابغرية الناقصة 
أف بوفظ حرية فكره كمشاعره حتى في كىو في غياىب  بيكنو -إف أراد–عندما عبر عنها في فكرة بديعة أف ابؼرء 

 .3خلق حر الإرادة كالاختيار في يفعل كلا يفعل-كببساطة-السجن، بوفظها ما دامت ركحو في جسده، لأنو 
ىي مفتاح سعادة الإنساف إذ لا تتحقق دكنها، كما أنها كسيلة للبنتقاؿ من فابغرية بحسب السيد إذف، 

طبعها الله على ابغرية، نفوسنا خلقت حرة " إففيقوؿ  ذلك ، يؤكداكبرضر  اا رقيىأكثر ك حاؿ إلى حاؿ أفضل منها 
، ليس من لا ابغريةإلا كجودنا كما  كجودنا إنساف، كما حريتنا إنساف ف الإأفحريتنا ىي بكن، ىي ذاتنا، ىي معتٌ 

 .4لا ىو"إلو، كالتي لا يأخذىا  اللهف يتًؾ عن حياتو التي كىبها أحد ما داـ لاحق لو استطاعة أ
حيث يقوؿ: كفي قضية أخرل مهمة، اختلف السيد مع أرسطو في تصنيفو للناس إلى سادة كعبيد 

 آراءنرل ىذا ابػطأ يتًدد في  كلا نزاؿ ..كبعضهم خلق للعبودية أبدان  ،بدان أللسيادة  ف بعض الناس خلقأ"يقولوف 
كذبت   )...( ابغديثة مدنيتناكثر ائتلبفان مع أقل شناعة كبعبارة أالساسة ابؼستعمرين في ىذا الزماف على صورة 

قبل كل  ابغرية لى الرقي في  كل شيء، كالىإ النيلنساف منا في نفسو من إفلسفتهم، كصدؽ الذم يشعر بو كل 
نساف غتَ سوم إل العبودية على حريتو فهو الانساف الذم يفضكفي ذلك يستنكر السيد كبيتعض من ، 5شيء"

                                                 
 .104ص:  .أبضد لطفي السيد. قصة حيابٌ - 1
 .54ص: .السيد، أبضد لطفي: تأملبت في الفلسفة كالأدب كالسياسة كالاجتماع - 2
 .104 -.103أبضد لطفي السيد. قصة حيابٌ. ص: ينظر:  - 3
 .50مفهوـ ابغرية. ص: عبد الله العركم.  - 4
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مثلة أعلى العبودية كلم يطلب نفسان بالعتق من الرؽ، فذلك مثل من  يػىثػير  كجدت عبدان لم أذا إ"فيعرفو فيقوؿ: 
 .1"..بها الأخذالتشويو النادر في بتٍ الانساف، كليس قاعدة يصح 

الرذيلة لا ينميها غتَ الاستبداد كفقداف ابغرية كفي السياؽ ذاتو، كبحسب نظرية الرؽ لدل أرسطو، فإف 
مظهر من مظاىر الرؽ كالعبودية فػ "لقد سلم بأف الرذيلة لا ينميها غتَ الاستبداد كفقداف ابغرية الشخصية كىي 

الشخصية كىي أثر من آثىر الرؽ كما يراىا أرسطو، كأثر من آثار عبادة السبالة كما يراىا ىو، كعبادة البسالة كما 
، فليس الرياء كالبغي كالكذب، كليست ابؼباىاة رل ليست إلا نوعا من الاستًقاؽ يذىب بفضائل النفس البشريةي

بابعاه اك التقرب من ذكم السلطاف، كالاستكانة كالضعف كعبادة البسالة كابػضوع للقول القاىر الا رذائل تنمو 
 .2ة"في ظل  الاستبداد كفقداف ابغرية الشخصي

ياسية ىي كفيلة ابغرية الس "حريتناإف كفيل ابغرية الشخصية عند السيد ىي ابغرية السياسية حيث يقوؿ: 
كالعمل،  على بستعنا بآثار تلك ابغرية القوؿ صحريتنا الطبيعية، فمن ابغر  آثارم كفيلة لنا في ظهور الشخصية، أ

كل، مادامت ىي الكفالة الوحيدة التي لنا في المجتمع اننا نتشبث بالسعي لنيل حريتنا السياسية التي ىي الكل في ال
 .3نفسنا، كىي حريتنا"أعز ىبة على أبفضل الله علينا كنعمة كجودنا ك 

إف ىذه ابؽبة التي كىبها الله سبحانو لعباده غتَ بفكنة التحقق مع ما أطلق عليو عبادة الأفكار أك 
كمناقشتها بدوضوعية كدكف خوؼ مهما كانت مكانة تقديسها، حيث يشدد السيد على ضركرة دراسة الافكار 

يدينا اكبر أف يوجد، كلو كانت في أف تقدما في نيل قسطنا الطبيعي من ابغرية يستحيل صاحبها، يقوؿ: "إ
من  كالأفكار  نتخل من كصمة عبادة الآراءضعاؼ ما بكن عليو، اذا كنا لاأمعدات القوة الوحشية، ككاف عددنا 

التي  كالأكىاـكاذا كنا لا نقطع بأيدينا تلك السلبسل التي قيدت عقولنا  على مكانة قائلها.. غتَ بسحيص اعتمادان 
العمل اننا اذا جربنا اف نرفع منار ابغرية في ابؼيداف الذم لنا فيو حرية  ،افسدت علينا الاستفادة من ابؼبادئ ابعديدة

؛ 4من القوة الضركرية لظهور ابغرية كتأييدىا" كشريك، كاف ذلك فابرة ختَ  لإظهار شيءكليس لنا فيو مزاحم 
 على أف رفض الفكرة أك قبوبؽا مبنيا على التعليل كالإقناع من غتَ جدؿ عقيم اك برامل. 

كفي الأختَ بقد السيد قد أكجب تركيبة جديدة من صنعو بؼفهوـ ابغرية يقتضي بأف للدكلة كظائف  
بغكم بالعدؿ، على أف لا يكوف بؽا مطلقا ابغق في التدخل في بؿدكدة لا تتجاكز الأمن الداخلي كابػارجي كا
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شؤكف القضاء كحرية الفكر كالعقيدة، كغتَىا من ضمانات ابغرية لدل الفرد، حيث عمل في ذلك على برقيق 
 .1ابغكم الدستورم

من خلبؿ ىو مهنة الصحافة التي كاف بيتهنها،  الليبرالي لفكرهإف ما ساعده على ابؼضي قدما في التًكيج  
: "قبلت التحرير في ابعريدة لأنشر فيها ابؼبادئ ابؼثلى يقوؿبغرية التعبتَ، كانت كسيلة حيث  صحيفتو )ابعريدة( 

التي آمنت بها لقياـ حياة دبيوقراطية سليمة، فلما انتهيت من نشرىا أغلقت ابعريدة كانصرفت عن العمل 
نت صاحب رأم كصاحب مبادئ دبيوقراطية لإرشاد الأمة بالصحافة لأنتٍ لم أكن أشتغل بالصحافة بؿتًفا، بل ك

لم ف، هف لطفي السيد لم بواكؿ التأثتَ أك استمالة القارئ بكو أفكار أ، نشتَ إلى 2إلى أسباب الرقي كالتقدـ"
يستعمل في ذلك عاطفتو بل كاف عقلبنيا بامتياز على عكس ما عرؼ لدل الكثتَ من الصحفيتُ معاصريو، 

الكتاب الذين تدفعهم ابغماسة كالعاطفة دكف الاىتماـ بابؼنفعة كتوخي ابؼصلحة العامة فيما  حيث كاف يثور على
 التعسة، كلا تكونوا للزماف عونا مةبهذه الأ تغرركاقلبـ، لا رباب الأأربضاكم يا يكتبوف كينتقدكف حيث يقوؿ: "

ن الباقيات الصابغات، لا من الكلمات عليها، كأخلصوا بؽا النصح، كذركىا في ىذه الفتًة ىادئة تتكوف قوتها م
، رأةقسطها من حرية القوؿ، كالنفوس قسطها من ابع كالألسنعطوا العقوؿ حقها من حرية التفكتَ، أالطائشات، ك 

قلبـ ، كانتقاد الأعماؿ، كلا تكن الأصشخاص الأكبينوا بؽا الفرؽ بتُ مواطن الانتقاـ، كمواطن التكرنً، كبتُ انتقا
 أعراضك السهاـ تهلهل بها أ ،ك كابغجب تستً بها ضياء ابغقأخلبؽ، عاكؿ يهدـ بها بناء الأأيديكم كابؼفي 
 .3شخاص"الأ

ف الاستعباد أمنهم فرانسيس مراش الذم "رأل كتلك آراء كمواقف يتفق فيها مع بصلة الليبراليتُ العرب 
عية كلا لذا يبقى كل شيء حرا في حالتو الطبي يتعارض مع الطبيعة كالعقل؛ لأف الطبيعة تتطور كفقا لقوانينها الثابتة.

قضية أكؿ من طرح كلقد كاف مراش   4"كلا بيكن نيل ابغرية إلا بالقضاء على كل القيودبىضع إلا بؽذه القوانتُ.. 
حيث طرح قضية التصويت، كالتي يعطى ابغق فيها للؤغنياء كحدىم، فهم  على الصعيد الاجتماعيابؼساكاة 

ابؼعنيوف بالتصويت في المجالس السياسية، في حتُ بورـ بقية الناس كىم ابعزء الأكبر كالأىم من الشعب، فعلى 
طنتُ سرياف القوانتُ على بصيع ابؼوابٍ طالب من خلبؿ ذلك كقوة ابؼلك، الشعب كحدة يتوقف جبركت الدكلة 

  أيضا. عارض التعسف ضد الفلبحتُكما دكف تفرقة،  
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عبر عن رأيو بضركرة فصل الدين عن ابغياة كما حرية الفكر،  خاصة  بابغريةكمن جهتو طالب شملي شبيل  
بل لأف ليس الدين في حد ذاتو، عنصر تفرقة،  بحسب تصورهفالدين متفقا في ذلك مع لطفي السيد،  السياسية

تقول الأمم بقدر ما يضعف الدين، حيث كف الشقاؽ بتُ الناس، بفا يبقي المجتمعات ضعيفة، رؤساء الدين يبذر 
، كفي المجتمعات الإسلبمية ما أضعف الأمة *عندما حطم الإصلبح سلطة الإكلتَكس إلاقوية فأكركبا لم تصبح 

كاف يرل أف الدين ىو نتيجة عقائد ترتبت على عجز الناس   لقد ،ليس الإسلبـ أك القرآف بل سلطة رجاؿ الدين
 .1كىذا رأيو الدين يتناقض مع العلم كىو راكد كجامدف ،عن فهم ظواىر الطبيعة

كاف من دعاة ابغرية بدفهومها الليبرالي بامتياز، من منطلق   -كبحسب العركم–من الواضح أف لطفي السيد 
ومة حرة أساس حكمها العدؿ كفق ما تقتضيو القوانتُ كالشرائع العادلة أف الفرد ذات حرة مستقلة، في مقابل حك
ذلك أنو كاف من أبرز الذين دافعوا في عصره عن الفكرة الدستورية –التي تتفق عليها المجالس التمثيلية ابؼنتخبة 

 ابػاضعة لأكامر ابغكم الاستبدادم. تكليسالدبيوقراطية 
بيكن أف  االسيد بأف مواكبة الآخر بفكنة لأنو رأل في الليبتَالية بموذجكمن ىذا ابؼنطلق فلقد تفاءؿ لطفي 

بوتذل لتحقيق نوع من التقدـ، مركزا على أىم أساس ليبتَالي كىو ابغرية، بالإضافة إلى مطالبتو بالدستور كشرط 
 أساسي لتجاكز التخلف الذم يعيشو المجتمع العربي على خلبؼ نظتَه الغربي.

نسيس مراش متفائلب بدستقبل العرب، فهم في رأيو، قد لا بىرجوف من "دكلة ابػشونة لم يكن فر كبعكسو 
كالبربرية إلى دكلة التمدف إلا بقوة ابؼعجزات كبعد ألف عاـ كعلل موقفو ىذا بأف العرب منقسم على نفسو من كل 

  .2قبيلة كملة، كليس لديهم بؿبة كطنية منزىة عن أغراض الطائفية كالتعصب الطائفي"
يتحدث عن الإنساف ابؼثقف بوصفو ذاتا فاعلة في  ،فعالية ابؼثقف في برديث المجتمع حوؿالعركم  متفقا معك  

بؼعرفة ما لو كما عليو من كاجبات  -في إطار ابغرية –المجتمع كجب الاىتماـ بو؛ يشتَ إلى ضركرة تثقيف الفرد 
بهب أف يؤديها بذاه الغتَ، كفي ابؼقابل دكر ابغكومات في ابؼعاملة الرشيدة بذاه الفرد، ابؼتمثلة في العدؿ كتقدير 

أف  كالنفس ىي كالعقل ابعسم ملكات؛ الطبيعية الفرد ملكات تثقيفففيما يتعلق بريات كبفارسة الدبيوقراطية، ابغ
 بكرامتو، لو الاقتناع يسبب الذم الصدؽ بواجب بٍ التاـ بالاعتداؿ النوع كحفظ الذات حفظ بدقتضياتيلتزـ 

 إنساف ىو حيث من كرامتو بابؼعركؼ، ككاجب ينفق بل يسرؼ، كلا يقتً لا الشخصي بأف السخاء ككاجب
                                                 

ية ىو النظاـ الكهنوبٌ ابػاص بالكنائس ابؼسيحية كلم يظهر ىذا النظاـ إلا في القرف الثالث ابؼيلبدم كتتفق الكنيسة الركمانية الكاثوليك الإكلتَكس - *
درجات النظاـ الكهنوبٌ إلا أف البابا في الكنيسة الكاثوليكية يتمتع بسلطات أعلي من نظتَه في الكنيسة الأرثوذكسية.  مع الكنائس الأرثوذكسية في
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ككاجب  ،قوانتُ بؽا مدنية بصعية في عضونا كونو جهة من عليو ابغدكد ابؼفركضة غتَ في لغتَه اتبع يكوف أف فتَفض
 الناشئ يؤخذ أف ينبغي بٍ، عمل من يأبٌ أك قوؿ من يلفظ أك فكر من لو بىطر ما كل على نفسو بؿاسبة
 ليس قاؿ كمن كالفنوف، العلوـ من لو ميسر ىو ما يتعلم بأف  بهيمة، فهو امثقف ليس عقلو من ملكات بتثقيف

 الإنسانية حب الغتَ، مثل بكو بواجباتهم القياـ بتعلم التًبية في الأفراد تؤخذ أف ينبغي كذلك،  متوحش فهو امؤدب
 كشرفهم أشخاصهم في الأغيار كاحتًاـ الضراء كابؼواساة في كالسخاء ابعميل كعرفاف الغتَ كرعاية العدؿ بو كيعتٌ

 سرا كعلبنية. البلبد قوانتُ كاحتًاـ كأموابؽم،
كفي ابؼقابل، بهب على ابغاكم أف ييشرؾ الأفراد في ابغكم على الطريقة الدبيوقراطية، على أف يقوـ ابغكم على 

ات يضا ليشمل العلبقسع أىذا كحسب، بل إف موقفو تو ليس ، مبدا ابؼنفعة، منفعة المحكومتُ لا منفعة ابغاكم
ستبدؿ بنقائضها بأف برل بؿلها الواجبات تالدكلية التي بهب أف تبتعد عن الدسائس كالتجسس كالارتياب، كأف 

الأدبية التي يفرضها قانوف الأخلبؽ على الفرد بكو غتَه، كما تتلخص في احتًاـ حقوؽ الغتَ في إسعاده، كعلى 
 .1العابؼي، كتشمل نعمة السلبـ كل بتٍ الانساف على حد تعبتَهىذا النحو كحده يتحقق التعاكف 

يف إلى ما سبق، أف التيار النهضوم الليبرالي كاف قد نشأ كتوسع في بلبد الشاـ أيضا في القرف التاسع نض
أسهمت في نشوئو مدارس الإرساليات الأجنبية، بٍ ابؼدارس ابػاصة الوطنية التي أسست في ابؼدف عشر، حيث 

ككذلك ، بتَكتفي حلب كدمشق، بٍ في لبناف خاصة في الأديرة، كصولا إلى ل، كانتشار ابؼطابع في سورية بر الك
كقد أسهمت ىذه بصيعها في  أيضا، التجارية كالتدريبية كالبعثات الدراسية؛ فمنها عدد البعثات إلى أكركباتزايد 

بـتلفا عما جاء بو الطهطاكم كالتونسي، كمن بعد طابعا تنامي حركة النهضة في بلبد الشاـ كتطورىا، كإعطائها 
 .2الأفغاني كبؿمد عبده

من أنصار أفكار قد "كاف فػ فرح أنطوف إف تأثر الليبراليتُ العرب بالتيارات كالأفكار الغربية كاف كاضحا، 
كآمن بأف أفكار  العقلبنيتُ الفرنسيتُ في القرف الثامن عشر، كداعيا إلى التنوير كخاصة تنوير الفكر لدل العرب،

الثورة الفرنسية جديرة بأف بزلص العالم من مشاكلو السياسية كالاجتماعية، ككاف ميالا إلى العدالة الاجتماعية 
 .3)الاشتًاكية( مدافعا عنها منددا بالتفاكت الاجتماعي"

ضركرة حل النزاع بتُ العلم كالدين كذلك بتحديد ابغقل ابػاص بكل منهما، إلى لقد دعا أنطوف فرح أيضا 
العقل يستند على ابؼلبحظة كالاختبار، أما القلب فيسلك طريق القبوؿ أف  على ابن رشدلفلسفة في دراستو فأكد 
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الأخرل، كما يتوصل  . كمواضيعو ابػاصة إبما ىي الفضائل كالرذائل كابغياةأسسهابدا برويو ابؼنزلة بدكف أف يتفحص 
؛ يتجاكز الواحد حدكد الآخر كألاإليو الواحد منهما لا بيكن للآخر دحضو، لذلك بهب أف بوتـً الواحد الآخر 

الفصل بتُ السلطتتُ ابؼدنية كالدينية أكثر من ضركرة، أف كما  برققها. فالفصل بتُ العلم كالدين حاجة لابد من
 .1كاة كالأمن كابغرية كالعلم كفوؽ كل ىذا برقيق التقدـ على حد تعبتَهمن أجل برقيق ابؼدنية كالعدؿ كابؼسا
العرب أدركوا أبنية تأسيس مشركع نهضوم يهدؼ إلى بذاكز  إف الليبتَاليتُبناء على ما سبق، نقوؿ 

التخلف الفكرم كالفوات ابغضارم العربي الذم بكن غارقوف فيو، كابػركج من كحل الابكطاط، كالأىم من ىذا 
رير العقل العربي من ابعمود كالتعصب بشكل خاص، كلقد سعى كل منهم على طريقتو إلى الإفادة من ابؼشركع بر

النهضوم الأكركبي، كبذربة الدكلة الأكركبية ابغديثة كمفاىيمها كمكوناتها، أك حتى تقليدىا، كما سعى فريق آخر 
 إلى التوفيق بتُ الثقافتتُ العربية كالغربية.

النصف الثاني من القرف التاسع عشر الارىاصات الأكلى بؽذه ابؼساعي ابغثيثة كابؼناداة بضركرة كلقد شهد 
؛ غتَ أف 2الإصلبح الديتٍ كبررير العقل كتكريس العقلبنية كمنهج أساسي ككحيد لتحقيق النهضة بدعناىا ابغقيقي

واقع لأف ابؼفاىيم لم تؤخذ إلا قشورا ىذه ابؼشاريع في بؾملها حققت فشلب ذريعا، كاستحاؿ برقيقها على أرض ال
ميداف  فيفشلت فف تستنبت في بيئة مغايرة بؽا خصوصيتها أيضا، منبتها الغربي، استعتَت من أجل أ منفصلة عن

 التطبيق.
لأنو يتابع حركة الغرب بصورة  ،كبذلك تكوف مأساة الداعية الليبتَالي الانتقائي أعمق من مأساة الشيخ

، كلعل ما بيكن أف نستدؿ عليو في ىذا 3الغالب بابؼواكبة كابؼتابعة السطحية كالنداء ابؼستلبلاىثة، كيكتفي في 
 ابؼوضع ىو تأثر الليبراليتُ العرب الواضح بدبادئ كشعارات الغربيتُ.

 إليولعيتٍ مثقف النموذج الثاني ابؼشار )...( يتًاءل يقوؿ العركم معبرا عما أبظاه بدأساة ابؼثقف الليبتَالي: "
فيما تقدـ، فهو كمتحرر متطابق مع بررره لا يعتبر أنو بهب عليو اللجوء إلى ىذا التبرير. على العكس، أنو بوكم 

اؽ ، كعلى الفكرة ابؼنتشرة على نطو، كيعزل إخفاؽ ىذا المجتمع إلى الاستبدادية الشرقيةكبقسوة على ماضي بؾتمع
مادية يرد بأف حضارة تستبدؿ العمل البشرم بالآلة تكوف أكثر  كركبية ىي حضارةكاسع، القائلة بأف ابغضارة الأ
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ركحية من تلك التي بزشى من أف تزاحم الآلة الإنساف، كخارج نطاؽ التحررية السياسية كإبياف لا تشوبو شائبة في 
 .1"كلبسيكيةمنافع التًبية، يتميز ىذا الابذاه بنفعية معادية عمدا لأكجو اللطافة كالدقة في الثقافة القدبية ال

كما كاف   العرب كاضحا بأفكار النهضة الأكركبية كمفاىيمها كقيمها كمعايتَىا، يتُالنهضو فلقد كاف تأثر 
كقناعتهم كانت كبتَة بضركرة نقلها إلى الوطن العربي، بهدؼ برقق ابؼدنية كالدكلة ، ا لا شك فيوإعجابهم به

من المجتمعات العربية للخركج بنهضة الأكركبية إلى البلداف العربية أفكار الابؼتمدنة كالرغبة كانت كبتَة أيضا في نقل 
 . 2الابكطاط إلى التقدـ كابؼدنية

كحل ابؼاضي، يقابلو الليبتَالي بواقعو التعيس في  في -بحسب العركم- كعلى عكس السلفي الذم ينغرس 
 تعلقو بأكىاـ من نوع آخر، في تصوره أنو حقق نوعا من التقدـ غتَ أنو لم بيسك سول بقشور ابغضارة الغربية.

مبادئ الليبرالية رغبة منو في بذاكز ما اعتبره فكرا تقليديا  -كما ىو معركؼ–لقد تبتٌ لطفي السيد 
بذلك )أستاذا للجيل( ك)قائدا للتنوير( كلكن كبفا لاشك فيو أف مثلو مثل كثتَ من ابؼفكرين متحجرا، كاعتبر 

العرب ابؼتأثرين بابؼفاىيم كالتيارات الغربية، بفن استعاركا ابؼفاىيم متغافلتُ عن منشئها الغربي كالذم بىتلف جوىريا 
فكار كليس كنسق أك أإلى الثقافة العربي كمفاىيم ك الليبرالية دخلت  أفكابؼلبحظ مع ابؼرجعية العربية الاسلبمية، 

 مذىب منظم )جاىز( كالليبرالية في الثقافة العربية مصطلح مائي.
 :فنائية الوعي الانتقائي -ج

أيضا  الليبرالية بسيزتيبدك إذف، كيف أف السلفية كانت قد بضلت بذكر فنائيتها، ليس ىذا كحسب، بل إف 
كعلى الرغم من ذلك بقد إصرارا كبتَا من بعض ابؼثقفتُ العرب في بسسكهم بهذا ، بػ )ابؼائية( مصطلحا كمفهوما

فهو مصطلح مفخخ، فلقد عمدكا إلى استعارتو كلم يبدك أدنى مبادرة عن إشكالياتو،  كتغافلهمابؼائي ابؼصطلح 
 .3تَالية، مفهوما كفكرا كبفارسةصناعة شيء ذم باؿ حوؿ الليبللئسهاـ في 

ك كمفهوـ بسيز باضطراب مفاىيمي أف الليبرالية، سواء كمصطلح أ في ىذا ابؼوضع إلى من ابؼهم أف أشتَ
 تعريبو للثقافة العربية،نذ ممصطلح بلب ىوية!، يؤكد أنو فهو  مثلو مثل أم بؾاؿ معرفي آخر، فكما ذكر البريدم

نلحظ من خلبؿ التحليل ابؼتأني للؤدبيات  بحسب تعبتَ البريدم إذ يقوؿ: مصطلح مائيكالأىم من ىذا أنو 
الغربية أف بشة التباسا كغموضا شديدين يلفاف ابؼصطلح، حيث لا اتفاؽ حوؿ تاريخ ابؼصطلح فضلب عن تشكلبتو 
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فهل  ت غموضا حوؿ ابؼصطلح؛؛ إف ىذه الضبابية كالتي خلقكمعانيو كمبادئو كبؾالاتو كمقوماتو ابؼتضادة أحيانا
حرر من السلطات، أـ عدـ تدخل ابغكومات في الشؤكف الاقتصادية أك الاجتماعية، أـ حقوؽ ىو ابغرية، أـ الت

كغتَىا من ابؼعاني التي لا حصر ، 1الإنساف، أـ الفردانية، أـ العدالة، أـ التعددية الفكرية أك السياسية أك العقائدية؟
 بؽا.

فهوـ تداخلبت شديدة التعقيد مع من خلبؿ ىذه التساؤلات تتعقد ابؼسألة أكثر فأكثر كيتداخل ابؼ
انبثقت في  *بعض الباحثتُ يشتَ إلى أف الليبتَالية، فػ "الدبيوقراطية كالتحررية كالعلمانية كالدين كالدكلة إلى غتَ ذلك

الثقافة الغربية في القرف الرابع عشر ابؼيلبدم من أطركحة "الإنسانية" التي عارضت سلطة الكنيسة كجبركتها 
ائر الناس كمعاشهم في بواكتَ النهضة الأكركبية، كقد دخل ابؼصطلح الابقليزية في ذلك القرف من كبركمها بدص

 .Liber"2الكلمة اللبتينية 
كمن منظور آخر، يلخص البريدم مأزؽ الليبرالية، أك مآزقها فيما اصطلح عليو بػ )ابؼائية(؛ فيما يتعلق 

العربية كإف كانت تصدر عن الفكر الغربي بالدرجة الأكلى، كابؼنهجية حيث يرل أف "الليبرالية  بدشكلبتها ابؼفاىيمية
، كابؼشكلة أف اغلب 3إلا أنها تتلقف أم إسهامات فكرية أخرل، مع تهميش كبتَ للئطار العربي الإسلبمي"

اكز الفكر العربي الإسلبمي، كيركف في الليبراليتُ العرب لديهم قناعة بهذه ابؼسألة كما رأينا سابقا، كىي ضركرة بذ
ضرب من )ابؼائية( التي  -كما يرل البريدم–ىذا التهميش سبيلب للبنفتاح الفكرم الليبرالي، غتَ أف ىذا الاعتقاد 

تقود الفكر الليبرالي إلى استبطاف كم ىائل من الأفكار كابؼصطلحات كالآليات ابؼقتًحة التي تضعف ابعانب 
يؤدم إلى الانفتاح كالذم فمن خلبؿ الانفتاح على الفكر الغربي ؛ فة العربية ابؼعاصرة كلا يقويهاالتًاكمي في الثقا

بفا أنتج زبطا كبتَا من ابؼصطلحات كابؼفاىيم كالأدكات الإجرائية ىذا الانفتاح الذم انتج على الفكر الإنساني، 
 في آف. إلى التشويو كالتشويشأدل 

كلكنها في ابؼائية التي تتلبس بها الليبرالية حتُ لا تضع حدكدا ، الانفتاح شارة فإف ابؼشكلة ليست فيكللئ
 ،كلا ضوابط لعملية نقل ذلك الكم ابؽائل كابؼعقد من الأفكار التي تنطوم على بريزات الآخر بجانب بريزات الأنا

الليبرالي بزخم كبتَ من ابؼفاىيم فمسالة التحيزات ىذه تعمل على التشويش كالتشويو لدينا، لأنها بسلؤ ابعهاز ابؼعرفي 
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فضلب عن زيادة درجات التعقيد  فضلب عن  كغتَىا تفكتَالأبماط كالقيم ك  كالافتًاضاتكابؼسلمات  صطلحاتكابؼ
 .1كالتسبب في إبطاء العمليات الذىنية بؼعابعة القضايا كالإشكالات كابعدليات

من التيار السلفي الذم ينغلق على نفسو، رافضا أم أما ابؼأزؽ الثاني فهو ابؼائية  الثقافية، فعلى العكس 
، نوع من أنواع ابغوار أك ابعدؿ مع أم جهة خارجية أخرل، تنفتح الليبتَالية بكل ما برمل الكلمة من معتٌ

كلكن ابؼشكلة عندىا ىي بسييع  ، تفتح آفاؽ ابغوار كابؼناقشة كابعدؿ مع ابعميعفالليبرالية بهذا ابؼعتٌ غالبا ما 
، بل ىي بؾرد قراءات شخصيةفتجدىا دائما تظهر بآراء لا قطع فيها كلا حسم، ، ايا كتبتٍ النسبية ابؼطلقةالقض

حدكدىا كتغيب  فيها الليبرالي إلى بؿو حتى القضايا المحورية يذىبحيث لكل قراءاتو، فلب ضوابط تضبطها، 
خر بفا جعل "الآكالتي يعتبركنها ىراء لا معتٌ لو، قضية ابؽوية، كمن أىم القضايا التي كانت نتيجتها كخيمة معابؼها، 

كىي بذلك بسارس ضربا من  2لدل الليبرالية العربية، كىذا مكمن داء عضاؿ!" بؿورا موضوعيا للتفكتَ بالذات
ابؼائية الثقافية من خلبؿ فتح قنوات ابغوار دكف أدنى قيد بفا تسبب في بسيع قضاياىا لأف لا شيء مرفوض بالنسبة 

 ، كيف لا كأىم ما تقوـ عليو ابغرية ابؼطلقة.إليها
كالليبرالية تلتبس بابؼائية ابعماعية أيضا، حيث لا تقيم كزنا للضوابط كابؼعايتَ التي تشكل الإطار الاجتماعي 

بتُ ثقافة  الفاصلةالواحد، لو ثوابتو كحدكده كظركفو، بحجة الانفتاح كالابلراط مع الآخر كعدـ الالتزاـ بابغدكد 
، كمن بٍ فإف الانفتاح الكلي  في صفوؼ التقليديتُ كابؼتشددين كالرجعيتُ! الابلراط هم منمن اخوفكأخرل، 

لكي لا يقاؿ بأنها  لليبتَالية كخلو مبادئها من أية ضوابط جعلها تتصف بالتمييع، ما تأكيدىا على برررىا إلا
لأحكاـ الشرعية كضعت لزماف كمكاف معتُ كأنها غتَ ملزمة  يعتبركف أف ارجعية متخلفة، فالليبراليوف ابعدد 

بؼدني كركائز كحجاب ابؼرأة كمتَاثها كتوليها للمناصب القيادية العليا، كيؤكدكف على العلمانية كتأسيس المجتمع ا
 .3لليبتَالية ابعديدة

د "في )بيع( تاربىها زؽ ابؼائية التاربىية حيث بذتهأأيضا كقعت في م الليبتَاليةليس ىذا كحسب، بل إف 
تاريخ لا بسلكو! فهي تفرط بدا في يدىا كلا تقبض ما في يد غتَىا،  (لابتياعالذم بسلكو بثمن بخس لا يكفيها )

إشارة إلى التخلف )العصور الوسطى( كمن علبمات ذلك أف كثتَا من الليبتَاليتُ العرب يستخدـ مصطلح 
ىي عصور العلم كالتقدـ كالنهضة كالعافية ابغضارية  -م ابعميعكما يعل–كالرجعية، مع أف العصور الوسطى تلك 
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العربية الإسلبمية، كفي ىذا جناية كبتَة على العقل ابعمعي العربي الإسلبمي كنسف للتًاكمية فيو بتقطيعو كتشويو 
 .1أجزائو كبعثرتها؛ سواء كاف ذلك في جوانبو كبذاربو ابؼشرقة أك جوانبو كبذاربو ابؼظلمة"

"ىؤلاء ىم ضحية إغراء كلا بقد ىنا أبلغ تعبتَا بفا كصف بو العركم حاؿ الليبراليتُ العرب، حيث يقوؿ: 
جو تلك الليبرالية في أكركبا االليبتَالية الأكربية في أذىانهم انعكاسا تاما في الوقت الذم تو حيث تنعكس ، الغرب

انهم: يسابنوف في البداية كبؼدة قصتَة في ابغياة ذاتها ىجومات من كل جانب، تتشابو ستَىم مهما تباعدت أكط
السياسية بٍ يتفرعوف  للعمل التًبوم بزونهم الظركؼ، كضمن المجابهة الكبرل بتُ أكركبا كغتَىا يعيشوف كحدىم ما 
يشبو ابؼأساة، بسبب مغايرة الليبتَالية لمجتمع لم تنشأ فيو، نرل بعضهم ينساؽ إلى اليأس كينكفئ بكو قيم 

 .2يد"التقل
النهضويوف الليبراليوف إذا بأفكار النهضة الأكركبية: العقلبنية كاحتًاـ استقلبلية الفرد كحقو في لقد اقتنع 

القرار ) فلسفيا كفكريا( كفصل الدين عن الدكلة )سياسيا(، كإقامة الصناعة كتطوير الزراعة كدعم التجارة 
، كبرديث المجتمع في ما يتعلق بأبماط ابغياة اليومية كالتقاليد )اقتصاديا(، كنشر التعليم كافتتاح ابؼدارس )تربويا(

ابغديثة، بل كالقيم ابغديثة، إضافة إلى إبيانهم بدفاىيم الدكلة ابغديثة كمعايتَىا: مرجعية ابؼواطنة، ابؼساكاة، ابغرية، 
ارؽ في الاغتًاب ، فماذا كانت النتيجة غتَ كعي غ 3السلطات فصل الدين عن الدكلة... الدبيوقراطية، فصل

فحينما عجز الوجهة الأكلى للتمدف كالتحرر،  -حسب تصورىم–، كمن بٍ فلقد أصبح الغرب الفكرم كالثقافي
  -أك رجل السياسة بحسب العركم–يقف الليبتَالي  ،بتُ الدين كابؼدينة الأكركبية يتوفيقمشركعو الالشيخ في 

 .نافيا الصراع الدائر بتُ سلفو كالفكر الغربيموقفا مناقضا، حيث يبعد ابؼسائل الدينية عن ميداف اشتغالو 
فإف رجل السياسة متهم بعدـ استيفاء الأفكار من تاربىو، يعيش فتًة متجاكزة كمن بٍ فإذا كاف الشيخ 

يتعلم أبجديتهما السياسية سار على بكوه لم  فلطفي السيد كابعيل الذممن منابعها الأصلية،  ليةكالليبراالسياسية 
كاف فكرىم   طرجاؿ  فقفي مؤلفات جوف لوؾ كمونتسكيو كلا حتى في كتب أرسطو بل تعلما ذلك في مؤلفات 

الشيخ السياسي عند العركم أك فػ ،4"في ابؼناخ النادر ابؽواء مناخ أكاخر القرف التاسع عشر كل بذرة باعثة للحياة
كمؤمن ابؼطاط فهو إسلبمي ليبتَالي، كقومي ككطتٍ، كاشتًاكي كرأبظالي، أنو مثل يتميز بابؼركنة ك الداعية السياسية، 

بية كالزكجية كالثقافية كاللغوية.. كغتَىا من التعدديات التي بذعلو يغرؽ بكل أصناؼ التعددية بدء من التعددية ابغز 
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في ابؼائية بامتياز، فهو ضائع غتَ بؿدد ابؼعالم، تتجاذبو كل الأطراؼ كفي بصيع الابذاىات تفقده فعاليتو كبذعلو يتيو 
  عن مقصده كمبتغاه.
ىو أنو يعتبر "الليبتَالية ية بدفهومها الليبرالي، ما يأخذه العركم على موقف السيد كتبنيو للحر كآية القوؿ، ف

، إلا أف ابغرية بدفهومها الليبرالي كانت قد 1الباعث كابؽدؼ، الأصل كالنتيجة في حياة الإنساف"ابؼبدأ كابؼنتهى، 
مرت بدراحل عدة قبل نضجها، فمن مرحلة التكوين حيث كانت كجها من كجوه الفلسفة الغربية ابؼرتكزة على 

مرحلة التقوقع حيث أصبحت انتهاء بػ  ،بٍ مرحلة الاستقلبؿ ،إلى مرحلة الاكتماؿ، الفرد كمفهوـ الذات مفهوـ
ؼ السيد لم يوضح أم شكل من ، كمن بٍ، ن برقيقها صعب إف لم يكن مستحيلبػتعتبر أنها بؿاطة بالأخطار ك

المجتمع ابؼصرم؟ ذلك أنو بحسب العركم  اك بدعتٌ أصح ابغرية التي شدد كسعى إلى برقيقها فيالليبتَالية أشكاؿ 
 .2فػ "بهب على ابؼتحدث أف يوضح منذ البداية أم نوع من أنواع الليبرالية"

يبتَالية بعض فلبسفة عهد النهضة التي لم تكن سول كجو من أكجو الإنسية بػللطفي السيد تأثر فهل أف 
ليبرالية حا موجها ضد الإقطاع كابغكم ابؼطلق؟ أـ الأكركبية؟ أـ ىي ليبتَالية القرف الثامن عشر التي كانت سلب

نهاية القرف العشرين  ليبتَاليةالقرف التاسع عشر التي نقدت الدكلة العصرية ابؼهيمنة على الأفراد كابعماعات، أـ ىي 
حياة  تنظيمابؼسؤكلة عن تعتبر أف الشر كلو في الدكلة تَ من مطالبها مع طوبى الفوضوية كالتي كالتي تلتقي في كث

 3؟يق ابػناؽ على مبادرة الفرديكتض الناس
كمن بٍ فإف في مشركع لطفي السيد أكلا فوضى ابؼفهوـ كضبابيتو، لم يقدـ السيد برديدا بؼا يهدؼ إلى 

رض الواقع شبو مستحيل، لأف ابؼشكلة تظهر على مستول مع ابؼصرم، ما بهعل تطبيقها على أبرققو في المجت
التطبيق، فكل ليبرالية من السابقة برمل تراكما فلسفيا كمرجعيات، كابغديث نظريا لا مشكلة فيو غتَ أف الوقوع 

التي العربي )بفثلب في لطفي السيد( يعيش طوبى كما  فالليبراليفي ابؼأزؽ يظهر أثناء تطبيق ابؼفاىيم دائما، كمن بٍ 
على أرض الواقع،  يعيشها الشيخ )السلفي( فكل منهما بقي مشركعو معلقا، بل بؾرد حلم لا بيكن برققو

كابؼشكلة أيضا ىي الاغتًاب الذم يعيشو الليبتَالي كما السلفي اغتًاب عن الواقع، حيث بواكؿ كل منها أف 
 يعيش في كاقعو بوعي غتَ كعيو.
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 المعاصر:في الفكر العربي أزمة المثقف  -4

لأبماط الوعي في العالم العربي، أقصد  -إف صح القوؿ-قدـ العركم في الأيديولوجيا العربية ابؼعاصرة تصنيفا
السلفي كالليبتَالي كداعية التقنية، غتَ أنو يعود في العرب كالفكر التاربىي ليكوف أكثر دقة كبرديدا، ليحصر 

ينتج السلفي كالانتقائي، كبنا ابؼمثلبف لم "مثلبف الرئيسياف حيث كبنا ابؼأشكاؿ الوعي في السلفية كالليبرالية، 
، أم برنامج ثقافي يسمح بإلغاء أحواؿ التأخر الثقافي، كبرقيق نهضة *الرئيسياف للؤيديولوجية العربية ابؼعاصرة

 .1كطنهم"ثقافية، تتيح للعرب التصالح مع ذاتهم، بواسطة بسثل ابؼنجزات الثقافية ابؼعاصرة ابؼتحققة خارج 
إلى أف كلب من ابؼثقف السلفي كالليبرالي لم ينتج أم  -بناء على رأم العركم –يشتَ كماؿ عبد اللطيف    

النهضة، من خلببؽا في برقيق  كينجحأفكارا أنتجها الآخر  يتبتٌشكل من أشكاؿ التقدـ، كلم ينجح كذلك في أف 
أبؼانيا من التأخر حيث بذاكزت ما كانت  ت  صى ل  ية التي خى ذلك الليبتَالية كمبادئ عصر الأنوار، كابؼاركسيقصد ب

، كيركز برديدا على الشيخ )السلفي( صاحب الفكر ابؼتحجر الذم يتبتٌ فكرة شمولية ككونية، ـ1808عليو قبل 
في الكثتَ من الأمور دكف قبوؿ  بصفة لا مشركطة كلا تاربىية، كما أنو يعتمد الإطلبقية يالإسلبمالفكر كىي 

  مناقشتها، أك الاجتهاد فيها.
 بيكن حصر مأزؽ ابؼثقف العربي في النقاط التالية:   

 تداخل الوعيين السلفي والليبرالي:  - أ

الابذاىتُ كطرفي جداؿ يتحاكراف فيما بينهما كبواكراف الآخر، كلب أف  كىي  ىامةيشتَ العركم إلى فكرة 
السلفي -بواكر الابذاىاف معاكلى كلا من الثانية، حيث يقوؿ: "دكل لا من المحاكرة الأدكف أف تكوف ىناؾ ج

 .2ذاتهما كما بواكراف الغرب من زاكية تنفي كل إمكانية للتجاكب التاربىي مع الذات كمع الآخر" -كالليبتَالي
من خلبؿ ثنائيتي أف ىناؾ تداخلب بتُ السلفية كالليبرالية يرل  حيث ،ىذه الفكرةالبريدم عبد الله يؤكد 

ابؼأزؽ ابغقيقي ىو التمازج الذم نتج عن تداخل السلفية أف  فيقوؿ الليبرالية السلفية()ك ()السلفية الليبرالية
قدرا من ابغرية  -بصفة مطلقة أك شبو مطلقة–كالليبرالية، إذ بسارس السلفية نوعا من الليبرالية حتُ تبيح لنفسها 

                                                 
لطيف أف العركم قدـ في الأيديولوجية العربية ابؼعاصرة بمذجة ثلبثية بؼمثلي الثقافة العربية: الشيخ، كالسياسي الليبتَالي، كداعية ذكر كماؿ عبد ال - *

 نظره إلىالتقنية، لكنو في العرب كالفكر التاربىي اعتمد بمذجة ثنائية بناء على معيار منطق الفكر كأساس للتقسيم، فأصبح ابؼثقفوف ينقسموف في 
 صنفتُ: أغلبية تفكر حسب ابؼنطق السلفي كأقلية تفكر بدنطق ليبتَالي انتقائي.
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متخذة من شعارات بؿاربة البدع كبضاية التوحيد حجة بؽا في ذلك، بل  ابؼسلم أك غتَ السلفيغتَ الآخر ضد 
كابن حجر صلت حد التكفتَ أك التفسيق بؼن تراىم خارج دائرتها، كالعجيب أف ىذه التهم قد طالت رموزا كبتَة  ك 

، كبابؼقابل بسارس الليبرالية لونا من السلفية حيث لا تلبث كالنوكم ككصل ابغاؿ ببعضهم أف أكصى بإحراؽ كتبهم
كمن بٍ، ، 1تَ سلف العرب بل ىو سلف الآخرأف تعود إلى السلف كإلى مقولاتهم كمواقفهم، كلكنو سلف غ

تضح عمق ابؼشكلة التي كقع فيها الوعي العربي، من خلبؿ الضياع بتُ تيارين لا يلتقياف، أك بنا كجهاف بؼشكلة ي
 كاحدة ىي تعميق التأخر التاربىي.

لي يرد إلى تبعية طوبى الشيخ تتًدد على شكل حنتُ، كطموح ابؼثقف الليبتَالا بيكننا أف نقوؿ ىنا إلا أف  
غتَ كاعية، كبنا معا يكرساف استمرار غياب الوعي التاربىي البديل، بفا يكرس ما بظاه كماؿ عبد اللطيف بالعقم 

في بٍ  الثقافي الذم بقي بفيزا للمؤسسة الثقافية العربية على بصيع الأصعدة، السياسة كالاقتصاد كالاجتماع،
كمن خلبؿ ذلك فإف بفثلي الأيديولوجية العربية يعيشوف  ابؼدرسة كابؼصنع.مجتمع: الأسرة ك ابؼؤسسات القاعدية لل

؛ أك بدعتٌ آخر يعيشوف غربة كعي عن كاقعهم عندما يستبعدكف ابؼنظور التاربىيانفصاما كاقعيا رىيبا، فهم 
بييزكف بتُ ابغنتُ الركمانسي، كالطوبى ابؼتخيلة، كبؾريات  فهم بذلك لاما بهرم أمامهم، كتاربىهم، حيث لا يركف 

 .2الأمور في التاريخ الفعلي الذم يواكب كجودىم، كيؤطرىم من خلبؿ صتَكرتو
إف ىذا الانفصاـ الذم تعيشو أشكاؿ الوعي عن كاقعها لم يكن نتيجة صدفة، كلكن لو مبرراتو، بسثلت  

التجربة "فشل  أبنهات مر بها العالم العربي على مر سنتُ طويلة، في أحداث كىزائم متتابعة إف لم نقل نكسا
الثقافية الليبتَالية في مصر في الثلبثينيات، كانتكاسة التجربة الناصرية بعد ذلك، بٍ إخفاقات ابغركة القومية في 

 في بذربة ابؼغرب ابؼشرؽ، كتعثر ابغركة السياسية في ابؼغرب العربي، كغياب ابؼشركع الأيديولوجي الواضح كابؼبتٍ
ابغزبية، ككل ذلك عبارة عن نتائج بستلك كثتَا من صلبت القربى مع سيادة ابؼنحى كابؼنظور السلفي كالانتقائي في 

يشتَ الباحث إلى أف ربط ىذه الأحداث بأبماط الوعي كفشلها في برقيق أدنى كعي  ؛3الفكر العربي ابؼعاصر"
نتيجة للثانية أك العكس كلكن لأنو لا بيكن ابغديث عن الواحدة في معزؿ عن بالتقدـ كالتاريخ، لا يعتٍ أف الأكلى 

 .الأخرل
كمن بٍ فانفصاؿ بفثلي الأيديولوجيا عن كاقعهم كتاربىيهم يؤدم مباشرة إلى فشل ذريع في تشكيل  

الاكتفاء فقط، إما قلت  -في عالم متصارع يسعى فيو كل كاحد إلى برقيق ذاتو–يديولوجيا عربية، كالاكتفاء فقط أ
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أف منتجو بدعتٌ يولوجيا الآخر دكف كعي حقيقي بها؛ يداع عن قيم بالية، كإما السعي الأعمى كراء أبالدف
أبنية البعد التاربىي في لا يدركوف  -العشرينمنذ منتصف القرف -صلبحية كالثورية في الوطن العربي الايديولوجيا الإ

السياسي كالاجتماعي كالثقافي، كأبنيتو كذلك في برديد موقع الذات في علبقتها بصتَكرتها  التطويرالتفكتَ في 
 .1التاربىية داخل عالم متطور كمتصارع

من خلببؽا كجود قول بيكن تغيتَ الوضع  يـ دً ع  كفي ابؼقابل يعطي برىاف غليوف أملب بأف الواقع العربي لا يػى  
غيتَ اجتماعية جدية كبـلصة، غتَ أف ابؼشكلة ىي أنها لم تكتمل إلى الأفضل، فهناؾ بحسب تعبتَه قول ت

كحبست نفسها في أفق الأزمة، ليصبح بنها الوحيد الدفاع عن مواقف كنظريات سابقة فاتها الواقع كالزمن لتؤكد 
، النتائجمن  بقائها كبرفظو في حدكد الوجود ابعامد كالراكد خوفا بفا بوملو بؽا تبديل رؤيتها كأفكارىا؛ بدعتٌ خوفا

كالتي قد تشكل خطرا على استمرار قياداتها، كمن بٍ فلقد تراجعت كلها إلى مواقف دفاعية، كالأىم من ىذا 
كابؼراجعة ابؼوضوعية لتجربتها. كبقيت دائما في موقع ابؼدافع عن ابؼاضي، حرمت نفسها من فائدة النقد الذابٌ 

كللئشارة فقط فإف النقد الذابٌ بحسب العركم ىو أكؿ خطوة في ؛ 2ك في استًجاع ابؼبادرة التاربىيةكفشلت بذل
 الفكر التاربىي أساس التقدـ كبديل التأخر.

 تزامن أم تعاقب الوعيين، المشيخي والانتقائي؟ - ب

، ىل توالت أـ في الأيديولوجيا العربيةبقد العركم دائم التساؤؿ حوؿ أبماط الوعي بناء على ما تقدـ، 
لكن ابعدير حيث إف ىذه ابؼسألة جوىرية جدا في مقاربتو السابقة، كاحد في العالم العربي،  تزامنت في سياؽ زمتٍ

سيتُ؛ أكبؽما أف نضع في بالذكر أف ىذه ابؼقاربة سوؼ لن تكوف ذات جدكل إذا لم تكن بؿكومة بشرطتُ أسا
ف كحدة ثقافية بحيث يستفيد كل و  كى ت كلا زالت تي نى تَ أف "نفتًض أف الدكؿ العربية كىو  ، أك إف صح التعبالاعتبار

بلد من إبقازات البلداف العربية الأخرل، كبهب ثانيا أف نفتًض أف العهد ابغديث لا يبدأ في العالم العربي إلا مع 
نظرنا لكل أك إذا فإذا اعتمدنا غتَ ذلك، كما جاء بعدىا، أك بضلة نابوليوف على مصر  3الاحتلبؿ الاستعمارم"

بلد عربي بدعزؿ، أك افتًضنا أف عصر النهضة العربية بدأت قبل الاحتلبؿ الأكركبي، فإف النمذجة السابقة سوؼ 
 ربية ابؼعاصرة أم منطق تتسق بو كترتكز عليو.كلا يبقى للؤيديوبعية العتفقد معناىا كمغزاىا 

                                                 
 .49ص:  في أعماؿ العركم كابعابرم. اتكماؿ عبد اللطيف. الفكر الفلسفي في ابؼغرب. قراءينظر:   - 1
 .13ص:  بؿنة الثقافة العربية بتُ السلفية كالليبرالية. برىاف غليوف. اغتياؿ العقل. - 2
 .49عبد الله العركم. الأيديولوجيا العربية ابؼعاصرة. ص:  - 3



  في الفكر العربي المعاصرأنماط الوعي وأزمة المثقف ........................................................................ الفصل الأول

33 

 

رة بثلبث شخصيات عربية، مثلت نسق للنمذجة ابؼذكو  لى ث  من الواضح من خلبؿ كتابات العركم أنو مى 
حتُ  لتيار السلفي، لطفي السيد بفثلب للتيار الليبتَالي، فيلالايديولوجيا العربية ابؼعاصرة، الشيخ بؿمد عبده بفثلب 

حيث يذكر العركم أف ، كالسياسيالذم جاء مناىضا للشيخ ك  ،لتقانة كالعلملأفضل بفثل كأخذ سلبمة موسى  
كما أراد لطفي   ، ليس بالنسبة بؼصر فقط*كضحأابذاىو الفكرم كسياقو الزماني أفضل بفثلتُ ك  ىؤلاء الثلبثة كل في

  على الأخص كل بلد عربي عرؼ الاحتلبؿ الأكركبي.بأبصعو، ك العربي للوطن بل بالنسبة  السيد
العربي  لقب ابؼؤثر الأكؿ في تيارات الفكر -نظرا لشيوع فكره كانتشاره الواسع–بؿمد عبده لقد اكتسب 

كالإسلبمي ابغديث، كساعده في ذلك تتلمذه على يد أستاذه بصاؿ الدين الأفغاني الذم لم يكن عربي الأصل  
العرب بتجربة مسلمي ابؽند الذين عرفوا الاحتلبؿ الأكركبي قبل العرب بدا يقارب  ؼى ر  كما ىو معركؼ، غتَ أنو عى 

قبل أف يضطركا إلى مواجهة مشكلبت مصتَية ك العرب عن الاستعمار قبل أف بهربوه ،  ثى د  فلقد حى القرف تقريبا، 
ما  إلا بالتدرج كعلى مدل هي زى يػ  مى تى اختزؿ في نظرة كاحدة ما لم نستطع بكن أف نػى لقد كاف عبقريا حقا، ف  ،عويصة

عنو ما من نقلوا تَ أف غ ،كانت دعوتو غامضة ملتبسة لفرط ما بذاكز ما كاف بؼا سيكوف  ،مستُ سنةيفوؽ ابػ
 .1عليهمبو بظعوه منو لم يفقهوا كل ما أشار 

بصاؿ الدين كاف أكؿ من اعتبر الشرؽ كالغرب بدثابة خصمتُ يؤكد أف العركم سبق الذكر، فإف ككما 
كيف يتمثل ابؼشكلبت التي أف بؿمد عبده تتلمذ على يديو كتعلم منو  في القاىرة  في كمن ابؼتعارؼ متصارعتُ، 

كلمات دستور أصوؿ   لطفي السيد تلقى منو في الأستانة كما أفسلبمية،  لا بؿالة المجتمعات الإستواجو 
أخذ منو عبارة )الصناعة، العلم، التطور( كاختارىا  عنوانا سلبمة موسى ليس ىذا كحسب بل إف كدبيوقراطية، 

هضوية العربية فيما بعد حيث استقى من علمو كتتلمذ على يديو ليكوف بذلك منبعا لكل الدعوات الن لدعوتو،
، صوت الواجب أكثر بفا كاف صوت الواقعبو، كلكنو كبكل أسف كاف  مه ل  سى ، كل ىذا مي ةأقطاب النهضة العربي

كلا ننسى موقفو من ابغكم ابؼستبد كالذم بييز الشرؽ بخاصة، حيث لا بيكن لأمر مصر كالشرؽ برمتو من أف 
 .2إلا إذا أتاح الله لكل منهم رجلب قويا كعادلا بوكمو على غتَ طريق التفرد بالقوة كالسلطافيصلح 

كاف ابؼؤثر الأكبر في بـتلف   ن الأفغاني، كإف لم يكن عربيا فقدبصاؿ الديكننا القوؿ في ىذا ابؼقاـ بأف بي
كل الدعوات التي تلتها، دعوة الشيخ كدعوة   تعوة الأفغاني تضمندذلك أف ، *تيارات الفكر في العالم العربي
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في بؾتمعات لم يكتب لم يكتب بؽا الوصوؿ إلى ابؼبتغى،  ، لكن كبذرة فقطالتقتٍة العالم الدبيقراطي الليبرالي كدعو 
بدحض لا إبؽا أف تدخل التاريخ إلا بعد ابؽزبية كالاحتلبؿ، كما لم يكتب بؽا أيضا أف تفلت من ربقة الاستعمار 

في بحر ابػموؿ كالكآبة، حيث لم جعلت المجتمعات العربية غارقة ىذه الصدفة التي بعدما عبث بها القدر، صدفة 
نألف من ابؼفكرين الإصلبحيتُ أف قدموا طرحات حوؿ قضايا ابؼصتَ إلا بعد أف يدخل العدك كيستقر، كبالتالي 

كانت ستختصر الكثتَ علينا، كبسكننا لم يستطع أحد أف يدرؾ سول جانب بسيط فقط من دعوة الأفغاني التي  
 .من بذربة ابؽند الاستفادةمن 

فمن ابؼمكن  -بحسب العركم–إف ابؼسائل السابقة بؽا ارتباط كبتَ بطبيعة تعاقب أك تزامن أبماط الوعي 
فمن الواضح أف كعي في كاقع زمتٍ كاحد،  هالكن من الصعب النظر في تزامن، شكاؿ الثلبثةتعاقب ىذه الأ لي ث  بسىى 

حتى بعد انهزامها ، بؾتمع يظل فيو ابغكم لفئة من العهد السابق الشيخ مرتبط بالمجتمع ابػاضع للبستعمار ابؼباشر
أف الوعي الليبرالي مرتبط بالطبقة البرجوازية ابعديدة ابؼتولدة عن  أيضامن ابؼفهوـ ك كخضوعها للسلطة ابعديدة. 

 .1مع الوضع ابؼستحدثتفكك النخبة القدبية كتكيفها 
للتعاقب، فلقد  فالنسبةك تعاقب أبماط الوعي في كاقع عربي كاحد؛ جل إذف، أف ىناؾ فرقا بتُ تزامن نس

أكرد العركم مفارقة بزص شكل الوعي الواحد ككيف يتغتَ بشكل معتُ بتغتَ الواقع؛ بدعتٌ آخر كيف يتأقلم مع 
تتلمذ على يدم كأعطى مثالا على الليبتَالي لطفي السيد، الذم الوضع ابعديد خاصة إذا كاف منافيا لوعيو، 

بعد ابغرب العابؼية الثانية حيث لليبتَالية بتُ ابغالة الأكلى كبرولو إلى رمز  وتغتَ كعيالشيخ بؿمد عبده في البداية بٍ 
 الوعي ىذه مفارقة ىامة، حيث تظهر كيف أف الظركؼ تؤثر فيك بح لساف حاؿ ابغزب الوطتٍ في مصر، أص

 تتبدؿ أحوالو بتبدبؽا.إذ ، كبردد مساره
غتَ أف  تساكن أشكاؿ الوعي في الدكلة الواحدة،أنو لا سبيل لإنكار  إلى كما لا تفوتنا الإشارة ىنا

التعاقب، إف لم نقل فبحسب العركم فإف  ،أك الدياكركنييبدك أقل أبنية منهجيا من التعاقب الزمتٍ التساكن 
ف يكوف ىذا التعاقب في بلد كاحد، فيسهل علينا أ، على يعتَ لكل شكل كعي كزنو النوعيالتولد، ىو الذم 

  بدعتٌالعربي؛  الوطنأشكاؿ الوعي في تقييمو كابغكم عليو كإلا كاف حكمنا مشوىا مبتورا، أما عن قضية حضور 
أشكاؿ الوعي فيجد ذلك  كيف بيكن أف نعتبر البلبد العربية موحدة ثقافيا، فػػػقد يتجاكز بلد عربي شكلب من

الوعي في بلد عربي آخر ميدانا خصبا يساعده على الاستمرار في التأثتَ. فينتج على ىذا أف حامل رؤية ما لا 
فقدت دعوة بؿمد عبده  ؛فلقد حدث كأف 2يؤثر بنفس القوة على مستول بؾموع البلبد العربية في نفس العهد
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ماء ابؼغرب بشغف كبتَ كلاقت ركاجا، أضف إلى ذلك ما حدث مع بريقها كجاذبيتها في مصر فتلقاىا شباب عل
استمالة عدد كبتَ من التابعتُ لو في سوريا ككجد في مصر مبتغاه، عبد الربضن الكواكبي الذم لم يكن باستطاعتو 

   ركاجا في ابؼغرب على عكس ما لقيو في ابؼشرؽ العربي. لقيكالأمر ذاتو بالنسبة لسلبمة موسى الذم 
 اغتراب الوعي، أو الوعي الشقي: - ت

 الأيديولوجيابماط الوعي في لأ ابرديد تإف الإشكالية التي يطرحها العركم من خلبؿ ما سبق، ليس 
، أك بدعتٌ أصح اغتًاب في الوعي ،لبعد التاربىيلإلغاء من ما حدث عند كلب الوعيتُ كإبما ، فحسبالعربية 

بحسب ابؼنطق التقليدكم )السلفي( كالباقي ؛ تفكر الغالبية العظمى منهم بؼنطقتُفابؼثقفوف العرب يفكركف كفقا 
لتاربىي، كلكن من ابؼؤكد أف البعد االابذاىتُ يعملبف على إلغاء البعد ىذين ؛ إلا أف 1نتقائيالانطق ابؼبحسب 

ابغقيقة التي لا بيكن إغفابؽا ىي أف فػ في الواقع،التاربىي بيكن أف بيحى من فكر ابؼثقف كلا بيكن أف بيحى 
الفكر ، أك بدعتٌ آخر فلتدارؾ التأخر حاضرة يشكل الشرط ابغالي للعرب-ماضيةالتاريخ من حيث ىو بنية 

 بل إنو يرسخ التبعية على بصيع الأصعدة.، عدـ رؤية الواقع، كىي اللبتاربىي لا يؤكؿ إلا إلى نتيجة كاحدة
 الفكري الانتقائي غارؽ في تبعية الآخر الأكركبي، كلكن في ابغقيقة أف إف ما ىو ظاىر للعياف أف الوع

ابغديثة بأنظمتها  مقاكمة التكنولوجيايستطيع لو أف كيف رغم أنو يبدم عكس ذلك، فالتقليدكم ليس أقل تبعية 
دنى قدر منها، كلا يستطيع برقيق أ، كالاجتماعية كمدارسها الفكرية ابؼعاصرة في حتُ أنو لا يفهمها قتصاديةالا
 منافسة.  كىقًونل بدائل بيكن تقدبيهاأية ليست لو ك 

نها أداف ابغرية الذاتية كالاستقلبؿ العاـ، كما إف التبعية للآخر سواء أكانت ظاىرة أـ خفية فإنها لا تعتٍ فق
؛ قوالتاربىي كتعماستمرار التأخر كإبما تعتٍ كبصورة خاصة ، حسبف لا تتعدل على كرامة الأمة كمصابغها ابؼادية

يستمركف  همفإف الغالبية العظمى منحتى كإف كاف ابؼثقفوف العرب يعلموف جيدا أنهم مغرقوف في التبعية، كمع ذلك 
للتخلص من ىذه التبعية كالتخلف إلا بنهج الفكر كمن ابؼؤكد أف لا سبيل كالانتقائية،  في ميلهم إلى السلفية

لى كجود قوانتُ التطور التاربىي، ككاحدية ابذاه التاريخ، كقابلية نقل مكتسبات التاربىي أك التاربىانية التي تنص ع
 .2فعالية دكر ابؼثقف كالسياسيىم من ىذا الأالآخر ك 

كفي السياؽ ذاتو يؤكد العركم في العرب كالفكر التاربىي أف ابؼثقفتُ العرب يفكركف حسب منطقتُ: القسم 
ف الابذاىتُ الاثنتُ كأ -حسب الفكر الانتقائي السلفي كالقسم الباقيالأكبر منهم حسب الفكر التقليدم 

 لبف إلى حذؼ كنفي العمق التاربىي.يوص
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ىو كاقعهم حاضر، ىو كاقع العرب الذم لا بيكن التغاضي عنو، إف التاريخ بدفهومو الاصطلبحي كػماض ك 
بىي الذم نطمح للوصوؿ إليو، ىناؾ في عداء العرب أيضا تاربىهم، كبعكس الفكر التار بساما كما أف للخصوـ كأ

كىو بتعبتَ ابعهة ابؼقابلة ما نطلق عليو الفكر اللبتاربىي، كىو ىاجسنا كبنى نىا الذم بكاكؿ التخلص منو كبذاكزه، 
لتبعية بدا برملو الكلمة ، كإذا أردنا التعبتَ عنو بلغة السياسة فسنلخصو في ا1"العجز عن إدراؾ الواقع كما ىو" أدؽ
 .ثقلمن 

؛ فلقد ابؼشكلة للؤيديولوجيا العربيةمن دكف شك فإف ما رسخ الفكر اللبتاربىي لدينا ىو أبماط الوعي ك 
عملت الانتقائية على فتح الأبواب لكل ابؼؤثرات ابػارجية، كما لا يقل الفكر التقليدم خضوعا رغم معتقداتو 

طن، فكيف لكل منهما أف يقف في كجو التكنولوجيا الغربية ابؼعاصرة كىو عاجز عن ب  ظهر عكس ما تػي التي تي 
فهمها، أك الإتياف بدثلها أك ببديل عنها، فهو مضطر لاستهلبكها، كىذا كلو يدخل في إطار التبعية، ىذه صورة 

ء على ختَاتها، احتلبؿ للؤرض كاستيلبكالذم كما ىو معركؼ من صور الاستعمار ابغديث، فالاستعمار القدنً 
إنو استعمار التقنية كالعلوـ كالأنظمة السياسية، فالدكؿ ابؼتخلفة  دىى كأخطر،، أاالاستعمار ابغديث بـتلفيبدك 

فيها حيث ترتفع ، *الرساميللم برصل إلا على بعض  ابػركج من التخلف بالتعاكف مع الغرب،حتى كإف أرادت 
 .2اجتماعي كذىتٍ، لم يتغتَ في شيء واقع إنساني،ت كالفواالإنتاج كالدخل، لكن  فواتتَظاىريا 

ك الانتقائية، بهعلبف ابؼثقف ن بييلوف إما إلى السلفية أقسى ما في ابؼوضوع أف أغلب ابؼثقفتُ، كالذيإف أ
يعيش خديعة ابغرية الذاتية، فيظن أنو بيلك حرية الاختيار؛ كأف يأخذ من انتاجات الآخر أحسنها، كىذه حرية 

، حرية الوىم، حرية انفصاؿ الوعي عن الواقع كاغتًابو، حرية من ظنوا *شبيهة بحرية الركاقيتُ -العركمبحسب –
تأثتَ الإنساف كالكوف جاز بؽم أف يهملوا الأغلبؿ التي تشد الأيدم كتقيد نهم حرركا القلب كالوجداف من أ
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للكوف،  إدراكا خاصا داخل أنفسهم، يربط كل كاحد بكل الناس الآخرين كبابغق ػ الإلو الذم يتحكم في العالم. أدل ىذا الاعتقاد إلى قاعدة نظرية
ليسوا مواطتٍ بلد كاحد، أك منطقة معينة. قادت ىذه النظرة أيضا إلى الإبياف بقانوف طبيعي يعلو على القانوف كىي فكرة أف الناس ىم مواطنو العالم، ك 

بتحرير أنفسهم من ابؼدني كيعطي معيارا تقو ـ بو قوانتُ الإنساف. كرأل الركاقيوف أف الناس بوققوف أعظم ختَ لأنفسهم، كيبلغوف السعادة باتباع ابغق، ك 
 كبالتًكيز فقط على أشياء بوسعهم السيطرة عليها.الانفعالات، 
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 إلا إذا حقق مقومات الفكر التاربىي كقرر غتَ أف ابغقيقة غتَ ذلك، فلب بيكن أف يتحرر ابؼثقف العربي ،1الأرجل
  أف يكوف الإنساف كحده صانع التاريخ.

إف ما قيل حتى الآف حوؿ ما يرزح برتو العالم العربي من فوات تاربىي لا بهد لو العركم أفضل من ابؼاركسية 
لعرب يشعركف أنهم مسبقوف الكثتَ من ابؼثقفتُ افػ " في تأكيلها التاربىاني كمدرسة للفكر التاربىي عند العرب،

دائما في طور التلمذة إذ لم يتعد عملهم تدارؾ التأخر كإنهم سينسلخوف عن شخصيتهم إذا اعتًفوا أف التاريخ 
يتحكم فيهم، كالعجيب أف تأبٌ مثل ىذه الانتقادات من السلفي الذم يعتقد بالقدر كينحل في شخصيات 

غتَ مقتنعتُ في ذلك بأف الفكر التاربىي ىو الذم بورر  2وضة"السلف الصالح، كالانتقائي ابؼتفتح على كل م
؛ بدعتٌ أنو ينتقل بو من منطق القوؿ إلى منطق الفعل، من ابؼنطق كيوجهو بكو الواقع كالإبقازالإنساف من الأكىاـ 

لكنها من الكلبمي كما ىو عند الشيخ إلى الواقع العملي، يعتًؼ العركم صراحة أف في ىذا أيضا نوع من التبعية 
كجهة نظره مقبولة مادامت ستحقق ابؽدؼ كابؼبتغى، كمفهومة ماداـ الغرض منها كاضح كىي ضركرة ملحة، من 

ة من كجهة رى ر  بػى فهي تبعية مي ل، ل  درس كبريى بعد أف تي ف تقبل ألذلك بهب  نطلق أف الضركرات تبيح المحظورات،م
كيعيشاف فيها كبواكلاف خلق قناعة بها كإف كانت كبنية  كالليبرالينظره، على عكس التبعية التي يغرؽ فيها السلفي 

 .كغتَ مثمرة.
تولدت ىذه القناعة لدل العركم من أف ابؼاركسية كما بظاىا بػ )ابؼوضوعية( ىي أفضل مدرسة للفكر 

ا العركم كلكن أف تكوف مقركءة بطريقة معينة، ماركسية تتماشى مع الوضع كابػصوصية العربية، بظاى التاربىي،
فلن تقبل  -حتى كإف حاكؿ العركم تكييفها مع ابػصوصية العربية–بابؼاركسية ابؼوضوعية، غتَ أف ىذه ابؼاركسية 

التاريخ فقداف بغريتهم كتقييدا بؽا طابؼا أف مسؤكليتهم  بسهولة، فمعظم ابؼثقفتُ العرب يرككف في الانقياد لنظاـ
 .3و كفقط في استدراؾ التأخربرددت فقط في دكر التلميذ الذم حددت مهمت

؛ سواء عند قبل بسهولةتف أتبتٍ ابؼاركسية، لا بيكن فكرة ، خاصة برديثية إف ما قدمو العركم من حلوؿ
الانتقائي أك بالعناية الإبؽية كيذكب في كل بغظة في سيكولوجية أبطاؿ ابؼاضي، السلفي الذم يعتقد اعتقادا تاما 

فكيف السبيل إلى إقناع كل منهما كىو غارؽ في ابؼفاىيم الغربية بغل مشكلبتو، "إلى تبتٍ الذم يسعى دائما 
العمل منطقا ككثافة ضفي على كحده ىو الذم يتبعيتو كمقتنع بها، كيف السبيل إلى إقناعو بأف الفكر التاربىي 

صور بـططات طويلة تكما بيكنو أف يتيح للفرد أف يتكتيك بلب أفق  نو كحده القادر على بررير السياسة من أك 
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ىذا الأمر أيضا فيو قدر من التبعية، كىذا ليس  بأفيقر العركم  .1"كىاـ تشبثا؟الأالأجل كالتخلص من أشد 
)السلفية  في الأيديولوجيات الأخرل أننا، لكنها تبعية عابرة، كفضلب عن ذلك تدرؾ بأنها تبعية، في حتُ بجرـ

كلى إغراؽ السلفي كالليبرالي في تبعية يفرؽ العركم ىنا بتُ تبعيتتُ؛ الأ ؛ىانغرؽ فيها حتى كلو كنا نبذنا كالليبرالية(
نها تبعية فعالة فيها عبرة بيكن أف تستخلص بىي حتى كإف كاف تبعية أيضا فإمنبوذة على حد تعبتَه، أما الفكر التار 
ئًني أ ، كالسؤاؿ الذم يطرح صلبح كحسبا مؤقتة، بيكن استعارتها بغرض الإنهكيستفاد منها، تبعية نافعة، ييطىم 

 ىذا الأمر بفكن؟ابؼوضع بإبغاح: ىل ىذا نفسو في 
الإجابة ببساطة أف الوضع الذم آؿ إليو حاؿ ابؼثقف العربي، من اغتًاب في ابؼكاف، اغتًاب في الزماف، 

ابؼفاىيم للخركج من  و غتَ قادر على ابزاذ القرار في تبتٍ، جعلمده عقودا متتاليةأخلق لديو حالة من التًدد طاؿ 
 مأزؽ الفوات.

كؿ ظاىر للعياف النموذج الأبتُ بموذجتُ منو؛ تًاب الذم يعيشو ابؼثقف العربي، للبغبييز العركم في برليلو 
ىو خادع ينكر من حيث ابؼبدأ، فالتغريب أك النزعة إلى الغرب تعتٍ  أما الآخر فبقدر ماكبيكن انتقاده صراحة، "

لكن ىناؾ )...(  ف يزدكج كيفقد كحدتو النفسيةأتلببا، أم نوعا من أف ابؼرء يصتَ غتَه، بالتأكيد اغتًابا، اس
آخر من الاغتًاب، دارجا كإف كاف مقنعا، في الثقافة العربية ابؼعاصرة: ذلك ىو التعميم الضارم للعصور  شكل

؛ كيقصد بذلك 2"سيكية العظيمالوسطى الذم بكصل عليو بدا يشبو ابؼماثلة السحرية بعصر الثقافة العربية الكلب
 الوفاء للتقليد كتقديس ابؼاضي كإحياء التًاث. 

إلى  كعبقد ابؼثقفتُ العرب خاصة التقليدكين، بواكلوف التصدم للبغتًاب من النوع الأكؿ؛ بدعتٌ النز حيث 
، كفي ىذا ابعميع جعلها في متناكؿبعث آثار ابؼاضي ك بوسيلتتُ: تقديس اللغة العربية في شكلها ابعاىلي ك  ،الغرب

علبمة فارقة للقومية بنا أقول كسيلة قاطعة للئبقاء على بيثلبف التقليدية إصرار على أف برجر اللغة كإحياء الثقافة 
عي بذربة موضوعية التاريخ حيلة فعالة من أجل أف بسحو من الو يستعملها التقليديوف فكر العصر الوسيط حيا، 

 .3نفسها
كؿ من الاغتًاب كالنوع عركم تفرقة حابظة بتُ النوع الأالللمفاىيم فلقد قدـ كلنكن أكثر دقة كبرديدا 

خطر ما يسمى  الثاني، حيث بهد للنوع الثاني اصطلبحا أكثر تعبتَا كىو الاعتًاب، فيقوؿ "لابد من كلمة حوؿ
استلبب، لكن إف الاغتًاب بدعتٌ التغريب أك التفرنج بالاغتًاب كحوؿ ابػطر الآخر الذم أبظيو الاعتًاب، 
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الأكؿ، ما ىو إلا تغطية لوضع ثقافي كاجتماعي معتُ، إف السياسة  الاعتًاب استلبب أكبر، كالتًكيز على ابػطر
الربظية في الأغلبية الساحقة من البلبد العربية برارب الاغتًاب بوسيلتتُ: تقديس اللغة في أشكابؽا العتيقة كإحياء 

؛ فالعركم لا يعتبر الاغتًاب )أك التغريب بدعتٌ 1لسياسة الثقافية عندنا"التًاث، كفي ىاتتُ النقطتتُ تتلخص ا
، بل إف ابػطر الأكبر عنده ىو الاعتًاب، أك النزكع بكو الفكر الوسطوم زكع بكو الغرب( كلا يرل فيو خطراالن

 كالإصرار على إحياء بماذج ابؼاضي.

، متمثل في تقديس لغة السلف بتحجرىا، كابغفاظ على الثقافة العتيقة بظة بسيز القومية إف برقق الاعتًاب
العربية عن غتَىا، كفي ذلك تشجيع لاستمرار الفكر الوسطوم كنفي بؼوضوعية التاريخ، كترسيخ للبعتًاب 

اللغة العتيقة كفي نطاؽ لسلفي يظن أنو حر في أفكاره، لكنو في الواقع لا يفكر بكالغريب أف ا باصطلبح العركم، 
كمن ابؼؤسف أف ىذا ىو الواقع الذم نعيشو كلا التًاث، بل إف اللغة كالتًاث بنا اللذاف يفكراف من خلبؿ فكره، 

التي كباللغة  استقى منها معلوماتوتتلمذ عليها ك الثقافة التي غارقا في الانتقائي بيكن إنكاره، كفي ابؼقابل بقد 
، كىذا ما 2تَاشكلبت اللغة العربية كالثقافة التقليدية أك لا يهتم بهما كثأم اىتماـ بؼ فلب يولياستعملها لذلك، 

 يبية.يعمق أكثر فأكثر ثقافتو التغر 
يعتبر العركم الاعتًاب خطرا بؿدقا، خطر على الوعي كالعقل كالتاريخ، خطر على ابؼثقف حيث بهعلو 

فيها  في اللغة، في التًاث، في التاريخ القدنً، يفتٌ ؛ابؼطلقاتالضياع في تلك بدثابة "حقيقي  يعيش حالة استيلبب
ابؼثقف العربي بكل طواعية كاعتزاز، كيعتبر الذكباف فيها منتهى حرية الاختيار كالتعبتَ الصادؽ عن ىويتو القارة 

نا على كلن نتحرر منها إلا بكسب كعي تاربىي، ىذا الوعي سيفتح أعين ،الدائمة، ىذه ىي الأكزار كالسلبسل
الواقع لأكؿ مرة، كبيكننا من أف نرل أف اللغة كالتًاث كتاربىنا ابػاص مواد منفصلة عنا، لا نستطيع أف نتصل بها 
إلا عن طريق التحليل كالتًكيب العقليتُ، لا عن طريق ابغدس كابؼعرفة ابؼباشرة. كسنكتشف حالا، أك سنعي لأكؿ 

 .3"الوقت الراىن، في الآف كابؼكافمرة ذكاتنا ابغقيقية، ابؼطابقة بؼركزىا في 
نو لا يفكر باللغة كبفا لا شك فيو أف كلب من السلفي كالانتقائي يعيش استلببا، فالسلفي الذم بوسب أ

تقليد، فإف التقليد ىو الذم ينبعث كينعكس فيو، رغم عدـ اعتًافو بهذا الأمر ابؼغاير لتجربتو، كما اف الفي إطار 
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الانتقائي الذم يفكر بكل بساطة في ثقافتو ابؼستعارة، فهو في مكاف غتَ ملبئم لإدراؾ ابؼشكلبت التي يطرحها 
 .1اللغة كالثقافة الكلبسكية حيث يتًكها للسلفي كحده

للذات في ابؼطلقات ألا كىي: اللغة، الثقافة، أساطتَ ابؼاضي.  دىو ذلك الفق" ابغقيقي إذف؛ *فالاغتًاب
كيفصح عن التي يندفع فيها ابؼثقف العربي بكل بساطة، ظانا أنو ىكذا يقيم الدليل في أعلى مستول على حريتو 

نها، كلسوؼ يستطيع أف يرل ىنا توجد القيود الداخلية التي تشده إلى التخلص مشخصيتو العميقة، بيد ىا
كاف   غريبة عنو. كإنو لا يستبطنها، أياعندئذ، ربدا لأكؿ مرة ابغقيقة الواقعة: إف تلك ابؼطلقات التي يعيدىا ىي 

 .2تفكتَه فيها، إلا بالتحليل كبالتًكيب الفكريتُ، أم بجهد إرادم كليس بالفهم ابػاص كابغدس أبدا"

نساف حريتو ككعيو بابغرية بتحليل تكوين تلك ابؼطلقات التي يعبدىا تكمن دعوة العركم في استًجاع "الإ
نساف كحريتو الإبدعها. في آخر التحليل الاستلبب ىنا ىو العدكؿ عن قوة أنو ىو الذم أكبىضع بؽا الانساف، مع 

لو، كنعتقد ما   جياؿ السابقة، بلضع بؼا كانوا يعبدكف، كنطرب بؼا كانوا يطربوفالغابر، لفائدة الأ لفائدة ابؼاضي
 .3كانوا يقولوف بو..."
يكثر الكلبـ الذم يعكس القضية ك السلفي أك الانتقائي، ابؼثقف العربي  مأساةسبق، تتضح  من خلبؿ ما

يغيب عن عن نوع لم يعرؼ منو في حياتو ابعماعية إلا القليل كيتًؾ جانبا النوع الذم يسبح فيو صباح مساء، 
كعيو، عن كاقعو، يعيش بوعي غتَ كعيو كفي كاقع غتَ كاقعو، فابؼثقف العربي يعيش حالة من الاضطراب كعدـ 

ىذا كذاؾ يبقى الاستقرار بتُ اعتماده مفاىيم كبرليلبت الآخر، كبتُ انغماسو كعبوديتو للماضي السحيق، كبتُ 
نواع الاستلبب، ىذا أالاعتًاب أسوأ كأحط نوع من  ك بتعبتَ العركم،أنواع الاستلبب، الاعتًاب من أخطر أ

، لم ينتج عنو سول " زماف ضائع، بزلف مركب، ىزائم متوالية كبتَة الاستلبب الذم ندفع بشنو باىضا كل يوـ
ىو الانغماس في الفكر الوسطوم،  أكالاعتًاب، فػ.4كصغتَة، مكشوفة كمستورة، كأختَا انغماس في اللبتاريخ"

 ثقافية.نتيجة سياسية 
كفي إطار ابغديث عن الاغتًاب، كليس ببعيد عن الاغتًاب الذم يعانيو السلفي كالانتقائي، بقد العركم 

إف ما يدعو إليو ، كبؿاكلة تطبيقها في أرض الواقع العربيغارقا فيو بسبب تبنيو للمفاىيم ذات ابؼنبت الغربي، 
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ابؼثقف بغدكد القومية أكثر  اكزسلفي أمر صعب كبذالعركم ليس بتلك البساطة، فالانفلبت من سطوة الفكر ال
صل خارج المجتمع العربي، كلكنها عقدة في نفسانية لك فهنالك عقدة تاربىية ىي في الأصعوبة، كالأصعب من ذ

ابؼثقف العربي بسنعو من الانقياد للعقلبنية التاربىية أك بذبره إلى الرجوع القهقرل إلى خط القومية التقليدية، ىذه 
 .1عرقلة بؽا علبقة بدشكلة العرب الكبرل كابؼزمنة، فلسطتُال

إف المجتمع العربي بحسب العركم لم يعرؼ إلا ثورة كاحدة، كىي الثورة الوطنية، ىي مزيج من ثورات بـتلفة؛ 
ىذا التداخل الذم شتت الذىن كابعهد كحاؿ دكف ذىنية فردية، كدبيوقراطية اجتماعية، كاقتصادية اشتًاكية، 

متًاكمة تفتقد من أزماف كعصور ق أم منها، فبقيت حلما ضائع، كالنتيجة أف بقي المجتمع العربي خليطا برقي
 من أنظمة كإنسانيات متباينة. مزيج ، للبستمرارية
مثقف في مواجهة معارؾ في ، كعليو أف يتحمل، ثى رً كى  ،الثورم الواعي إذف؛ حاؿ ابؼثقف العربي ه ىيىذ

ناثرة إلا أقساما مت يتحقق منهامة، معارؾ كثتَة حقا لم الأميادين بـتلفة، ابغرية، الذىنية، الفرد، ابعماعات، 
كتعالي أصوات النهضة كالتقدـ، خر العربي، لغة، كثقافة، كأيديولوجيا، رغم ارتفاع سيزداد حتما التأ–كمتناقضة 

 .غتَ بفكن التحققحلما مؤجلب  مازالتكالتي 

كضاع، غتَ ابؼشجعة حقا، على إزاء ىذه الأ"العركم حاؿ ابؼثقف العربي فيقوؿ:  صي خ  شى يي  أسفو كبنبرة 
ابؼثقف العربي أف ينفلت نهائيا من غركر العمل السياسي التقليدم السهل، أم عليو أف يرفض ابؼداراة، عليو أف 

كانت الواجهة الثقافية، الايديولوجية، دائما ىادئة –ىوادة فيها ينفذ إلى ابعذكر، كيتصدل بغرب أيديولوجية لا 
كإلا سيكوف  ،لأنها ميداف تعايش على أساس عبادة ابؼطلقات، ىذا ابؽدكء بهب أف ينتهي كبىلفو صراع متواصل
؛ كالسبب في 2"العرب بلب شك آخر شعب يقوـ من سباتو، مع أنو عرؼ أكؿ نهضة بتُ شعوب العالم الثالث

 قومية. أيديولوجيةعبادة( التقاليد كالتًاث كاعتباربنا ذلك )
لأنو يريد أف ينشئ نوعا إف جوىر ما يدعو إليو العركم ىو ابؼثقف الثورم؛ لذلك بظي بصانع ابؼثقف، 

يشكل جزء من أقلية صغتَة بتُ النخبة ابؼثقفة غتَ ابؼلتزمة التي تكتفي بتوضيح  الثورم ابؼثقفك خاصا من ابؼثقفتُ، 
كىذا الدكر الذم  ،الوضع الذم تعيشو، دكف أف براكؿ بذاكزه حتى في الفكر. فإلى ىذا ابؼثقف الثورم يؤكؿ الدكر

ىو بؿدد بدمارسة الآخرين، ىو إمكانية كليس كاجبا صوريا أك قدرا، بيكن أف يقاـ  يعرفو التاريخ على بكو ما
لعربي أف يتعصر ذات يوـ أك يتباطأ في احتضاره في عصر بتأديتو كما بيكن أف لا يقاـ، بساما كما بيكن للمجتمع ا
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ككما اىتجس ، كسيط معتدؿ. كىذا الدكر يرتكز على تقدنً البرنامج العاـ لتحديث الفكر كالمجتمع العربيتُ
ىل بيكن أف يظهر ىذا النموذج يضا بالتساؤؿ الدائم: بىي، بقده يهتجس أالعركم طويلب بقضية الفوات التار 

 ؟ بؼاذا سوؼ يستشعر بضركرة بذاكز الوضع ابغاضر؟ كيف سوؼ يؤدم الدكر ابؼشار إليو؟ للمثقف فعلب
الانفلبت من ربقة  على ل السابقة، فبحسب قدرتومكابغق أف صنع مثقف من ىذا النوع بركمو العوا

يم ابغداثة مكانية كالعكس بالعكس، كما أف انفتاحو على  مفاىإالتقليد كعبادة التًاث، كتقديسها، تكوف ىناؾ 
كلكن لا بيكن تغطية ابغقيقة بهذه البساطة ذلك أف بهعل الأمر بفكنا، كقبوؿ منطق ابؼاركسية كحل مؤقت 

في كاقع الأمر أف ىذا احتمالية ظهور مثقف خليق بنشر فكر موضوعي كتاربىي بعيدة، فبذعل ابؼعطيات السابقة 
بول لديو ، فابؼثقف لا يصبح ثوريا إلا عندما ز عالم اليوـضع ابؼهيمن الذم بييالنموذج لا بيكن أف يظهر بفضل الو 

، لا بيكن أف يصبح ثوريا إلا حينما يستطيع إنكار النزعة الركمنطيقية نهائيا، شعور قومي كاع بحقيقة العالم ابػارجي
لو ذلك إلا بابزاذ مواقع كاضحة كقاطعة إزاء اللغة كالتاريخ كالتقليد، كالتمسك بالفكر  يتأتىكالطوباكية، كلن 

 .1التاربىي
أف يكوف ثوريا، بيكن ىو ما أراده العركم من ابؼثقف برديدا  أف من خلبؿ ما سبق، بيكن أف نشتَ إلى 

خركج من بوتقة الفوات التاربىي يرل فيو ابؼلبذ الوحيد للأف يعوؿ عليو، ببساطة أف يكوف ذلك ابؼثقف الذم 
أف يصمد في كجو كل ىذه ابؼغريات كأف يلتزـ نهائيا بدنطق العقل  الثورم"حاف الوقت للمثقف حيث يقوؿ: 

على ابؼستول المحلي في النطاؽ الذم يعيش فيو منطق العقل كالتاريخ على مستويتُ؛ عليو أف بيثل  -التاربىي
كعلى ابؼستول العربي العاـ، داخل حركة  ضد الاقليمية كالركمانسية كالاقتصاديةكداخل ابؼنظمة التي ينتمي إليها 

قليمية التي كابؽيئات الإلتي تقوـ بنقد كتقييم كل ابغركات/ كا)...(  نتمتٌ أف تتبلور عن قريب، ذات صبغة شاملة
من التحليل العلمي  تؤثر أعمابؽا في مستقبل الأمة العربية، حركة برافظ على أىداؼ ابؼستقبل كما تتجلى

، كابعدبر يالذكر أف ابؽدؼ الذم يصبو إليو العركم 2"ابؼوضوعي للؤكضاع العربية كتذكر بدصالح العرب ابعماعية
قلت ابؽدؼ   -الرغم من الصد العنيف الذم تعرض لوعلى –من العمل الذم قدمو ككاف حريصا عن الدفاع عنو 

يعيش اليوـ في بؤس لأنو يعيش في  -بحسب تعبتَه –ابؼثقف العربي الثورم خاصة كأف برديث المجتمع العربي، ىو 
كلا بيكن أف يرتفع عنو البؤس إلا إذا عمل على تغيتَ بؾتمعو جذريا متخلف لا يرقى إلى مستول العصر،  بؾتمع

هم ئلانتظار من شتايبة كامن أجل أف بىرج العرب بعد ابػككاقعيا ليس افتًاضيا كما رأينا مع أبماط الوعي السابقة، 
  لحاؽ بالركب ابغضارم.ل الطويل
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ابعدؿ القائم بتُ بفثلي الوعي في الفكر العربي ابؼعاصر ىو ما أكقع ابؼثقف العربي في مأزؽ  كمن بٍ، فإف 
كبتَ، كما جعلو يرسخ بغالة الفوات التاربىي بدلا من أف يكوف ىو ابغافز الأكؿ للتقدـ كاللحاؽ بالركب 

العركم، كبوملو مسؤكلية حل ابؼشكلة أكثر من علماء الاقتصاد  عليويػيعىو ؿي  الذم فابؼثقف ىو منابغضارم، 
كالسياسة كالاجتماع، لذلك بقده كضع تصنيفا آخر في البداية حيث أضاؼ إلى النمطتُ السابقتُ داعية التقنية 

مشكلة فكرية ثقافية بالدرجة الأكلى قبل أف  ليتًاجع عنو في العرب كالفكر التاربىي، لأنو اقتنع بأف مشكلة التأخر
 تكوف مشكلة سياسة أك اقتصاد أك تقنية.

كبناء على ذلك بقد العركم يوجو انتقادات حادة بؼمثلي الايديولوجية العربية ابؼعاصرة كالتي أخذت على 
لطفي السيد، حيث إف   سواء التيار السلفي ابؼتمثل في بؿمد عبده أك الليبرالي بؾسدا في *عاتقها دكر الإصلبح

 الابلراط فيها.فضلب عن كلب منهما لم يكن قادرا حتى على استيعاب معطيات ابغداثة 
صلبحيا للمثقف العربي، بسثل في مفاىيم رئيسية ىي ابؼاركسية ابؼوضوعية كالقطيعة قدـ العركم بديلب إ

مع التًاث؛ بدعتٌ الابلراط في ابغداثة كذلك بتجاكز كىم الأصالة كثنائية الذات كالآخر بالشكل  ةالأبستمولوجي
الذم نعرفو لدل الشيخ كالليبتَالي، كالاندماج في التاريخ الإنساني، من خلبؿ ابؼتاح للبشرية بصعاء، كإلا لن يكوف 

 بؼشركع الإصلبح أم معتٌ.
بعدا كاحدا كالذم يرتبط عند الشيخ بالعدك،  -صة عند السلفيككما رأينا خا–لقد أخذ مفهوـ الآخر 

بكن العرب كابؼسلموف، فالآخر ليس  لناكلقد حاف الوقت كما قاؿ العركم لإعادة النظر في ىذا ابؼفهوـ بالنسبة 
ف دائما الغرب )الذم أخذ صفة العدك( ففي حقيقة الأمر ىناؾ ما يشبو الامتداد كالتماىي بتُ الطرفتُ فكما أ

 ىناؾ امتدادا للآخر في الذات ىناؾ امتداد للذات في الآخر أيضا.
كمن بٍ، فبدلا من النظرة التي رسخها الشيخ، ككانت سببا في توريث الصراع كخاصة العداء بتُ العرب 
كالغرب، يقدـ العركم اقتًاحا آخر كىو بؿاكلة تطابق العرب مع الغرب، يقوؿ: فالغرب "الذم يعادينا كنعاديو، 
يعاكسنا كنعاكسو ىو الغرب الظاىر السميك ابؼعتم ابؼستغلق على نفسو كعلى غتَه ابؼغتً برياضو كحدائقو 
كبشوارعو كمدافعو الذم يظن أنو في غتٌ عن موافقة الإنساف على مشاريعو، لكن الغرب الثائب ابؼراجع لأكضاعو 

                                                 
 أفضل في ىذا ابؼوضع كعند ابغديث عن ما يرمي إليو العركم استخداـ كلمة تطوير كليس إصلبح.  - *
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دبية، ابؼتمثلة في أساطتَ الأكلتُ، أماؿ الإنساف دكف أف يتخلى عن بؿيطو ابعميل ابؼريح يذكر ابعميع بالآماؿ الق
مطمئن إلى نفسو متصالح معها، الغرب الذم يتطلع إلى ابؼستقبل من بـاطبة شعوبو كشعوبنا، ذلك غرب بهب أف 

؛ بدعتٌ القدرة على استيعاب الآخر 1نسمح لو إف أردنا بذاكز ما بيليو علينا الغضب كالعجز من احتجاج أىوج"
ز الوبنية بتُ الطرفتُ لدل الشيخ، كذلك من خلبؿ استيعاب أفكاره التي قادتو إلى التقدـ ككل بنزع ابغواج

متكامل، فابؼأزؽ الذم كقع فيو دعاة الإصلبح ىو اعتماد الأفكار كابؼفاىيم الأكركبية بؾزأة غتَ متكاملة في نسق 
ة حيث اعتمده منفصلب عن بؾالو ابؼعرفي مفاىيمي كاحد، كىذا ما رأيناه مع لطفي السيد الذم تبتٌ مفهوـ ابغري
 كىو الليبرالية، حيث لم بودد أم نسق معرفي ليبتَالي يعتمد أك يدعو إليو.

 كمن بٍ، فالبديل ابؼعرفي الذم يقتًحو العركم كيريد من خلبلو صنع مثقف عربي يتلخص في: 
خي كالفكر الليبرالي اك ما بظاه تبتٍ ابؼنظور ابؼاركسي الذم بهسد الفكر التاربىي بدلا من الفكر ابؼشي -

بابؼاركسية ابؼوضوعية، ىذا الفكر التاربىي الذم ينص على الوحدة الإنسانية ككحدة مسار التطور 
 التاربىي.

القطيعة الابستيمية مع التًاث، كىي عند العركم قطيعة كبرل بعكس القطائع ابؼعرفية الأخرل كما  -
قطيعة  فهيلى قطيعة بظيت بالوسطى، أما عند أركوف عند ابعابرم كأركوف، حيث دعا ابعابرم إ

إسلبمياتو التطبيقية، فلقد أكد العركم على القطيعة الكلية كالشاملة مع التًاث  من خلبؿ صغرل 
 كشرط رئيسي لتحقيق الابلراط في مسار ابغداثة الكونية كسهولة اعتناؽ تصوراتها.

ة( نابع من إبيانو بأف الفكر التاربىي لو القدرة على إف ما قدمو العركم من مفاتيح )ابؼاركسية كالقطيع
 برديث العالم العربي كبرقيق فكرة التقدـ.

يؤكد صاحب مفاىيم ملتبسة أف الفكر الإصلبحي نشأ بؼواجهة ما اعتبر حالا كأحوالا معتلة فاسدة، كمنذ 
د كابػلل الذم عرفو تاريخ كمظاىر الفساالبداية تداخلت اللغات كالأصوات في التعبتَ عن معتٌ الإصلبح، 

يتلبشى، كدكلة لم تعد قادرة على بؼلمة الأطراؼ، )...( بردث ابؼصلحوف إذف عن النهضة كالابكطاط، التأخر 
كالتقدـ، كباشركا التفكتَ بواسطة مفهوـ الإصلبح كما يستدعيو من شبكة مفهومية إسلبمية كسيطية، كتنويرية 
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كقائع التاريخ العربي ابؼعاصر، كمستويات التأخر التي عرفها، بٍ سبل التًقي أكركبية كباشركا التفكتَ في أحواؿ ك 
  .1كالتقدـ

إف ما يقاؿ عن الإصلبح العقائدم )الداعية السلفي( يقاؿ عن الإصلبح السياسي )الداعية الليبرالي(، 
، كما  خلقت اضطرابا في بؾاؿ التطبيق لاختلبؼ فلقد تبلورت مواقف تتصف بكثتَ من ابؽشاشة في ابؼفهوـ

ابؼرجعيات كالظركؼ المحيطة، كتبعو في ذلك خيبة أمل في الدعوة، كلعل السبب في ذلك ىو الإغراؽ في التقليد، 
كمن جهة أخرل تعالي صيحات ابؼطالبتُ في المجاؿ السياسي بالفصل بتُ السياسة كالدين، كالفصل بتُ السياسة 

غريبة  بتُ السياسة كالطوبى فابؼفاىيم ابؼعربة عن السياسة الليبرالية مثلب لم تنتج أكثر من لغةكالأخلبؽ، بٍ الفصل 
مر جليا في كتابات الطهطاكم كختَ الدين التونسي، رغم قبوؿ ىذين ابؼصلحتُ بؼبدأ الدلالة، كلقد كاف ىذا الأ

 .2بناء سلطة جديدة كعصريةإدخاؿ التنظيمات ابعديدة في الدكلتتُ اللتتُ ينتمياف إليهما، بهدؼ 
إف من الأمور ابؽامة التي بذدر الإشارة ىنا لذكرىا ىي ابؼفارقة بتُ النهضتتُ الأكركبية كالعربية، فالأكلى 

ابغديث عن النهضة العربية كابؼشاريع الإصلبحية العربية ىو بؾرد حديث عن ق كالثانية حلم مؤجل، فػتاريخ بؿق
ؼ لم يصبو بعد؛ كمن بٍ، فػ )الوعي( بتأخرنا التاربىي ىو خطوة بكو التقدـ، كعي تاربىي يتجو بكو مرمى كىد

بهعلنا مدعوكف بؼباشرة التفكتَ في مشركع النهضة ابؼرتقبة كالتطوير: الوحدة كالتقدـ كصناعة التاريخ من خلبؿ 
الانشداد كالابتعاد.. مباشرة حوار مع كاقعنا كتاربىنا القريب، كذلك بدا يقتضيو ابغوار من الوصل كالفصل، من 

كبهذا الصدد بكن نفكر في مقاربة الأسس كابػلفيات النظرية كالتاربىية، التي كلدت مفاىيم كأطركحات النهضة، 
 .3كعوائق بذاكز ابؼوركث
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 تمهيد: -1

بسثل الدقاربة السابقة لألظاط الوعي المحور الأكؿ من الدشركع الأيديولوجي التارلؼاني لعبد الله العركم، حيث قدـ 
نابعة من راىن كلقد كانت منهجيتو في ذلك دقيقة صارمة، للؤيديولوجيا العربية الدعاصرة  في ىذا المحور نقدا لاذعا

إلى ما يسمى بثورات الربيع العربي، كما  76النكسات الدتتابعة بداية من نكسة المجتمعات العربية، كما خلفتو 
 خلفتو من آثار على العقل كالوجداف.

إف ىذا ما لغعلنا نتساءؿ دائما عن سبل النهوض مرة أخرل كبذاكز النظرة الدكنية للذات، غتَ أف الواقع يقوؿ 
كلة سياسة أك اقتصاد، مشكلتنا مشكلة الاستثمار في غتَ ذلك فمشكلتنا مشكلة مثقف بالدرجة الأكلى لا مش

كىذا  كلة كعي، كعي بتارلؼنا كبثقافتنامشكلتنا مشكالأىم من ىذا فالقوة العسكرية، في الإنساف لا في الثركات أك 
الدثقف العربي ضاع بتُ الاغتًاب كالاعتًاب، ىو أساس تفكتَ العركم، فلقد انتهينا في الفصل السابق إلى أف 

 النهوض كالسعي لضو التقدـ.شلت مهمتو، مهمة فف
يقدـ العركم بديلب معرفيا رأل فيو السبيل الوحيد من كجهة نظره لتجاكز الفوات بناء على الدعطيات السابقة ك 

حيث اصطلح عليو بػ الفكر التارلؼي كىو الدعتٌ الدقابل عنده لدا سماه  التارلؼي الذم يرزح برتو العالم العربي،
ىي مؤكدا على أف الفكر التارلؼي أك التارلؼانية الجديدة ، ينها كبتُ التارلؼانية التقليديةانية الجديدة، ليفرؽ ببالتارلؼ

من  كالتي تصدت لذا كلدبادئها كعلى الرغم من الاعتًاضات الدتكررة على التارلؼانية نفسها، أدلوجة البلداف الدتأخرة
على أنها سبيل الخلبص الوحيد من يصر دائما ، إلا أف العركم كاف *قبل مفكرين عرب كغربيتُ على حد سواء

 الفوات التارلؼي.
كالتي كانت ات الوعي العربي منذ عصر النهضة صحيح أف العركم قدـ ىذا البديل من خلبؿ رصده للحظ

ذا التأخر،  أسبابا صرلػة لتعميق التأخر، فلقد كاف كل من الوعي السلفي كالليبتَالي بصفة خاصة أىم أسباب ى
الدسبوقة في مقاربتو  الدنهجية غتَكما كرد في الفصل السابق، كالجدير بالذكر أنو ييشهد للعركم دقتو كصرامتو 

                                                 
ى من نذكر على سبيل الاستشهاد: لزمد عابد الجابرم كالذم ينتقد تارلؼانية العركم من جانب أنها تغريبية بالدرجة الأكلى، ذلك أف العركم سع - *

اث كالتي نادل هاا خلبلذا إلى استعارة مفاىيم غربية كتطبيقها على ثقافتنا، كالأىم من ىذا أف الجابرم كاف من أشد الدعارضتُ للقطيعة النهائية مع التً 
 العركم.

بزتلف جذريا أما مطاع الصفدم فمكمن اعتًاضو على تارلؼانية العركم أنها تعلم الفرد أف يبحث عن الحلوؿ لدشكلبت تأخره في ثقافة غتَ ثقافتو كبيئة 
 عن بيئتو.

 التنبؤ بالدستقبل لشكن من خلبؿ ستَكرة التاريخ. كنذكر من الغربيتُ كارؿ بوبر كالذم شن ىجوما غتَ مسبوؽ على التارلؼانية كالتي تزعم أف
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لألظاط الأيديولوجية العربية الدعاصرة، كالتي مثلت الشطر الأكؿ من مشركعو الأيديولوجي التارلؼاني. غتَ أنو في 
لؼانية كبديل يضع الوعي العربي في مفتًؽ طرؽ حقيقي، تتجاذبو أطراؼ الشطر الثاني، أقصد بذلك تقدلؽو للتار 

عدة، الخصوصية كالعالدية، خاصة كأنو ييلزمو بضركرة استيعاب مكتسبات الليبتَالية كتبتٍ الداركسية الدوضوعية كما 
لحاؽ بالركب الذم قد لػوؿ دكف برقيق أدنى مستويات ال -إف صح التعبتَ–يسميها، متجاىلب الصداـ الدرجعي 

 الحضارم.
إف ما لغدر بنا البحث فيو من خلبؿ سعي العركم، ىو البدايات الجادة للفكر التارلؼي لدل العرب 

الدسلمتُ، فمن منطلق أف الفكر التارلؼي يتأسس على ضركرة نقد الوقائع التارلؼية، بٍ ضركرة مقاربتها في ك 
لتارلؼي ىو الوعي التارلؼي، فإف ىناؾ بصمات جادة سياقتها، كفضلب عن ىذا كلو فالأساس الأكؿ للفكر ا

-أسفكبكل –لدفكرين عرب مسلمتُ على مر التاريخ أثبتت كفاءتها الدعرفية في لراؿ الفكر التارلؼي، كلكنها 
 القطائع الدعرفية في فتًات زمانية لستلفة كلأسباب متعددة أيضا. عرقلتها

ىو فكر ىزلؽة، رغم الدبادرات الجادة إلى لزاكلة  67منذ نكسة بذتمع الآراء كالدواقف على أف الفكر العربي 
لجلبؿ صادؽ  النقد الذاتي بعد الهزيمةرسكلة الأكضاع لإنتاج فكر يتجاكز ما ىو سائد، كالكل يتفق أيضا أف 

، شكل بداية فعلية لدعوة جادة لنقد الذات كضركرة مراجعة الوعي بالتاريخ 1العظم كالذم أصدره بعد الذزلؽة
كبالثقافة، على أف يكوف البدء بنقد العقل السلفي الذم لطالدا كقف عائقا أماما برديات العقلبنية بحسب 

 العركم.
كمم لا شك فيو أف النقد الذابٌ، بالإضافة إلى الوعي بالتاريخ كبالذات كبالتأخر الحاصل برديدا ىو أساس 

ضع العركم برنالرا برديثيا للمثقف العربي أساسو الفكر الفكر التارلؼي بديل الوعيتُ السلفي كالانتقائي، فلقد ك 
التارلؼي، كالذم لا لؽكن أف يكوف فعالا دكف برقق شركطو الأساسية بداية بالوعي التارلؼي بٍ النقد الجذرم 
للمعتقدات الفكرية التي أخذت صفة القداسة مع مركر الزمن كعتَ السقطات الدتتابعة للفكر كالوعي العربي بشكل 

 ـ.عا
أزمة المثقفين ك العرب والفكر التاريخي مصنفيويؤكد العركم في أكثر من موضع كعلى كجو التحديد في 

حيث عمل على ترسيخ الكثتَ من الأفكار من خلبؿ تكرارىا في كلب الدصنفتُ، أف ىناؾ فتًات مضيئة في  العرب
ا في التاريخ كبتُ الأمم الأخرل، كما أف ىناؾ تاريخ العرب كالدسلمتُ في الوعي بالتاريخ كبالذات العربية كمكانته

لزاكلات جادة لنقد الوقائع التارلؼية فضلب عن ربطها بسياقاتها التارلؼية، كسنأبٌ على ذكرىا لاحقا كتجربة 

                                                 
 كما بعدىا. 10. ص: 2007صادؽ جلبؿ العظم. النقد الذابٌ بعد الذزلؽة. لشدكح عدكاف للنشر كالتوزيع. دمشق.  - 1
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الدسعودم كابن مسكويو كابن خلدكف على سبيل الاستشهاد، كلقد أخذىا العركم على لزمل الجد في مواضع  
 بعض الانتقادات التي كجهت إليها. كثتَة على الرغم من

تتداخل لغويا مع  كالتي-الدفاىيمكنظرا للبستشكالات الدعرفية بتُ –كبناء على ذلك فإنو من الضركرم 
الفكر التارلؼي بداية بػ التاريخ كالتارلؼية كالتارلؼانية كالوعي التارلؼي، قلت من الضركرم مقاربة ىذه الدفاىيم في 

 ارلؼي. ضوء مفهوـ الفكر الت
كالتاريخ في أبسط معانيو ىو تسجيل حوادث الداضي كحفضها من الاندثار، فالدافع الأكؿ الذم جعل 
الانساف يسجل أحداث ماضيو ىو حفظ ماضيو كبزليد ذكراه ليطلع عليها من يأبٌ بعده؛ "بدعتٌ أف تسجيل 

لؼلد ذكره ليقرأه اللبحقوف من بعده، الأخبار يتم بنظرة مستقبلية، ككأف الانساف لػاكؿ عن طريق التسجيل أف 
، 1ىذا ىو الدافع الذم جعل الشعوب كالمجتمعات القدلؽة بررص على تسجيل أخبارىا منذ أف عرفوا الكتابة"

كلعل تدكين التاريخ يساعد على التنبؤ بدا سيحدث مستقبلب، نتيجة للقياـ بعملية الرصد الدتصلة لؽكن من التنبؤ 
تاريخ يعيد نفسو مثلب كليس من قبيل العلم بالغيب، بدعتٌ أف نفس الأسباب تؤدم إلى بدا سيحدث كفكرة أف ال

 نفس النتائج.

كعلى طوؿ الخط تطرح تساؤلات عديدة، فهل ترقى الدسالعات الأكلى في الفكر العربي في لراؿ علم  
أساسا  العركم، كجعلوشغل  التاريخ عند العرب، إلى أف تكوف خطوات أكلى للتأسيس للفكر التارلؼي الذم لطالدا

 لتجاكز التأخر التارلؼي في العالم العربي كما أنو بديل ضركرم للوعيتُ السلفي كالانتقائي؟
إف ما يهمنا ىنا ىو الطريقة التي صاغ من خلبلذا العركم تارلؼانيتو الجديدة أك فكره التارلؼي انطلبقا من  

للفلسفة منها إلى الدمارسة الواقعية، ذلك أف العركم أراد استحداث  تصورات التارلؼانية التقليدية كالتي كانت أقرب
نسخة من تارلؼانية فعالة على مستول الواقع لا على مستول التصور، تارلؼانية لرالذا التاريخ كالثقافة كالسياسة 

لمتُ القدامى، كالاقتصاد، كمن خلبؿ ذلك لصده في لستلف كتاباتو يرصد لحظات للفكر التارلؼي عند العرب كالدس
كيقدـ تصوراتهم الدبدئية في ىذا المجاؿ، غتَ أنو يعدـ كجود أم مبادرة للفكر التارلؼي عند ألظاط الأيديولوجيا 

  العربية الدعاصرة.
 
 

                                                 
 . 07. الكويت. ص: 2002سبتمبر. -. يوليو31. لرلة عالم الفكر. مػ1مصطفى العيادم. نشأة الفكر التارلؼي كتطوره عند اليوناف. ع - 1
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 التاريخانية الجديدة: -2

كبزتلف عن التارلؼانية التقليدية ، *بسثل التارلؼانية الجديدة لدل العركم المحور الثاني من مشركعو التحديثي
مذىب فلسفي عيرؼ في مطلع القرف التاسع عشر، يوحي مباشرة بأف العقل البشرم لا يدرؾ إلا كالتي تيعرؼ بأنها 

ما يصنع، كأف الحوادث البشرية فريدة كمتطورة، لا تقبل التفستَات الغيبية كلا الديتافيزيقية للوقائع، ركادىا ىيجل 
Hegel  يبر كماكس فMax Weber. 

مػ، فهذا  Karl Werner 1879نر  تَ عيرفت التارلؼانية أكؿ ما عيرفت كمصطلح لدل كارؿ ف
"الذم أكد أف العقل البشرم لا يدرؾ إلا ما  Vicoالدصطلح من إبداعو في معرض حديثو عن فلسفة فيكو* 

الجانب الإنساني فيو أف ؛ فموضوع التاريخ بحسب فيكو ىو الإنساف، فالدؤرخ يستطيع من خلبؿ 1يصنع"
يستوعب أفعاؿ الإنساف كيفهمها، كأف يتآلف معها، كتتلخص أفعاؿ الإنساف التارلؼية في الدعطيات الحضارية التي 

نر تعتمد الحسي كالدلموس كلا تَ ، فالتارلؼانية بحسب ف2حققها كاللغة كالعادات كالقانوف كأنظمة الحكم كغتَىا
أف التاريخ ىو الدبدأ الوحيد لتفستَ الوقائع، فهي بذلك تنفي كل ما ىو غيبي شأف لذا بدا ىو غتَ ذلك، كما 

 كميتافيزيقي كمبادئ للتفستَ.
ظهر بشكل متأخر  Historicismeفي ىذا الدوضع إلى أف مفهوـ التارلؼانية  نوضحمن الدهم أف 
أك شيوعها إف صح التعبتَ، إذ يرجع أكؿ استعماؿ لدصطلح التارلؼانية   Historismeمقارنة بدفهوـ التارلؼية 

مػ في دلالتها التي تقضي بتطور الحقيقة مع التاريخ، نشتَ ىنا فقط إلى أنو من أسباب الخلط بتُ 1937إلى 
ية على الدفهومتُ ىو الاستخداـ، كقبلو التعريب من اللغات الأخرل، فمحمد أركوف مثلب يفضل استخداـ التارلؼ

مصطلح التارلؼانية، ذلك أف التارلؼانية بحسبو تقوؿ بأف كل شيء يتطور مع التاريخ، إذ بذب دراسة الواقعة في 
فإنها تهدؼ إلى إقصاء الاستخداـ اللبىوبٌ  -كالتي كانت لراؿ اشتغالو–ارتباطها بظركؼ نشأتها، أما التارلؼية 

 كالأيديولوجي للتاريخ.

                                                 
 أشتَ ىنا فقط إلى أف العركم يوظف مصطلح برديث بدلا عن حداثة في لستلف كتاباتو، كذلك لأف التحديث عنده أعمق تعبتَا عن برقق الحداثة - *

 على أرض الواقع.
 فيكو: العقل لا يدرؾ إلا ما يصنع. - *
 .347. ص: 1992الثقافي. الدار البيضاء. الدغرب. . الدركز 2. ج1عبد الله العركم. مفهوـ التاريخ. ط - 1
. 1971ت. ينظر: ىاشم لػي الدلبح. الدفصل في فلسفة التاريخ. دراسة برليلية في فلسفة التاريخ التأملية كالنقدية. دط. دار الكتب العلمية. بتَك  - 2

  .444ص: 
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 Johann Gottfriedانية بشكل كثيق بالفيلسوؼ الألداني ىردر ىذا كلقد ارتبطت التارلؼ
Herder  * مػ حوؿ فكرة التقدـ، 18الذم رفض الأخذ بالأفكار التي نادت هاا فلسفة عصر الأنوار في القرف

إذ ؛ التاريخ ىنا أساسو التًاكم كالاستمرارية، 1ىو تراكم الخبرات السابقة التي يصلها التاريخ -بحسبها-فالتقدـ 
تقوـ على حتمية الدراحل من الداضي إلى الدستقبل، كما تفسر كيف لؽكن للئنساف أف يتنبأ بدا سيحدث من 
خلبؿ قوانتُ التاريخ التي لؽكن أف تنطبق على بصيع الأجناس البشرية، فلب فرؽ بتُ جنس على حساب آخر فيما 

لتفستَ كل الظواىر الدرتبطة بالإنساف، كمعرفة قوانتُ  يتعلق بستَكرة التاريخ. كمن بٍ يكوف التاريخ ىو الدبدأ الوحيد
 التطور الاجتماعي كفهم التبدلات الحضارية الكبرل من حقبة لأخرل.

بالتارلؼانية التقليدية؟  الجديدة كالسؤاؿ الذم يطرح نفسو في ىذا الدقاـ ىو ما علبقة تارلؼانية العركم
ة؟ أك بتعبتَ أصح كيف للتارلؼانية أف تكوف بديلب معرفيا لتجاكز كالأىم من ىذا ماذا يريد العركم من التارلؼاني

 الفوات الحضارم في العالم العربي؟ 
قبل البدء، لؽكن أف أشتَ إلى الاضطراب كالتشويش الحاصل في مقاربات عبد الله العركم لذذا الدفهوـ 

 .*ح الحداثة كتيشىكِّل مفهومهاالدعقد، فلقد تداخل الدصطلح لديو بدفاىيم أخرل عديدة، بريل كلها إلى رك 
كمن الدهم أف نوضح من البداية أيضا، أف العركم أكد أنو من العبث اعتبار التارلؼانية كاحدة من الدناىج  

النقدية الدعركفة في مقاربة النصوص، مثل التفكيكية أك البنيوية أك نظرية التلقي.. فهذه الدناىج لستصة بالنقد 
، فلب لصد 2لتارلؼانية نهجا للسياسة كتشتغل عليها، فلكل منهما لراؿ معرفي خاص بوكالتحليل، في حتُ تضع ا

أفضل لشا عبر بو العركم حتُ قاؿ: التاريخ بلب سياسة أبكم كالسياسة بلب تاريخ صماء، فربدا لا لصد أفضل من 
لعكس، كالتارلؼانية برضر دائما ىذه العبارة الدوجزة كالدعبرة في آف، على أف التارلؼانية ميداف للسياسة كالعكس با

عندما نكوف بصدد النقاشات التي تدكر حوؿ فلسفة التاريخ التي من شأنها البحث في التنبؤ بدجريات الأحداث 
 مستقبلب. 

كلتفادم الخلط أيضا علينا أف نفرؽ بتُ مصطلحي التارلؼية كالتارلؼانية؛ فالتارلؼانية في اللغة اسم مؤنث 
؛ فالتارلؼية 3كىي بحث أك مذىب مبتٍ على اعتبارات تارلؼية كالتارلؼانية الداركسية منسوب إلى التاريخ،

                                                 
   ىوبٌ ألداني.مػ كاتب كشاعر كفيلسوؼ كناقد كلا1803-1744يوىاف جوتفريد ىردر:  - *
 .347. ص: 2مفهوـ التاريخ. ج ينظر: عبد الله العركم.  - 1
خصوصا في نفي أقصد بذلك الواقعية كالدادية الجدلية كالليبتَالية كالداركسية كالتي تقوـ كلها على مبدأ الحس كالدلبحظة العينية، بل كتتقاطع معها  - *

 الدطلقات كالغيبيات.
 .06. ص: 2015. منتدل الدعارؼ. بتَكت. 1ىكذا تكلم العركم. طأنطواف سيف كآخركف.  - 2
 عربي. كيكيبديا الدوسوعة الحرة.-معجم الدعاني عربي - 3
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ىيسطوريسم شيء كالتارلؼانية ىيسطوريسيسم شيء آخر كما ذكر العركم، فػالأكلى طريقة للبحث في حتُ تقرر 
فالتاريخ ىو الدتحكم  1دالثانية حتمية التطور، تنفي حرية الفرد، تػيؤىلِّو التاريخ في شخص دكلة أك طبقة أك فر 

كالدتصرؼ في أحواؿ البشر، تنفي كل الدسلمات كالدقدسات، فمع التارلؼانية لا شيء مطلق كلا شيء نهائي فكل 
 شيء خاضع للنسبية كعدـ الثبات. 

إف ما يهمنا ىنا ىو التارلؼانية كما صاغها العركم، لحل مشكلبت الراىن العربي، كالتي اصطلح عليها 
، هادؼ بذاكز الفوات التارلؼي في العالم العربي، كتارلؼانية أك الفكر التارلؼي أك بالتارلؼانية الداركسيةبالجديدة 

العركم لا تفتًؽ عن التارلؼانية التقليدية من حيث إنها تعتمد على نفي التدخلبت الخارجية في تفستَ الوقائع 
 .2ن الدوجودات"فبالنسبة إليو "التاريخ ىو سبب كخالق كمبدع كل ما ركم ع

فالفكرة الأساسية ىنا ىي إقصاء كل ما ىو ميتافيزيقي كالاكتفاء بالحدث الإنساني كمسبباتو، غتَ أف 
العركم لا لػصر التاريخ في أعماؿ الإنساف فقط كإلظا يضم إليها أعماؿ الطبيعة أيضا كيسميو تاريخ الطبيعة لكنو 

اع على عكس الطبيعيات، كهاذا ينتقل التاريخ من الفضاء اللبىوبٌ يركز على فاعلية الإنساف باعتبار أنو لسلوؽ ك 
إلى ميداف الجد كالدسؤكلية معتمدا مبدأ العقلبنية كإرادة الإنساف، كتكوف التارلؼانية بذلك لشرا إلى التاريخ الإنساني 

 .3الذم لؽيزه عاملي الفعل كالإرادة
نية كأبعادىا الفلسفية في نسختها التقليدية، كعلى لشا لا شك فيو أف العركم يدرؾ جيدا مفهوـ التارلؼا

الرغم من الانتقادات التي كجهت إليها إلا أنو متمسك هاا، فالعركم يؤكد بأنو لا يرل نفسو فيلسوفا، كلا 
متكلما، كلا حتى مؤرخا ىدفو الوحيد رصد الوقائع كما كقعت في زماف كمكاف لزددين، حيث يقوؿ: لم أرفع أبدا 

فة كلا الدين كلا التاريخ، بل رفعت راية التارلؼانية في كقت لم يعد أحد يقبل إضافة اسمو إلى ىذه راية الفلس
 ؛ فالدتصفح لدؤلفات العركم 4الددرسة الفكرية لكثرة ما فندت كسفهت

إليو  لغده يصرح بأف بضلو راية التارلؼانية لم يكن بداعو فلسفي، كلا مذىبي، فلب ألعية بالنسبة -بصيعها تقريبا–
 للبحث في الدفهوـ أك فيما جاكره، بل إنو صاغ تارلؼانيتو الجديدة بوصفها أدلوجة للبلداف الدتأخرة. 

لم ير العركم في التارلؼانية إلا كونها مصطلحا غامضا مائعا يصعب الإمساؾ بو أك برديده، كلقد كاف 
ذلك كاضحا في كتابو الأيديولوجية العربية الدعاصرة، خاصة مع بوادرىا الأكلى، كلكنها فيما بعد برولت لديو إلى 

                                                 
 .349 -348عبد الله العركم. مفهوـ التاريخ. ص:  - 1
 .55كماؿ عبد اللطيف. الفكر الفلسفي في الدغرب . قراءات في أعماؿ العركم ك الجابرم. ص  - 2
 .58ينظر: سالم بضيش. معهم حيث ىم. ص:  - 3
 ABDALLAH LARAOUI. TRADITION ET REFORME. CENTRE CULTURELينظر:  - 4

ARABE. CASABLANCA. 2009. P.1-2. 
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ية، التارلؼانية غتَت مفاىيم كثتَة، جعلتنا ننفي ثورة فكرية من شأنها أف بردث انقلببا في فهم الظواىر الإنسان
، بذعلنا لا نفهم حدةالاعتقاد بأف الفعل البشرم ليس لررد كراثة بل ىو إلصاز لؼص كل كاحد ككل فتًة على 

الواقعة إلا من خلبؿ كضعها في سياقها أك ربطها بظركؼ نشأتها، أك البحث في أسباب النزكؿ إذا تعلق الأمر 
من بٍ، يكوف الذدؼ برليل الحدث كواقع حدث فعلب، ملبحظتو العينية لشكنة، كليس النظر إليو  بالدقدسات، ك 

كحقيقة كراثية، بدعتٌ أف منطق التارلؼانية يقوؿ بأف الواقع لؽثل صتَكرة التاريخ كالاجتماع الإنساني كجدلية 
بحسب –ية، كهاذا التصور فقط نكوف السياسة؛ بدعتٌ الدنجز من أعماؿ البشر، كالذم لػتمل النسبية لا الإطلبق

قد حققنا خطوة كلو بسيطة في بداية بلورة معالم الفكر العصرم الذم يؤدم إلى تكوف المجتمع  -العركم
 .1العصرم

ىي  Frederic Meneke *كليس ببعيد عن ىذا التصور، فالتارلؼانية بحسب فريديريك مينكو
"الشعور بأف الحوادث البشرية فريدة كمتطورة )...( تتحدث التارلؼانية إذف عن الدنجز من أعماؿ البشر عن 
ماضي الإنساف، لذلك فهي تؤسس لنسق مفاىيمي مبتٍ على أحداث تارلؼية أكيدة، بل كمقتنعة بوحدة التاريخ 

ة إلى فاعلية الانساف في صنع التاريخ، تنص ، فبالإضاف2البشرم، بالعقلنة كخاصية ملبزمة لكل عصرنة لشكنة"
التارلؼانية على ضركرة ربط كل حدث تارلؼي بسياقو كظركؼ إنتاجو، فتفستَ الظواىر لا لغب أف يكوف خارج 
إطار ظركؼ إنتاجها كسياقاتها التارلؼية، كالعمل بغتَ ىذا تكوف نتيجتو عكسية أك كما يقوؿ ماركس لا علم إلا 

 للتاريخ.
في مصنفو بؤس الأيديولوجيا في   Popper Karl *ذه الفكرة مع ما قدمو كارؿ بوبرتتقاطع ى

منتصف القرف العشرين، حيث لػدد التارلؼانية بأنها نظرية؛ ىدفها الأساسي التنبؤ التارلؼي، كم أف برقيق الذدؼ 
السياقات أك الدرجعيات( لشكن في حاؿ استطعنا أف لظسك بالقوانتُ التي تقبع خلف التطورات التارلؼية )بدعتٌ 

تؤمن إلؽانا كليا بأف التاريخ ىو العامل الدؤثر في أحواؿ البشر كتركـ رؤية كاقعية تبلورىا لشارسة  -بحسبو-فالتارلؼانية 
الدثقفتُ: بسىىثُّل الداضي بسثلب ذىنيا هادؼ التحرر التدرلغي للئنساف عن طريق جدؿ ايديولوجي كثورة ثقافية ىذه 

                                                 
. منشورات كلية الآداب كالعلوـ الإنسانية بنمسيك. الدار البيضاء. 1ينظر: عبد المجيد قدكرم كآخراف. عبد الله العركم. الحداثة كأسئلة التاريخ. ط - 1

 . 51. ص: 2007
 مػ، فيلسوؼ ألداني، كاحد من مؤرخي العصر الحديث.1954-1862فريديريك مينكو:  - *
 . *11لعركم. سلسلة الدعرفة للجميع. العدد كماؿ عبد اللطيف. درس ا - 2
مػ. كجو فيو نقدا 1944مػ.كلد في فيينا كتوفي في لندف من أشهر مؤلفاتو المجتمع الدفتوح كأعداؤه كالذم صدر عاـ1994-1902كارؿ بوبر.   - *

في الإلؽاف بالقوانتُ الحتمية للتطور التارلؼي. ينظر:  صارما للفلسفات أفلبطوف كىيجل كماركس الاجتماعية، التي تقلل من جهد الفرد الإنساني، كتشارؾ
 .133-132الدوسوعة الفلسفية الدختصرة. ص: 
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فعلى ىذه الأرضية تضع التارلؼانية الإنساف في قلب العملية التارلؼانية إذ  1ستوعبها إلا الفكر التارلؼيالأبعاد لا ي
تستحضر الداضي بشكل مستمر لتستمد منو مقولات جاىزة ليس للذكرل أك التغتٍ بألراد الأسلبؼ فهذه 

ستحضار اللحظات الدضيئة في كذلك من خلبؿ ا 2عمليات ركمانسية، لكن لإحيائها كبرقيق تغيتَ بواسطتها
تاريخ كل بصاعة لتحقيق التغيتَ بواسطتها، كليس ببعيد ما حدث في عصر النهضة الأكركبية حيث بً استحضار 

 التًاث القدنً كما استمد الاصلبح البركتستانتي أصوؿ فكره من الدسيحية الأكلى.
ارلؼانية كليس تأييدا لذا فهو من أبرز قدـ ىذا التعريف في معرض نقده للت نشتَ ىنا فقط أف كارؿ بوبر
بالسؤاؿ: ىل ىناؾ خطة  ادـ أعمق مسالعة نقدية لأسسها الدعرفية، بدءمنتقديها في الفكر الدعاصر، حيث ق

 للتاريخ، كإذا كانت ىناؾ خطة فما ىي؟ كانتهى فيها إلى أف التارلؼانية خطأ من أقصاىا إلى أقصاىا، فالتارلؼاني
يرل أف التاريخ مثل لررل الداء، مثل النهر الجارم، كيعتقد أنو يستطيع أف يتوقع أين لؽر الداء، التارلؼاني يعتقد أنو 
أكثر ذكاء، إنو يرل الداء كيتصور أف بإمكانو أف يتكهن بالدستقبل، ىذا الدوقف خاطئ كلية، فبإمكاننا أف ندرس 

بالنهر ليست أكثر من لراز كلا علبقة لذا بالواقع كبالحقيقة، لؽكن أف التاريخ كما نشاء، لكن ىذه الفكرة الخاصة 
ندرس ما مضى، لكن ما مضى قد انتهى، كانطلبقا من ىذا فإننا لسنا في الدستول الذم يسمح لنا بالتنبؤ بأم 

رة ىي شيء كاف، نتابع الابذاه كعلينا فقط كببساطة أف نتحرؾ كأف لضاكؿ جعل الأشياء أفضل، فاللحظة الحاض
اللحظة التي انتهى فيها التاريخ، فليس بدقدكرنا أف ننظر إلى الدستقبل كلضن نعتقد أنو بإمكاننا أف نتكهن بو بفضل 

، كلقد كاف نقده ىذا بدثابة رد فعل على ىدؼ التارلؼانية كغايتها الرئيسية كىي السعي للتنبؤ 3المجرل أك الابذاه
ة في معالجة العلوـ الاجتماعية على ىذا الأساس، كما تفتًض بأحداث الدستقبل حيث فرضت نفسها كطريق

كذلك في معرض حديثو أك مقارنتو بتُ منهج  4كجود قوانتُ يستَ التطور التارلؼي كفقها للوصوؿ إلى غايتها
 العلوـ الاجتماعية ددمنهج العلوـ الاجتماعية الذين لؼتلفاف بساما، حيث كإنو لحد ساعتو ىذه لم برك الطبيعيات 

منهجها الذم يقابل منهج الطبيعيات الدعتمد على التجربة كالدلبحظة العينية، حيث يكوف مسار تطور الكائنات 
 معركفا بخلبؼ العلوـ الاجتماعية التي لا لؽكن التنبؤ هاا بالطريقة نفسها لذلك لصده يقوؿ: فإذا كانت علوـ

 

                                                 
 .37. ص: 2016ينظر: إسماعيل سامعي. علم التاريخ. دراسة في الدناىج كالدصادر. مركز الكتاب الأكادلؽي. عماف.   - 1
 .37ينظر: الدرجع نفسو. ص:  - 2
 .60. ص: 2008. تر/لخضر مذبوح. منشورات الاختلبؼ. الجزائر. 1العشرين. طكارؿ بوبر. درس القرف   - 3
 .13. ص: 1992. تر/عبد الحميد صبره. دار الساقي. 1كارؿ بوبر. بؤس الأيديولوجيا. ط  - 4
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 .1الاجتماعية لم تعثر بعد على غاليليها، فإف العلوـ *الطبيعة الحديثة قد كجدت منهجها مع غاليلو 
كليس ببعيد عن ىذا التصور الذم تصب فيو تارلؼانية العركم، كالتي تعتٍ النظر إلى الظواىر من خلبؿ 

؛ فجوىر التارلؼانية في فهم الأشياء لا يتم إلا بوضعها ضمن ظركفها 2المحددات التارلؼية الدلموسة التي كلدتها
 كسياقاتها التارلؼية.

كمن بٍ، فالتارلؼانية تعطي كامل السلطة للتاريخ، فهو الدستَ كالدتحكم في أحواؿ البشر، كلقد فصل 
العركم في كتابو مفهوـ التاريخ في الحديث عن التاريخ كفلسفتو كطريقة كتابة التاريخ أك إعادة كتابتو بناء على 

 . *ثلبثية القبتاريخ كالتاريخ كالبعتاريخ
 قبتاريخ                        تاريخ                         بعتاريخ            

                                                                          
       

 حتمية                         احتماؿ                       عشوائية         
 وانتُ التارلؼانية الجديدة كالتي تتمثل في:العركم ق لػددمن خلبؿ ما سبق،  

 ثبوت قوانين التطور التاريخي )حتمية المراحل(: - أ

كىيجل،   Karl marxمن الدعركؼ أف تارلؼانية العركم تستقي لزتواىا الفلسفي من فلسفة كارؿ ماركس 
اسع عشر الديلبدم كبدايات كما أنها صدل مباشر لددرسة دلتام التارلؼية لراؿ الدراسات الاجتماعية في القرف الت

 القرف العشرين. 
للتاريخ، كالاعتقاد في كجود  *كالابستمولوجية *تقوـ ىذه النزعة أساسا على إعطاء الأكلوية الأنطولوجية

قوانتُ بركم التاريخ، فلقد جاءت ردا على الاعتقاد الذم ساد لفتًة طويلة بأف للطبيعة قوانتُ ثابتة كحقائق أبدية 

                                                 
عالم إيطالي، عرؼ عن غاليليو إسهامو الكبتَ في الفيزياء، كعلم الفلك، كالفلسفة العلمية. كما اعتبر 1642-1583غاليلي  Galileoغاليليو  - *

 الدؤسس الأساسي للعلوـ الحديثة، كلقب بأبي العلم الحديث.
 .11ص: كارؿ بوبر. بؤس الأيديولوجيا.  - 1
 .45لة التاريخ. ينظر: عبد المجيد القدكرم كآخراف. عبد الله العركم. الحداثة كأسئ -2
 .336مفهوـ التاريخ: ص: : عبد الله العركم. ينظر - *
علم الوجود، أك علم بذريد الوجود، كىو علم يهتم بالأشياء غتَ الدادية، كالطاقة كالزماف كالدكاف كالكم كالكيف كالعلة  Ontologyأنطولوجيا  - *

    كالقانوف كالوجود الذىتٍ. 
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في القرف الثامن عشر، كذلك هادؼ التأكيد على نسبية كخصوصية كفردية الوقائع التارلؼية، ىذا فضلب على أف 
، كمن بٍ 1كرة تفستَ الحدث الإنساني بإرجاعو إلى شركط نشأتو في تارلؼو الحي كالدلموسالتارلؼانية تنص على ضر 

فالتارلؼانية التقليدية عند ىيجل كماركس تنص على أف الحقيقة تقوـ على التاريخ، كىذه الحقيقة بالنسبة إليهما 
فهو كذلك يقوؿ بأف لا حقيقة مطلقة في كلا يعتًؼ بو، مطلقة، أما نيتشو كالذم عرؼ عنو أنو ينفي العالم الغيبي 

 .2ىذا العالم، فالحقيقة عنده ما ينتجو الإنساف الدتفوؽ فقط كما ينجز عن إرادة القوة كالانتشار
؛ بدعتٌ أف للتاريخ قوانتُ احتمالية يتطور كفقها 3كبحسب العركم فليس للتاريخ "إلا ابذاه كمعتٌ كاحد"

لها تفرض ضربا من حتمية الدراحل، كىذا ما ينفي فكرة أف التاريخ خاضع حيث تتسم ىذه القوانتُ بالثبات لغع
 للصدؼ، كما تنفي كونو لررد مسار اعتباطي خاضع للنزكات.  

 وحدة الاتجاه )الماضي والمستقبل(: - ب
يتعلق ىذا الدبدأ التارلؼاني أساسا بدا تنص عليو الداركسية كىو جدؿ البتٌ ككحدة مسار التاريخ؛ بدعتٌ 

الابذاه من الداضي إلى الدستقبل، فالتارلؼانية ترل أف الحاضر مرتبط بالداضي كفق تقنية الاستحضار، إذ كحدة 
يستحضر الإنساف ماضيو في كل لحظة بشكل كاع، كمن منطلق أف للتاريخ قوانتُ بركمو ففكرة أنو يعيد نفسو 

يد من بذارب تلك التي سبقتها في غتَ كاردة بل مرفوضة بشكل قطعي، كلؽكن للمجتمعات الدتخلفة أف تستف
 التقدـ كالحضارة.

ككفق ذلك يؤكد أنصار التارلؼانية على ضركرة التحرر كالانعتاؽ لشا يطلقوف عليو القيود الدينية التي تعيق 
في نظرىم الدؤرخ من القياـ بعملو بشكل صحيح كىو إصدار الحكم على الحدث التارلؼي بصورة موضوعية، كىذا 

                                                                                                                                                         
كتعتٍ الدعرفة  Epistemeالأصل، مكونة من كلمة يونانية أك علم الدعرفة، مصطلح يعود أصلو إلى   yEpistémologالابستيمولوجيا:  - *
يقا؛  كتعتٍ السبب أك الحجة، كيشتَ مصطلح الابستمولوجيا أك ما يسمى بنظرية الدعرفة إلى دراسة الدعرفة كالأشياء الدرتبطة هاا ارتباطان كث Logosك

ظرية على إمكانية امتلبؾ الإنساف لدعتقدات مبررة، ككيفية معرفة ىذه الدعتقدات كما يبرر تصديقها، إلى جانب كيفية استخداـ تلك كالتبرير، كتنص الن
   الدعرفة أك الاعتقادات الدبررة من أجل معرفة أشياء أخرل جديدة.

 .50ينظر: عبد المجيد قدكرم كآخراف. عبد الله العركم. الحداثة كأسئلة التاريخ. ص: - 1
 .43-42ينظر: سالم بضيش. معهم حيث ىم. ص:  - 2
 .190عبد الله العركم. العرب كالفكر التارلؼي.  - 3
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رلؼانية تبدك غارقة في الدادية الجامدة التي لا تؤمن إلا بالحسي على حساب الركحي، لشا جعلها ما جعل التا
 .1تتعارض مع الحقائق الدينية خصوصا الوحي مثلها في ذلك مثل جل النظريات الدادية الغربية

ة تعاملها كنتيجة لذذا التصور لاقت التارلؼانية معارضة من مستشرقتُ ألداف أنفسهم، كذلك في طريق 
 Henryالدادم مع التاريخ، كإقصائو لكل ما ىو ركحي معنوم، فبحسب الدستشرؽ الألداني ىنرم كورباف 

corbin*  فالدراسة التارلؼية تغرؽ الحدث الديتٍ في الدادية؛ أك بدعتٌ آخر بذعلو كاحدا من الأخبار الاعتيادية
فتفرض عليو زمانا غتَ زمانو كلزيطا غتَ لزيطو، إذ لا لؽكن أف ندرج ضمن التاريخ الاعتيادم خوارؽ مثل الرؤل 

 .2تاريخمن قبضة الزماف كمن سجن ال -بحسبو–كالنبوءات، كالتي برررنا 
أنو من الضركرم البحث في الأبعاد الركحية * Leopold von rankeكفي السياؽ ذاتو، يؤكد رانكو  

، كما عبر في عبارتو الشهتَة "كل حقبة من التاريخ ىي في جوار 3للواقعة التارلؼية قبل البحث في الدسائل التارلؼية
الغاية عنده من البحث التارلؼي ىي كصف حوادث ، حيث إف 4الله، قيمتها في ذاتها كليس فيما ترتب عنها"

، فالبحث في الواقعة مشركط بظركؼ حدكثو، فالحدث ىو انعكاس لظركؼ نشأتو 5الداضي كما حدثت فعلب
لذلك فالأصح ىو مقاربة الواقعة التارلؼية كإدراؾ معناىا من الداخل كمن رحم التاريخ كليس من خارجو، فالتاريخ 

ليلو عمليتاف تقتضي إحدالعا الأخرل بشكل تزامتٍ، كفي ذلك برذير من رانكو نفسو من كعملية الكشف عنو كبر
 برميل الحدث التارلؼي أكثر لشا لػتملو. 

ىذا كفضلب عن النقد العنيف الذم تعرضت لو التارلؼية من كارؿ بوبر منتصف القرف العشرين بسبب 
البشر ضنا منهم أف للتاريخ قوانتُ بركمو كتستَه كتؤدم بو لزاكلات التارلؼانيتُ تطبيق الدنهج الطبيعي على حياة 

إلى نتائج معركفة إف لضن عرفنا أسبابو كمساره، كأحطنا بظركفو نشأتو، فأنصار الدذىب الطبيعي في التاريخ يؤمنوف 

                                                 
. كزارة السياحة كالآثار. 2015. شتاء 3استشراقيو. عينظر: لزمد سعدكف الدطورم. الاستشراؽ الألداني في الدراسات الشرقية. لرلة دراسات  - 1

 .216العراؽ. ص: 
الشيعية فتًجم  الغنوصية فرنسي صب اىتمامو على دراسة الإسلبـ كبشكل خاص على كمستشرؽ مػ فيلسوؼ1978-1903ىنرم كورباف  - *

 كحققها كعلٌق عليها. بابن عربي مركرا صدر الدين الشتَازم إلى السهركردم أمهات الكتب في ىذا المجاؿ من
 . 383. ص:2عبد الله العركم. العركم مفهوـ التاريخ. جينظر:  - 2
 ذىب التارلؼاني. مػ مؤرخ ألداني، من أىم أقطاب الد1886-1795لويبولد فوف رانكة  - *
. 22-21الفكرة عن: نادر بورنقشبند. الدنهج الاستشراقي في دراسات الستَة النبوية الشريفة. تر/لزمد حسن زقراط. لرلة الحياة الوطنية. ع  - 3

 .136. ص: 2007الدؤسسة العالدية لدعاىد الإسلبمية العالدية. بتَكت. 
 .353-352ص: . مفهوـ التاريخعبد الله العركم. ينظر:  - 4
 .354. ص: 2الدصدر نفسو. ج - 5

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B3%D8%AA%D8%B4%D8%B1%D9%82
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%BA%D9%86%D9%88%D8%B5%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%87%D8%B1%D9%88%D8%B1%D8%AF%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B5%D8%AF%D8%B1_%D8%A7%D9%84%D8%AF%D9%8A%D9%86_%D8%A7%D9%84%D8%B4%D9%8A%D8%B1%D8%A7%D8%B2%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%A8%D9%86_%D8%B9%D8%B1%D8%A8%D9%8A
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تنبؤ هاا، بأف مستقبل المجتمعات البشرية لؽكن أف يتنبأ بو كلؽكن بذلك التحكم في الأحداث التارلؼية من خلبؿ ال
كبسكن بذلك سهولة التحكم في مسارىا أك حتى برويلو فضلب عن معرفة الأحداث قبل حدكثها كالثورات مثلب، 
فبحسب بوبر فإف التنبؤ في الوقائع البشرية غتَ لشكن بل غتَ كارد التفكتَ فيو إطلبقا، مثلما ىي الحاؿ في العلوـ 

حظة العينية، فالوقائع الإنسانية بحسبو أيضا تتفاعل بشكل معقد، الطبيعية التي تنبتٍ أساسا على التجربة كالدلب
التي دعت إليها التارلؼانية ىي  *. فالحتمية1جعلنا غتَ قادرين على صياغة قوانتُ بركم ستَ التاريخ كبردد مساره

رخ من التنبؤ الأشد رفضا عند بوبر؛ بدعتٌ قوانتُ التعاقب التي تنص على كجودىا التارلؼانية كالتي بسكن الدؤ 
 . 2بالدستقبل

فلب لؽكن ، الإنساني فريد من نوعو كل على حدةإف أساس رفض ىذا الدبدأ التارلؼاني، ىو أف الحدث 
تعميمو كفق قوانتُ بركمو لؽكن أف تسرم على بصيع الوقائع بطريقة كاحدة، فلب لؽكن القوؿ بنهائية تفستَ كاقعة 

خلبؿ تفستَىا في الحاضر، كلكن ىذا التفستَ لا لؽكن أف يكوف نهائيا إذ  ما، فالدؤرخ لؽكنو فهم كقائع الداضي من
لؽكن أف يفسر مؤرخ آخر الحدث نفسو كلكن بطريقة لستلفة، لذلك لا لؽكن القوؿ بوجود قوانتُ تفسر التاريخ 

الطبيعيات،  لؽكن تطبيقها على بصيع الوقائع، كما لا لؽكن معاملة الظواىر الاجتماعية البشرية كما نتعامل مع
 فلكل لراؿ خصوصيتو كطريقة تعاملو مع الدادة التي ىو معتٍ بالاشتغاؿ عليها.

أنو " كما أننا  * Carl Jacopo Christophe Burckhardtبوركهارت كفي ىذا الصدد ذكر  
بدعتٌ أف ؛ 3لا نتذكؽ اليوـ موسيقى اليوناف فمن المحتمل جدا أف لا تتذكؽ إنسانية الدستقبل موزارت كبتهوفن"

الظاىرة الإنسانية كالدوسيقى ىنا لزكومة بظركؼ نشأتها التي بزضع للمرجعيات الدعرفية التي نشأت فيها من 
خلبلذا، سواء أكانت اجتماعية، أك نفسية أك ثقافية أك حضارية، فهي لزكومة بظركؼ نشأتها التي تكفل لذا 

                                                 
. 1959الفكرة عن: كارؿ بوبر. عقم الدذىب التارلؼي. دراسة في مناىج العلوـ الاجتماعية. تر/عبد الحميد صبره. منشأة الدعارؼ. الإسكندرية.  - 1

 .25ص
تعتمد الحتمية على كجو الإبصاؿ أف كل حادثة أيا ما كانت ليست إلا حالة جزئية من حالات ينطبق عليها أحد قوانتُ الطبيعة، كيعود ىذا  - *

اضات، كإلى فتً الافتًاض إلى أساس العلوـ الطبيعية، فالعلم يفتًض مبدأ الحتمية، كإذا كاف ىذا الدبدأ غتَ قابل للئثبات، فاف العلم يقوـ إذا على الا
( ترجع الصياغة الكلبسيكية لذذه الدشكلة التي لم لغد لذا الفلبسفة قط حلب متفقا عليو، كما أطلق مصطلح الحتميتُ على الفلبسفة  الذين يؤمنوف )ىيوـ

قبل كثتَ من الفلبسفة، الذين يركف بأف الإنساف لا لؽلك حرية الاختيار، كىم بخلبؼ دعاة مذىب الإرادة الحرة، بالدقابل بً الاعتًاض على الاثنتُ من 
 .183-181أف التعارض القائم بتُ الحتمية كالحرية ما ىو إلا تعارض ظاىرم فحسب. الدوسوعة الفلسفية الدختصرة. ص: 

 .146ينظر: الدرجع نفسو. ص - 2
نهضة، يعد مصنفو حضارة عصر مػ: مؤرخ سويسرم، كصف بأنو الدكتشف العظيم لعصر ال1897-1818كارؿ اكوب كريستوؼ بوركهارت   - *

 مػ الأكثر شهرة من بتُ مؤلفاتو.1860النهضة في إيطاليا 
 . 347عبد الله العركم. مفهوـ التاريخ. ص:  - 3
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اتها. كفي ىذا إشارة مهمة من العركم في دلالة التارلؼانية بوصفها تلقيها في الجهة الدقابلة كالتي تنتمي إلى الدرجعية ذ
 ثورة على التقليد كالدعوة إلى الالطراط في الكونية.

 
 إمكانية اقتباس الثقافة )وحدة الجنس(   - ت

بديلب عمليا على التخلف في بصيع المجالات، فلب مناص إذف من أف  ىذا، كبسثل التارلؼانية بالنسبة للعركم
أم برقق التارلؼي في أكركبا  -كالعربية برديدا–، برنامج جامع للنهوض بالمجتمعات الدتخلفة *تكوف كاقعا امبريقيا

من منتصف كفواتو في العالم الثالث، إذ لغب أف نسلم بحقيقة أف أكركبا استطاعت خلبؿ قرنتُ كنصف كابتداء 
القرف الحادم عشر، التعويض عما فاتها من التاريخ الذم اضطلع غتَىا بحملو إلى الأماـ في العصور الوسطى، 
فعلى المجتمع العربي اليوـ النزكع لضو مستقبل ماض مشابو، مستقبل ارتسمت ملبلزو فعلب في مكاف آخر، مستقبل 

ك أف العركم يرل في الانضباط كالعمل الدنظم الذم لسنا أحرارا، كعرب في رفضو أك قبولو، نضيف إلى ذل
استكمل في عهد الإقطاع الأكركبي، كالشرعية التي تتحوؿ بدوجبها الانقسامات الاجتماعية لضو الصالح العاـ كالتي 
استكملت في الثورات البرجوازية، كبوسعنا أف نضيف إلى ىذه الدهاـ معالم الفكر العصرم كقواـ المجتمع العصرم 

تي يراىا الأستاذ العركم بحق في صتَكرة الواقع الاجتماعي كنسبية الحقيقة المجردة كإبداع التاريخ كجدلية ال
 .1السياسة

كفي ىذا الصدد يؤكد عزيز العظمة على أف ىذا التصور لدفهوـ التاريخ، كالذم لن يكتمل إلا بتحقق 
يفىوَّتٍ إلى مر 

حلة أرقى من التي ىو فيها، تلك النقطة التي تلتقي فيها  كحدة صارمة لن تلتئم إلا بوصوؿ المجتمع الد
كل المجتمعات في سقف التاريخ، كالدسألة ىذه كلها قائمة على تنمية كترقية المجتمعات كفق منهج ضغط الزماف 

على التارلؼي حتى يػيفىوَّتى الفوات، فالتاريخ الكوني ماىو إلا تاريخ طبيعي تنتظم فيو كل التواريخ الأخرل كيعمل 
، ذلك أف تارلؼانية العركم معلقة 2تصحيح اعوجاج كل تاريخ ميفىوَّتٍ كذلك بابتلبعو في كونيتو الناجزة كالمحتملة

بكل فكر تنموم قوميا كاف أك كونيا مهما كانت طبيعة الانطلبقة فإف الوصوؿ إلى سقف التاريخ مضمونة بحسب 
 العركم كىذا لزور تارلؼانيتو. 

 
                                                 

عند  ريةامبريقية: توجو فلسفي يؤمن بأف كامل الدعرفة الإنسانية تأبٌ بشكل رئيسي عن طريق الحواس كالخبرة، تنكر التجريبية كجود أية أفكار فط - *
 الإنساف أك أم معرفة سابقة للخبرة العملية.

 .106. ص: 1987. دار قرطبة للنشر كالتوزيع. الدار البيضاء. 1ينظر: عزيز العظمة. التًاث بتُ السلطاف كالتاريخ. ط - 1
 .107ينظر: الدرجع نفسو. ص:  - 2
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 المثقف والسياسي )الطفرة واقتصاد الزمن(إيجابية دور  - ث
تنص تارلؼانية العركم بشكل أساسي على دكر النخب السياسية كالأىم منها النخب الثقافية في برقيق 

، فالتاريخ 1التقدـ، فبالوعي التارلؼي كحده لؽكن أف لغعل الدثقف المجتمع يعيش نوعا من الطفرة كاقتصاد الزمن
ده ضمن شركط معطاة، كما أف التاريخ أيضا لراؿ إبداع مستمر، كالنموذج الإنساني يصنع بالجهد الإنساني كح

لشكن التحقق في أم مرحلة من الدراحل كليس كقفا على أم بقعة دكف أخرل، فكما يعبر العركم أف النموذج 
كالذم لغعلنا نرفض  الإنساني قائم في الأماـ لا في الخلف، كفي ىذا إشارة إلى تقديس النماذج السائد في ثقافتنا

أم لظوذج جديد أك مستجد، فهو لشكن التحقق كموجود في الدستقبل لا في الداضي، فالتقدـ لا لؽكن أف يكوف 
 بذسيدا لأشباح الداضي. 

 منطق الفعل ومنطق القول: - ج
أمل، تقوـ التارلؼانية أساسا على منطق الفعل كالعمل لا على منطق الخطاب كالتفكتَ كالتعبتَ كالنظر كالت

فلو أكلوية على حساب رجل النظر كالتعبتَ،  -كما يسميو–لذلك يؤكد العركم على إعطاء الأكلوية لرجل الفعل 
كفي ىذا نقد للمذىب الكلبمي الذم يتبناه لزمد عبده في نظرتو إلى تفستَ الأشياء، أك لنقل نظرتو للتقدـ، 

ل الفعل، كمنطق الخطاب أك كما يطلق عليو عقل فالعركم يبتٍ موقفو على الدعارضة بتُ منطق الفعل، أك عق
 .2الاسم

بػِّقيوفى العمل على العقل ، الفرع قبل الأصل في حتُ أنا أقوؿ إف مشكلة العرب بحسب العركم ىو أنهم يىسى
، فليس للتاريخ إلا ابذاه كاحد كمعتٌ كاحد، لشا لغعل قوانتُ التطور التارلؼي نراىم لا يفعلوف شيئا سول الكلبـ

كىذا ما لؽيز برديدا التارلؼانية الداركسية أك التارلؼانية  م بقدر من الثبات كتفرض نوعا من حتمية الدراحل تتس
الدوضوعية، باعتبارىا تارلؼانية ثورية، فهي كما يقوؿ العركم في العرب كالفكر التارلؼي  "ليست مرحلة تارلؼية فقط 

كؼ مشاهاة التي كاكبت ظهورىا أكؿ مرة، لكنها في نفس الوقت من التطور التارلؼي، بل ىي حية تبعثها دائما ظر 

                                                 
 .227-226ص:  عزيز العظمة. التًاث بتُ السلطاف كالتاريخ. - 1
 .364-357. ص: ينظر: عبد الله العركم. مفهوـ العقل - 2
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ليست بجامدة، تتطور بتطور الظركؼ عندما تقوـ الثورة كتشرع في برقيق أىدافها، تتغتَ كضعية تلك الداركسية 
 .1كتتغتَ خصائصها"

 نفي المطلقات: - ح

تنص التارلؼانية أيضا على نفي أم تدخل خارجي في ستَكرة التاريخ ككقائعو، كلعل ىذه السمة من أبرز 
سماتها إف لم نقل ركحها كنواتها الصلبة، فالتاريخ بحسبها ىو سبب كخالق كمبدع كل ما ركم كيركل عن 

شر مع بعضهم أك مع المحيط الذم الدوجودات؛ أك بدعتٌ آخر فإف كل حوادث المجتمع البشرم ىي نتيجة تفاعل الب
، كلقد رأينا سابقا كيف يكوف البحث 2يعيشوف فيو، ليس ىذا كحسب بل إف لكل حادثة سبب ىو علة كجودىا

في الأسباب من جوىر الفكر التارلؼي كالذم كثتَا ما بً تسجيل غياب البحث في الأسباب في البحث التارلؼي 
 العربي.

كرة نفي الدطلقات، أك ضركرة تبتٍ النسبوية، كلعا مفهوماف لدعتٌ كاحد، تعتٍ إف تأكيد التارلؼانية على ضر 
أف الحقائق دائما نسبية كلا لؽكن أف تكوف مطلقة، لأنها مشركطة بظركؼ كجودىا أك ظهورىا، كمن بٍ يكوف 

ماف كمكاف، أكبر عدك للفكر التارلؼاني ىو الحقائق الجاىزة كالدطلقة؛ بدعتٌ التي توصف بأنها صالحة لكل ز 
كبذلك يضفي عليها طابع النسبية، فلب لؽكن أف تكوف إلصازات البشر ملقة أك فالتاريخ ىو الذم ينتج الحقائق 

بتعبتَ أصح كاملة كنهائية، فلكل لراؿ طبيعتو، بحسب رأيي لغب أف نفصل بتُ ما ىو إنسي كبتُ ما ىو إلذي، 
ينا ، كليس على أساس غيبي لا لظلك من حقيقتو شيئا، كلا لغب أف نبتٍ توقعاتنا على ما ىو كاقع، أك معطى لد

بدا ىو متاح لدينا، كهاذا التصور  -كلضن بصدد الوقائع التارلؼية–لؽكن أف نكوف فاعلتُ فيو، بل لغب أف نكتفي 
 فقط لؽكن أف لطفف من حدة نقد التارلؼانية للمطلقات بحكم ثقافتنا العربية الإسلبمية.

في قولذم بدبدأ النسبية في كل شيء ىو أف العلم ليس لررد تأكيل لأقواؿ العارفتُ،   إف حجة التارلؼانيتُ
كما أف السياسة جهد إنساني قائم على النقاش الدوضوعي كالتجريب الدستمر، فإذا كانت الإطلبقية سمة الغيبي 

حها، فلب العلم كلا الدلؽوقراطية كلا كما ركاء الوجود، فإف النسبية سمة أساسية لفكر الحداثة كالتي بسثل التارلؼانية رك 
حتى الأيديولوجيا كالنزعة الوضعية كالليبرالية كالداركسية، فكلها لا تدعي الإطلبقية كالأحكاـ النهائية بل كل حكم 

 .3فيها نسبي لزدكد الأفق

                                                 
 .193عبد الله العركم. العرب كالفكر التارلؼي. ص:  - 1
 .47عبد المجيد قدكرم كآخراف. عبد الله العركم. الحداثة كأسئلة التاريخ. ص:  - 2
 .47-46ينظر: الدرجع نفسو. ص:  - 3
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ت التي بسيزىا بعد الإحاطة بقوانتُ التارلؼانية كالتي لا لؽكن أف تقوـ إلا هاا، نقصد ىنا بالقوانتُ السما
عن غتَىا من الحقوؿ الدعرفية التي تلتبس معها، لؽكن أف نقوؿ ىنا أف العركم أراد تبنيها لغرض في نفسو، أك لنقل 
اقتضاىا ىاجسو الأكبر كىو التأخر التارلؼي العربي، كفي معتٌ قولو : "كبدا أف التارلؼانية حدت بفلبسفة الغرب 

كحضاراتهم، فإنها عندم دليل لػيلتٍ على لرتمعي كتارلؼو، كلو اكتفيت  على الانكباب على تاريخ لرتمعاتهم
بالتموضع في التارلؼانية كفلسفة أك ككتلة أفكار، لكنت لررد داعية كما ىو شأف البرجسونيتُ أك السارتريتُ 

قو، ما جعلو . فالعركم يرل بأف ما كصل إليو العالم العربي بحكم أنو مر بدرحلة استعمارية في جل مناط1العرب"
يكوف الآف في كضعية بركم عليو بأف يعيد إنتاج ما أنتجو الغرب بحسب تعبتَه، كيقصد بذلك أف نعيد لضن  
كعرب تكرير التجارب الغربية الفكرية، إذ لا لؽكن استيعاهاا إلا بالدركر هاا، كما نفعل بساما مع الاختًاعات 

الدوقف التارلؼاني، إذ ليس لنا إلا قبولذا كتبنيها.. كالأىم من  العلمية التي سبقنا الغرب لاكتشافها، فهكذا يكوف
ىذا حسب دعوة العركم أف لا نلتفت إلى الصيحات التي سوؼ تتعالى لصد ىذا النوع من الاختيار باسم 

، كيقصد بذلك التيار السلفي الذم يعمل جاىدا كعلى طوؿ الخط في مواجهة كل جديد 2الأصالة كالخصوصية
 منو على كل ما ىو تقليدم.  كارد دفاعا

كبشكل أكثر جدية يضع العركم التارلؼانية موضع التجربة من خلبؿ العمل على حل مشكلبت الراىن 
العربي من خلبؿ الإحاطة بالواقع الذم لضن فيو كالوعي بحقيقتو، كلزاكلة حل مشكلبتو على أرضية التاريخ نفسو؛ 

 .3موح، إذ لا لؽكن ذلك "إلا عبر الاستيعاب كآلاـ الولادة"فتجاكز الدراحل التي مر هاا الغتَ غتَ مس
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
 .43سالم بضيش. معهم حيث ىم. ص:  - 1
 .43. ص: الدرجع نفسوينظر:  - 2
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 الفكر التاريخي: -3

ازداد موقفو ىو الدوقف العقلي الذم يتخذه الدؤرخ في تعاملو مع الدادة التارلؼية، إذ كلما  ،الفكر التارلؼي
ينفذ إلى جوىر الحقيقة العقلي نقدا للمادة التارلؼية، ازداد فكره التارلؼي كضوحا كاستقلبلا، كأعانو على أف 

؛ لؽكن القوؿ إذف، إف الفكر التارلؼي شيء مستحدث لستلف 1التارلؼية، كىي منزلة رفيعة يصعب الوصوؿ إليها
بساما عن مفهوـ التاريخ أك الخبر أك السرد، لأنو موقف عقلي مرتبط بدكف أم جدؿ بالنقد، إذ لا لؽكن أف يتحقق 

على نقد الدادة التارلؼية بدوضوعية، الفكر التارلؼي أرقى من أف  -عاطفية لا–إلا إذا كاف للمفكر قدرة عقلية 
 يكوف لررد معرفة بالحدث كتارلؼو كمناسبتو، بل ىو معرفةه كنقده كعبرة. 

الفكر التارلؼي، رديف تارلؼانية العركم كالتي كصفها بالجديدة، قائم أساسا على امتلبؾ الوعي التارلؼي 
تطبيقها على الوقائع التارلؼية السابقة، كما أف الفكر التارلؼي  فيبالذات أكلا، بٍ امتلبؾ أدكات النقد كالجرأة 

وقف حيالذا سواء بالسلب أك الإلغاب، كمن دكف شك يرفض الاستكانة كالتسليم بالدعارؼ السابقة دكف ابزاذ م
فإف الدوقف السلبي الذم كاف العركم يبديو ابذاه ألظاط الأيديولوجيا العربية يدخل في ىذا الإطار، ذلك أف ألظاط 

 الوعي الدذكورة سواء السلفية أك الانتقائية لا ترقى لأف تكوف تارلؼانية بأم شكل من الأشكاؿ.
  الوعي التاريخي: - أ

أف غياب الحس )الوعي( التارلؼي يؤدم حتما إلى غياب الفكر التارلؼي كاستحالة برققو، على أكلا  نؤكد
فالوعي التارلؼي ىو إدراؾ حقيقة أنفسنا في سياؽ الآخر، ليس الآخر الأكركبي فحسب، بل موقعنا في موكب 

كلضن نقبع في أسفل التاريخ، كمن دكف شك فإف كلب من الوعيتُ السلفي  بالتقدـنوىم أنفسنا  ألاالعالم، بدعتٌ 
 كالانتقائي يعيش كذبة كبتَة، يعيش بوعي غتَ كعيو الحقيقي كفي زماف افتًاضي غتَ زمانو الواقعي.

إف ىذا التيهاف أسقط الوعي العربي في ىوة سحيقة كجعلها تعيش حالة اغتًاب غارقة، فإما أف نفكر  
لف )منطق الشيخ( في عصر تغتَت معطياتو كبالتالي نتائجو، أك أف نفكر بدنطق الغرب الدتقدـ بدنطق الس

 )الانتقائي( كلضن غارقوف بالتخلف في فوات تارلؼي عميق. 
كالحل ىنا كما يقدمو العركم، كلا لؼفى عنا كذلك ىو الوعي بحقيقة أنفسنا، كحقيقة بزلفنا، كحقيقة  

الطراطنا في الحاضر أيضا؛ لندرؾ حقيقة موقعنا في مسار التاريخ الكوني، كىذا الحس انفصالنا عن الداضي كعدـ 
 التارلؼي لا يتحقق إلا بالنقد، نقد تارلؼنا كإعادة قراءتو أك ما يسميو العركم صراحة بػ الفكر التارلؼي. 

                                                 
 .08ينظر: مصطفى العبادم. نشأة الفكر التارلؼي كتطوره عند اليوناف. ص:  - 1
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أف الوعي غتَ أف كجهات النظر بزتلف كإف كانت الغاية كاحدة، فباحث مثل لزمد الشرقاكم يرل  
التارلؼي لؽكن أف يتحقق من خلبؿ برقق الدرجعية الدينية للفرد كبرقق مفهوـ الدكلة؛ بدعتٌ أف الإنساف لكي لؽتلك 
كعيا تارلؼيا لابد أف تكوف لديو مرجعية دينية كيدرؾ مفهوـ الدكلة التي ينتمي إليها كمؤسسات تكفل للفرد 

 حقوقو كلشارساتو.
يعبر عن اكتساب بصاعة لدرجعية دينية أك شبو دينية لغعلها مؤىلة -شرقاكمبحسب ال–فالوعي التارلؼي  

لأف تعطي تفستَا للحياة أك مغزل للوجود في إطار زماني متسلسل يرتبط فيو الداضي بالدستقبل كبذلك تصبح 
السابقة في ، كىذه الفكرة تصب في مصب كاحد مع الفكرة 1بدايات الأشياء كنهاياتها لذا معتٌ في الحس الإنساني

كضع الحدث كدراستو في إطاره الزماني كالوصوؿ إلى مغزل لؽكننا من استشراؼ الدستقبل كىنا يتجلى ربط الداضي 
 بالحاضر استشرافا للمستقبل انطلبقا من فكرة أف نفس الأسباب تؤدم إلى نفس النتائج.

لا مرجعية دينية، حيث إنو لغعل كبالدقابل فإف الوعي التارلؼي عند العركم قائم على مرجعية تارلؼية  
لب سلطة إلا للتاريخ، فهو الدتصرؼ في أحواؿ البشر كما تنص فلسفة فبحسب نظره فالتاريخ لزرؾ كل شيء، 

 إف العقل البشرم لا يدرؾ إلا ما يصنع.فيكو في معرض تعريفو للتارلؼانية حيث 
التاريخ في ماديتو الجدلية كالتي تعتٍ أف  إف ىذه الفكرة مادية بامتياز حيث تتقاطع مع تصور كارؿ ماركس 

لررد عملية انعكاس للبتٌ التحتية أك المجتمع الدادم الذم ينتج الوقائع كىي البتٌ الفوقية؛ بدعتٌ أف الواقعة التي ىو 
بردث الآف ىي نتيجة لظركفها الآنية كليست استمرار لدا حدث في الداضي كتلك ىي القطيعة الابستيمية في 

وكو حيث إف لكل حدث مرجعيتو الدنفصلة كالدختلفة عن مرجعية الحدث الذم يليو أك يسبقو، إذ مفهوـ ف
 ينعكس تغتَ الدرجعية في الحدث الناتج عنها.

ىو الدرجعية التارلؼية أك التاريخ  2كمن بٍ يكوف العامل الأكؿ كشرط لتحقق الوعي التارلؼي بحسب العركم 
الاعتقاد الديتٍ أك  -بحسب التصور التارلؼاني–كلا شيء غتَه حيث إنو الاعتقاد الوحيد كالذم ينفي أيضا 

الدرجعية الدينية، كالعامل الثاني يتمثل في البنية الاجتماعية كالتنظيم السياسي الدتماسك الذم يعطي ىذه الجماعة 
الحضارية كرسالتها الإنسانية مهما يكن أمر ىذه الرسالة، فمثل ىذا الوعي ىو الذم ينشئ في كعيا خاصا بذاتها 

ضمتَ ىذه الجماعة الحس التارلؼي كيربط الداضي بالدستقبل، فتحقق الوعي التارلؼي مشركط بوجود فلسفة للحياة؛ 
 .3عقائدية تفسر مغزاىا أك سياسية تبرز حركتها

                                                 
 . 160-159ينظر: عفت لزمد الشرقاكم. أدب التاريخ عند العرب. ص:  - 1
 .24ص:  ينظر: عبد الله العركم. مفهوـ التاريخ. - 2
 .12عفت لزمد الشرقاكم. أدب التاريخ عند العرب. ص:  3
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على الزماف العربي الأكؿ، أقصد بذلك الفتًة الجاىلية، إذ أف ما يساعد على  بريلنا ىذه الفكرة مباشرة 
ترسيخ ىذا الحس لا كجود لو أساسا، ذلك أف عرب الجاىلية كانت لذم تصورات قػىبىلًيىة، فلكل قبيلة صنمها 

مرجعية العقائدية الخاص، ناىيك عن الوحدة العربية التي لم يكن لذا لا مسمى كلا كجود، ككذلك الأمر بالنسبة لل
 التي كانت أقل ما لؽكن أف نقوؿ عنها مبهمة كضبابية أك حتى منعدمة.

فالعامل الأكؿ ىو ضركرة توفر الحس العقائدم أك الحس التارلؼي كىذا ما لا يتوفر في عصر ما قبل  
ها بضاية الفرد الإسلبـ، أما عن تصوراتهم السياسية فإننا لا نعثر لديهم على مفهوـ للدكلة كمؤسسات كظيفت

كتكوينو تكوينا يدرؾ من خلبلو ىويتو كالرسالة التي كجد من أجلها، في إطار يتم فيو الولاء بالدرجة الأكلى للدكلة 
لا للقبيلة أك زعيمها كما كاف موجودا لديهم، فما عرؼ عن جزيرة العرب ليس سول بصاعات بدكية، كمن بٍ 

الجاىلية كما بعدىا، أم ما قبل عصر التدكين برديدا، فإذا برقق  ندرؾ سبب غياب الوعي التارلؼي في الفتًة
 العامل الأكؿ بدجيء الإسلبـ فإف العامل الثاني كاف بعيد التحقق.

لضن نعلم بأف كلاء الفرد في الجاىلية كاف للقبيلة أك شيخ القبيلة، حيث لم يتجاكز كعيو أكثر من حدكد  
ؾ قبائل متفرقة، كل قبيلة لذا عيرٍفيها كتقاليدىا الخاصة، فهي نسق مصغر كلكنو قبيلتو، فلقد كاف المجتمع العربي آنذا

لزدكد الأفق، تعيش في ترحاؿ مستمر بحثا عن الداء كالكلؤ، فأفقها لا يتعدل السعي إلى برقيق أبسط مسببات 
 العيش.

ي، فلقد كاف لكل قبيلة أما فيما يتعلق بالدرجعية العقائدية فلقد كانت بعيدة كل البعد عن الحس التارلؼ 
صنع من الطتُ أك حتى من التمر يأكلو صاحبو حتُ يشعر أك حتى لكل فرد صنمو الخاص بو، لا ركح فيو، قد يي 

بالجوع، فأم كعي بالتاريخ ىذا؟ كمن بٍ فلقد كاف الجاىلي يعيش فوضى كعي الدرجعية العقائدية، دائم الخوؼ، 
لؽلك أدنى تصور عن حقيقة الدوت أك ما بعدىا، يركبو الخوؼ من بروؿ  بل دائم الذلع من النهاية كالفناء، لا

 الفرساف كالشجعاف إلى أجساـ نتنة يأكلها الدكد بعد موتها.
إف ىذا الاضطراب في إلغاد تفستَ للنهاية، كالتًحاؿ الدائم كعدـ الاستقرار، خلق لدل الجاىلي عدـ  

أف يكوف لو تاريخ حقيقي أك ذكرل حقيقية أك خبر صحيح عن  استقرار في كعيو أيضا، حيث لم يفكر كلو لوىلة
حياتو كأيامو، فهذا الاضطراب جعلو لؼلق لرالس سمر ييهدأ هاا من ركعو كينسى هاا أك يتناسى خوفو من نهايتو أك 
خوفو من عدـ الحصوؿ على الداء كالكلؤ، قلت جعلو يبحث عن متنفس آخر، عن جلسات سمر يركم فيها 

كرة القوية كالفكر كالخياؿ الواسع حكايا الأياـ يصفوف فيها الدعارؾ كالغارات كالبطولات... ككاف أصحاب الذا 
على الراكية أك ناقل الخبر أف يأسر السامع كلغلب انتباىو، فيأبٌ بالقصة الحقيقة كيعمل على جعلها مليئة بالإثارة 

كاف لزاما عليو أف يطلق العناف لخيالو الخلبؽ، كالتشويق كإلا انصرؼ السامعوف من حولو كثاركا ضده، كمن بٍ  
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فيضيف إلى الخبر الحقيقي أخبارا من صنع لسيلتو فيذىب بصحة الخبر كنقائو. كبضياع الخبر الحقيقي عجزنا عن 
 إلغاد أم كعي تارلؼي لدل الجاىليتُ العرب كبالتالي عدـ كجود فكر تارلؼي في ىذه الفتًة كحتى فيما بعدىا. 

توضيح البصدد استقصاء معتٌ الوعي التارلؼي عبر التاريخ، كلكن ذكرنا الفتًة الجاىلية بغرض لسنا ىنا  
فقط، إف ما يهمنا ىو كيف أثر الانفصاؿ عن الواقع لدل كل من الوعيتُ السلفي كالانتقائي، أك بتعبتَ أصح 

لقدرة على برقيق أدنى خطوة اغتًاب كاعتًاب كل منهما، قلت كيف أثر في ترسيخ التأخر لدل كل منهما كعدـ ا
في الفكر التارلؼي، كىذا بحسب العركم، كما أف غياب الوعي التارلؼي لدل ألظاط الأيديولوجية العربية الدعاصرة 

 شكل العائق الأكبر في برقيق أدنى خطوة في التقدـ.
لؽثل كمن خلبؿ ذلك، يشكل السعي في برقيق الوعي بالتاريخ ضركرة ملحة بحسب العركم، حيث  

خطوة ىامة في الحداثة كالتحديث، كما أنو السبيل إلى تقليص الدسافات كالفوارؽ بيننا كبتُ الآخر مهما كانت 
صفتو، فبالوعي التارلؼي فقط لؽكننا إدراؾ ذاتنا كالالطراط في حاضرنا، كليس من سبيل لذلك إلا بالثورة الثقافية 

ذه الثورة ىي السبيل الوحيد لتحقيق كعي تارلؼي جديد لػدث التي سعى إليها مرارا كعوؿ فيها على الدثقف، ى
 قطيعة نهائية مع الألظاط السالفة الذكر كالتي لطالدا شكلت عائقا في طريق التقدـ.

إف سعي العركم ىذا جاء في إطار مشركعو الحاسم لتجاكز التأخر التارلؼي، كالذم كاف سببو الوعي  
السائد، كلقد كضع من خلبؿ ذلك برنالرا برديثيا يشكل الراىن أرضيتو التي لغب الانطلبؽ منها، كلقد تضمن 

ر التارلؼي كأزمة الدثقفتُ العرب خطوات ىذا البرنامج بحسب ماكرد في الأيديولوجيا العربية الدعاصرة كالعرب كالفك
ينا كيف أف العركم قدـ مقاربة أمنهجية دقيقة، بداية برصد حالة التأخر العربي كالتفكتَ في سبل النهوض، كلقد ر 

منهجية كنقدا معللب لألظاط الأيديولوجية العربية على الصعيدين السلفي كالانتقائي، كلم يتوقف عند ىذا بل جعل 
 رلؼي أك التارلؼانية الجديدة السبيل الدباشر لتجاكز الفوات.الفكر التا

إف ما بذدر الإشارة إليو ىو أف دعول العركم لا تزاؿ قائمة كلشكنة التحقق في حاضرنا على الرغم من 
أنها كانت كليدة ظركؼ في فتًة سابقة برديدا في الخمسينيات من القرف العشرين، فدعوتو القائمة على الدعتقد 

رلؼي ماتزاؿ برتفظ ببريقها كفعاليتها في معالجة مشكلبت الراىن العربي، بخاصة فيما يتعلق بسيطرة الدوركث التا
كىي مقولة –عمل الاعتقاد بفعالية التاريخ يكالتقليد الذم كقف عائقا أماـ الذات العربية في برقيق التقدـ حيث 

اريخ الكوني القائم أساسا على العقلبنية، كعلى الرغم من على كضع الذات العربية في مسار الت -تارلؼانية بامتياز
الانتقادات التي كجهت لدشركع العركم، ذلك أنو لا لؽكن التسليم بجميع طركحاتو، إلا أنو مشركع جدير بالتبتٍ 
 حيث يشكل أساسا رصينا يتصدل للذىنية السلفية الكلبمية الطاغية على أكبر نسبة في المجتمعات العربية كالتي

 أثرت بشكل مبالغ فيو في علبقة الأنا بالآخر.
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كالتي  أثرت بشكل كبتَ على الوعي التارلؼي لدل  -كما ذكرت سابقا–إف أكلى مآزؽ الوعي العربي   
الدفكر العربي ىي العلبقة الدضطربة بالآخر كعدـ القدرة على برديد ىويتو، حيث يتغتَ مفهوـ الآخر لدل كل 

خر الأكركبي كالآخر الدسيحي كالآخر الغربي لػدده الوعي السلفي بأنو الآخر كعي بحسب تصوره، فبتُ الآ
الأيديولوجيا العربية الدسيحي كريث الحركب الصليبية كالالضطاط الخلقي كما ذكر العركم ذلك صراحة في 

 .المعاصرة
لنظرة الدكنية للعرب رأينا في مقاربتنا للوعي السلفي كيف أف أكركبا كانت على الدكاـ رديف للبحتقار كا  

يستوحيها من الغرب كالتي العربي، سواء الفقيو أك الانتقائي الذم لػلم بإلغاد الحلوؿ لدشكلبتو الدثقف في رأم 
الدتقدـ، غتَ أنو كعلى الرغم من الاختلبؼ الظاىرم بتُ الوعيتُ إلا أنهما في الحقيقة متداخلبف إف لم نقل أنهما 

حيث أخذت ألظاط الوعي كعي كاحد مزيج من السلفية كالانتقائية كقد كضحنا ىذا التداخل في الفصل الأكؿ، 
الغرب، ليصبح ىذا الغرب في نظر الوعيتُ مرجعية لكل مثقف عربي، حيث تتوحد تدرلغيا كتتخذ موقفا لشاثلب من 

الذم لا لؽكن أف  لا نكاد لصد مثقفا كاحدا يشخص حالة لرتمعو أك يرصد نواقصو إؿ في ضوء تصوره عن الغرب
 . إلا متقدما في نظره

كن تسميتو بالوعي الدطابق لطالدا كاف الوعي العربي متأخرا عن كضعو التارلؼي، فالتأرجح كاضح بتُ ما لؽ  
فهو من جهة تأخر عن  ر مضاعف؛كالوعي غتَ الدطابق، فتأخر الوعي العربي منذ عصر النهضة كحتى اليوـ تأخ

استيعاب مشكلبت الراىن كعدـ القدرة على نقدىا، كمن جهة أخرل فشل في استيعاب مكتسبات العقل 
  الحديث بتعبتَ العركم.

غياب الوعي التارلؼي لدل ألظاط الأيديولوجية العربية الدعاصرة أساسو ثنائية كمن بٍ، كمن دكف شك فإف   
الأنا كالآخر، كعلبقة طرفي الثنائية ببعضهما في ذىنية الدثقف العربي كالتي تشكلت لديو من خلبؿ نظرتو الدكنية 

ينا في الفصل السابق كيف للذات في مقابل تعظيم الآخر أك الاعتقاد الراسخ بتقدـ الآخر كبزلفنا لضن، كلقد رأ
أخذ سؤاؿ النهضة بدختلف صياغاتو لدل الدثقفتُ العرب أبعادا كاسعة في بلورة مفهوـ الأنا في ظل مفهوـ الآخر، 
كمن جهة أخرل كيف حدد طبيعة العلبقة بتُ طرفي الثنائية، كالدؤسف ىنا ىو عدـ قدرة الدثقف العربي على بذاكز 

 على أرض الواقع. ىذا التجاكزكالتي شكلت عرقلة لتجسيد  الاعتقاد بالدكنية في ذىنيتو
إف مشركع العركم منذ بداياتو لم يكن سول اعتًاضات متكررة على طريقة التفكتَ كطرائق إستحداث   

كلها في مصب كاحد ميؤداه "ما بالنا نضيع جهدنا ككقتنا المحسوب في دراسة    ىذه الاعتًاضات الحلوؿ، تصب
العرب أنفسهم في حتُ أف الدطلوب منا كالمجدم حقا ىو أف ندرس كيف يعيشوف كيف يتوىم كيتمثل 

موس كحده، لؼرج منتصرا من الدعركة ضد لالوضعاني الدلموس كالد ثثل الباحمكيتصرفوف... إف من يتشبث 
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كيبقى ما خصومو، إذ الظاىرة الوحيدة التي لا ينازع فيها أحد بالنسبة لأم لرتمع ىي معدؿ النمو الاقتصادم، 
، في ىذا النص مفارقة مهمة بتُ الوىم كالحقيقة، حيث يشبو العركم تصور العربي 1"سواه موضوع شك كجداؿ

عن نفسو بالوىم في حتُ أف الفرؽ شاسع بتُ ىذا الوىم كالواقع الدعيش كالذم لغدر بالعربي من الإنساف البسيط 
ا ما نفتقده في تصورنا عن أنفسنا في الغالب الأعم، إلى الدثقف أف يعيش حالة مطابقة بتُ كعيو ككاقعو كىذ

لا يعتًؼ إلا بالدلموس كىو ىنا  فالدثقف بحسب العركم لغب أف يكوف كضعانيا في تفكتَه كموقفو حياؿ كاقعو
 الجانب الاقتصادم كما عداه فهو كلبـ مفرغ.

شقشقة فارغة لا مغزل كلا فائدة  كلا لصد أعمق تعبتَا لشا كصف بو الأيديولوجيا العربية الدعاصرة بأنها  
  .2لذا

عيشو، يللواقع الذم  -بحسب العركم–كمن بٍ، فإف الوعي الذم يعيش بو الدثقف العربي ليس انعكاسا   
، كمن متحايزة عن قاعدتها المجتمعية الدنوطة هاافألظاط الوعي كانت باستمرار  ،بل أقل ما نقوؿ عنو أنو كعي زائف

بٍ فالأيديولوجيا العربية هاذا الدفهوـ لم تشكل إلا صورة ذىنية غتَ مطابقة للبنية التحتية المجتمعية الدنوطة هاا 
 .3بػ الوعي الزائف Karl Mannheim  *كارؿ مانهانً  ما سماهكأفضل ما يعبر عنها ىو 

اللبتطابق بتُ الأيديولوجيا العربية إف التساؤؿ الذم يطرح نفسو في ىذا الدقاـ كبشدة، ىو أين يكمن   
الدعاصرة ككاقع المجتمعات العربية؟ كبأم معتٌ بسثل ىذه الأيديولوجيا كعيا زائفا؟ أم مفارقا للبنية المجتمعية التي تريد 

خاصة أنو ألف فصولو في ظل  العرب والفكر التاريخيتتضح ىذه الفكرة كبشكل جلي في  4أف تفعل فيها؟
حور نقده للمنطق الذم انطلقت منو الحركات التحررية حينذاؾ في شعاراتها كبرلرها التحررية حيث بس 67ىزلؽة 

 .كأىدافها، كما قدـ نقدا على الدنهج الذم اتبعتو ىذه الحركات في برقيق مساعيها
كالذم لم يكن يعكس الواقع الذم لشا سبق، يتضح أف العركم بسكن من ملبمسة حقيقة الوعي العربي   

لتاريخ العرب كماضيهم كىذا ما جسده الوعي  ايعيشو، بل تشكل في ابذاىتُ متناقضتُ، فلقد كاف إما انعكاس
مغتًبا عن كاقعو مستلبا السلفي، أك انعكاس لحضارة الغرب كما ىو عند الانتقائي. كلم يكن في كلتا الحالتتُ إلا 

                                                 
 .252عبد الله العركم. الأيديولوجيا العربية الدعاصرة. ص:  - 1
.  ص: 2014. الدركز العربي للؤبحاث دراسة السياسات. قطر. 1ينظر: سهيل الحبيب. الدفاىيم الأيديولوجية في لررل حراؾ الثورات العربية. ط - 2

227. 
 ل، أبرز مؤسسي علم اجتماع الكلبسيكي.(: عالم اجتماع يهودم. لررم الأص1947-1893كارؿ مانهانً )  - *
. شركة الدكتبات الكويتية. 1كارؿ مانهانً. الأيديولوجيا كاليوتوبيا. مقدمة في سوسيولوجيا الدعرفة. تر/لزمد رجا عبد الربضن الديريتٍ. ط ينظر: - 3

 كما بعدىا. 160. ص: 198الكويت. 
 .230سهيل الحبيب. الدفاىيم الأيديولوجية في لررل حراؾ الثورات العربية. ص:  - 4
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لشا ىو كاقع أمامو كعيو أنو لم يكن يستوحي  ية المعاصرةالأيدلوجية العربفي فهم ذاتو. كلقد أكد العركم مرارا في 
برديدا تكمن ، كىنا 1بشكل مباشر بل يفكر كيعي من خلبؿ بنية خارجة عنو كىي بالضبط بنية الغرب الحديث

 .نظره من كجهةلا تارلؼية الأيديولوجية العربية الدعاصرة 
ىو أساس ضعف الدشاريع التحديثية للحركات الإصلبحية في العالم  كيكوف بذلك الوعي اللبتارلؼي  

 بالدرجة الأكلىينص  الفكر التارلؼيفكسبل تطوره،  العربي كلو، كما أنو عجز تاـ عن إدراؾ منطق العالم الدتقدـ
ارلؼي من أىم ما أف للتاريخ قوانتُ بركم تطوره بدعتٌ لا مكاف للعشوائية في ستَكرة التاريخ، كما أف الفكر التعلى 

ينص على برققو ىو الكونية أك كحدة التاريخ الكوني كالذم من الضركرة الإلؽاف بو كالسعي لأف نكوف جزء منو 
تأخرنا كبرديد أسباب ذلك التأخر، كلشا لا شك فيو فإف ىذا ىو الدكر كسوؼ لن يتأتى ذلك إلا بالوعي بحقيقة 

في ضركرة اختيار الدستقبل بدلا عن الداضي، أك بتعبتَ أكثر عمقا  الدنوط بو الدثقف بحسب ما سعى إليو العركم
. التيك اختيار الواقع بدلا عن الوىم كالطوبى    لطالدا ميزت الوعي التارلؼي لدل العربي منذ القدنً كحتى اليوـ

 النقد أساس الفكر التاريخي: - ب

لا  2ىو نقد الوقائع التارلؼيةالجديدة برقق الفكر التارلؼي أك التارلؼانية  ما يقتضيويؤكد العركم على أف 
الفوات التارلؼي لدل العرب بشكل عاـ، لتًسيخ سبب آخر كىذا التسليم ىو تقديسها كالتسليم هاا كما ىي، 

في حل مشكلبت الراىن، بل ما ألفناه  كاىافلم نكد نعثر على مساع لنقد حوادث الداضي أك بذاكزىا لعدـ جد
كلا يقتصر الأمر على الدعتقد الديتٍ فقط بل  كىو سائد عندنا ىو عدـ الاقتًاب منها، بل الأخذ هاا كما ىي،

يتجاكزه أيضا إلى الثقافة كالتقاليد كالأعراؼ في أمور كثتَة، فلقد جرت العادة أف نأخذ الكثتَ من الأمور كما ىي 
بأف الراىن لا يتماشى معها أك منا  هم علبقتها بالواقع حتى كإف كاف لدينا شك هاا، أك قناعةدكف أف لضاكؿ ف

 قد بذاكزىا، كىذا ما كاف سببا أعمق في ترسيخ التأخر التارلؼي في كل شيء.يكوف 
 كمن منطلق أف نقد الحادثة أساس الفكر التارلؼي، فإف كل ما عرفناه ككصل إلينا عن كتب التاريخ العربي

لا يتعدل كونو سردا لوقائع الداضي، فالتاريخ العربي في معظمو لررد معرفة بزتلف من مؤرخ لآخر لا لؽيزىا سول 
قوة الحفظ كسعة الاطلبع، ما جعل في النتيجة طبقات متًاكمة من الأخبار، إف صحت تسميتها بذلك، لؽكن 

 ا.الفصل بينها بسهولة، إذ لا ركابط زمانية بينها، كلا ركح فيه

                                                 
 كما بعدىا 57لوجية العربية الدعاصرة. ص: عبد الله العركم. الأيديو ينظر:  - 1
 .86مفهوـ التاريخ. ص: عبد الله العركم. ينظر:  - 2
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إف فكرة الطبقات الدتًاكمة توضحها فكرة الجزر الدنفصلة لدل الجابرم، كالتي تصف كبصدؽ تاريخ 
العرب الدتقطع، تاريخ مبتور كبدعتٌ أدؽ مهشم، فلب نعثر في أغلب كتب التاريخ على تسلسل أك استمرارية بتُ 

 الأحداث أك تواصل يربط الحاضر بالداضي كيبتٍ عليو.
الداضي في كتب التاريخ كفي كعي الدؤرختُ لؽشي جنبا إلى جنب مع الحاضر لزاكلا كفي فكرة أخرل، ف

إلغاءه، ليس ىناؾ بذاكز للماضي من مرحلة إلى أخرل، بل ىناؾ بذاكر حيث يستَ الداضي جنبا إلى جنب مع 
إلى يومنا ىذا  الحاضر، كىذه ىي علة التأريخ في الثقافة العربية خاصة في فتًتها الدمتدة ما بتُ عصر النهضة

كبذسده ألظاط الأيديولوجيا العربية لدل العركم حيث لؽشي الداضي العريق أك ماضي السلف جنبا إلى جنب مع 
الحاضر لػاكؿ أف يتماىى فيو ليًػيغىيِّب بذلك صورتو كحقيقتو كلػل لزلو، لشا جعل ألظاط الوعي تعيش بوعي السلف 

 يجة ىي الاغتًاب الذم لضن غارقوف فيو.)الشيخ( أك بوعي الآخر )الليبرالي( كالنت
إف ما عمق الدشكلة أكثر ىو أف يتعامل الدفكر مع الواقعة التارلؼية كشيء جامد لا ركح فيو كلا 
استمرارية، لكن الشيء الإلغابي أف بعضا من الدؤرختُ من رأكا أف الوقائع شأنها شأف حوادث الطبيعة التي لم تولد 

ة طبيعية سبب، كذلك ىي أحداث التاريخ أيضا لذا أسباهاا، فبأم منطق ننظر إلى من العدـ، بل إف لكل حادث
 الحدث مستقلب كنفصلو عن علتو.

كذلك ما أشار إليو العركم حيث أدرؾ أف ىناؾ صفاتا مشتًكة بتُ التاريخ كالطبيعيات، إذ لؼضع 
كالعلة بالركح التي تسرم في الحدث الحدث التارلؼي لأسباب بزلقو مثلو مثل الحدث الطبيعي، فلقد شبو السبب 

التارلؼي ككأنو كائن حي، فالحدث لا لغب أف ييسجَّل  أك حتى أف ييقرأ بدعزؿ عن  سببو، حتى يصبح لوعي 
التاريخ معتٌ، ذلك أف بشة ركحا تسرم في عمق التاريخ لذا ارتباط مباشر بالعلة كالسبب، كمعرفة السبب تفتح لنا 

 .1كتفستَه آفاؽ فهم الحدث التارلؼي
التارلؼي عند العرب كثتَا ما افتقد لذذا الشرط الأساسي، فلقد  الفكرغتَ أنو من الواضح أف الدشكلة في 

غلب عليو طابع تسجيل الوقائع دكف السعي في البحث عن مسبباتها كعلبقاتها بدرجعياتها، لم تكن لررد حصر إف 
بقي التأريخ كحتى فتًة متأخرة شيئا جامدا منحصرا في سرد الخبر صح التعبتَ للوقائع، إذ لا ركح كلا تسلسل فيها، 

 دكف مراعاة تسلسلو أك البحث في مسبباتو، إذ بقي لررد طبقات متًاكمة غتَ خاضعة لعامل الزمن.
فػالحدث التارلؼي مهما كاف بسيطا فهو مرتبط باعتبارات أخرل كالزماف كالدكاف كالدرجعيات  الدعرفية، 

ا في صناعة الوقائع، كالبحث في الأسباب كليس السبب الواحد،  فكل كاحدة من الدرجعيات حيث بذتمع كله
سبب، كالزماف سبب، كالدكاف سبب.. كالبحث فيها سعي لفهم الواقعة، ذلك أف فهم الحدث التارلؼي في سياقو 

                                                 
 بعدىا.كما  55ينظر: عبد الله العركم. مفهوـ التاريخ. ص:  - 1
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كيلغي فكرة الطبقات عن طريق مساءلة أسبابو يضعنا في مسار البحث التارلؼي الصحيح كلغعل للتاريخ ركحا، 
الدتًاكمة إلى خط تواصلي تسرم من خلبلو ركح التاريخ، كنبتعد بذلك عن فكرة الانقطاعات التي لطالدا صبغت 
الكتابات التارلؼية كما أكثرىا، كالدؤسف أف كتب العرب كالدسلمتُ في أغلبها تفتقر لذذا الفهم للكتابة التارلؼية، 

الزمن، ما لغعل الأحداث تتًاكم أشلبء لشزقة، كلشا زاد الأمر سوء ما كصلنا من البحث في الأسباب كمراعاة عامل 
أصحاب الحوليات كالتي سالعت في تهشيم الحدث الواحد كجعلو بتٌ متفرقة لا رابط زماني بينو كبتُ الأحداث 

 الأخرل حتى لو كانت في فتًة كاحدة مرتبطة في الحقيقة.
، لصد ما ىو جدير بالتنويو، فلقد كاف السبق الإبداعي الذم ظهر في كلكننا حتُ نبحث في تارلؼنا العربي

ىػ، ىذا الدنهج الذم يقوـ أساسا على مراعاة الركابط الزمانية في الكتابة التارلؼية كالتأكيد 294ت *منهج اليعقوبي
كاستحق بو لقب ىػ 256الذم فرغ من كتابتو عامػ  تاريخ اليعقوبيعليها، ذلك ما كاف كاضحا كجليا في مصنفو 

 .1الأخبار الطوالىػ في 281ت  *الفاتح في ذلك العصر، كعلى نهجو مضى الدينورم
، استطاع أف يتجاكز طريقة كتب الأياـ كالستَ كالدغازم كطريقة تاريخ اليعقوبيفاليعقوبي من خلبؿ كتابو 

ب تقع  في شرؾ التمزؽ كالتهلهل، الحوليات، كالتي جسدت بحق التاريخ الدهشم كجعلت الكتابة التارلؼية عند العر 
فلقد كاف اليعقوبي أكؿ من خطى خطوة صحيحة في الفكر التارلؼي حيث عمل على تدكين الوقائع مراعيا 

 التسلسل الزماني فيها كىذه خطوة مهمة للغاية.
ع ذلك كللئشارة فإف اليعقوبي كاف قد أفرد الجزء الثاني من كتابو ىذا كاملب للتاريخ الإسلبمي كلا يرج

لكوف ىذا التاريخ أكثر ألعية من غتَه لدل قراء اليعقوبي، كلا لكوف مصادره متوفرة لا تقارف بدصادر التواريخ 
التاريخ الذم تؤدم إليو كل التواريخ ، 2أك النواة بتعبتَ العركم *الأخرل، بل لأف الأمر يتعلق ىنا بالتاريخ )الحق(

مشتًكا لدل الدؤرختُ الدسلمتُ حتى يقيموف ميزا بتُ تارلؼهم كالتواريخ الأخرل، كالدؤلف ىنا إلظا يعكس موقفا 
                                                 

و اليعقوبي: ىو أبو العباس ابضد بن إسحاؽ بن جعفر بن كىب بن كاضح اليعقوبي. كاتب كمؤرخ كجغرافي مسلم. عاش في زمن الدكلة العباسية كى - *
يخ اليعقوبي، كفيو أحد مؤرخي أكاخر القرف التاسع الديلبدم. ينتمي لطبقة الكتاب كقد قامت شهرتو على أثرين من آثاره لعا: تاريخ ابن كاضح اك تار 

ىػ 284مػ( كلد في بغداد توفي في مصر كاختلف في تاريخ كفاتو بتُ 872ىػ )258بردث عن تاريخ الشعوب ما قبل الإسلبـ كتاريخ الإسلبـ حتى سنة 
 ىػ.294إلى 

لمو عن العلماء البصريتُ كالكوفيتُ ككاف الدينورم: ىو أبو حنيفة أبضد بن داكد الدينورم عالم مسلم ككاف لضويا كلغويا كمهندسا كفلكيا أخذ ع - *
كاللغة  راكية للحديث موثوؽ بو، ىو من أصل كردم أك فارسي أك عربي، قاؿ فيو شمس الدين الذىتٍ: صدكؽ كبتَ الدائرة، طويل الباع، ألف في النحو

 .422. ص: 13كالذندسة كالذيئة كالوقت كأشياء. نظر: كتاب ستَ النبلبء للحافظ  ج
 .103عبد الله العركم. مفهوـ التاريخ. ص:  ينظر: - 1
 الستَة النبوية بكل فصولذا من كحي كدعوة كلزنة كفتح.التاريخ الحق ىو عند عبد الله العركم ما يسميو بػ النواة، كيقصد بو:  - *
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الأخرل كىم ىنا لا يعبركف عن لررد ميز أيديولوجي أم أف تارلؼهم )نسخ( للتواريخ الأخرل كىكذا فإف )علم 
، على 1من تارلؼوالتاريخ( لا يبدأ إلا مع التاريخ )الحق( كىذا ما يدؿ عليو موقف اليعقوبي في ىذا الكتاب الثاني 

أف الدهم في تاريخ اليعقوبي ىو كتابة التاريخ هادؼ استخلبص العبر كالاستفادة من أخطاء الأمم الغابرة، كما أنو  
 .2كاف أقرب إلى الباحث الأنثركبولوجي منو إلى الدؤرخ التقليدم

مؤرختُ  لأخبار الطوالاليعقوبي كبعده الدينورم الذم نهج منهجو أيضا في يشتَ العركم إلى أف كلب من ا
سرت في كتاباتهم التارلؼية ركح التاريخ، كلكن كبعد ىذا الإلصاز الذاـ لكل منهما، حيث كضعا الخطوة الأكلى 

، ليعود بنا إلى نقطة ما قبل الحولي الجامعق بدؤلفو الضخم 310ت  *للفكر التارلؼي عند العرب، ظهر الطبرم
يقيا للتاريخ المجزأ الدفتقد لركح التاريخ كركابطها، حيث كمن خلبؿ العنواف البداية، فلقد كاف مصنفو ىذا كجها حق

. كلقد سار على نهجو 3يظهر أف التاريخ عنده طبقات أك مراحل أك حوليات خاضعة لدبدأ الفصل لا الوصل
ليعقوبي لتعود معظم الدؤرختُ لشن أتوا بعده نظرا لغناه من حيث الأحداث كالوقائع، فحدثت القطيعة بتُ ما قدمو ا

 الكتابة التارلؼية إلى بنية الخبر الدعرفية الدبنية أساسا على الفصل لا الاستمرار.
ت  *كلم يقف الأمر عند ىذا، حيث بسثل الدرحلة الأكثر كعيا في الفكر التارلؼي كالتي ظهر فيها الدسعودم

رغم إلغازه الشديد، فلقد كانت فيو لدسة للنقد  التنبيو والإشراف، أك حتى في كتابو 4مروج الذىبق في 354
التارلؼي، خاصة في عنايتو بالأسباب كالعلل، كما أنو بتٌ دراستو على التحليل كالدقارنة، فلم يسبقو أحد إلى مثل 

 ىذه الطريقة، بالإضافة إلى دعوتو إلى ضركرة الاىتماـ بالأسباب في التأريخ.
ابو منذ بدء العالم حسب قولو إلى مولد رسوؿ الله صلى الله فلقد كاف للمسعودم تصور شامل في كت

عليو كسلم، حيث مثل ىذا التصور الجامع للتاريخ برولا في التدكين التارلؼي، فهو يتضمن رؤية شمولية للماضي، 
مم القدسي كالدنيوم، كما أنو اتبع طريقة التحقيب التارلؼي الدقيق لدراحلو كفتًاتو، كقدـ تصنيفا لدختلف للؤ

                                                 
 .32. ص: 1985. دار التنوير للطباعة كالنشر. بتَكت. 3التارلؼي. دراسة لدنهجية ابن خلدكف. طينظر: علي أكمليل. الخطاب  - 1
 .85. 2006. مركز دراسات الوحدة العربية. بتَكت. 1الإسلبمية. ط-ينظر: رضواف سليم. نظاـ الزماف العربي. دراسة في التارلؼيات العربية - 2
ىػ( مفسر كمؤرخ كفقيو، من أىم مؤلفاتو: جامع البياف 310-224لزمد بن جرير بن يزيد بن كثتَ بن غالب الشهتَ بالإماـ أبو جعفر الطبرم ) - *

معرفة  لىفي تأكيل القرآف، الدعركؼ بتفستَ الطبرم كتاريخ الأمم كالدلوؾ أك تاريخ الطبرم. ينظر: ياقوت الحموم. معجم الأدباء. إرشاد الأريب إ
 .2445. ص: 6الأديب، ج

 .-88-87ينظر: عبد الله العركم. مفهوـ التاريخ. ص:  - 3
ىػ مؤرخ كجغرافي كصاحب نظرية الالضراؼ الوراثي ) قوة تطورية تعمل على تغيتَ خصائص الأنواع على مر الزمن( من 346-283الدسعودم  - *

اىتم بالتاريخ كالعلوـ الطبيعية كالرحلبت كالجغرافيا فكاف أشبو بالدؤرخ ىتَكدكت الإغريقي(، كاف أشهر العلماء العرب، كالدعركؼ هاتَكدكتس العرب )لأنو 
 أكؿ من بصع التاريخ كالجغرافيا العلمية في مصنفو الكبتَ مركج الذىب كمعادف الجواىر.

 .89ص:  ينظر: رضواف سليم. نظاـ الزماف العربي. - 4
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كتابا فريدا في   مروج الذىبالدتواجدة في أقاليم الدعمورة، بحسب أجناسها كأنواعها كأنساهاا، ككل ىذا جعل من 
سرد الأخبار  -خاصة الحولي الجامع–تأليفو، لؼتلف اختلبفا كليا على طريقة الطبرم الذم طغى على مؤلفاتو 

تزج لديو بالأحداث كإغفاؿ الإشارة إلى الذويات الثقافية كالتفصيل في ركايتها، ناىيك عن الطابع الديتٍ الذم ام
 .بحسب رأم العركم 1للؤمم، أك العناية بتًاثها الديتٍ كالفكرم كالعلمي، فالطبرم فقيو أكثر منو مؤرخ

، حيث كمنذ بدأ التدكين استحدث 2الإسلبمي بروؿ في التأريخيؤكد العركم أنو كفي ىذه الفتًة طرأ 
ا يسمى بدنهج الإسناد، كمنهج الإسناد كما ىو متعارؼ طريقة في قبوؿ الركاية التارلؼية أك العرب كالدسلموف م

رفضها؛ أم تكذيبها، فالدؤرخوف في ىذه الفتًة تعاملوا مع التاريخ تعاملهم مع الحديث، لذلك بقي الإسناد منهجا 
ف يعتمدكنو طلبا للسهولة كيكتفوف في ثابتا في عمل الدؤرختُ، كىذا ما نتج عنو مشكلة كبتَة حيث أصبح الدؤرخو 

ذلك بذكر الدصدر دكف نقد أك بسحيص، نستثتٍ منهم اليعقوبي الذم استغتٌ عن ىذا الدنهج في تارلؼو، حيث 
اكتفى بذكر الدصادر في مقدمتو، كالدسعودم أيضا من خلبؿ نقده للمتوف توصل إلى عنصر فائق الألعية ألا كىو 

عوامل السياسية كالاقتصادية كالثقافية كالفكرية كحتى العقائدية، بدعتٌ كضع الحدث في العوامل الدؤثرة كتشتمل ال
 سياقو التارلؼي.

كمن بٍ، لطلص إلى ضركرة توفر عنصرين ىامتُ لتحقق الفكر التارلؼي كلعا: العوامل الدؤثرة )الدرجعيات(، 
يكوف أكؿ من خطى خطوة حقيقية لضو الفكر ككلبلعا توفر عند الدسعودم كبذلك كالعوامل الدؤثرة )الأسباب(، 

 التارلؼي.
إف ما يهمنا ىنا ىو كيف أف توافر ىذين العاملتُ جعلنا نقف على تاريخ متحرؾ، ذم صور كاضحة  

الدعالم، تاريخ متحرؾ في مقابل تاريخ سكوني؛ نتساءؿ ىنا ما الدقصود بالتاريخ الدتحرؾ؟ ىناؾ قطائع معرفية بتُ 
رل، كل حدث صالح لزمانو، تاريخ متحرؾ بدعتٌ القدرة على التحوؿ كبذاكز الحدث، يعتٍ بذاكز فتًة تارلؼية كأخ

فكرة أف الحدث صالح لكل زماف كمكاف، كىذه الفكرة الدبنية على القطيعة مع الداضي بذسدىا بامتياز فكرة فوكو 
 .3رد انتهاء الحدث التارلؼيحوؿ القطائع الدعرفية كأف كل فتًة تارلؼية لذا مرجعياتها التي تنقطع بدج

إذا افتًضنا أف الدسعودم الذم تقدـ عن معاصريو بضركرة مقاربة كل كاقعة تارلؼية في سياقها، يعتٍ بحثها  
أك برليلها كنقدىا في إطار ظركؼ نشأتها مع البحث في أسباهاا. قلت إذا افتًضنا أنو السباؽ لذذا الأمر فإنو 

في الدرجعيات؛ بدعتٌ أف لكل حقبة مرجعياتها الخاصة يتوافق مع فوكو الذم ذكر في حفرياتو للمعرفة أف ىناؾ تغتَ 

                                                 
 .42التاريخ. ص: عبد الله العركم. مفهوـ ينظر:  - 1
 كما بعدىا. 83ينظر: عبد الله العركم. العرب كالفكر التارلؼي. ص:  - 2
 للبطلبع حوؿ فكرة فوكو في القطيعة ينظر: ميشاؿ فوكو. حفريات الدعرفة.  - 3



 الفكر التاريخي والوعي البديل..............................................................................................................الفصل الثاني

888 

 

التي تعمل على إنتاج الحدث التارلؼي هاذه الطريقة كبذعلو لستلفا عن سابقو كلاحقو كليس التغتَ فقط في الحدث 
 نفسو، كفي إلؽاننا هاذه الفكرة نكوف قد كصلنا إلى بذسيد فكرة التاريخ الدتحرؾ في مقابل تاريخ سكوني مبتٍ على

إطلبقية الحدث كلا لزدكديتو. فمع التاريخ الدتحرؾ لا شيء مطلق كلا شيء نهائي بل إف ىناؾ حدثا يفيد في بناء 
 الحاضر كالتأسيس للمستقبل.

أكؿ من جسد خطوة في الفكر التارلؼي من -1كالذم يصفو العركم بالنبيو–الدسعودم كمن بٍ يكوف 
الإضافة إلى اعتماد السياقات التارلؼية في مقاربة الحدث، فػبحسب خلبؿ تقدمو في استعماؿ النقد في التأريخ ب

العركم لا لؽكن الحديث عن الفكر التارلؼي مالم تتوفر ملكة النقد كشرط جوىرم، فالدليل الدعبر عن كجود فكر 
ا لا نتوقع أف تارلؼي مرتبط أساسا "بتوفر ملكة نقدية لدل الدؤرخ )...( فػجميع الكتابات التي لا بسثل موقفا نقدي

 .2لصد فيها فكرا تارلؼيا"
كمن بٍ، فالنقد ىو أساس الفكر التارلؼي كىذا ما كجدناه سابقا عند الدسعودم، إذ أنو لم يكتف بدجرد  

تعداد الوقائع التارلؼية كالاعتماد على اسنادىا أك نسبها فقط كإلظا عمد إلى كضعها في سياقها التارلؼي بدعتٌ 
كلا بٍ البحث في أسباهاا كعللها، كاعتماده فيما بعد على التفستَ كالتحليل كالدقارنة بدعتٌ نقدىا ربطها بدرجعياتها أ

 الفكر التارلؼي.كانت لو مسالعة في كمن بٍ  
 التسلسل الزماني بين الوقائع: - ت

تنص تارلؼانية العركم الجديدة، على كحدة ابذاه التاريخ، كلقد رأينا في معرض الحديث عن مبادئ 
رلؼانية كيف أنو من الضركرم توفر شرط التسلسل التارلؼي بتُ الوقائع؛ بدعتٌ ستَكرة التاريخ من الداضي إلى التا

كالدعتٌ ىنا ىو ارتباط كل حدث بزمانو كىو ما يؤكد  ؛الدستقبل مركرا بالحاضر، ففكرة التاريخ مبنية على التجاكز
يث، في كل لحظة، تعطي معرفة الداضي للحاضر معناه "التاريخ ىو استمرارية، حتارلؼيتو، فبحسب العركم فػ 

ىو الزمن؛ بدعتٌ ارتباط الأحداث للفكر التارلؼي الأساس الثاني ، كمن بٍ يكوف 3كيعيد ىذا الحاضر بسثيل الداضي"
بعضها ببعض كتسلسلها كفق نظاـ زماني معتُ، لذلك لصد أف من أىم أسباب غياب الفكر التارلؼي عند عرب 

 كالتشويش.رتباؾ بسيز  التوقيت لديهم بالاو غياب مفهوـ الزمن لديهم فلقد الجاىلية ى

                                                 
 .18ينظر: عبد الله العركم. مفهوـ التاريخ. ص:  - 1
 .08 مصطفى العبادم. نشأة الفكر التارلؼي عند العرب. ص: - 2
 .30عبد الله العركم. أزمة الدثقفتُ العرب. تقليدية أـ تارلؼانية. ص:  - 3
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، 1التاريخ السابق للستَة بحسب العركمالذم ىو أساس الفكر التارلؼي يغيب بساما في ك إف مفهوـ الزماف 
ما يسمى بالأياـ كىي طريقة للعرب في الجاىلية يعتمدكنها في سرد أخبارىم،  علىفلقد اقتصرت أخبار العرب 

ككلمة أياـ تدؿ على الفصل لا الوصل، كىي أخبار متفرقة عن الدآثر كالبطولات كغتَىا لشا يركنو دلالة على 
ئل في حديثهم شجاعتهم كتفردىم، بالإضافة إلى الأنساب كىي كذلك طريقة لديهم للبفتخار بأنساهام بتُ القبا

، كالدتعارؼ أف أسلوهام في سرد أخبارىم ىو الشعر كأحيانا النثر، فحتُ ينسى الشعر تنسى  عن الشرؼ كالدكارـ
الأخبار كالدآثر، كىذا سبب مهم من أسباب ضياع أخبار العرب كستَىم كمن بٍ غياب الفكر التارلؼي نظرا 

 لغياب التزامهم بالتوقيت كالزمن.
اؿ عامل الزمن في الركاية في ىذه الفتًة، كاف المجتمع قائما على العصبية القبلية كغياب كبالإضافة إلى إلع

الواقعية في الخبر كالذم كاف يعتمد في الغالب على الخياؿ كالأسطورة، فالحقبة الجاىلية تركت لنا تراثا لا ينزؿ إلى 
قى إلى التاريخ فتفحص أخباره، كبستحن درجة القصص فنقرأه على أنو كليد الخياؿ كمصدره من الوىم، كلا ير 

أحداثو، كتضبط ركاياتو، بل ىو مزيج من الواقع كالخياؿ، من الحقيقة كالوىم، يركم صاحبو الخبر الحقيقي كلؽزجو 
بأخبار كاذبة، بٍ يقدمها على أنها حقيقية فهو بذلك يتعامل معو تعاملو مع التاريخ كلكن لا يدقق فيو كما يفعل 

 .2الدؤرخ
كالدينورم كالجبربٌ كالدسعودم كابن ىذا الصدد يقدـ العركم لظاذج من الدؤرختُ العرب القدامى  في 

تضمنت مشاريعهم التأرلؼية درجة من الوعي بالتاريخ، نذكر أكلا ابن ، لشن 3مسكويو كابن خلدكف كغتَىم
كتابو بذارب الأمم كتعاقب حيث كاف الفتح الجديد في الفكر التارلؼي على يديو من خلبؿ   ق،421ت *مسكويو

الذمم، فلقد ظهرت فيو أعلى درجات الوعي التارلؼي، حيث أكد فيو على أف التاريخ حركة متصلة كليس طبقات 
متًاكمة، أضف إلى ذلك ما لػيل عليو العنواف كىو بذارب الأمم؛ بدعتٌ أخذ العبر من تاريخ الأمم الأخرل كىذه 

التارلؼي كلصد العركم يؤكد عليها في أكثر من موضع كىي ضركرة الاستفادة من  نقطة من الألعية بدا كاف في الفكر
 بذارب الأمم حتى دكف الدركر بدثيلبتها.

كبذلك يكوف ابن مسكويو قد خطى خطوة متقدمة في الكتابة التارلؼية الدوضوعية، نقوؿ موضوعية لأنو 
لقا في كتاباتو، كما لم يظهر ميلب إلى تيار أك ابذاه عاصر السلبطتُ كالوزراء كرغم ذلك لم يكن لذم مادحا أك متم

                                                 
 .84ينظر: عبد الله العركم. العرب كالفكر التارلؼي. ص:  - 1
 .356. مكتبة النهضة الدصرية. ص: 7. ط2للبطلبع أكثر: ينظر: أبضد أمتُ. ضحى الإسلبـ. ج - 2
 .221عبد الله العركم. مفهوـ التاريخ. ص:  - 3
ىػ، أبو علي أبضد بن لزمد بن يعقوب مسكويو، مؤرخ كباحث من أصل إيراني، اشتغل بالفلسفة كالكيمياء كالدنطق، بٍ 421-320ابن مسكويو:  - *

 بالتاريخ كالأدب، ىو صاحب كتاب بذارب الأمم.           
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بل انصبت لزاكلاتو على تسجيل كبرليل أحداث عصره بعقلبنية، كلشا بذدر الإشارة إليو أف ابن مسكويو كخلبفا 
لدن قبلو جعل من التاريخ عظة كعبرة بحق، فالوقائع التي لا تتضمن بذربة لؽكن الاستفادة منها لا يعتبرىا حدثا 

 ستحق الذكر.ي
فلقد بسكن من الحصوؿ على الأخبار من مصادرىا الأصلية بفضل موقعو الإدارم يقوؿ: "أكثر ما أحكيو 
)...( فهو عن مشاىدة عياف أك خبر لزصل لغرم عندم خبره لررل ما عاينتو )...( كأنا أذكر بصيع ما لػضرني 

، فلقد بسكن ابن مسكويو من الحصوؿ على 1ذكره، كما شاىدتو كجربتو بنفسي فسأحكيو أيضا بدشيئة الله"
الدعلومات من مصادرىا الأصلة كأصبح عارفا بدختلف دكاليبها كبدصادر الخراج كطرقو كالدداخيل الدالية كالنفقات 

، 2كاستطاع شرح أسباب الوقائع كأخطاء بعض رجاؿ السياسة كانفرد بعدـ برفظو في أحكامو كابتعادة عن التحيز
ح كالدؤامرات كالخيانات كالابتزاز كالحيل ككل الطرؽ الوضيعة التي كصل هاا رجاؿ السلطة إلى فلقد دكف الفضائ

النفوذ إضافة إلى الأكىاـ كالسلوكيات الغيبية في إدارة شؤكف الدكلة كقاـ بتحريات ميدانية عن السياسة الدالية 
للتاريخ عند ابن مسكويو لأنو كاف يؤسس   ، كلقد سالعت كل ىذه العوامل في بلورة مفهوـ3كالعقارية لدعز الدكلة

 كتاباتو على الدلبحظة العينية الدباشرة كعلى التأمل النظرم أيضا، من خلبؿ الشهادات كالدلبحظات التي لغمعها.
إف التاريخ في نظر ابن مسكويو، مدرسة لؽكن أف يستفيد منها الإنساف بذربة في حياتو الفردية أك 

الأحداث أشباىها، فإذا عرؼ الإنساف تلك ك  من الأمور أف تتكرر، كيينتظر حدكثالاجتماعية، إذ لؽكن لكثتَ
، كيتمسك بدا سعدكا، فبالنسبة إليو أمور الدنيا متشاهاة  تذل، فهذا لغعلو لػذر لشا ابتلي بو قوـ كابزذىا مثالا لػي

لتجارب التي حصلت فيو كأحوالذا متناسبة، فباستطاعة الإنساف أف يقارف الحاضر بالداضي، كيهتدم هادم ا
للؤسلبؼ بٍ إف ما لػفظو الإنساف من التاريخ، يأخذه كتجارب  كعًبػىره يعتبر منها ، كيتعامل معها كأنو يعرفها قبل 

 .4كقوعها فيحل مشاكلو كينجح في مشاريعو
ىو  لاحظ ابن مسكويو أنو من الضركرم ذكر الأخبار التي فيها عبرة فقط في الكتابة التارلؼية كترؾ ما

غتَ ذلك حيث كجد أف "الأخبار التارلؼية الحقة مغمورة في الأساطتَ كالخرافات، تركل فقط للبستئناس كالدتعة 
الآنية فأخذ هاا بالنقد كاستخراج ذات القيمة منها، كضرب صفحا عما لم لغد فيو قيمة تارلؼية بذريبية كتركها كىو 
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، ذلك ىو السبب الذم 1الذم يوجد في الخرافات كالأساطتَ" يرل أف للؤحداث التارلؼية الحقة أيضا أنس السمر
جعلو لا يذكر في كتابو الدعجزات لأنو لم لغد فيها بذارب إنسية يستطيع البشر أف لؽارسوا مثلها أك يعتبركا هاا، غتَ 

بارىم كارد في أنو اعتمد ما كاف للؤنبياء من تدابتَىم البشرية التي ليست مقركنة بالإعجاز، لأف ىذا النمط من أخ
صميم ما اىتم بو مسكويو في كتابة التاريخ، كلقد اىتم بأخبارىم لدا فيها من عبر كبذارب لؽكن أف يستفيد منها 

 الناس في تسيتَ حياتهم اليومية.
في التأريخ، حيث كانت لو نظرة أخلبقية علمية براغماتية إلى حوادث  كنظرا لألعية منهج ابن مسكويو

التاريخ، فلم نعهد من قبل من الدؤرختُ من اىتم بضركرة استلهاـ عًبرىً التاريخ كبذاربو، كما كجدناه عند ابن 
تذل هاا للمؤرختُ من بعده نذكر منهم: رشيد الدين فضل الله  ىػ 718-ىػ645مسكويو، فكاف بذلك قدكة لػي

ىػ في مقدمتو كالكافيجي في الدختصر، كالسخاكم في الإعلبف، فلقد 806-732في جامع التواريخ كابن خلدكف 
مثل منهج ابن مسكويو في التاريخ بذربة لستلفة عن سابقيو، من حيث نظرتو البراغماتية للحدث التارلؼي، فلقد 

ارب السابقتُ، بحثا عن الفوائد فيها، كمن بٍ كاف  بذاكز طرؽ بصع الأخبار كسردىا إلى ضركرة الاستفادة من بذ
كتاب بذارب الأمم، عملب فكريا نتج عن ذىن استدلالي بناء فلم يرضيو بصع الدادة التارلؼية كعرضها في ترتيب 

 .2زماني كحسب، فأحداث التاريخ بالنسبة إليو تتًابط فيما بينها بشبكة من الدصالح الإنسية
ىناؾ بوادر كمساعو جادة للفكر التارلؼي عند العرب قدلؽا، فلقد تنبو الدؤرخوف رأينا إذف كيف أنو كانت 

إلى ضركرة البحث في الأسباب للحدث التارلؼي، كما أكدكا على ضركرة جعل الأحداث التارلؼية حركة متواصلة 
أقل ما يقاؿ  لا أجزاء متفرقة، فضلب عن كضع الحدث التارلؼي موضع مساءلة كنقد، كبطبيعة الحاؿ ىذه جهود

عنها أنها معتبرة كفعالة في كضع لبنات الفكر التارلؼي عند العرب، لكن كحتى ىذا الوقت كمع كل ىذا التقدـ 
، إلا أف تجارب الأممالذم أحرزه اليعقوبي في تارلؼو، أك الدسعودم في مركج الذىب، أك حتى ابن مسكويو في 

احد، كما أف ىذه الجهود لم تركز بشكل كاضح على الجانبتُ الدشكلة تبقى قائمة، مشكلة البحث في السبب الو 
 ق.808الاقتصادم كالاجتماعي في البحث التارلؼي بشكل كاضح إلا مع ابن خلدكف ت
التارلؼية، فلقد اعتمد في  الفكرفخلبفا لدا سبق، قدـ ابن خلدكف طريقة جديدة كمنهجا لستلفا في 

تصنيفو للؤمم على تقسيم العرب إلى أربعة طبقات ىي : العرب العاربة، العرب الدستعربة، العرب التابعة، العرب 
الدستعجمة، كقد سمح لو ىذا التقسيم بذكر أخبار العرب كأجيالذم كدكلذم كمن عاصرىم، كلقد كاف ىذا التقسيم 

إدراكو للؤمم ككيانات جغرافية كثقافية، سببو الأكؿ ىو تصور الزماف التارلؼي   الذم كضعو ابن خلدكف من خلبؿ
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كقطائع منفصلة غتَ متصلة، فتصور الدؤرخ للهويات كنقط منفصلة مبعثرة ناتج عن غياب رؤية متواصلة لستَ 
 .1التاريخ، فهذا لعائق الابستيمي ىو ما حاؿ دكف برقيق الغرض الأيديولوجي

حيث كاف سببا في تقطيع الستَكرة التارلؼية، لتقسيم المجزئ الذم اعتمده ابن خلدكف  ايعلق العركم على 
، لشا أدل إلى بذزئة 2جعلها كيانات جغرافية جسدت بحق فكرة التصور الطبقي للمجتمع العربي كانفصالو كانقطاعو

، كلعل ىذه الطريقة في تدكين التاستمراريتها إلى فتًات، كدلؽومتها إلى  اريخ راجعة إلى نوع من الانتقاؿ في أىنىاثو
أسلوب التدكين من بنية الخبر إلى ما يسمى بالتاريخ الحولي، حيث أصبحت الطبقة أداة للتحقيب، كلكنها كانت 

التارلؼي كاعتماد  الفكرىنا أف ىذا التحوؿ في العركم ذكر ، يسببا كاضحا في تقسيم كياف الأمة من جهة أخرل
الستَة النبوية كأياـ الرسوؿ صلى الله عليو كسلم، كلم يكن الانتقاؿ من تاريخ الستَة  التحقيب كاف هادؼ تدكين

إلى تاريخ الخلبفة بداية مرحلة جديدة في التأريخ العربي استمرارا كلكن كاف ىناؾ بتً كانقطاع بدعتٌ بداية جديدة 
 .3 التاريخ السياسي )الخلبفة(منفصلة بساما عن السابقة، بدعتٌ انتقاؿ من التاريخ الديتٍ )الستَة( إلى

إف أىم ما ميز طابع التأريخ السياسي العربي ىو تلك الدصنفات التي أخذت على عاتقها مهمة التدكين 
للخلبفة كالسلطاف، من قيامو إلى انهياره، حيث قدمت فهما لستَكرة الزمن السياسي في خطيتو أك دكريتو أك 

في عصر الخلبفة انقطاعا بتُ عصر الخلبفة عصر النبوة على الرغم من أف  تراجعيتو، كما جسدت الكتابة التارلؼية
عصر النبوة أستَ لعصر الخلبفة حتى في عصر الخلبفة لصد التأريخ إما في دكرانيتو أك خطيتو أك تراجعيتو كىذا ما 

 يعبر عنو الجابرم بحق بالتأريخ بالأسر الحاكمة.
لى تكوف السلطة كالضسارىا، فالسلطة عنده قائمة على إف العمراف بحسب ابن خلدكف قائم أساسا ع

العصبية، فكما أف ىناؾ عصبيات داخل القبيلة الواحدة فموجود مثلها بتُ القبائل أيضا، حيث تتمكن العصبية 
الغالبة كتستولي على السلطاف على من سواىا، فتدخل بذلك في دائرة السلطة كدكرانيتها، أك ما لؽثل لو ابن 

قوة فملك، بٍ رفاىية كالضلبؿ، بٍ سقوط على يد عصبية أخرل فتية، كىكذا دكاليك تقوـ دائرة بنهاية  خلدكف بػ:
 .4سابقتها، كىي ضركرة حتمية

نذكر ىنا فقط أف العصبية كالتي ىي في مشركع ابن خلدكف أساس لدكرة حياة الدكلة كالدلك، فهي 
ليس منا من دعا إلى عصبية، كليس منا من قاتل على منبوذة شرعا كذلك كفقا لقولة صلى الله عليو كسلم: "
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، كلضن نعرؼ أف ابن خلدكف حينما سعى للتأسيس لنظرية العمراف *عصبية، كليس منا من مات على عصبية"
كالعقل التجريبي كاف قد كافق بينو كبتُ الشرع بل لم لؼرج عنو، لذلك لصده كىو يتحدث عن العصبية أيضا  

لدمالك كالدكؿ فقد حاكؿ تبريره من كجهة نظر أف العصبية منبوذة شرعا عندما تكوف على كقانوف لستَكرة حياة ا
الباطل كأحوالو كما م حالذا في الجاىلية، فلم تكن لزل فخر بل بالعكس من ذلك، غتَ أنها موجبة كمطلوبة في 

ها من ناحية الشرع كجعلها ، كيكوف بذلك قد صحح مفهوم1حاؿ إقامة الحق كالامتثاؿ لأكامر الله سبحانو كتعالى
أساسا لدكرة حياة الدلك من جهة أخرل، حيث لا لؽكن أف تقوـ السلطة إلا بالعصبية بحسب ابن خلدكف، 
فالعصبية ليست سيئة بصفة مطلقة، مثلها مثل الدلك، فكل منهما لزكوـ بغايتو، فإذا كانت الغاية ختَا فهي ختَ 

 .2كالعكس بالعكس
خلدكف فابن  ،3عند ابن خلدكف عملية ذىنية كىي ما أسماىا بالتحقيق كالنظر فالتاريخ كبحسب العركم

يقرأ ستَكرة التاريخ الإسلبمي بطريقة لستلفة منافيا جل القراءات السابقة لو، فالتاريخ في نظره ظاىر كباطن "في 
مباديها دقيق، كعلم ظاىره لا يزيد على إخبار عن الأياـ كالدكؿ، كفي باطنو نظر كبرقيق كتعليل للكائنات ك 

كمباديها دقيق ، فالتاريخ عنده ظاىره فحص كبرقيق كتعليل في أحواؿ الكائنات 4بكيفيات الوقائع كأسباهاا عميق"
كنظر في أسباهاا عميق؛ بدعتٌ التحقق من صحتو أكلا بٍ البحث في أسبابو كاستدؿ على ذلك بالدقة كالعمق نظرا 

مها، ذلك أف مهمة الدؤرخ لا تقتصر على معرفة الخبر كالتأكد من صحتو لألعيتها في معرفة صحة الخبر من عد
كحسب بل البحث في أسبابو كالظركؼ الدؤدية إليو. كقد أطلق على ىؤلاء اسم الأخباريتُ كىم الركاة الذين لا 

لحق فقط يدققوف كلا يتفحصوف صحة الخبر من عدمها كىو اسم أقل في الدلالة من اسم مؤرخ لأف الدؤرخ يشعر با
 .5أما الاخبارم فإنو يشعر بالحق كالخياؿ معا

في الوقائع  كالداعي إلى ذلك "السمر اللذيذ كأكثر ما يعجب فيو الغريب الظريف، فإذا رأل الأخباريوف
الثابتة ما يغذم ىذه العاطفة قالوه، كإذا لم لغدكه اختًعوه كقد يكوف أساس الحادثة صحيحا كلكنو ليس يستخرج 
أقصى العجب فيكملوه من خيالذم، كيتزايدكا فيو من أكىامهم كيصقلوه بالأسلوب اللطيف حتى لؼرج الخبر كلو  
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ركاة الأخباريوف كىم الركاة الذين يرككف الخبر دكف التأكد من ؛ يطلق على ىذا النوع من ال1كأنو كاقعة صحيحة"
صحتو، كلا يرقى الأخبارم إلى مستول الدؤرخ لأف الدؤرخ بحسب لزمد أمتُ يشعر بالحق كالأخبارم يشعر بالحق 

ن كالوىم معا؛ إف ضركرة خلط الواقع بالخياؿ، كالحقيقة بالوىم لدل الأخبارم ىو لرالس السمر كما تستدعيو م
طرافة كغرابة، فإذا رأل الأخبارم أف الواقعة التي يسردىا لا تتصف هاذين العنصرين لشا لغعل الدتلقي يتلقاىا 
بشكل عادم لا انفعاؿ فيو فإنو يضيف عليها من خيالو كقد يكوف أساس الواقعة صحيحا لكن الاخبارم يضيف 

 لغاية التي يهدؼ إليها السارد.عليها من الخوارؽ ما لغعلها مشوقة ينفعل معها السامع كىي ا
كهاذا يكوف ابن خلدكف قد أسس لعلم جديد، كالجديد دائما لا يسلم من صد تقليدكم كردة فعل سريعة 
برفضو، لذلك لصد ابن خلدكف الذم لم يغفل عن ىذا الأمر كسعى منذ البداية إلى إضفاء الشرعية على علمو 

غالبة في انبثاؽ حكم جديد نافيا بذلك قياـ الحكم على النسب كما كاف الجديد ىذا، فقاؿ بدبدأ العصبية القوية ال
في فتًة سابقة كنقصد بذلك النسب القرشي كالذم كاف شرطا أساسيا في تولي الحكم، فلم لؼرج الحكم في فتًة 

متدادىا سابقة عن كوف الدلك أك السلطاف ذا نسب قرشي، كمن بٍ كمع مركر الزمن كبداية اندثار القرشية كشرط ا
في الحكم استبدلذا ابن خلدكف بالعصبية بدعتٌ التنازع الطبيعي بتُ العصبيات، كاشتًط فيها القوة كالغلبة، لكي 
تكوف أىلب لذلك. كمن بٍ كاف التعديل لدل ابن خلدكف في صفات السلطاف كالذم لغب أف يكوف من قوـ أكلي 

فالرئاسة لا تكوف إلا بالغىلىبٍ كالغىلىبي إلظا يكوف  عصبية قوية غالبة على من عاصرىا، كيتبعهم من سواىم،
، كاستبعد بذلك اف يكوف الحاكم قرشيا لمجرد أنو قرشي، كنضيف إلى مسألة التعديل التي اعتمدىا ابن 2بالعصبية

خلدكف ىو أف يتصف السلطاف بدا أطلق عليو ابن خلدكف بػ الكفاية، كيعتٍ هاا أف يكوف السلطاف لؽلك من 
ما لغعلو قادرا على إقامة الحدكد كاقتحاـ الحركب، كالاىم من ذلك أف يكوف متنبها للعصبية كسبل الدىاء، الجرأة 

قادرا على عناء السياسة، كبذلك فقط يستحق لدركز الذم كضع فيو على أف يكفل بضاية البلبد كالعباد كلػمي 
 .3الدين كيقيم الأحكاـ كيقوـ على مصالح العامة

وف ابن خلدكف قد اقتحم فعليا لرالا لؽكن أف يلبقي من خلبلو صدا عنيفا، كذلك أنو كهاذا التصور يك
أراد استبداؿ لراؿ فقهي في طبيعة توريث الحكم، بدجاؿ جديد بساـ الجدة كىو الاجتماع البشرم أك العمراف، 

تَ الاستشهاد كلكن ابن خلدكف كاف ذكيا بل شديد الذكاء كالاحتًاس من الذجمات الدرتدة، لذلك كاف كث
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بالقرآف الكرنً، كبذلك استطاع أف لغد لو موقعا توفيقيا بتُ القدنً كالجديد كخفف بذلك من حدة الأصوات 
 الدعارضة لو.

إف ىذه النظرة التوفيقية لدل ابن خلدكف ىي ما جعلتو معرض نقد لدل العركم على الرغم من أنو 
–جريبي، فبحسب العركم لا لؽكن اعتبار ما قدمو ابن خلدكف السباؽ لضركرة استبداؿ العقل الكلبمي بالعقل الت

خطوة في الفكر التارلؼي لأنو بقي في دائرة الشرع، كىذا بالنسبة إليو   -كإف كاف مهما للغاية كفريدا من نوعو
 مرفوض قطعا. 

ريخ التي كضمنو بصيع ألظاط التأ مفهوم التاريختأسيسا على ما سبق، نقوؿ أف العركم دكف مصنفو الكبتَ 
الإسلبمي كحتى قبل ذلك؛ أم في الجاىلية، منذ أف كاف الخبر ىو النمط السائد في كحتى -عرفها التاريخ العربي

فيما بعدىا، فلم بزرج الألظاط الأخرل كالستَ كالدغازم عن البنية الدعرفية للخبر، قلت تضمن ىذا الدصنف الذاـ 
–الدتًاكمة، كالجزر الدنعزلة كالتي حققت  الانفصاؿ كالطبقات بصيع صور التأريخ إف جاز تسميتها كذلك لرسدة

لشزقا، لا يرقى إطلبقا إلى مستول الفكر التارلؼي الذم مًيزىتيو الأساس التواصل كالاستمرارية،  تارلؼا-أسفكبكل 
؛ 1.كغتَه.بالخبر كالتاريخ  بالشاىدةكلقد كاف العركم يطلق على ىذه الألظاط تسميات كل بطبيعتها كالتاريخ 

 بدعتٌ بحسب الظرؼ كالدرجعية التي بركمها كللعلم لم يكن بينها أدنى اتصاؿ أك استمرارية.
التًاكم،  فػنظاـ الزماف العربي، مشوش، لشزؽ، مهشم، كأكثر ما جسد ىذا التمزؽ أك إف صح التعبتَ

الحوليات التي تعتمد على سرد ما جرل كلغرم في كل سنة على حدا أك ما يسمى بالتقونً الحولي الدرتب بحسب 
السنتُ، أضف إلى ذلك أف في التاريخ الإسلبمي ظاىرة أخرل كالاعتماد في كتابة التاريخ على أسماء الواقعات 

 قعة كذا..كالدغازم كحتى الأياـ، كيوـ كذا.. كغزكة كذا.. ككا
إف جاز تسميتها  –كأما التاريخ السياسي، كالذم كانت بوادره مع الخلبفة الإسلبمية، فلقد كاف قفزة 

التحقيب )من ليتحوؿ في ما بعد إلى طريقة  ،2فهو "انقطاع للزمن الديتٍ، كانبثاؽ للزمن السياسي" -كذلك
اكمة، أك قياـ دكلة كسقوط أخرل، كالتأريخ الحقبة(، بدعتٌ أف كل حقبة منفصلة عن الأخرل، بحسب الأسرة الح

 بالأسر الحاكمة بردث عنو الجابرم في تكوين العقل العربي.
كللئشارة فإف مهمة الدؤرختُ الإسلبميتُ كانت بغرض تدكين الأخبار الداضية هادؼ حفضها فقط، كلم 

ية، لكن تأثتَىا في الوعي تكن لذم غاية أبعد من ذلك كأف تكوف مثلب هادؼ تكوين نظرية سياسية أك مذىب
الإسلبمي كاف أكبر من تأثتَ نظرية سياسية أك مذىبية، فقد صاغت ذاكرة لا تنسى ما جعل الحاضر غتَ قادر 
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على التخلص من ماضيو، فلقد تنوع التاريخ ما بتُ الأخبار كالوقائع كالدغازم، فلنذكر على سبيل الاستشهاد، 
دة، كخبر الفتنة، مقتل عثماف، كخبر الدوقعة، كخبر الدوقعة ىو اكتماؿ الدكرة خبر البيعة، بيعة أبي بكر، كخبر الر 

؛ كىي كلها مسميات لوقائع جردت التاريخ من ركحو 1الزمنية أك نهايتها، لتبدأ بعدىا دكرة أخرل كعلى النهج ذاتو
 كاستمراريتو كجعلتو يبدك آناث منفصلة.

كمن الدلفت للبنتباه أف الدؤرخ يركم أحداث الحركب كالدعارؾ بدقة كتفصيل متناىيتُ لدرجة لؼيل للقارئ  
سواء –أف حياة العرب معارؾ كحركب كفقط، كلا شيء مهم غتَىا، كالدؤسف حقا أف ىذه الطريقة في التأريخ 

 جعلتها كصفا دقيقا للتأريخ العربي آنذاؾ.جسدت بحق فكرة الطبقات الدتًاكمة ك  -فيما يتعلق بالأخبار أك الدغازم
كنذكر أيضا بعض الوقائع التي ركيت بالطريقة نفسها، فمنها موقعة الجمل كموقعة صفتُ كموقعة النهركاف  

، كللئشارة فلقد مثلت سلسلة الردة كالفتنة كالدوقعة الدفاىيم الأساسية للتاريخ الإسلبمي في 2كموقعة كربلبء كغتَىا
احلو، كما مثلت أيضا أيقونات تتكرر في أم دكرة تارلؼية مشاهاة، كهاذه الطريقة يدكف الدؤرخ كيرسخ مرحلة من مر 

في الوقت نفسو تكرارىا، لشا لغعلنا نعتقد أف التاريخ الإسلبمي السياسي ىو لررد تكرار لذذه الدكرة الزمنية التي 
لأزماف اللبحقة بصفتها الدفاىيم الأساسية للحياة كالتي لم تتجاكز نصف القرف في كل مرة إلا أنها ىيمنت على ا

؛ بدعتٌ أف الدكرة الزمنية في التاريخ الإسلبمي تبدأ بالبيعة كتنتهي بالدوقعة، كىكذا تبدأ دركة 3السياسية الإسلبمية
أيو علبقة  أخرل جديدة، كبالتالي يكوف التأريخ في ىذه الفتًة دكرانيا منفصلب لا يستطيع الدؤرخ هاذه الطريقة إقامة

 من علبئق الاتصاؿ كالاستمرارية في التاريخ، ليبقى التأريخ في ىذه الفتًة أيضا دائرا في فلك البنية الدعرفية للخبر.
التارلؼي على جعلو جزر منفصلة، حيث لم لؼرج عن  الفكرإف ما يهمنا ىنا كيف أثرت ىذه الطريقة في 

كسر خطية الزمن، فالدؤرخ الددكف لدثل ىذه الدكرات التارلؼية الدؤسسة   البنية الدعرفية للخبر كالتي تعتمد أساسا على
للتاريخ الإسلبمي، كما دكف تاريخ الخلفاء كالدكؿ فشل في إقامة حلقات كصل بتُ عهود تارلؼية مثلت في حد 

 كحدات زمنية مستقلة. -كبطبيعتها-ذاتها 
العربي كالإسلبمي بشكل عاـ ىو تركيز الدؤرخ على حياة الدلوؾ كالأسر الحاكمة  الفكرأساس الدشكلة في 

كاستبعاد أخبار الرعية فهم بالنسبة إليو رعاع كغوغاء لا تستحق الذكر في سًتَىً الدلوؾ، كمن بٍ فإف تاريخ العرب 
اريخ الدلوؾ كالسلبطتُ؛ إف ما غالبا ما كاف تاريخ الخليفة أك الدلك الذم تدكف أخباره، فالتاريخ الحقيقي ىو ت
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لؽكن ملبحظتو أف التأريخ العربي لم يكن أقصى ما كصل إليو ىو الخبر أك ما يدكر في فلكو الدعرفي، كلكن أبعد ما 
كصل إليو بحسب ركزنتاؿ ما كصل إليو مؤرخ فذ مثل ابن خلدكف حيث لخص ذلك في قولو: "إف الدؤرخ الفذ 

متنوعة، كحسن نظر كتثبيت، يفضياف بصاحبهما إلى الحق كينكباف بو عن  لزتاج إلى مآخذ متعددة، كمعارؼ
الدزلات كالدغالط، لأف الأخبار إذا اعتمد فيها على لررد النقل، كلك بركم أصاؿ العادة، كقواعده السياسية 

فربدا لم  كطبيعة العمراف كالأحواؿ في الاجتماعي الإنساني، كلا قيس الغائب منها الشاىد، كالحاضر بالذاىب،
 .1يؤمن فيها من العثور، كمنزلة القدـ، كالجيد عن جادة الصدؽ"

بالإضافة إلى سرد الخبر، ضركرة النظر كالتثبيت، ليس النظر فحسب بل حسن النظر، كالنظر ىنا بدعتٌ  
لدؤرخ التمحيص كالبحث في صحة الخبر من عدمها كالنقد كالدقارنة، كالتثبيت مع النظر يفضياف إلى الحقيقة با

كيبعده عن الكذب كالانتحاؿ في التاريخ، فالنقل كحده مثل الأخبار كالأنساب لا ألعية لو دكف بررم الصدؽ فيو 
 بالإضافة إلى الرابط الزماني.

من خلبؿ ما سبق، نؤكد على أف ألظاط التأريخ العربية كأشكاؿ التدكين في العصور الإسلبمية الأكلى لم  
بر الدعرفية بل كبقيت كفية لطبيعتو كأشكالو كأساليب ركايتو، كمن بٍ فلقد شكلت بنية تستطع الخركج عن بنية الخ

 الخبر عائقا معرفيا في السبيل إلى برقيق تاريخ متواصل.
كمع ارتباط الخبر بالزمن لؽكن حينئذ تسميتو تارلؼا، الفكر التارلؼي، ذلك أف عنصر الزماف رئيسي في  

صل إلى مرحلة لؽكن أف نقوؿ عنها ناضجة من الكتابة التارلؼية كما ذكر يكوف بذلك الوعي العربي قد ك 
، في كتب التاريخ الأكلى كمن بٍ ارتبطت بالزمن،  البتَكني، فلقد أخذت كلمة تاريخ معاني الشهر كالليلة كاليوـ

أساسا بالزمن  فكانت بذلك أكؿ خطوة للبنتقاؿ من الخبر الذم يفتقد إلى برديد زماني إلى التاريخ الذم يرتبط
 .2كالتحقيب كبالتالي كانت أكؿ خطوة لضو الكتابة التارلؼية

كالانتقاؿ من الخبر إلى التاريخ يعتٍ "بروؿ الفكر من الانفصاؿ إلى الاستمرار، أم من زماف متقطع إلى  
كربطو  ، إف الاىتماـ بعامل الزمن3زماف صقيل لشتد يستدعي البحث عن الدرجع كالسبب عن الدصدر كالدصتَ"
يعتٍ انتقاؿ الفكر من الانفصاؿ إلى بالحدث أك الواقعة يعتٍ الانتقاؿ من الخبر إلى ما لؽكن أف نسميو تارلؼا 
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الاستمرار، بدعتٌ الانتقاؿ من زمن متقطع إلى زمن مستمر كىذا ما لو علبقة مباشرة بإمكانية البحث عن السبب 
 كالدصدر كالدصتَ في الواقعة التارلؼية. 

، فإف الانتقاؿ من بنية الخبر الدعرفية إلى التاريخ بدعناه الجديد كاف بعيد التحقق قبل الإدراؾ الجديد كمن بٍ 
 . 1للزمن، فالتاريخ بدعناه الحقيقي لم يعد يعتٍ سرد الخبر بقدر العمل على الالتزاـ بزمنية الواقعة

أف منطق الكاتب الدسلم مزاؿ رىتُ كفي ىذا الصدد يشتَ الدستشرؽ غركنباكـ كاصفا التاريخ الإسلبمي  
ثابتة في علبقاتها مع  *إلى ذرات، كيرل كل ذرة ميونىادىا -كمعو التاريخ–النقص بدنظوره الإنساني الذ لػوؿ العالم 

الدونادات الدشاهاة لذا دكف أف لؽس ذلك التبدؿ جوىرىا أك حتى شكلها، كىذا الحكم لصده أيضا عند كثتَ من 
كزنتاؿ، فلقد اعتبر ىذ الدستشرؽ أيضا أف أىم ما ميز التأريخ الإسلبمي خاصيتتُ لعا الدستشرقتُ منهم ر 

لررة من الأنىاث الدنفصلة، فلب لؽكن أف  -بحسب تعبتَه–الانفصالية كالتًاجعية أك الدكرية، فالتأريخ الإسلبمي 
د ركزنتاؿ أف التارلؼيات الدسيحية  يتطابق مع ما يسميو بالخطاطات الزمنية الدوسومة بفكرة التقدـ، كبالدقابل يؤك

كانت قد حققت خطوة ىامة في التصور الخطي للزمن، فهو بالنسبة إليها تتابع مستمر للحظات، كمن بٍ 
كيصف الزمن الدسيحي بأنو زمن خطي لو ابذاه كاضح، كلعل الحكم بانفصالية التارلؼيات العربية في مقابل الزمن 

سيحية راجع أساسا إلى الطبيعة البنيوية للخبر كالتي بقيت سارية الدفعوؿ لفتًات الخطي كالدتصل في التارلؼيات الد
 .2متقدمة من الكتابة التارلؼية الإسلبمية

كمن بٍ، فلقد شكل الطابع السردم للخبر، كبنيتو التي تعتمد أساسا على العمل التًكيبي للؤلظاط التارلؼية  
وؿ، كتاريخ الدكؿ كغتَىا.. قلت شكلت ىذه الطبيعة أىم عائق السائدة حينذاؾ، كأياـ العرب كمغازم الرس

لستَكرة التاريخ كجعلت من التسلسل الزماني أمرا بعيد التحقق في التأريخ العربي كحتى فتًات متقدمة، ليس ذلك 
 .3كحسب بل إف مفهوـ النبوة نشأ ىو الآخر ضمن بنية الخبر الانفصالية أيضا

إف ىذا التصور جسد حقيقة انتفاء الاستمرارية في الكتابة التارلؼية العربية الإسلبمية، على الرغم من توفر  
  مهدت لخطوة في الفكر التارلؼي كالوعي بالتاريخ بسثلت ألعها في:  بعض الدعطيات التي 
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 : التفسير - أ
من خلبؿ القرآف الكرنً الذم يعطي  من الدهم أف نذكر أنو كمع لريء الإسلبـ تغتَت النظرة إلى الداضي

ألعية كبتَة لأمثلة من التاريخ الضارب في القدـ كعبره، كمنها كقائع الأمم السابقة عليو ليؤكد على العبر الدينية 
؛ ذلك أف المحتول القصصي القرآني الذم لؼص الأمم كالقبائل كحتى الأنبياء قد شكل 1كالأخلبقية الدتضمنة فيو

الدخيلة العربية، كما كاف حافزا أدل بالدسلمتُ إلى البحث فيها كبرليلها لشا كاف سببا كاضحا إلى  كعيا لستلفا في
ضركرة قياـ بحث تارلؼي. كبذلك يكوف التفستَ كاحد من أىم أكجو التطور الثقافي الذم دعا إلى التدكين التارلؼي 

ذ العبرة منها في الجانبتُ الديتٍ كالدنيوم عند الدسلمتُ كذلك من خلبؿ من خلبؿ إعادة سرد ستَ الأقواـ كأخ
كربطها بسياقاتها التارلؼية أيضا، فالقرآف الكرنً نزؿ متدرجا كلم ينزؿ بغتة كاحدة فنزلت فيو الأحكاـ متدرجة 
هادؼ إلغاء أك بررنً عادات كانت سائدة، لشا كاف من اللبزـ معرفة السابق من اللبحق كما أشار العركم في 

ف لم ينزؿ دفعة كاحدة، أثناء إشراقة مباغتة، بل نزؿ تباعا كبالتدريج، كتغتَت بعض الأحكاـ إما إلى قولو: "القرآ
، كىذا ما يقتضي ربط 2تعميم كتشديد كإما إلى بزصيص كتوسعة، الأمر الذم ألزـ معرفة السابق من اللبحق"

  للحدث بالزمن كىي خطوة في الفكر التارلؼي بحسب العركم.
 علم الحديث:  - ب

من الدعركؼ أف أقواؿ النبي صلى الله عليو كسلم كأفعالو موصى هاا كباتباعها بتفاصيلها الدقيقة، فلقد 
نشأ ما يسمى بػ )الدغازم كالستَ( كلدا بػيوِّبى الحديث في مصنفات جعلت أبوابا أيضا لحياة النبي الكرنً كسميت 

كمن بٍ كانت ىي الأخرل )مع الحديث طبعا( خطوة )بالدغازم كالستَ( كارتبطت من دكف شك بالتواريخ كالأزمنة 
 في التأريخ، نضيف إلى ذلك أف ىذه الدغازم كالستَ كالحديث كاف يستعاف هاا لشرح القرآف الكرنً.

 الفتوحات الإسلامية: - ت

، ككانت 3كلدت الفتوحات الإسلبمية رغبة كبتَة في معرفة أخبار الأمم كأيامها لأخذ العبرة كالعظة
ىػ( عن الخليفة معاكية بن أبي سفياف 346أيضا دكر في الكتابة التارلؼية فمن ذلك ما ذكر الدسعودم )للفتوحات 
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 .16-15ينظر: حستُ نصار. نشأة التدكين التارلؼي عند العرب. ص:  - 3
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أنو كاف يعكف في جوؼ الليل بعد الانتهاء من أمور الحكم، يعكف على أمهات الكتب في أخبار الدكؿ من 
خطوة في الكتابة التارلؼية، كالدلبحظ ركـ كفرس كغتَىا أم الأقواـ التي بً التعرؼ عليها من خلبؿ الفتوحات أيضا 

أف ىذه الخطوة أك الإفادة منها كانت الغاية منو عملية مثلو مثل الحديث، بدعتٌ الذدؼ أخذ العبر كالاستفادة 
 منها، فكانت الكتابة التارلؼية حتى ىذا لوقت هادؼ عملي لا لا تارلؼي بدا برملو الكلمة من معتٌ.

اض عملية، كمن ذلك ما ذىب إليو ابن مسكويو حيث قاؿ: "ككاف شرطنا فالبحث التارلؼي ارتبط بأغر 
في أكؿ الكتاب ألا تثبت من الأخبار إلا ما فيو تدبتَ نافع في الدستقبل أك حيلة بست في حرب أك غتَىا، ليكوف 

و كسلم لأنها  معتبرا كأدبا لدن يستأنف عن الأمر مثلو... كلأجل ذلك تركنا ذكر أكثر مغازم الرسوؿ صلى الله علي
 .1كلها توفيق الله كنصره كخذلانو أعداءه كلا بذربة في ىذا كلاستفادة منو حيلة كلا تدبتَ بشرم"

لقد ارتبطت الكتابة التارلؼية في ىذه بالفتًة بأىداؼ عملية، كمن ذلك ما ذىب إليو ابن مسكويو في  
ب إلا ما كاف عبرة لؽكن الأخذ هاا في كتابو بذارب الأمم حيث كضع شرطا لتأليفو فلب يذكر في ىذا الكتا

الدستقبل، أك حيلة استعملت في حرب أك معركة بسكن الاستفادة منها لمجاهاة العدك، يضيف أف السبب في عدـ 
ذكر بعض مغازم الرسوؿ صلى الله عليو كسلم أنها كانت توفيقا من الله سبحانو كتعالى كخذلانا للعدك، كلم تكن 

كن الاستعانة هاا في الدستقبل. فابن مسكويو يستبعد كل تفستَ ديتٍ لحوادث التاريخ، أك ما فيها عبرة أك حيلة لؽ
يطلق عليو إرادة الله فهو يذىب إلى إعطاء الأكلوية للجانب الاقتصادم كيعتبره "العامل الدؤثر في السياسة، بل في 

الدادم كبذلك يكوف ابن مسكويو أكؿ من تنبو  ، فىعًبػىري التاريخ لا لؽكن أف تستخلص إلا من التفست2َالعمراف كلو"
 للتاريخ كضمنو كتابو أك مصنفو بذارب الأمم.لدا سمي بالتفستَ الدادم للتاريخ 

فالتاريخ إذف، عبارة عن استشهادات كعبر استخلصها السلف ليستفيد منها الخلف في تسيتَ شؤكف 
  النافع لتسيتَ شؤكف الدستقبل؟حياتهم كالسؤاؿ الذم يطرح نفسو في ىذا الدوضع: ما التدبتَ

الدؤرختُ الأكائل يستبعد التفستَ الديتٍ أك ما يسمى بالإرادة نقوؿ في ذلك، أف ابن مسكويو كىو من 
الإلذية كيعلل للتاريخ بالعوامل الاقتصادية، فهي العامل الدؤثر في الأمور السياسية إف لم نقل في العمراف كلو كما 

ذكر فيو فقط الحوادث التارلؼية التي برمل العبر كالدغازم التي كانت فيها حيل تفيد في  كرد في بذارب الأمم الذم
الحركب كالدعارؾ، كذكر أف كتابو لم يتضمن من ستَ كمغازم الرسوؿ صلى الله عليو كسلم إلا ما كانت فيها حيل 

                                                 
 .25في مفهوـ التاريخ كمنهجو. ص: نقلب عن كتاب بحث  ارب الأمم.ىػ بذ461أبو علي أبضد بن لزمد بن يعقوب مسكويو ت - 1
. المجلس الوطتٍ للثقافة كالفنوف كالآداب. 29. مػ 4لزمود إسماعيل. إشكالية تفستَ التاريخ عند الدؤرختُ الدسلمتُ الأكائل. عالم الفكر. ع - 2

 .49. ص: 2001يونيو -الكويت. أبريل
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اف راجعا للقدرة الإلذية من حربية أك ما لؽكن أف يستفيد منها الخلف في تسيتَ أمور حياتو كلم يضمنو ما ك
 انتصارات كغتَىا.

 التقويم الهجري: - ث

منذ أف كضعت بداية التأريخ الذجرم أصبح للكتابة التارلؼية معتٌ، كمن الدعركؼ أف من كضع التاريخ ىو 
عمر بن الخطاب عندما قاؿ ضعوا للناس تارلؼا أك صكا يتعاملوف بو، كيعتبر كضع التاريخ بغرض الدعاملبت 

ارية خطوة أيضا في تاريخ الكتابة التارلؼية كأساس لذاف كمنذ ذلك الوقت "أصبح توقيت الحوادث أك تأرلؼها التج
العربية كالإسلبمية فأصبحت الحوادث تكتب كيراعى فيها الالتزاـ بالتسلسل  1العمود الفقرم للدراسات التارلؼية"

الحوادث متًابطة بزمن تارلؼي متسلسل كلشتد، لشا  كيكوف بذلك قد بً بذاكز التًاكم كفوضى الزماف، حيث تصبح
 .2"اعطى للتدكين دقة في برديد زمن الواقعة، فمع ذلك اختلبط الحداث بتُ عص كعصر كمكاف آخر"

كمن بٍ، كمن خلبؿ ما سبق لؽكن الجزـ بأف ىناؾ قطيعة بتُ الفكر التارلؼي عند العرب، كخاصة ما بعد 
عرب ما قبل الإسلبـ، كيؤكد ذلك الدستشرؽ الإلصليزم ىاملتوف جب الذم يؤكد القرف الثاني الذجرم كأخبار ال

نفي العلبقة كيقر "بالذوة الواسعة التي لم تلق بعد لذا تفستَا، بتُ الركايات الشعبية الأسطورية التي كردتنا عن بلبد 
 .3الثاني الذجرم"العرب قبل الإسلبـ، كبتُ التواريخ العلمية الدقيقة نسبيا التي تظهر في القرف 

كفي ضوء ما سبق، لؽكن أف نسقط التصورات السابقة على ألظاط الوعي في الأيديولوجية العربية الدعاصرة 
كالتي عاشت بحق انفصالا زمانيا بتُ الراىن كالوعي، فلقد بذسد اضطراب الزماف في الاغتًاب حينا كفي الاعتًاب 

على الأيديولوجيا العربية كحضور الداضي جنبا إلى جنب مع الحاضر أحياف كثتَة، كنظرا لطغياف التفكتَ السلفي 
مضطربا، كجعل الوعي معو مضطربا أيضا، لشا جعل الفوات الحضارم أكثر حدة في يبدك جعل الزماف العربي 

 كاقعنا الثقافي. كىذا ما جعل إمكانية برقق الفكر التارلؼي بعيد التحقق على أرض الواقع، كىذا ما يقتضي خلق
 فرص من خلبؿ خلق لظوذج جديد للوعي كىو الدثقف الثورم بحسب تعبتَ العركم.

 
 
 

                                                 
 .19 نشأة علم التاريخ عند العرب. ص: عبد العزيز الدكرم. بحث في - 1
 .49كجيو كوثراني. تاريخ التأريخ.  ص:  - 2
 .144. ص: 1979ىاملتوف جب. دراسات في حضارة الإسلبـ. تر/إحساف عباس كآخركف. دار العلم للملبيتُ. بتَكت.  - 3
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 المؤرخ أو الوعي البديل: -4
مهمتو حفظ الخبر ك   عادة، عندما نذكر كلمة مؤرخ يتبادر إلى الذىن الاسطوغرافي، الحافظ كالحىفَّاظي 

ؿ الوعي تفوؽ مهمتو الدهمة كنقلو كبأمانة إف صح القوؿ، غتَ أف الدؤرخ عند العركم، ىو شكل من أشكا
النمطية التي يضطلع هاا أم مؤرخ عادم، إنو مؤرخ من نوع آخر، التاريخ بالنسبة إليو "حًفٍظه كنىظىرٍ"، ىو 

 الانتقائية الدستلبة، مؤرخ لؽتلك آليات النقد كالنظر، ىدفو إحراز نوع من التقدـ. نقيض السلفية الدتحجرة أك
أنو غتَ معتٍ إطلبقا لا بدعاني كلمة تاريخ كلا حتى  1أكثر من موضعبشكل صريح في ك ذكر العركم  

هاذا الدعتٌ فإف الفكر التارلؼي، ك ما لؽثل بدعاني كلمة مؤرخ في صورتو النمطية، كلكن الدؤرخ لديو ىو الوعي أك 
أف يكوف لا يرقى إلى و يؤكد أف كلب منهما صورة للوعي كالليبتَالي صورة للوعي أيضا، كلكن يوالسلفي لد

الوعي الذم لؽتلك جرأة في نقد تارلؼو ذلك لوعي التارلؼي الذم يرجو برققو في الأيديولوجيا العربية، لظوذجا ل
 كمن بٍ بذاكزىا.كالبناء عليها  اتهاأك مقاربة الوقائع في سياق

فالفرؽ ، نيةتارلؼاتكوف في عدـ قدرتها على أف  -في نظر العركم فشلب ذريعا–لقد أثبتت ألظاط الوعي  
تارلؼي، فهنا لا يتعلق الأمر بالتاريخ كوقائع لأف ىذه بردث بدكف  لاكاضح عندما نقوؿ لظوذج تارلؼي كلظوذج 

انقطاع، كلكن بوجود أك انعداـ كعي تارلؼي، كىي ميزة لغب أف تتوفر لدل كل مواطن كليس لدل الدؤرخ 
 .2فحسب كما يؤكد العركم المحتًؼ

الوعي والوعي الزائف في أمتُ العالم في  بتعبتَ لزمودلقد خلقت ألظاط الوعي مفارقة التًاث كالدعاصرة  
لدا يسمى بثنائية الأصالة كالدعاصرة، كالقوؿ بالثنائية بينهما ىو حكم ، إذ لا كجود الفكر العربي المعاصر

 يقيم ثنائية بينهما بل يسعى لفرض مقارف بتُ موقفتُ لستلفتُ، فالذم يرفض الدعاصرة باسم الأصالة لا
يقيم ثنائية بينهما كذلك، كإلظا يسعى لإفراغ  لاكالذم يرفض الأصالة باسم العصرنة الداضي على الحاضر، 

كالدقارنة بتُ الدوقفتُ ىي التي تصنع ىذه الثنائية غتَ أنو في الحقيقة لا ثنائية في أم الحاضر من بعده التارلؼي، 

                                                 
 في ضوء التاريخ. نذكر على سبيل الاستشهاد: مفهوـ التاريخ كالعرب كالفكر التارلؼي كثقافتنا - 1
 .206العرب كالفكر التارلؼي. ينظر: عبد الله العركم.  - 2
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ىناؾ موقف من الأصالة لا يتضمن موقفا من الدعاصرة كليس ىناؾ موقف من الدعاصرة موقف منهما، ليس 
 .1لا يتضمن موقفا من الأصالة بحسب لزمود أمتُ العالم

لتارلؼي كبتُ ما قد النموذج للوعي انذكر ىنا فقط أف العركم فرؽ كىو بصدد حديثو عن ىذا النوع من  
كىو ما أطلق عليو بػ )الأىرَّاخ( أك كما اصطلح عليو القدامى بػ  يذىب إليو ذىن الدتلقي من مفاىيم أخرل،

الأىرَّاخ، حيث يقوؿ: "نبدأ بالرجل الدكلف بجمع  ىو عند العركم أيضاك  ،فػ الأىخٍبىارمً ىو ناقل الخبر ،)الأىخٍبىارمً(
، حافظ، لزافظ، خازف، قػىيِّمه، ناظر.. *الأخبار، بالمحافظة على )الآثار الباقية عن القركف الخالية( حسب البتَكني

نػيعيوته أطلقت على أفراد ذكركا في فهرست ابن الندنً، كإعلبف السخاكم، كىي كما يرل القارئ مشتًكة في الدعتٌ  
 .2ككل شيء لؽس لراؿ الداضي"

تلخص مهمتو في بصع )الأىرَّاخ( ىو لررد ناقل للخبر، لررد حىافًظو كلزيىافًظو كحىفَّاظٍ، ت أف يذكر العركم بداية
كركاية الخبر كىو يقابل )الأىخٍباىرم( الذم كاف يركم الخبر كلا يتحرل الصدؽ فيو كلا الدصدر الذم جاء منو، بل 
يكتفي بركاية الواقعة كما كصلت إليو، كىو ذلك )الفرد(، كىنا لغرده من أم صفة، لأنو عنده لا يرقى إطلبقا إلى 

يط، قلت ىو بالنسبة إليو ىو ذلك )الفرد( ككاحد من كثتَين ذكركا في فهرست مستول )مؤرخ( كلو بالدعتٌ البس
 ابن الندنً أك في الإعلبف بالتوبيخ لدن ذـ التاريخ للسخاكم.

فهو صاحب مهنة، كأمثلة ذلك   3فمهمة الأىرَّاخ "ضركرة حيوية كىي مكافحة النسياف كالضياع كالاندثار"
، كهاذه 1: أردت أف أنقذ من النسياف أعماؿ الفرس كاليوناف* استقصاءبو كثتَة، كفي معتٌ قوؿ ىتَكدكت في كتا

 .2الاحتًافية في عمل الأىرَّاخ كالذم لغب أف يكوف صاحب حفظ كذكر -بحسب تعبتَ العركم–الطريقة بدأت 

                                                 
 .14منتدل مكتبة الإسكندرية. دت. ينظر: لزمود أمتُ العالم. الوعي كالوعي الزائف في الفكر العربي الدعاصر.  - 1
بصا كصف أبو الرلػاف لزمد بن أبضد البتَكني: ىو باحث مسلم كاف رحالة كفيلسوفا كفلكيا كجغرافيا كبيولوجيا كعالم رياضيات كصيدليا كمؤرخا كمتً  - *

و كتاب لػتوم على مصنفا، من ألعها الأثار الباقية عن القركف الخالية: كى 120بأنو من أعظم العقوؿ التي عرفتها الثقافة الإسلبمية، ألف أكثر من 
 تاريخ نظم الجماعات كالطوائف الدختلفة كعاداتهم كتقاليدىم.

 .43عبد الله العركم. مفهوـ التاريخ. ص:  - 2
 .43. ص: الدصدر نفسو - 3
كتبها ليبقى ذكر أفعاؿ الرجاؿ حيا كمآثر الإغريق كالبرابرة كأعمالذم المجيدة   يقوؿ ىتَكدكت في كتابو استقصاء: "ىذه أبحاث ىتَكدكت الذاليكارناسي - *

. نذكر فقط أف البرابرة لفظ يستعملو الإغريق للدلالة على غتَىم من الشعوب التي لا تتكلم بلسانهم كالدقصود ىنا الفرس على كجو 29خالدا" ص: 
 التحديد.
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كما يسميها، كىي    اتٍ يى لً كَّ كبحسب العركم فإنو اقتًح مصطلح أىرَّاخ دلالة منو على من يهتم بالأىرىخًيَّاتٍ أك الأى 
ذ إ، بوادم الأشياء كسوابقها كأكلياتها بساشيا مع منهج الحديث، كمنهج الحديث كما ىو معركؼ يقوـ على الركاية

رَّاخ أف يكوف لررد ناقل للخبر كلزقق لو كما في الحديث؛ كىذا ما يسمى بدنهج الإسناد الذم اعتمده لؽكن للؤى 
اياتها كنسبتها، كيتوقف الأمر ىنا حيث لا يصل الأراخ إلى ما يسميو الدسلموف في التحقق من الأحاديث كرك 

التحليل كالنقد كالدقارنة كما ىو عند ابن مسكويو كىو الذم لؽلك القدرة العقلية على فظ الواعي( االعركم بػ )الح
 في بذارب الأمم، حيث خطى خطوة لشيزة في ىذا المجاؿ.

، قػىيِّمه بدكف استقامة، إذا كاف لػافظ كلا يلبحظ، لػفظ كلا يعي، كالأىرَّاخ عند العركم: ناظر بدكف نظر
فهو فعلب موضوع، لررد آلة ككاسطة: الداضي حاضر فيو كبو كىو غائب كلا يسمع كلا يعي يقوـ بوظيف الحفظ 

ميزة أساسية ، فػ"التاريخ حًفٍظه كنىظىرٍ"، لا ننكر أف الحفظ 3كالاحتفاظ كلا يتعداه، فيكوف حاضرا لسبرا بدكف خبرة
لغب أف تتوفر في الدؤرخ كلكن كحدىا لا تكفي فيجب أف يكوف الدؤرخ صاحب )نظر(؛ بدعتٌ صاحب موقف 
إلغابي لا سلبي، فلب لزل ىنا للطاعة كالخضوع أماـ الخبر حتى كلو كاف متعلقا بأصحاب السلطة، بل لغب أف 

اكم الخبر كينتقد بدوضوعية متناىية كىذه الدهمة التي أر   اد العركم أف يضطلع هاا الدؤرخ صاحب الحفظ كالنظر.لػي
كبذلك يصبح التاريخ مدرسة الحرية؛ لأننا كبحسب العركم نتعلم من بذارب من سبقونا في الحرية كالانعتاؽ، 
من خلبؿ بذارب الداضي، كالدؤرخ الواعي إذ يؤرخ يستخلص العبرة من الداضي كيدرؾ جيدا من كاف على صواب 

، فمن خلبؿ مقولتو الشهتَة التاريخ مدرسة الحرية، 4طأ، لأنو يؤمن أف للتاريخ غاية كىي الحريةكمن كاف على خ
كالتي يقصد هاا ضركرة التعرؼ على بذارب الآخرين كالاستفادة منها، كصور الاستبداد كالطغياف كالتي بزلق رغبة 

عيفة على أيدم الشعوب التي مرت جالزة في التمرد على التسلط كبرقيق الحرية، فبذلك تتلمذ الشعوب الض
بتجارب لشاثلة سعيا لتحقيق التحرر كالانعتاؽ، يذكرنا ىذا مباشرة بدا دعا إليو الأفغاني في ضركرة الاستفادة من 
بذربة الذند، كبذربة ألدانيا الدتأخرة كالتي تداركت نفسها، كلعل من أبرز الدؤرختُ الذين تنبهوا ككتبوا على ىذا الدنواؿ 
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سكويو في مصنفو بذارب الأمم في الأخذ بالذمم، كالذم صرح فيو بأف كتابو تضمن بذارب الدكؿ كتوارلؼها ابن م
كحركهاا كبذارهاا السياسية التي فيها عبر للناس، في المجاؿ الاقتصادم كالاجتماعي كالسياسي لؽكن أف يأخذ هاا 

 الناس كيستفيدكف منها في بذارب حياتهم.
كالدخطط كالدعارؾ سردا للحركب  أيضا تضمنتجارب الأمم في الأخذ بالهمم  ليس ىذا كحسب، بل إف

أيضا أنو لم يذكر ستَ كمغازم النبي صلى الله ابن مسكويو كما صرح ،  حيل حربية هادؼ الإيقاع بالخصملذا كفق 
ابن  نعتبر أفعليو كسلم كالتي كانت بتوفيق من الله عز كجل، أك ىزلؽة للعدك بقدرة إلذيو أيضا، فيمكن بذلك أف 

بدعتٌ التفستَ الواقع بدا  ؛في الدادية التارلؼية بعيدا عن الدطلقات كالغيبيات جريئةأكؿ من خطى خطوة  كاف  مسكويو
 و عيتٍ ملموس.ى

، إف ىذا الارتباط ىو نتيجة لأف 1كمن بٍ يكوف الارتباط كثيقا بتُ "التاريخ كالسياسة، الفكر كالعمل"
الدؤرخ يكتب التاريخ ليحفظ الحوادث أكلا بٍ يدقق فيها كلؽحصها هادؼ استنباط التجارب كالعبر التي تفيد في 

ضركرة ستَكرة التاريخ( كىي مقولة تارلؼانية بامتياز، كمن الدؤكد تسيتَ الحاضر كاستشراؼ الدستقبل )كىذا ما يفسر 
أف الدؤرختُ القدامى، أك لنقل الدفكرين، كانوا مؤرختُ كرجاؿ سياسة "رجاؿ تاريخ بدعتٌ مزدكج، رجاؿ سياسة 

لعب دكرا ، كيكوف الدؤرخ بذلك لزتًفا كاتبا للتاريخ مؤثرا فيو، فلب يوجد بحسب العركم مؤرخ لم ي2رجاؿ دراسة"
سياسيا، من ىنا ارتباط التارلؼانية بالسياسة بعكس الدناىج الدقاراباتية الأخرل كالبنيوية كالتفكيك، لأف لراؿ 
التارلؼانية ىو السياسة. فالدؤرخ عندما يكوف مؤرخا حقا، يتحوؿ إلى فاعل كلا لؽكن عندئذ فصل الناظر عن 

 الدنظور، الواضع عن الدوضوع.
طي العركم لظاذج تارلؼية كثتَة، كالتي كانت لذا مبادرات على مر التاريخ في الفكر كللتوضيح أكثر يع

 التارلؼي كالأسماء كثتَة كمتعددة نذكر منها اليعقوبي كالدينورم كالدسعودم كابن مسكويو كصولا إلى ابن خلدكف.
مواقفو كآرائو يتحوؿ إلى فالدؤرخ الحق إذف ىو الذم يصبح فاعلب في التاريخ لا ساردا أك لسبرا، من خلبؿ 

فاعل كمؤثر في التاريخ كمن ذلك لصد أف جل الدؤرختُ الأكائل، كاليعقوبي صاحب تاريخ اليعقوبي كالدينورم 
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صاحب الأخبار الطواؿ كالذين لم يكونوا مؤرختُ فقط بل كانت لذم مسالعات في كتاباتهم التارلؼية من خلبؿ 
 وادث.التحليل كالنقد بالإضافة إلى تسجيل الح

كينطبق الأمر أكثر على الدسعودم في مركج الذىب، كابن مسكويو في بذارب الأمم، على عكس الطبرم 
الذم أقل ما لؽكن أف نقوؿ عنو أنو ىشم التاريخ من خلبؿ مصنفو الحولي الجامع، حيث اعتمد فيو على الحصر 

لتاريخ أيضا، كما سببتو من مشكلبت كتعثر في كالأنساب كالتأريخ بالأسر الحاكمة، كلا نغفل الحوليات في تهشيم ا
 قياـ فكر تارلؼي عند العرب.

ن كانوا يهتموف بتجارب الدكؿ كالأمم لشرجاؿ السياسة لؽكن أف نستشهد في ىذا الدقاـ بواحد من أىم 
  معاكية بن أبي سفياف، حيث ذكر ابن مسكويو أف ىذا الخليفة كاف يعتكف لياؿ طواؿ علىكىو غتَ العربية، 

كتب التاريخ كستَ الأمم الأخرل كالفرس كاليوناف لقراءة كتفحص أخبارىم من أجل الإفادة منها في أمور الحكم 
 كالسياسة.

إف مثل ىؤلاء الدؤرختُ الأفذاذ لشن كانت لذم قدـ صدؽ في الفكر التارلؼي عند العرب كالذم توقف كلم 
ائمة على كشف الجانب التارلؼي الخلبؽ في الإنساف، الكتابة التارلؼية لديهم ق تيكتمل كبكل أسف، حيث كان

؛ بدعتٌ أف استحضار الجانب 1ليتحوؿ بذلك إلى إنساف تارلؼي بدجرد برقق عملية الاستحضار بتعبتَ العركم
الخلبؽ في التاريخ، أك التجارب التي فيها عبرة أك حل لدشكلة يستفاد منها في الحاضر، كمن بٍ يكوف التاريخ ىو 

الدتصرؼ في أحواؿ البشر، لشا لغعل الدؤرخ كائنا تارلؼيا بتعبتَ العركم من خلبؿ برقق استحضار بذارب العامل ك 
 الداضي ليس بغرض بسجيدىا كلكن هادؼ الاستفادة منها.

الدؤرخ عند العركم ىو ما قارب الدؤرختُ الكبار كالرجاؿ الأبطاؿ كمن يفعل سول ذلك لا يكوف مؤرخا 
"أسلوب الدؤرخ المحتًؼ جامد لا حياة فيو، كىذا صحيح في الغالب، )...( كلكن بدخالطة  كنقوؿ في ىذه الحاؿ:

، إف فكرة التطابق بتُ 2الأفذاذ يقع ما يشبو الكشف كالانفجار، تلك لحظة التوحيد كالتطابق بتُ الفكر كالعمل"
بدأت مع بعض الدؤرختُ القدامى  الفكر كالعمل لدل الدؤرخ كما أشار العركم لم تكن كليدة العصر فهي كما رأينا
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الذين كاف لذم كعي تارلؼي، حيث "بدأت مع ظهور الوعي التارلؼي، فلب شك أف الحكمة كافت باستمرار الركاية 
 .1كالحفظ كإف لم نر ذلك كاضحا إلا بدقارنة ثوقديد كىتَكدكت"

ثيوقديد كىتَكدكت أب  بدعتٌ أف الدؤرخ الفذ ىو من يعمل الفكر الحدث كالنظر، يستحضر العركم ىنا
 ، لأف ىناؾ فرقا بينهما:*التاريخ

أما ثيوقديد فػ "يعتبر أف أخبار القركف الخالية كلها غتَ لزققة فيقرر أف يسجل تاريخ الحاضر، أف يرصد 
كالاستحضار، يسجل الأحداث في  ذلك الحاضر الذم سيصبح بعد قليل ماضيا، تلتقي ىنا عمليتاف: الاستمضاء

حاؿ حدكثها، لػللها على حالذا، يعطي أسباهاا الظاىرة، يستطلع نتائجها التي لازالت خفية، بٍ يتابع الحركة 
، إف ثوقديد لذذا السبب ليس مؤرخا كحسب بل إنو رجل سياسة 2مقارنا في كل لحظة الدتوقع لدا يتحقق فعلب"

 اة، كلا يكتب الحادثة، كإلظا لػوؿ "الحادثة إلى أثر لا يفتٌ" كىذه مقولة شهتَة لو.أيضا، فثيوقديد لا يكتب للمباى
إف الأثر الخالد بالنسبة لثيوقديد ليس الكتاب في حد ذاتو، كإلظا ىو بذربة الإنساف ثيوقديد متأملب أحواؿ 

في ذىنو يعيشها من جديد كما  اليونانيتُ إذ يتقاتلوف، بذربة لزدكدة الدوضوع خالدة الدعتٌ، إذ كل من يستحضرىا
عاشها كاصفها كلزللها، إف بذربة ثيوقديد مثتَة ذلك أنو لا يبحث في الأحداث الداضية، بل إنو يكتب ما جرل 
كلغرم أمامو، يصور الواقعة كما حدثت أمامو فعلب كلػللها كينتقدىا، حيث يقوؿ أنو لؼلد حدثا زائلب كيصوره، 

تلوف، غتَ أف الأثر الخالد ليس الكتاب في حد ذاتو كلكن الإنساف ثيوقديد كىو فهو يصف اليونانيتُ كىم يتقا
فكل من  3يتأمل اليونانيتُ كىم يتقاتلوف، فالكتابة التارلؼية لػ ثيوقديد ىي بذربة لزدكدة الدوضوع خالدة الدعتٌ

 يستحضرىا في ذىنو ككأنو يشاىدىا فعلب، أك كأنو يعيشها كما عاشها كاصفها كلزللها.
من الدهم أف نشتَ ىنا إلى أف ىتَكدكت عاش التجربة نفسها، ليس في كتاباتو التارلؼية كلها بل في بعض منها 
فقط، أما ما عدا ذلك فهو صحفي جواؿ كتب في أخبار الأجناس كماضيها، أما ثيوقديد فقد كاف مؤرخا 

 كسياسيا كاعيا بأحداث عصره مؤرخا للحاضر لا للماضي.

                                                 
 .46. ص: عبد الله العركم. مفهوـ التاريخ - 1
 سمي بأبي الأكاذيب أيضا. - *
 .46نفسو. ص:  الدصدر - 2
 .46. ص: الدصدر نفسوينظر:  - 3



 الفكر التاريخي والوعي البديل..............................................................................................................الفصل الثاني

888 

 

ق نظرة العركم القاضية بأف الوعي كالنظر سمتاف متلبزمتاف في الدؤرخ، فلب لغدر بالدؤرخ كطبقا لذلك تتحق
أف التاريخ  -بحسبو-القوؿ هاا فقط بل أف لػياىا، إذ لغب أف تكوف مضمنة في سلوكو الدهتٍ، كىذا ما لغسد 

 "حفظ كنظر" لشا يقتضي الوعي بالتاريخ لا حفظو كركايتو كحسب.
تًاض العركم كنقده اللبذع لألظاط الأيديولوجيا العربية، في صيغتيها السلفية كالانتقائية، إف ىذا ىو مكمن اع

حيث بقيت ىذه الألظاط تعيش اغتًابا على مستول كعيها بالتاريخ، فهي تعيش في عصر بجسدىا كتعيش كعيا 
يسقطها على كاقع ك ضر بتاريخ غتَ تارلؼها، فإذا كاف السلفي يعيش بوعي الداضي كيستحضره لحل مشاكل الحا

فلقد جسد  كمن بٍ، فإف الانتقائي يعيش بوعي الآخر كيسقطو أيضا على كاقعو الدختلف بساـ الاختلبؼ، لستلف، 
 كرسخ الفوات بشكل كاسع ككبتَ.كل من ىذين الوعيتُ الفكر اللبتارلؼي بعمق 

كبالواقع، كقبل ذلك برقيق فكر إف ىدؼ العركم من مقاربتو التارلؼانية، ىو أكلا برقيق الوعي بالتاريخ 
الأخذ بالعبر من لحظتتُ:  الداركسية الدوضوعية، ك تارلؼي يتماشى كمرجعياتنا عن طريق استعارة الدفاىيم الغربية، 

 الدرحلة الليبرالية الناضجة بدفاىيمها العقلبنية كالفردانية كالحرية. كاستيعاب
كفي سياؽ البحث عن بصمات للفكر التارلؼي في التاريخ العربي الإسلبمي يتطرؽ عبد الله العركم إلى     

لدا يطمح  تارلؼي لم تكتمل، أك أنها لم ترؽصاحب الدقدمة كالعقل التجريبي بوصفو صاحب بصمة في الفكر ال
ؿ التغتَ، أك تبدؿ الأحواؿ حسب تعبتَه، العركم إلى برققو، فبالرغم من أف ابن خلدكف قرر أف التاريخ ىو لرا

فلقد حاكؿ ابن خلدكف بذاكز التًاث الإسلبمي منتقدا بشدة الدنهج الذم قاـ عليو علم التاريخ، لطص بالذكر 
 كليس غتَ ذلك. 1كقوانينو منهج الإسناد، إذ أف التاريخ بحسبو انتاج عمراني لابد أف لػكم بدنطق العمراف

خلدكف ابزذ من العلم الإسلبمي منطلقا لبناء نظريتو، كفي خضم ذلك أكد أنو أتى  ف ابنألقد رأينا كيف 
متميزا في ذلك فعلب بشهادة أغلب  كاف  بطريقة جديدة لسالفة بساما لكل من سبقوه في فحص الخبر التارلؼي، كلقد

فية كالتي امتدت حتى مع الباحثتُ، فبحسب ابن خلدكف فإف التاريخ السابق لو قائم أساسا على بنية الخبر الدعر 
سمي بالعلوـ النقلية التي تعتمد الإسناد منهجا لذا في التأريخ للوقائع، كالتي أساسها التحقق  ماالعصور الإسلبمية في

 .2من صحة الخبر الشرعي القائم أصلب على مدل صدؽ كنزاىة الناقلتُ أك الركاة
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نهج الإسناد كالذم يقوـ عليو العلم كمن بٍ، فإف ابن خلدكف يضع نفسو في موضع خطر بنقده لد
مفاده ىل أف ابن خلدكف كضع موضع نقد كل العلم  الإسلبمي. كىنا ييطرح تساؤؿ مهم لدل كثتَ من الدفكرين

الذم تأسس على الخبر الشرعي؟ كالإجابة تكوف أنو من الواضح من خلبؿ ما قدمو ابن خلدكف أف نتائجو حوؿ 
تَة إلا أنو احتاط ككضع بسييزا بتُ )الخبر الشرعي( الذم مصدره مقدس، حيث منهج الإسناد كإف كانت تبدك خط

يقبل ىنا الإبقاء على )الإسناد( منهجا، لأف الأمر يتعلق بالتسليم بقدسية الدصدر على أف يتم فحص مدل 
، كىنا يعتبر سلبمة نقل ىذا الخبر الشرعي الدقدس، كبتُ )خبر عن الواقع( كما يسميو كعن لرتمع الناس كتارلؼهم

الإسناد غتَ ذم موضوع كأف الفحص لا يتعلق بصدؽ أك كذب ناقلي الخبر، بل في الخبر نفسو كمدل مطابقتو لدا 
                                                                                        .                                                                                                                            1سماه طبائع العمراف

كالذم مصدره مقدس، كالخبر عن الواقع كالذم يتعلق  قسم ابن خلدكف الخبر إلى قسمتُ: الخبر الشرعي
بدجتمع الناس كتارلؼهم كىذا ما ينتقد فيو الإسناد منهجا بل كيرفضو، كلا يتعلق الأمر عنده بددل صدؽ الركاة أك  
كذهام بل يتعلق بددل صحة الخبر كمطابقتو لطبائع العمراف، نشتَ ىنا فقط إلى جدة ما كتبو ابن خلدكف في 

 فيما سماه بطبائع العمراف كمنهج جديد في تفستَ التاريخ. مقدمتو
كمن بٍ يكوف ابن خلدكف قد قاـ بنقد التقليد من خلبؿ نقد منهج الإسناد، أك بتعبتَ أدؽ نقد تعميمو على  

ق كل العلوـ كمنها التأريخ، كعمد من خلبؿ نقده ذاؾ إلى رد علم التاريخ إلى قوانتُ التاريخ كالمجتمع كىو ما أطل
عليو طبائع العمراف، كيكوف بذلك قد كضع حدا لاستنساخ متواصل لألظاط السرد كالخبر، ليلم الشرخ بتُ التاريخ 

 كالخطاب التارلؼي.
يدرؾ الدطلع على مقدمة ابن خلدكف أنو يستهلها منذ البداية بنقد عنيف، أك لزاسبة نقدية مع الدؤرختُ لشن 

ذ عنهم نقل الخبر دكف التحقق من صحتو، فضلب عن عدـ التفكتَ في سبقوه، كلا يستثتٍ منهم أحدا حيث يأخ
مسبباتو كظركؼ نشأتو، كما أنهم لم يفكركا في كثتَ من الأحياف في غربلة كبسحيص الخبر الصحيح من الكاذب، 

ا ، ليس معتٌ ىذا أنو أنكر ما كاف لذم من فضل خاصة الأئمة منهم في الدضي قدم2كلقد فصل في الدسألة كثتَا
بالتاريخ كالدكانة التي ىو فيها، برغم حديثهم السطحي عن التاريخ نفسو، كتقسيمو للتاريخ إلى ظاىر كباطن ىو 
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تأكيد على غفلتهم عن اىتمامهم بباطن التاريخ كىذا مكمن اعتًاضو على نهجهم، فإذا كاف سرد الخبر ىو ظاىر 
طبائع العمراف كالتي لم يكن الفضل في الخوض فيها لدن  التاريخ فإف باطنو بحسب ابن خلدكف ىو قوانتُ المجتمع أك

 .1سواه
ليس ىذا كحسب، بل إف منطق التاريخ بالنسبة إليو ىو النسبية كالتغيتَ، فالدؤرخوف قبلو لم يؤكدكا إلا على 

عربي برمتو الثبات كالاستمرارية في التاريخ، كلم يبنوا تصوراتهم إلا على ىذا الأساس، كحجتو في ذلك أف التاريخ ال
مرتبط ارتباطا كثيقا بعصور عفى عليها الزمن، إذ تبدلت العصور كلم تتبدؿ ىيئة التاريخ، بل بقي على حالو، فلقد 
سقط التاريخ في قبضة التقليد، لم يعد إلا عملية لاستنساخ يقوـ هاا الدؤرخوف تباعا، دكف البحث في أصولذا التي 

دمة بذلك نقطة بروؿ كبرل في الكتابة التارلؼية العربية بساشيا مع التحولات تغتَت كلم يتغتَ التاريخ، كتكوف الدق
 عبر التاريخ أيضا.

بعض النماذج التي لؽكن أف تندرج برت لواء الفكر التارلؼي رديف التقدـ، إلا في تارلؼنا العربي إذف،  لا نعدـ
بادرات جديرة بالتنويو ابتداء من اليعقوبي عليها، فكلها م قيت ناقصة غتَ مكتملة، أك لم يبنأنها كمع كل أسف ب

كالدينورم كابن مسكويو كالدسعودم كصولا إلى ابن خلدكف كما ذكرنا سابقا، إلا أنها بقيت مبادرات أكلية كاف 
ف غياب الوعي التارلؼي في الفتًات اء فكر تارلؼي بنسخة عربية، غتَ ألزاما تطويرىا أك أخذىا كلبنات أكلى لبن

 تباره الأساس الأكؿ للفكر التارلؼي ىو ما رسخ الفوات كجعلنا ننفصل عن كاقعنا بجدارة.اللبحقة باع
كمن بٍ، نقر أكلا بغياب الوعي التارلؼي لدينا لشا جعل الفكر التارلؼي بعيد التحقق، نتساءؿ ىنا ما علبقة 

 بديلب للتأخر؟  الوعي التارلؼي بالتأخر؟ كما علبقة ىذا كلو بالتارلؼانية التي انتخبها العركم
إف الوعي التارلؼي كما سبق كأف ذكرنا ىو معرفة حقيقة أنفسنا كموضعتها في مكانها الحقيقي من العالم 
كالتاريخ كبالنسبة للآخر، مهما كانت صفة ىذا الآخر، كما أنو إدراؾه لحقيقة ما لظلك كما لا لظلك، ما ألصز كما 

 لم ينجز.

                                                 
 .11الخطاب التارلؼي. دراسة لدنهجية ابن خلدكف. ص: ينظر: علي أكمليل.  - 1
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الأيديولوجيا العربية الدعاصرة، السلفي كالليبرالي على تغييب الذات العربية ألظاط الوعي في  -كبجد-لقد عملت 
عن كعيها بذاتها كبتارلؼها من خلبؿ تصورات كل منهما، فالعركم من خلبؿ مشركعو يقدـ بديلب معرفيا لتجاكز 

 وعي التارلؼي.ىذا التأخر كىذا البديل ىو الفكر التارلؼي أك التارلؼانية، كالذم لن يتحقق إلا بتحقق ال
إف البديل لدل العركم ليس سياسي أك ديتٍ أك اقتصادم، بديل التأخر عنده ثقافي، ثورة ثقافية لغب أف 
تكوف جذرية تقلب الدوازين القائمة، ثورة ثقافية يعوؿ فيها على الدثقف كالدثقف كحده، كيؤكد على ضركرة إلغابيتو 

إلا بوعي كسوؼ لن يتحقق ذا الدسعى صحيح في سياؽ التاريخ، كضركرة نقد ذاتو من خلبؿ كضعها في مكانها ال
 لوعيتُ السلفي كالليبتَالي.اتارلؼي بديل 

لقد عمل السلفي على التمسك بكل ما ىو تقليدم، كلم يصفو العركم بالفكر الدتحجر اعتباطا، بل إنو لم 
لغب أف يقبل كل شيء كما مقاربة بل لليعمل إطلبقا على نقد ذاتو كتارلؼو، فكل ما ىو تقليدم لديو غتَ قابل 

ىو كىذه مصيبتو، فكل شيء لديو مطلق كنهائي، الدعارؼ كحتى الأشخاص، خلقت ذىنيتو الدتحجرة ألظاطا من 
البشر لن تتكرر، كإذا استثنينا الرسوؿ صلى الله عليو كسلم فكل النماذج البشرية لؽكن أف تتحقق إف توفرت 

 الشركط اللبزمة.
صحيح أف ىذه الفكرة ماركسية بامتياز عبر عنها ماركس بالتيبولوجيا، غتَ أنها كانت كاحدة من الدفاىيم 
التي أراد استعارتها كلو مؤقتا، ذلك أنو كلما توفرت الشركط لؽكن أف يتحقق مالم يكن لشكنا، ليس ىذا كحسب، 

لذلك بالنسبة إليو، في ضوء فلسفتو الكلبمية، ضوء الداضي الدقدس بل إف الشيخ يريد دائما أف يفسر الحاضر في 
هودات ابن ة القوؿ إلى ثقافة الفعل كالعمل كيشيد من خلبؿ ذلك بدجلصد العركم يؤكد على ضركرة بذاكز ثقاف

أراد بو ما قق لػلم الجاد ىذا مشركعو بالرغم من أف خلدكف في توجهو العقلي كفي سعيو إلى برقيق ثقافة الفعل 
 العركم.
الليبرالي على تبتٍ الدفاىيم الغربية حوؿ الحرية بخاصة، لاىثا كراء أراء الدفكرين النموذج قابل عمل بالدك 

كالفلبسفة الغرب، سعيا منو لتحقيق التقدـ، فلم يبق بحسب العركم إلا تابعا أيضا كعمق كعيو بذلك التأخر أكثر 
من نقد الواقع كبرديد الليبتَالي ىذا لم ينطلق  فأكثر من خلبؿ تبتٍ الدفاىيم بضبابية كدكف برديد، كالأىم من

غربية حوؿ الذات كالحرية بخاصة، كحاكؿ تطبيقها على كاقع الفاىيم الد إلى تبتٍمباشرة  عمدالعلة كإلغاد الدكاء، بل 
 متخلف.
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الفكر التارلؼي الذم يطمح إلى برققو في كعي كل رديف إف تارلؼانية العركم كالتي كصفها بالجديدة ىي 
ألظاط الوعي العربي، بل من كاحد منا، من الدواطن البسيط إلى الدفكر، كالذم لغب أف يكوف سلبح كل لظط 

كلغب أف يكوف سلبح كل مثقف عربي كاع لحقيقة نفسو كلرتمعو، كحديثنا ىنا عن التاريخ كالفكر التارلؼي ليس 
في يصرح م كالدصطلحات كلكنها تفرقة لتوضيح ما يقصده العركم بالفكر التارلؼي، حيث لصده حديثا عن الدفاىي

مفهوـ التاريخ أنو لا يقصد التأريخ للمفاىيم بقدر ما ىو بحث في مهنة الدؤرخ، كما أف ىذا الدؤرخ لا يقصد بو 
نقد ماضيو لا سرده كحسب،  مؤرخ لو الجرأة على ،وعي( شكل جديد لم نعهده من قبلالالاسطوغرافي بل ىو )

مؤرخ لؽتلك ما يكفي من الجراءة الدعرفية لنقد الواقعة مهما كاف حجمها كمهما اكتسبت من قداسة في الأذىاف 
 ة في سياقها كفي زمانها كتارلؼهاكالتصورات على مر التاريخ، مؤرخ لو الأدكات الإجرائية التي بسكنو من كضع الحادث

ن بٍ الاستفادة من بذارب الداضي لا العمل على تقديسها كالتحذير من عدـ الاقتًاب مك كنقدىا نقدا موضوعيا، 
 كالتصوير.

عندما نتحدث عن الدقدس فإننا نفرؽ بتُ الحادثة كالتصور حوؿ الحادثة، حيث  نانشتَ ىنا فقط إلى أن
قرآف الكرنً كالسنة النبوية كالنبي لؼطر في ذىن الدتلقي الدقدسات لدينا في الثقافة العربية الإسلبمية كنقصد بذلك ال

 هم بشكل خاطئ في ىذه النقطة.العركم كثتَا ما في  كحتى-كسلمصلى الله عليو –الكرنً 
نقوؿ أنو عندما يتعلق الأمر بالقرآف الكرنً كالسنة النبوية فالنقد يكوف موجها لا للنص كإلظا للتصورات 

في تقديس الآراء كالشخوص أكثر من ىو شكلة في ثقافتنا كالتفستَات التي بزص ىذه النصوص في حد ذاتها فالد
الدقدسات في حد ذاتها، فلقد كيجدت في تارلؼنا العربي شخصيات تارلؼية أك إسلبمية لػذر من الكلبـ عنها أك 

 فرض علينا في الكثتَ من الأمور قبولذا دكف أدنىكأنو قد  مراجعة، كماقيل دكف نقد أك  بدانقدىا بل ضركرة الأخذ 
مناقشة حتى كإف بذاكزىا الزمن. لذلك لصد العركم يؤكد على ضركرة ثورة ثقافية يعيد من خلبلذا الدثقف الواعي 

 كىو ما سنتناكلو في الفصل الثالث.الإلغابي لا الدثقف الدستلب قراءة ماضيو من خلبؿ القطيعة معو، ك 
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 تمهيد: -1

في ضرورة استيعاب وتبتٍ  -ببساطة وبحزـ–العروي عبد الله في مشروع  تتلخص إلغابية الدثقف العربي
التًتيب كلما  ادت بهذر مكتسبات العقل الحديث، وتتمثل دوف أدنى نقاش في: الفردانية والحرية والعقل، ولقد و 

نو لا لؽكن امتلبؾ العقل والحرية إلا بإدراؾ مفهوـ الفرد ولشارسة الفردانية كما نصت عليها ذلك أ ،بردثنا عنها
القرف الثامن عشر وليس القرف التاسع عشر أو حتى مع بوادرىا  ليبتَاليةليبتَالية القرف الثامن عشر، نقوؿ أيضا لداذا 

لنوضح أف بوادر النزعة الفردية التنويرية لم تكن ناضجة بعد، بل كانت فلسفية  ،اطةلصيب ببس ؟الأولى التنويرية
والاستعمار،  برياليةالامرديفة فردانية كما صاغتها ليبرالية القرف التاسع عشر فهي التنظتَية أكثر منها واقعية، أما 

 .1التابعة لليبتَالية كنظرية في التحرر ىي فردانية القرف الثامن عشر -ويبحسب العر –ومن بٍ فالأنسب 
أف لا سبيل لاستدراؾ التأخر التارلؼي إلا بتملك  وبصيغ لستلفة لذلك لصده يردد في جل كتاباتو وباستمرار

 النسخةولكنو لا يقدـ وصفة تفصيلية للحداثة التي لغب اتباعها، بل إنو يدعو لتبتٍ  روح الحداثة وفكر الحداثة
نها أصبحت لظوذجا تارلؼيا كونيا لؽكن احتذاؤه، خاصة منها عقلبنية القرف التاسع وماتها ذلك أالأوروبية بكل مق

الفردانية العروي واضحة وصرلػة إلى ضرورة استيعاب مكتسبات العقل الحديث:  ىعشر وفلسفة الأنوار. إف دعو 
يز بتُ سياسة الغرب الامبريالي وبتُ الفكر العقلبنية والحرية، وىذا كلو في إطار النسبية والفاعلية، مع ضرورة التميو 

 .2فبتُ الدنهج )العقلبنية( والأيديولوجيا )الامبريالية( مسافة كبتَةذاتو؛ العقلبني الأوروبي الحديث في حد 
ونسختها الدلموسة على أرض الحداثة وروح جوىر الفكر الحديث ومن بٍ، فإف التارلؼانية بالنسبة للعروي ىي 

ب أف تستَ ديث الفكر وامجتتمع العربيتُ، لغالعروي التي لضن بصدد توضيحها والتي تهدؼ إلى بر ىالواقع، فدعو 
لعملة  اف، فالعروي يؤكد أف ىذين الابذاىتُ لعا وجه3ابذاىتُ: برديث فكري وبرديث تنظيمي أو مؤسسابٌ وفق

وعي والفكر، فالتحديث واحدة، فلن يتحقق التحديث على أرض الواقع إف لم يسبقو برديث على مستوى ال
 . إذ بدونو لا لؽكن أف يكوف التحديث إلا شكلي أو صوري لا فائدة منو ،الفكري شرط أساسي بل وحتمي

                                                 
 وما بعدىا. 187للتوسع ينظر: عبد الله العروي. العرب والفكر التارلؼي. ص:  - 1
 .48الفكرة عن: عبد امجتيد قدوري وآخراف. عبد الله العروي. الحداثة وأسئلة التاريخ. ص: - 2
 .48. ص:الدرجع نفسوينظر:  - 3
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"كيف لؽكن للفكر مفاده: غتَ أف السؤاؿ الذي شغل العروي كثتَا، ومنذ مطلع سبعينيات القرف العشرين، 
لقد نتج ىذا الذاجس كما سبق ، 1"أف يعيش مرحلة ليبتَاليةالعربي أف يستوعب مكتسبات الليبتَالية قبل )وبدوف( 

عربي بالدقارنة مع العالم الحديث، والتي كانت نتيجة من خلبؿ حالة التأخر الحادة التي لؽر بها العالم ال توأف ذكر 
الفكر بالدرجة الأولى لثقل الدواريث والوعي السلفي وصده ومعارضتو لدكتسبات العقل الحديث، وعلى رأسها 

لتجاوز مرحلة الفوات الذي نقبع فيو إلا صتَورة الحقيقة وإلغابية الحدث التارلؼي وتسلسل ، إذ لا سبيل 2التارلؼاني
 التارلؼانية كما بردثنا عنها في الفصل السابق. وىذه مقومات، الأحداث بٍ مسؤولية الأفراد عنها

الحالة التي يرزح برتها واقع ، بل ومستحيلب ىو إف ما جعل من أمر تبتٍ مفاىيم العقل الحديث أمرا صعبا 
سببا للنقد اللبذع الذي قدمو العروي الوطن العربي، نتيجة للنكسات الدتتابعة، والتي كانت من جهة أخرى 

للمثقف العربي، خاصة وأف العالم العربي كاف ولا يزاؿ يركن في بقعة تسمى بالدتأخرة في مقابل انتصار الددنية 
والإصرار دائما على مقارعة الليبرالية ورفض مقوماتها والتي مهدت بدورىا لديلبد الداركسية التي مكنت الأوروبية، 

بتُ الليبرالية والامبريالية  –بحسب العروي –لدانيا من اللحاؽ بالركب الحضاري، وىذا كلو بسب الخلط أ
خو ىو ثقل الدوروث وعمق النظرة والاستعمار، ليس ىذا وحسب بل إف ما كاف سببا في تعزيز التأخر وترسي

 .3السلفية وتصديها لقيم الحداثة ومفاىيم العقل الحديث الأوروبي
من  الليبراليةىذه الإشكالية بػإشكالية العلبقة الدضطربة بالحلقة  يعرؼيشتَ بلقزيز إلى أف الأستاذ العروي 

حلقات التطور التارلؼي، غتَ أنها ليست خاصة بالعالم العربي فقط بل لقد عاشتها شعوب أخرى قبلها  
كالاشتًاكيتُ الروس، حيث كانت من أسباب انفصاؿ البلبشفة عن الدناشفة، مثلما كانت أساسا ميز الخيار 

الفكر النازي في ألدانيا، كما أدركها قبلو  وأدركها لوكاش وىو لػلل تفستَ نشوء ،مثيلو الأوروبي عنالثوري الروسي 
ماركس وىو لػلل حالة التأخر في ألدانيا، ولقد سارع التًوتسكيوف في استيعابها أداة لتفستَ الاستبداد السوفييتي 

 .4الستاليتٍ؛ فلقد كاف غياب الحلقة الليبرالية ىو الدشكلة الأساس في تطور ىذه امجتتمعات

                                                 
 .45عبد الله العروي. العرب والفكر التارلؼي. ص:  - 1
 .60ينظر: عبد امجتيد قدوري وآخراف. عبد الله العروي. الحداثة وأسئلة التاريخ. ص: - 2
 .147: عبد الإلو بلقزيز. العرب والحداثة. ينظر - 3
 .147ينظر: الدرجع نفسو. ص:  - 4
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مشروع إف الدطلع على مشروع العروي يدرؾ ببساطة أنو مشروع في الحداثة ومقوماتها، أو بتعبتَ أصح ىو  
والتارلؼانية من دوف شك ىي روح الحادثة وكنهها، الدهم أف أساسو ىو الدؤقت والدتغتَ والزائل،  ،تارلؼاني بامتياز

التصور من الإطلبقية إلى التارلؼانية، بدعتٌ ربط  ىي بروؿ في-ومعها التارلؼانية–لنحدد أكثر فنقوؿ: الحداثة 
 الوقائع بظروؼ نشأتها التارلؼي، النسبي والدؤقت..

يتشكل  فباجتماعها، يعند العروي تتماىى الحداثة مع مفاىيم النسبي والإبداعي والشكي والتجديد 
وماىيتها، دوف أف ينقص منها مفهوـ واحد، نذكر ىنا فقط أف الإبداع ليس بدعتٌ الفن، وإلظا ىو  الحداثةمفهوـ 

  ،وبرطيم لسلطة الدطلق الدتحجر في نظر الحداثيتُ للعادة، أو بدعتٌ آخر ىو كسر للمألوؼالإتياف بجديد خارؽ 
 .عليو وتقوـالشك بل بدنطق الحداثة تتصف كما 

سماه بالثوري لأنو وحده الذي يضطلع  ،للمثقف الثوري صارماعروي برنالرا بناء على ما سبق سطر ال 
ما ينص عليو الفكر الأوروبي الحديث، عصارة النهضة الأوروبية مع بدهمة برديث العالم العربي، برنامج يتماشى 

لعقلبنية، ومعها ضرورة تبتٍ الدفاىيم الثلبث: الفردانية والحرية وا يقتضيبرنامج التي اكتسبت صفة الكونية، 
 الداركسية التارلؼانية، وقبلها بصيعا ضرورة القطيعة النهائية مع الدوروث والتمرد على سلطتو وجبروتو. 
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 القطيعة المعرفية مع التراث: -2

نشأت إشكالية العلبقة بالتًاث في الفكر العربي في سياؽ إشكاليات النهضة العربية الحديثة، غتَ أف 
مػ والتي كانت ىزلؽة 1967القطيعة معو كانت في فتًة لاحقة، حيث برزت كقضية يُشتغل عليها بعد ىزلؽة بوادر 

، فلقد بذاوزت ىذه النكسة كونها ىزلؽة نظاـ أو لرتمع لتصبح 1فكرية ثقافية أو ىي ىزلؽة عقل إف صح التعبتَ
 الثقافة.بحق ىزلؽة فكر وثقافة، بل ىزلؽة العقل الذي أنتج ذلك الفكر وتلك 

لى ضرب واحد، نشتَ فقط إلى أف طبيعة القطيعة مع التًاث تنوعت بتنوع وجهات النظر، فلم تكن ع
في وضع القاعدة وذلك  كادلؽي لكل مفكر عربي على حدةالاختصاص الأبحسب  بل أخذت ألوانا شتى

مفكرينا ىو الفعل الثقافي  الأساسية للقطيعة، ولإشكالية التحديث عموما، ولا ينفي ىذا الاختلبؼ أف ما لغمع
في الوقت الذي يرى فيها العروي شرطا للدخوؿ ، و 2النخبوي، الذي لؼص الدثقف الدعوؿ عليو في الثورة الثقافية..

، تتعالى أصوات أخرى معارضة لذذا التصور الذي تعتبره لرحفا في حق تراثنا الكونية في التاريخ والالطراط في
 القدنً.

طبيعة ىذه القطائع على اختلبفها، لابد من طرح سؤاؿ من الألعية بدا كاف مفاده: وقبل أف نتطرؽ إلى 
 كانت لشكنة، فما طبيعتها؟   وإذاالقطيعة الابستمولوجية مع التًاث لشكنة حقا؟ أف  ىل

ومن الواضح  ،*نوضح أولا أف مفهوـ القطيعة مرتبط بشكل مباشر بالفيلسوؼ الفرنسي غاستوف باشلبر
، كأف تكوف الدعارؼ تراكمية مبنية بعضها  جدا أف غاستوف باشلبر يرفض مبدأ الاستمرارية أو الاتصالية في العلوـ

 على بعض، حيث يقوـ فيها اللبحق على السابق.

                                                 
. مركز دراسات الوحدة 1ينظر: امبارؾ حامدي. التًاث وإشكالية القطيعة في الفكر الحداثي الدغاربي. بحث في مواقف الجابري وأركوف والعروي. ط - 1

 .26. ص: 2017العربية. بتَوت. 
الفكرة عن: حكيم بن بضودة. بعض الفرضيات الأولية حوؿ قصور الفكر الدغاربي ضمن كتاب قضايا فكرية: الفكر العربي على مشارؼ القرف  - 2

 .125. ص: 1980بي. القاىرة. ماي مركز الإلظاء العر فكرية للنشر والتوزيع. . إشراؼ لزمود أمتُ العالم. يصدر عن قضايا 1الواحد والعشرين. ع
 .94ينظر: أيضا: امبارؾ حامدي. إشكالية القطيعة. 

( فيلسوؼ فرنسي في العلوـ والفيزيائيات. أسس لدفاىيم جديدة في 1884-1962) Gaston Bachelardغاستوف باشلبر   - *
 الابستمولوجيا؛ نذكر منها القطيعة الابستيمولوجية والعائق الابستمولوجي..
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مفهوـ القطيعة إذف، من وضع باشلبر، إذ استنكر النظر إلى الدعرفة العلمية على أنها امتداد للمعرفة 
، فمن غتَ الدمكن بالنسبة إليو أف يكوف مصباح إديسوف الكهربائي امتدادا للمصباح الذي تُشكل لستلف *ميةالعا

كما يقوؿ،   1الدواد القابلة للبحتًاؽ وقودا لو، فػ "التقنية القدلؽة تقنية احتًاؽ والتقنية الجديدة تقنية لا احتًاؽ"
)الدصباح الأوؿ( إلى معرفة علمية )مصباح إدسوف( لسبب بسيط  فبالنسبة إليو لا لؽكن أف تتحوؿ الدعرفة العامية

فقط وىو أنها لا لؽكن أف تغادر بذربتها الأولى؛ بدعتٌ أنها غتَ قابلة للتطوير لتصبح مصباحا كهربائيا إذ لؽكن أف 
الدعرفة  والذي يقضي بعدـ إمكانية انتقاؿ 2تصبح شيئا آخر غتَه، وىذا ما اصطلح عليو بالعائق الابستمولوجي

ولذلك وجبت العامية وبرولذا إلى معرفة علمية، وىذا أمر منطقي لأف كلب منهما تقوـ على أساس لستلف بساما، 
واحدة من برولات معرفية لا تعد ولا برصى في لراؿ التقدـ العلمي، والتي  فالقطيعة بينهما، وبذربة مصباح إديسو 

امية ألحت عليها الضرورة وأدت إلى إلغادىا الحاجة الإنسانية، حققت قفزات نوعية من معارؼ لؽكن أف نعتبرىا ع
وتبلورت وفق التصور البسيط للئنساف، بعكس الدعرفة العلمية التي تنبتٍ على التجربة ومنطقها لستلف، وإف ما لؽيز 

 –ربدا –بزتص  التجربة العلمية ىي أنو لؽكن تعميمها واستعمالذا لدى بصيع البشر على عكس الدعرفة العامية والتي
 بفرد ولا تصلح عند آخر.

إف فكرة الحاجز الابستيمي والتي بروؿ دوف أدنى ربط بتُ معرفتتُ أو أكثر، تعُرفنا بددى عمق رؤيا 
باشلبر حوؿ مفهوـ القطيعة، ومثلما كاف الأمر مع الدعرفة العامية، فإف الحاجز الابستيمي لؽكن أف يكوف أيضا 

لمية ىزت كياف عديد الدعارؼ والنظريات، بل بتُ الدعرفة العلمية ومثيلتها العلمية، فلقد شهد التاريخ ثورات ع
وأزاحتها عن مركزيتها مدللة على منطقها الخاطئ أو الدبتٍ على الخطأ، فنذكر مثلب: ما يسمى بالذندسة اللبإقليدية 

                                                 
، واستحداث نظريات جديدة زلزلت الدعارؼ السابقة عنها، نذكر  - * نشتَ ىنا فقط أف مفهوـ القطيعة ظهر أيضا في خضم برولات جذرية في العلوـ

الا تاما بتُ ما نفصمنها في لراؿ القطيعة بتُ الدعرفة العلمية والدعرفة العامية: نذكر على سبيل الدثاؿ اكتشافات كوبرنيكوس في علم الفلك؛ إذ أف ىناؾ ا
توصل إليو كوبرنيك وبتُ كوسموس أرسطو وبتُ كوسموس بطليموس، والقطيعة ىنا انفصاؿ تاـ يصل إلى حد اللبعودة والسبب في ذلك أف فلك  

 .كوبرنيك معرفة علمية ومعرفة كوسموس أرسطو وبطليموس ليست بعلم، فالعلم بدفهومو الحديث لم يظهر إلا مع مطلع القرف السابع عشر

 .192. ص: 1984. تر/بساـ ىاشم. الدؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع. بتَوت. 1غاستوف باشلبر. العقلبنية التطبيقية.ط - 1
. تر/خليل أبضد خليل. الدؤسسة الجامعية 2ينظر: غاستوف باشلبر. تكوين العقل العلمي. مسالعة في التحليل النفساني للمعرفة الدوضوعية. ط - 2
 وما بعدىا. ذكره أيضا بدصطلح العقبة الدعلوماتية. 13. ص: 1982دراسات والنشر والتوزيع. بتَوت. لل
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وحلت لزلها ىندسة لوباف شوفسكي، فكل من الدعرفتتُ ىنا  *والتي جاءت كرد على قصور الذندسة الإقليدية
ن ىذا أف الدعرفة الثانية لم بزرج عن الأولى ولم تنفها أيضا، بل تتضمنها، فهي أوسع وأشمل منها علم، والأىم م

 .1فأصبحت بذلك جزء منها
وجهات النظر التي تقتضي بأف التقدـ ومن بٍ، فإف مفهوـ القطيعة لدى باشلبر كاف ردة فعل في مقابل 

ليو، كما ىي الحاؿ عند رواد الوضعية الدنطقية والذين العلمي يستَ في خط تراكمي متصل مع الدعارؼ السابقة ع
يقولوف بالتطور الاتصالي التًاكمي للعلوـ الدقيقة، حيث تعتمد نظريتهم على منطق "تطور العلم مفادىا انبناء 
القوانتُ الجديدة على ما وقع اكتشافو سابقا من قوانتُ في تدرج ينطلق من الجزئي إلى الكلي ومن النقص إلى 

، وكذلك نظرية 2ماـ في خط تصاعدي يتم خلبلو إزاحة الأوىاـ والخرافات وشتى الدعوقات من طريق العلم"الت
التًاكم والقطيعة والتي تقوؿ بأف العلم يستَ في خط تراكمي إلى حد ما بٍ بردث القطيعة، كما أف ىناؾ نظرية 

رار، بدعتٌ يغتَ العلم وجهتو في كل مرة نافيا تقوؿ بأف التقدـ العلمي قائم أساسا على القطائع مع الداضي باستم
 الدعارؼ السابقة نفيا كليا.

نشتَ ىنا إلى أنو ورغم اتفاؽ رواد القطيعة في الدبدأ، إلا أف اختلبفهم كاف واضحا في طبيعة القطيعة 
عة لدى ومداىا نظريا ومنهجيا، بحسب كل واحد، فلقد الضاز كارؿ بوبر إلى التكذيب الدستمر، كما أف القطي

باشلبر أخذت مفهوـ الثورة الدستأنفة كما رأينا، أو الدورية كما ىي عند توماس كوف وغتَ ذلك من وجهات 
 .  3النظر الدختلفة

ولا نغفل أيضا علبقة الدعرفة العلمية بالدعرفة العامية ونقصد بالدعرفة العامية ىنا الدعرفة الاعتباطية بعكس 
يقوؿ: "إف في تاريخ العلوـ قفزات كيفية ينتقل بفضلها إلى نظريات  ،4انتُ والتجاربالدعرفة العلمية التي بزضع للقو 

                                                 
 نسبة إلى إقليدس.-  *
. جامعة بابل. مركز بابل 3. مػ 1رافد قاسم ىاشم الخالدي. إبستيمولوجيا الدعرفة عند غاستوف باشلبر. لرلة مركز بابل للدراسات الإنسانية. ع - 1

 .211. ص30/06/2013الحضارية والتارلؼية. للدراسات 
 .11امبارؾ حامدي. التًاث وإشكالية القطيعة في الفكر الحداثي الدغاربي. بحث في مواقف الجابري وأركوف والعروي  - 2
 .12-11ينظر: الدرجع نفسو. ص:  - 3
 .33. ص: 2001. دار القرويتُ. الدار البيضاء. 1ينظر: ساىل بوعزة. أوراؽ باشلبرية. ط - 4
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جديدة، لا لؽكن النظر إليها على أنها لررد استمرار للفكر السابق، فبقدر ما تتحقق تلك القفزات الكيفية، بقدر 
 .1ما تتحقق قطيعة ابستيمولوجية بتُ الفكر العلمي والدعرفة العامية"

لبر على أف تاريخ العلم تاريخ تصحيح أخطائو وبالتالي لغب أف يكوف تاريخ قطائع قائم يؤكد باش 
، والدهم ىنا أف مفهوـ القطيعة لم يبق 2اريخ العلم ىو تاريخ أخطاء العلمأساسا على ثورة الجديد على القدنً فػت

 لزصورا في العلوـ فقط بل تعداه إلى العلوـ الإنسانية والاجتماعيات أيضا.
نذكر ىنا أف ميشاؿ فوكو كاف قد استعار مفهوـ القطيعة الابستيمة في حفرياتو للمعرفة، ولقد أثار فضولو 
ىذا ما حدث مع بداية القرف السادس عشر للميلبد حيث انصب اىتمامو على دراسة الفكر الغربي وكيفية 

تى القرف العشرين، وظف فوكو مفهوـ تقدمو، ناىيك عن القيم الابستيمية التي احتكم إليها منذ عصر النهضة وح
القطيعة في قراءة التًاث الأوروبي آنذاؾ، حيث انطلق أساسا من رفض الدفهوـ الكلبسيكي القائل بأف الحقيقة 
تتحدد بددى موافقة الفكرة للشيء، مستبدلا إياىا بالتصور الذي يرى أف الحقيقة لا تنفك عن الخطابات الدعبرة 

طابات، ولدا كاف التوافق بتُ الكلمة والشيء وبتُ الفكرة والدوضوع منعدما كانت كل عنها وعن تاريخ تلك الخ
الخطابات متساوية في التعبتَ عن الحقيقة، وىو ما جعل الحقائق نسبية ومؤقتة ومنسوبة إلى خطابات بعينها.. 

ت أبحاثة حوؿ الفكر ، ولقد ميز 3فنحن، وفق ىذا التصور، لا لظلك الحقيقة بل نكوف باستمرار تصورات عنها
الأوروبي من خلبؿ نظرية القطيعة رصد ثلبث حقب تارلؼية في التًاث الأوروبي، ىي على التوالي: الدرحلة الأولى 
وبستد من أواخر القرف الخامس عشر إلى بداية القرف السابع عشر، ولقد ميزت ىذه الفتًة خاصية اعتبار الكلمة 

والأشياء وعدـ وجود مسافة بينهما، أما الدرحلة الثانية فتمتد من أواسط  جزء من الشيء؛ بدعتٌ تشابو الكلمات
القرف السابع عشر إلى بداية القرف التاسع عشر، وىنا بسيزت بالتباعد بتُ الأشياء والكلمات وبرولذا من التشابو 

من بداية القرف التاسع عشر إلى لررد الدماثلة، إذ صارت الكلمات لررد بسثيل للواقع، في حتُ بزتص الدرحلة الثالثة 

                                                 
 .33ص:  ساىل بوعزة. أوراؽ باشلبرية. - 1
 .211ينظر: رافد قاسم الذاشم. ابستمولوجيا الدعرفة عند غاستوف باشلبر. ص:  - 2
 . 129-125. ص: 1987. تر/سالم يافوت. الدركز الثقافي العربي. الدار البيضاء. بتَوت. 2ينظر: ميشاؿ فوكو. حفريات الدعرفة. ط - 3
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إلى القرف العشرين بانتقاؿ الثقافة الغربية من إبيستيمية التمركز حوؿ علبقة الكلمة بالشيء إلى إيبيستيمية جديدة 
 .1السيطرة فيها للتاريخ وللئنساف بوصفو ذاتا تارلؼية 

كو، مع ذكر الاختلبؼ في وفي السياؽ ذاتو، تندرج مقاربة ألتوستَ حوؿ القطيعة في الإطار ذاتو مع فو 
موضوع الاشتغاؿ والأساس الدنهجي، فلقد اشتغل ألتوستَ على قراءة التًاث الداركسي قراءة جديدة برتكم إلى 
القطيعة الايبيستيمية، إذ روج لضرورة القطيعة بتُ ماركس الشاب وماركس الناضج، واشتغل عليها، فلقد انطلق 

القراءة أكلها بفهم جديد لدقولات ماركس ونظريتو، وخلبؿ قراءتو  من قراءة مؤلفات ماركس ولقد آتت ىذه
وظف ألتوستَ مناىج متنوعة لذذه القراءة، نذكر مثلب مفاىيم البنيوية اللغوية ونظريات الخطاب والتحليل النفسي.. 

( 1845-1840وخلص من خلبؿ ذلك إلى الفصل بتُ مرحلتتُ فكريتتُ في إنتاج ماركس: "مرحلة الشاب )
ومرحلة  2وصفت ىذه الدرحلة بأنها عقلبنية ليبرالية كاف ماركس خلبلذا متأثرا بنزعة إنسانية ذات طابع فيورباخيو 

( وىي مرحلة قطع فيها ماركس مع توجهاتو الليبرالية الأولى )الذيجلية والفيورباخية( 1883-1845الكهولة )
ولوجيا الألدانية لتصبح الدادية التارلؼية علما نظريا وتبتٌ مفاىيم دقيقة صارمة وبزلص نهائيا من مقولات الأيدي

دقيقا، وبروؿ ماركس من الفكر الأيديولوجي إلى الفكر العلمي، مدشنا قطيعة تامة بتُ مرحلتتُ في مستَتو 
 الفكرية.

كما وجدت نظرية القطيعة صدى لذا في الفكر العربي أيضا، فلقد وظف كل من العروي والجابري وأركوف 
لقطيعة في نقد العقل الإسلبمي، ولكن كل بطريقتو الدختلفة وحسب وجهة نظره، وىكذا لصد أف مفهوـ مفهوـ ا

 القطيعة انتقل من لرالو الأصلي وىو العلوـ والفيزيائيات إلى قراءة التًاث الأوروبي وحتى العربي.
جب الطرح فقط في ، أف استعماؿ مفهوـ القطيعة يستو نحن والتراثوفي ملبحظة مهمة ذكر الجابري في 

الثقافة نفسها، ولا لؽكن أف يصلح في ثقافتتُ لستلفتتُ، فالقطيعة تكوف بتُ معرفتتُ أو شخصيتتُ، أو ميدانتُ 
لستلفتُ، شريطة أف تنتمي كل من ىذه الثنائيات إلى ثقافة واحدة، فلم نألف أف حقق فيسوؼ أوروبي في القروف 

                                                 
-1989. تر/مطاع الصفدي وآخروف. سلسلة صفدي للينابيع. مركز الإلظاء القومي. بتَوت. 4شاؿ فوكو. الكلمات والأشياء. طينظر: مي - 1

 وما بعدىا.  39. ص: 1990
. دار الفكر 1صادؽ جلبؿ العظم. ثلبث لزاورات فلسفية. دفاعا عن الدادية التارلؼية. مداخلة نقدية مقاربة في تاريخ الفلسفة الحديثة والدعاصرة.ط - 2

 . 381-374. ص: 1990الجديد. بتَوت. 
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أو في  ءنألف بأف عالدا في الرياضيات حقق قطيعة مع عالم في الفيزياالوسطى مثلب قطيعة مع ابن سينا، كما لم 
 .1طلبقاالقانوف فالأمر غتَ وارد إ

تأسيسا على ما سبق، لضاوؿ ىنا مقاربة القطيعة الدعرفية التي سعى لضوىا عبد الله العروي قناعة منو أنها 
رفة عامية لغب القطع النهائي معها لتبتٍ الحداثة؟ التًاث معأف لعروي يعتبر االطريق إلى الحداثة، نتساءؿ ىنا: ىل 

وىل يعتبرىا من جهة أخرى معرفة علمية؟ أـ أنو يعتبر التًاث العربي معرفة علمية تستوجب القطيعة معو وتغيتَ 
 الدسار لضو معرفة علمية أخرى وىي الحداثة؟ 

العروي يعتبر التًاث عائقا فإف  -مفهوم العقلخاصة مصنف –بحسب الاطلبع على لستلف مقارباتو 
ابستمولوجيا والقطيعة معو لازمة، إذ يكاد يعتبره معرفة عامية، لا لؽكن الوصل بينها وبتُ مفاىيم الحداثة، فلكل 

"إني أحكم على التًاث انطلبقا من مفاىيم غتَ : مرجعيتو، ولكل منطقو الدختلف، ذكر في معرض برديد موقفو
ىو وليد تطور إنو ينطلق من مفهوـ  ختلبؼ الوارد بتُ الدعرفتتُ، العربية والغربية، يقر ىنا بالا 2"نابعة من صلبو

 .أنها سائرة إلى التطابق معو، ومن قاؿ العكس فعن تسرع ومكابرة" يفتًضطبقو على مادة ويتارلؼي 
انت من الدعروؼ أف دعوى العروي للقطيعة أثارت جدلا واسعا في الأوساط الفكرية العربية، وربدا ك

أكثرىا شراسة في الأوساط الإسلبمية، إذ قوبلت بردات فعل عنيفة، خاصة وأف أغلبها فهمت على أنها إعلبف 
للقطيعة مع كل ما ىو إسلبمي ... فلقد ظن الكثتَوف أنو لم يستثن القرآف الكرنً والسنة النبوية. خاصة وأف 

ومع مفهوـ العقل في الإسلبـ  *ة مع عقل الداضيموقفو يظهر عدميا من التًاث كلو، غتَ أنو كاف يقصد القطيع
والدنهج الكلبمي الذي ميز الدعوات الإصلبحية عندنا، ولقد كاف السؤاؿ الذي يطرح دائما وبشدة: إلى أي حد 

 ؟3لؽكن تناوؿ التًاث والانفصاؿ عنو؟ وىل التفكتَ فيو من شروط الحداثة
ولكن ىذا الفهم لدعوتو سطحي، لأنو لغيب بػأف القطيعة مع التًاث أو التحرر من ىيمنتو لا تتم إلا 
بدراستو دراسة تارلؼية نقدية، ولقد لاحظنا في الفصل السابق أف من شروط الفكر التارلؼي نقد التًاث، يقولذا 

                                                 
 .09. ص: 1993. الدركز الثقافي العربي. بتَوت. 6ينظر: لزمد عابد الجابري. لضن والتًاث. قراءة معاصرة في تراثنا الفلسفي ط - 1
 . 17عبد الله العروي. مفهوـ العقل. ص:  - 2
 للبستزادة حوؿ ىذه النقطة برديدا يرجع إلى كتابو مفهوـ الدولة. - *
. الدعارؼ الجديدة. الرباط. 2014صيف -. ربيع8روي. النهضة. عبد الإلو بلقزيز. لزمد سبيلب وآخروف. لرلة فكرية. عينظر:. ىكذا تكلم الع - 3

 .20ص: 
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جهلب بو، وىذا رده على من لؼتزلوف الثقافة أف من يتشبث بالتًاث ىو أكثر الناس ولا لؼجل، في  العروي صراحة
العربية في لراؿ واحد، فرجل الدين لؼتزلذا في الإنتاج الديتٍ فقط، والفقيو في الإنتاج الفقهي، وآخر في الإنتاج 
الستٍ.. وىكذا كل بحسب موقعو، بل إف من يطلق عليهم الأصوليوف منهم من لا يعرؼ إلا فتاوى ابن تيمية 

 .1ىوىذه معضلة كبر 
"فلببد إذف من امتلبؾ بداىة جديدة، وىذا لا يكوف إلا بالقفز فوؽ حاجز معرفي، حاجز تراكم 
الدعلومات التقليدية، لا يفيد فيها أبدا النقد الجزئي، بل ما يفيد ىو طي الصفحة )...( وىذا ما أسميو ولا أزاؿ 

ى ضرورة القطيعة مع التًاث، والوعي بها، ، ليس ىذا وحسب بل إف العروي يشدد عل2أسميو بالقطيعة الدنهجية"
، يرفض العروي إذف إقامة 3بٍ الإقداـ عليها أما "إذا نفى أو بذاىل ضرورة القطيعة أصبحت جهوده برقيقية تافهة"

فلسفة للتقدـ على أسس مرجعيات تراثية، كما ينفي أف تكوف لدكتسبات العقل الحديث ما لؽكن اعتباره أسسا 
توجو إلى القاعدة الغربية لبناء مفاىيم الحداثة، فالدساواة بتُ مفاىيم التًاث ومفاىيم الحداثة لذا، لذلك وجب ال

غتَ لشكنة بل غتَ واردة على الإطلبؽ، فاللجوء إلى منهج الداضي لؽنع من فهم إلصازات العصر الحديث "مساواة 
 .4وكرامة وحرية"

خرائط ى كما يطلق عليها إدريس ىاني في كتابو إف القطيعة التي يدعو إليها العروي نهائية، أو كبر 
حيث يقوؿ: "تشكل أطروحة العروي ظاىرة فريدة من نوعها في امجتاؿ العربي، فهو في طليعة  أيديولوجية ممزقة

الدبادرين إلى فتح باب النقد الأيديولوجي في الفكر العربي )...( وىو من أكثر الدثقفتُ العرب جرأة في أطارلػو 
ية، ومن أبرز الدعاة للكف عن الحديث عن خصوصيات امجتاؿ العربي والإسلبمي، والدخوؿ في الحداثة التارلؼان

 .5بشروطها ىي لا بشروطنا لضن"

                                                 
 .20ينظر: عبد الإلو بلقزيز. لزمد سبيلب وآخروف ىكذا تكلم العروي. ص:  - 1
 .10عقل. مقالة في الدفارقات. ص: عبد الله العروي. مفهوـ ال - 2
 .11فسو. ص: الدصدر ن -3
 .20عبد الله العروي. العرب والفكر التارلؼي. ص:  - 4
. مكتبة الانتشار الأدبي. بتَوت. 1إدريس ىاني. خرائط أيديولوجية لشزقة. الأيديولوجيا وصراع الأيديولوجيات العربية والإسلبمية الدعاصرة. ط - 5

 .174. ص: 2006
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لحداثة لؽكن أف نسميها عربية، لشا يقتضي نفي التًاث في سعى العروي أساسا في صياغة سؤاؿ يتمثل م
م الحداثة إلغاء سلطة التًاث، ليس ىذا وحسب بل إف الدسألة الدقابل فهذه ضرورة حتمية، إذ يستلزـ تبتٍ مفاىي

، 1متعلقة أولا بػ )الاستيعاب( استيعاب درس الحداثة أو مكتسبات العقل الحديث من فردانية وحرية وعقلبنية
وىذا لا لؽكن أف يتأتى إلا عندما يكف العرب الدسلموف عن كونهم عربا مسلمتُ؛ لأف الحداثة كونية تنفي أية 

 صوصية، بل تنص على ضرورة التماىي معها وإلغاء الحواجز، والتًاث بالنسبة للعروي ىنا أعظم حاجز.خ
إف دعوى العروي ىذه لا بزرج عن إطار دعوتو للفكر التارلؼي، حيث إنو الأداة التي لؽكن أف تكوف 

على المحك، كما لؽكن أف نبطل وحيدة للبلطراط في الكوني، فمن خلبؿ الفكر التارلؼي لؽكننا نقد الداضي ووضعو 
قداسة الكثتَ من الدفاىيم التي رُسِّخَ في الأذىاف أنها غتَ قابلة للبقتًاب، ليس ىذا وحسب بل إف الفكر التارلؼي 
لغعل من الدفاىيم والتصورات نسبية صالحة لفتًة زمانية على حساب أخرى، كما ينفي الإطلبقية واللبلزدودية التي 

 ن أجزاء التًاث العربي الإسلبمي.اتصفت بها كثتَ م
علة الفكر العربي إذف، ىي التًاث الذي غدا كلو مسلمات نهائية ومطلقة، ومن ىذا الدنطلق ينتقد 
العروي الوعي السلفي بشدة وبجراءة كبتَة غتَ مباؿ بالذجمات الدرتدة، فالفكر السلفي بالنسبة إليو نقيض الفكر 

يتًدد أيضا في أف يذكرنا في كل مرة وفي كل مصنف من مصنفاتو بضرورة  التارلؼي، وسبب عميق للتخلف، ولا
تبتٍ الفكر التارلؼي، لأف اللجوء للرومانسية والفوضوية كما يصطلح عليها، أو إلى الثورية الفارغة، لا يفعل شيئا 

 .2فغتَ أنو يقوي جانب الفكر السلفي، ىذا الفكر الذي كاف سببا في التخلف، وسيبقى سببا للتخل
 السلفي: الوعيالقطيعة مع  - أ

 تتأسس مسألة القطيعة الابستيمية مع التًاث لدى العروي على منطقتُ: 
في ضرورة اجتثاث الفكر السلفي من التفكتَ العربي، فلقد طغت  -ودوف أدنى تفكتَ–يتمثل الأوؿ 

لك في الفصل الأوؿ من خلبؿ ثلبثية تقديس التًاث واللغة والتاريخ على وعينا العربي الإسلبمي، ولقد وضحنا ذ
مقاربة الوعي السلفي لدى الشيخ لشثلب في لزمد عبده أو صاحب العمامة كما لػلوا لو أف يسميو، فلقد طغى 

                                                 
 وما بعدىا. 284. ص: 2013. منتدى الدعارؼ. بتَوت. 1نة في الفلسفة العربية الدعاصرة. طينظر: لزمد الدصباحي. جدلية العقل والددي - 1
 .177ينظر: إدريس ىاني. خرائط أيديولوجية لشزقة. الأيديولوجيا وصراع الأيديولوجيات العربية والإسلبمية الدعاصرة. ص:  - 2
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الوعي السلفي بدختلف تياراتو على العقل العربي فلم يبقى إلا عقلب كلبميا، يؤمن بأف كل ظاىرة علمية أو غتَ 
وز الدساس بها، والأىم من ىذا أنو يرجع كل الظواىر إلى منطق واحد، علمية كانت ىي ظاىرة مطلقة لا لغ
 ويفسره تفستَا واحدا لا يقبل النقاش.

يفسر كل  فهويبدو متعصبا في غالب الأحياف،  الشيخ الذي لغعلىو إف الدأزؽ الدعرفي للوعي السلفي 
مساس  ىو في نظرهيذُكر عن السلفية  شيء من منظور سلفي ويتعصب ابذاه أي تفستَ آخر، فكل ما

ولعل ىذا ما جعلو بالدقدسات، فلقد ظلت مفارقتو الكلبمية ذات النزعة الدينية مسيطرة على منحاه الفكري، 
ونسي في خضم ىذا كلو أف العالم تغتَ وأف الدعطيات تغتَت أيضا، فلم الفكر التًاثي،  في ظل لػلل قضايا عصره

في بعث روح التقدـ والتحرر من سطوة  و في زمانو، وكاف قدوة يقتدى بهالذي ذاع صيتيعد ذلك الدفكر الدصلح ا
، بل بالعكس أصبح رمزا للعائق الابستمولوجي الذي 1الجمود الفكري في العالم الإسلبمي والعربي بشكل خاص

 لػد من طلبقة الفكر وتطلعاتو للحداثة.
برليلب مفصلب يقدـ العروي ىنيتو الكلبمية، لذلك إف ما ميز فكر لزمد عبده وجهوده الإصلبحية ىو ذ

، واصفا إياه بالدفارقة، فلقد اىتم لزمد عبده بالإصلبح الفكري والسياسي في مفهوم العقللدنهجو ىذا في مصنفو 
لزاولة منو لتدارؾ الوضع والسعي لتجاوز مشكلة الفوات الحضاري في العالم العربي، وما يهمنا ىنا ىو مقاربة 

لفكر الشيخ من خلبؿ موقفو من الفكر الغربي ومكتسبات العقل الحديث، غتَ أنو اصطدـ بحقيقة طغياف  العروي
سماىا بثقافة القوؿ والتي لا بست لثقافة الفعل أو أكثر من التي الفلسفة الكلبمية على فكره، فلم لغد أكثر ثقافة 

لبشرية وحاجتها إلى الطمأنينة فيما يعود إلى بالنفس اما يتعلق "فكل مقارباتو تدخل ضمن بأدنى صلة،  العمل
الدار الآخرة، استدؿ على ضرورة الرسالة بدور الدين في بستتُ الروابط الاجتماعية وضماف العدؿ والتوازف 

 .2الاجتماعي"
والداضي.. وأحيا جوانب لا بزدـ الحاضر بل  روبهذه الطريقة يكوف عبده قد أحدث وصلب بتُ الحاض

فهو "لم يتمكن من لزدودية الدرجعية التي استند إليها، فقد كاف مطلعا فعلب على كثتَ من  تعمق من تأخره،
معطيات الثقافة الدعاصرة لكنو لم يستوعب القطيعة التي بلورتها الحداثة مع الثقافات الوسيطية والثقافات القدلؽة، 

                                                 
 .24ت. ص: ينظر: عبد الله العروي. مفهوـ العقل. مقالة في الدفارقا - 1
 .60الدصدر نفسو. ص:  - 2
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، 1ة التحديات الجديدة الدعاصرة لو"فأنتج نصوصا حاوؿ فيها إحياء جوانب من منظومة التًاث كوسيلة لدواجه
ومن خلبؿ ذلك فلقد ألفنا لزمد عبده يرى في الشرؽ والغرب عدوين متناحرين لا لؽكن أف يقتدي أحدلعا 
بالآخر أو يستعتَ منو أفكاره، كما أف مشروعو الفكري لا لؼرج عن إطار سؤالو البديهي لداذا تقدـ الغرب وتأخرنا 

على تساؤلو الذي اشتهر بو: إذا كاف العقل حليف الإسلبـ والتعصب لزنً  لضن؟ ليجيب من تلقاء نفسو
، 2النصرانية، ما باؿ ىذه تزدىر وذلك يتدىور، فػ لزمد عبده يعتبر الإسلبـ دين العقل والعقلبنية والددنية الدعاصرة

قناعة تامة بأف سبب والتأخر الحاصل بالنسبة إليو لا لؽكن أف يكوف بسبب رفض معطيات الحداثة ولكن لديو 
أف لظيز يبن إسلبمتُ: إسلبـ متعاؿ أصيل  -وبحسبو-التخلف ابتعاد الناس وتنكرىم لدعوة الإسلبـ فوجب بذلك 

 .3غتَ ملطخ بعوارض الزماف، وإسلبـ خاضع لأىواء الدسلمتُ لزرؼ مشوه على مدى القروف والأجياؿ"
ة ذلك أنو أراد الدفاع عن معقولية التًاث مقابل ومن بٍ، فلقد جسد لزمد عبده الفكر اللبتارلؼي بجدار 

، 4مادية الحضارة الغربية وىذا ما لؽثل انكفاء وتراجعا يعيدنا إلى لحظتو ومشروعو في الإصلبح السياسي والعقائدي
والعروي لا يرفض إحياء التًاث فقط ولكن التوفيق بتُ معطيات ىذا التًاث مع العقل الحديث مرفوض أيضا بل 

سلفية النصوص أو –اس للفكر اللبتارلؼي، لأنو بَساَهٍ في التقليد وانغراس في وحل الداضي فػ "الدثقف السلفي إنو أس
يسعى على الدواـ إلى الحفاظ على الثوابت الأصلية للؤمة الإسلبمية وىو الأمر الذي لغعلو في  -سلفية الأصوؿ
  .5"تاريخيقع ضمن شرؾ التًاجع والقفز فوؽ الواقع والبعض الأحياف 

واعتمادا على ما سبق، وضع العروي فكر لزمد عبده على طاولة النقد، لأنو جسد وبجدارة الفكر 
الكلبمي الذي لغعل من التًاث مرجعا لو في حل مشكلبت الحاضر، وبالتالي عمق مشكلة التأخر أكثر فأكثر، 

مي إلا أف منطقو لم يكن ليفي بالغرض، فعلى الرغم من أف مسعاه كاف البحث في سبل تقدـ العالم العربي الإسلب
ولقد صاغها العروي في شكل مفارقة سماىا بالكلبمية، والتي تتعارض بساما مع منطق الفعل والذي لؽثل صلب 
العقل الحديث وخاصيتو، وأراد بذلك التحوؿ من ثقافة الفعل إلى ثقافة القوؿ، إف مفارقة لزمد عبده شكلت 

                                                 
. في لزاورة فكر عبد الله العروي. بصع وترتيب بساـ 1كماؿ عبد اللطيف. من العقل إلى العقلبنية في البرىنة على ضرورة القطيعة مع التًاث. ط  - 1

 .176. ص: 2000الكردي. الدغرب. 
 .174. ص:الدرجع نفسوينظر:  - 2
 .41عبد الله العروي. الأيديولوجيا العربية الدعاصرة. ص:  - 3
 .175ينظر: كماؿ عبد اللطيف. من العقل إلى العقلبنية في البرىنة على ضرورة القطيعة مع التًاث. ص:  - 4
 .45-44. ص: 2011شبكة العربية للؤبحاث والنشر. بتَوت. . ال1يوسف بن عدي. قراءات في التجارب العربية الدعاصرة. ط - 5
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وـ العقل، إذ كانت الحاجة ملحة إلى القطيعة مع العقل التًاثي "وىذا لا يكوف إلا بالقفز المحور الرئيسي لدؤلفو مفه
 .1فوؽ حاجز تراكم الدعلومات التقليدية، لا يفيد فيها أبدا النقد الجزئي بل ما يفيد فيها ىو طي الصفحة"

 :الخلدونيالتجريبي العقل القطيعة مع  -ب 
لم نقل تشرلػا للعقل الكلبمي وبػَتُن أسباب إقرار القطيعة النهائية ىذا، وبعد أف قدـ العروي نقدا إف 

معو، يقوـ بتحليل العقل العملي عند ابن خلدوف ويبتُ قصوره أيضا، مبررا من خلبؿ ذلك قصور نظرية العمراف 
 عن بلوغ العقلبنية حتى وإف كانت قفزة نوعية في لراؿ عقل الفعل.

لا في مقدمتو من جهة مفهوـ العقل وبرليلو، والدهم في بذربة ابن قصر أو  -بحسب العروي–فابن خلدوف 
خلدوف أنو يعُرؼ العقل بأنو بذريبي، وفي ىذا انتقاؿ من علم الكلبـ أو عقل الاسم ومعارضة لو من قبلو، إلى 

لتحستُ بحسبو يرُبط دائما بهدؼ عملي، لشا يؤكد أف العقل التجريبي عنده وسيلة  عقل الفعل، فالعقل التجريبي
، وبالتالي فابن خلدوف حقق نقلة نوعية  العمراف، لأنو لغعل الفرد يطمح لخلق ما يسهل معيشتو من معارؼ وعلوـ
من خلبؿ حديثو عن العقل العملي والذي من الدفتًض أف يكوف في خدمة التاريخ والسياسة، إلا أنو لم يستعمل 

كز على علم العمراف، ولم يكن ليبحث في الأخبار إلا ليقرر التاريخ إلا في التحقق من الأخبار والحوادث، لأنو ر 
قواعد السياسة النافعة لحفظ العمراف،  فكاف أساس مشروعو ىذا ىو ذلك العقل الناتج عن التعرؼ الدتزايد من 

، وعلى 2الوسائط، أي على طريقة الطبيعة وىي بسر من حالة إلى أخرى، من طور إلى آخر يعتٍ العقل التجريبي
غم من بياف قصوره على بلوغ العقل العملي في الفكر الغربي بالنسبة للعروي إلا أف العقل التجريبي ىو جوىر الر 

 مشروع ابن خلدوف في العمراف.
إف مكمن اعتًاض وقصور مفهوـ العقل عند ابن خلدوف في رأي العروي كونو بقي وفيا لعلوـ الدين 

رض تفكتَه في العقل التجريبي بعيدا عن علم الكلبـ، فلقد بقي وفيا والفقو، فهو لم لؼرج عن إطار الشريعة في مع
لدنطق الفقو معتبرا الشرع بالأساس قانونا تنظيميا وتهذيبيا للمجتمع لُسْتَلِطٌ أمُِّيٌ وكِتَابيي في آف، كما كاف امجتتمع 

يتعلق بتطبيق الشرع، فلقد طبق  ، إف الدفارقة ىنا ىي بتُ امجتتمعتُ البدوي والحضري فيماالإسلبمي في جل أطواره
وابن الشرع في امجتتمع البدوي، وطبق أيضا في امجتتمع الحضري فيما بعد ومع تطور العمراف ولكن بشكل لستلف، 

خلدوف بحسب العروي لم يكن على اطلبع بدقائق ذلك التحوؿ بتُ الدرحلتتُ من جهة تطبيق الشرع بشكل 

                                                 
 .10عبد الله العروي. مفهوـ العقل. مقالة في الدفارقات. ص:  - 1
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لتجربة بدقائقها وإلظا كاف يقرأ عنها ويتولعها في بعض جهات الشرؽ خاص، فلم يكن ابن خلدوف على معرفة ا
 .1الإسلبمي

في عدـ برققو من التحوؿ الذي  -بحسب العروي–ومن بٍ، فلقد بسثلت لزدودية العقل لدى ابن خلدوف 
طرأ على تطبيق الشرع في الدرحلتتُ، ومن بٍ لم لؼرج ابن خلدوف عن منهج الكلبميتُ فػبقي العقل بذلك لديو 
ولدى سائر الدفكرين الدسلمتُ، لزاصرا بالوىم الذي أبعده عن لراؿ النشاط البشري الجدي، بحد ذاتو، كما لؽنع 

اصرة الوىم عن الزيادة في التعقل، فلب تتعدى العبارة اللفظ ولا يتعدى الرمز الحرؼ، فعلى الرغم العقل ذاتو بدح
إلا أنها جسدت وبحق بعدا حقيقيا عن العقلبنية التي يصبو إليها التي حققها ابن خلدوف  ةمن القفزة النوعي

 . 2ل والحصوف بتعبتَ العرويالعروي. فلقد بقيت جهود ابن خلدوف على الأطراؼ والتخوـ لا على الدعاق
، إذف، ليبتُ فقط كيف أف ىذا مفهوم العقلعالج العروي العقل العملي من خلبؿ ابن خلدوف في 

الدفكر الفذّ كاف قد نظر في عقل الفعل ولكن من داخل العقل الدطلق، لأنو لم يستطع التخلص من علم الكلبـ 
أساس مشروعو ىو علم العمراف أو علم الواقعات كما يسمى  بدفاىيمو وتصوراتو رغم لزاولة الإعراض عنو، لأف

أيضا، والأىم من ذلك أنو توصل إلى مفهوـ العقل التجريبي الدرتبط بالصنائع، غتَ أف سعيو ىذا لم يصل إلى 
النتيجة الدرجوة ووقع أستَا لعلم العمراف كما وقع سابقوه في أسر علم الكلبـ، فتشخيص العقل وربطو بالعلم 

يتٍ أدى إلى حصر العقل لديو في ذلك الزماف وذلك الدكاف، ليس ىذا وحسب بل إنو نفى الوىم والغيب اليق
 .3.. لأنها بصيعا منافية للعقيدةوالمحتمل

ومن بٍ وجب البحث عن البديل الدعرفي الذي لؽكننا من بذاوز ىذا العقل التًاثي الذي أصبح قاصرا عن 
لطراط في الحداثة، بل وأصبحت ضرورة برديث العقل الإسلبمي حتمية استيعاب مكتسبات العقل الحديث والا

واقعة، "وكأف العقل غاية ومبدأ الحداثة في الوقت نفسو، لأنو لا لؽكن بذاوز عوائق العقل إلا بالعقل، بهذا النحو 
عقل، عقل ، وىذه ىي مفارقة العقل التي تقتضي بضرورة استبداؿ عقل لزل 4تكوف القطيعة بالعقل ضد العقل"

حداثي في مقابل عقل تراثي، والدسألة مرتبطة من دوف شك بالتأخر الحاصل، الذي يفتًض قطيعة على أعلى 
مستوى، وىذا سوؼ لن يتحقق ولضن نقبع داخل ىذا التًاث، نعيش فيو ويعيش فينا، إذ "لا يستطيع أحد أف 

                                                 
 .203. ص: عبد الله العروي. مفهوـ العقل. مقالة في الدفارقات ينظر: - 1
 .359 -350. ص: الدصدر نفسوينظر:  - 2
وما بعدىا.  194ينظر: امبارؾ الحامدي. من إشكاليات العقل والعقلبنية في الفكر العربي الدعاصر. برىاف غليوف وعبد الله العروي ألظوذجا. ص:  - 3

  وما بعدىا. 194ينظر أيضا التًاث وإشكالية القطيعة في الفكر الحداثي الدغاربي. ص: 
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رس في مستوى ذلك التًاث، لابد لو قبل كل يدعي أنو يدرس التًاث دراسة علمية موضوعية، إذا بقي أعتٍ الدا
شيء أف يعي ضرورة القطيعة ويقدـ عليها، كم من باحث يتكلم عليها كموضوع وىو نفسو غتَ قادر على 

 .1برقيقها"
من الطبيعي إذف، أف بذد مثل ىذه الدعوى رفضا عنيفا مثلما حدث في أوساط الدفكرين العرب، فدعوى 

وإقداـ على خطوة صعبة، لأنها توحي وللوىلة الأولى بالقطع النهائي، حتى أنو يرفض  العروي ىذه فيها جرأة كبتَة
الجزئية منها مثلما رفض دعوة الجابري في قطيعتو الصغرى بل انتقدىا بشدة ولم يستسغ قطيعة أركوف أيضا، 

ا، فمن غتَ الدمكن أف نراه فالقطيعة عنده كبرى ونهائية، إذ لا لؽكن أف ندرس التًاث وننتقده إلا بالخروج منو كلي
 بعتُ الدوضوعية ولضن نعيش فيو أو يعيش فينا.

يندرج مشروع العروي إذف، في إطار نقد العقل العربي ولكنو لستلف عن مشروعي الجابري وأركوف، بل إنو 
 لا يشبههما في شيء، بالرغم من أنهما يشتغلبف على نقد العقل كذلك، فلب لؽكن بأي حاؿ من الأحواؿ أف

نوازف بتُ مشروعو في نقد العقل بالدنهج الابستيمي للجابري والذي بتٍ أساسا على الرصد والتعريف لألظاط العقل 
في الثقافة العربية الإسلبمية ونقصد بها العقل البياني والعرفاني والبرىاني، ونقدا لذاتو الألظاط أيضا بأف اعتبر أف 

عربية الإسلبمية، لأنو عقل غنوضي تقوـ مبادئو على ثنائية الظاىر العقل العرفاني ىو سبب الضطاط الحضارة ال
والباطن في اللغة، والولاية أو النبوة في السياسة، ولأنو يقوـ أيضا على منهج الكشف والوصاؿ، أو التجاذب 

 .2والتدافع لا على السببية والتجريبية والاستنتاج العقلي.. مثل العقل البرىاني
الفتًة الدسماة تراث، فإف الجابري لػددىا بالدمتدة من العصر الجاىلي الدستعاد في عصر أما في برديد 

التدوين، وبردد نهايتو مع قياـ الدولة العثمانية في القرف العاشر الذجري الدوافق للقرف السادس عشر الديلبدي، أما 
على سيادة العقل الدستقيل أو  عن عوائق التًاث عنده فهي  ذات طبيعة ابستيمسة معرفية، وتتجسد زيادة

العرفاني، حيث كاف لابد أف يستنفذ طاقتو بعد فتًة ما من النظر فيو بحكم لزدوديتو، ولؼتم بعائق ثالث ىو قياـ 
، 3السياسة بدؿ العلم بدور برريك الثقافة العربية وتغذية العقل بإثارة الدشكلبت الدافعة للبحث ومزيد من التعقل

ف السياسة نفسها كانت قد مورست من وراء حجاب السنة والفلسفة والستَة، على ليس ىذا وحسب بل إ
 خلبؼ ما جرى في بذربة الحضارة اليونانية السابقة والحضارة الأوروبية اللبحقة.

                                                 
 .11عبد الله العروي. مفهوـ العقل. مقالة في الدفارقات. ص:  - 1
اصرين من التًاث: الجابري، ينظر: امبارؾ حامدي. التًاث وإشكالية القطيعة في الفكر الحداثي الدغاربي: بحث في مواقف بعض الدفكرين الدغاربة الدع - 2

 وما بعدىا. 138أركوف، العروي. ص: 
. مركز دراسات الوحدة 7. ط2ينظر: لزمد عابد الجابري. بنية العقل العربي. دراسة برليلية نقدية لنظم الدعرفة في الثقافة العربية. نقد العقل العربي  - 3
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، فطريقتو بزتلف عن كل من الجابري والعروي، لأنو انطلق من 1أما أركوف فقد تبتٌ الدنهج الأركيولوجي 
الرسمي، والتًاث قد وسع أركوف من دائرة التًاث إلى حد بعيد، فلقد تضمنت التًاث الإسلبمي قناعة لستلفة، ل

الجاىلي، وتراث الدذاىب كلها أو ما يطلق عليو بالتًاث الشامل، والتًاث الكلي أو ما يسمى بتًاث الشعوب 
سلم بدوجبو أنو معاصر الدفتوحة، أضف إلى ذلك التًاث الذي تشكل ببطء على مدى أجياؿ والذي يشعر الد

لجميع الدسلمتُ الأحياء والأموات على حد سواء، وىذا ما أطلق عليو التًاث الحي، وبذلك يكوف تصور أركوف 
للتًاث ذا مستويات عدة، فلقد امتد عنده من مرحلة القرآف أو الوحي والنواة الأولى لتشكيل الفكر الإسلبمي إلى 

 نهاية القرف الخامس عشر للهجرة.
ا عن مسوغات القطيعة مع التًاث فتتلخص عند أركوف في الجمود والانغلبؽ الذي ميز ىذا التًاث، أم

الذي ما فتئ يوسع    La clôture dogmatiqueوىو ما أطلق عليو بتكوف السياج الدوغمائي الدغلق 
  l’impensé الذي يتحوؿ مع مرور الوقت إلى لا مفكر فيو  l’impensableلراؿ الدستحيل التفكتَ فيو 

، يقصد أركوف بهاذين الدصطلحتُ؛ الدفكر فيو وىو كل le pensé2على حساب ما يسميو الدسموح التفكتَ فيو 
الإسلبمي أف يفكر فيو خلبؿ تارلؼو الطويل؛ واللبمفكر فيو ىو كل ما لم يتح لو أف يفكر -ما أتيح للفكر العربي

ىم وأجل شأنا لشا كاف قد فكر فيو، وفي ىذا الصدد يذكر ىاشم فيو، إذ يرى أف مالم يفكر فيو الفكر الإسلبمي أ
أف يفتتح تلك القارة الواسعة من اللبمفكر فيو،  بإمكانو -بصفتو مفكرا لرددا للفكر الإسلبمي-صالح أف أركوف 

ة مراحل والتي بقيت مغلقة لفتًة زمنية طويلة، ذلك أف اللبمفكر فيو ليس إلا تراكما للمستحيل التفكتَ فيو في عد
أو سياسية أو غتَىا.. وبدعتٌ آخر لؽكن القوؿ بأف لزمد  ةوذلك لأسباب دينية أو اجتماعيمتعاقبة من التاريخ 

الإسلبمي طيلة أربعة عشر قرنا من الزمن وبكل ما فكر فيو -أركوف يفكر اليوـ بكل ما لم يفكر فيو الفكر العربي
 .3أيضا لكي يدرسو وينقده من الداخل"

أما عن السياج الدوغمائي والذي من شأنو أف يعمق مساحة اللبمفكر فيو، فهو على علبقة مباشرة بدا 
بػ"عدـ قدرة الشخص على تغيتَ  *والتي عرفها روكيش La rigidité Montaleيسميو أيضا بالصرامة العقلية 

لى إعادة ترتيب أو تركيب حقل جهازه الفكري أو العقلي عندما تتطلب الشروط الدوضوعية ذلك، وعدـ القدرة ع
، وذلك كلو في إطار 4ما تتواجد فيو عدة حلوؿ لدشكلة واحدة وذلك بهدؼ حل ىذه الدشكلة بفاعلية أكبر"

                                                 
 .28-27ىكذا تكلم العروي. ص: خروف. أنطواف سيف وآينظر:  - 1
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مقاربة روكيش عن مفاىيم الروح الدنفتحة والروح الدنغلقة والبنية التًكيبية لكل منهما وارتباط الثانية بالعقلية 
 كذلك علبقة الأنظمة الأيديولوجية بالروح الدنغلقة والعقلية الدوغمائية.الدوغمائية، وفي إطار دراسة  

ىذا ويرتبط مفهوـ الدوغمائية أيضا بالثنائية القائلة بالإلؽاف واللبإلؽاف أو العقائد واللبعقائد؛ ومعتٌ ىذا 
أخرى وتعتبرىا غتَ أف الدوغمائية ترتكز بشدة على لرموعة من الدبادئ العقائدية وترفض بالشدة نفسها لرموعة 

ذات ألعية وحتى أنها تلغيها إلغاء كليا، وبذلك تدخل ىذه الدبادئ في دائرة اللبمفكر فيو، أو الدمنوع التفكتَ فيو، 
 .1بل وحتى الدستحيل فيو، وتعيش وتتًاكم على ىاتو الشاكلة عبر الزمن والأجياؿ

ف منظورىا الزمتٍ موجها بشدة لضو نقطة إف صلببة العقلية الدوغمائية مستمدة أيضا من أنو "كلما كا
بؤرية: أي اف لحاضر لزتقر باستمرار لصالح الدبالغة بشأف الداضي )العصر الذىبي( أو الدستقبل )اليوتوبيا=لحظة 

، وىو "لرمل العقائد الدينية والتصورات والدسلمات 2الدستقبل البعيد الذي تتحقق فيو الأحلبـ الوردية"
ح لنظاـ من العقائد واللبعقائد أف يشتغل بدنأى عن كل تدخل نقدي سواء من الداخل أو والدوضوعات التي تتي

الخارج فالدؤمنوف الدنغلقوف داخل السياج الدوغمائي يتبعوف استًاتيجية معينة ندعوىا استًاتيجية الرفض، وىي 
المحافظة على الإلؽاف وبذيشو  تستخدـ ترسانة كاملة من الإكراىات وامجتريات الاستدلالية والشكلبنية التي تتيح

اليقينيات الدغلقة التي لا لؽكن ، السياج الدوغمائي بهذا الدعتٌ ىو مساحة من القناعات و 3تعبئتو إذا لزـ الأمر"
وىو بتعبتَ آخر صد صريح لكل لزاولة دينية ومذىبية وأيديولوجية معينة،  *الخروج منها، والتي ترتبط بأرثوذوكسية

بشكل خاص والإسلبمية بشكل عاـ عملت  أف امجتتمعات العربيةللنقد أو الاسكشاؼ، وفي ىذا يؤكد أركوف 
، والذي ازداد قوة وتوسعا مع مرور الزمن ولا لؽكن لغتَ على ذاتها داخل السياج الدوغمائي الدغلقعلى الانكفاء 

 .4التًاثيقدموا معرفة بكل قضية من قضايا العلماء من رجاؿ الدين أف 
إف مقاربة أركوف للدوغمائية والسياج الدوغمائي لم تكن بهدؼ مقاربة الدفاىيم أو الشروط الدتحكمة في 
إنتاجو، بقدر ماىي بحث في كيفية الخروج منو وكسر ىيمنتو في الفكر العربي الإسلبمي، ووضع استًاتيجية تارلؼية 

جع أركوف إلى النهضة الأوروبية، أو الثورة العقلبنية التي استطاعت أف تفكك السياج جديدة، وفي ذلك ير 
الدوغمائي عن طريق تنوير امجتتمع تدرلغيا وعلمنتو، ولكن وبكل أسف يفتقر العالم العربي والإسلبمي إلى الطبقة 

                                                 
 .06-05ينظر: لزمد أركوف. الفكر الإسلبمي. قراءة علمية. ص:  - 1
 .07الدرجع نفسو. ص:  - 2
 .67. ص: 1999. تر/ىاشم صالح. دار الساقي. 1لزمد أركوف. الفكر الأصولي واستحالة التأصيل . لضو تاريخ آخر للفكر الإسلبمي. ط - 3
تقليدية أرثوذكسية: بدعتٌ عدـ القدرة على تغيتَ الجهاز الفكري أو العقلي عندما تتطلب الشروط الدوضوعية ذلك، أو ىي السكوف داخل الدنظومة ال - *

 وابزاذىا مركزية فكرية واعتبار الخروج عليها كفرا.
 .11. ص: 2011كرية. منشورات الاختلبؼ. الجزائر. . مقتًبات ف1ينظر: مصطفى كيحل. الأنسنة والتأويل في فكر لزمد أركوف. ط - 4
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ع الأوروبي حينذاؾ، ليس ىذا الاجتماعية الفعالة التي لؽكن أف تستَ في الوجهة نفسها التي سار فيها امجتتم
وحسب، بل إف الدثقف الانتقائي في الفكر العربي لم يستطع حتى إحداث ولو شرخ بسيط في السياج الدوغمائي 
الدغلق، رغم أنو لؽلك فكرا ىو وليد الفكر الغربي، ويرجع أركوف فشل الدثقفتُ العرب ربدا لقلة عددىم مقارنة 

 بالدهمة الدنوطة بهم.
لثوري لا لؽكنو القياـ بالدهمة منفردا فلببد لو من قاعدة بصاىتَية أو ثقافية واسعة، كما أف فالدثقف ا

الاصطداـ بتُ الفئات الساعية وراء التحديث والفئات الدعارضة لذا، ونقصد بها الوعي التًاثي، الدرسخ للعادات 
دوغمائي شديد الانغلبؽ مثلو  والتقاليد، والتي ترفض أساسا أي شكل من أشكاؿ النقد وبسوضعت في سياج

 .1ثالوث )الله، الدولة والجنس( بتعبتَ أركوف
وفي ذلك يؤكد أركوف على ضرورة بذاور الفكر الدوغمائي لأنو غتَ عقلبني، وذلك من خلبؿ الشروع في 

حيز تفكيك ما يسميو باللبمفكر فيو، لأف كلب من الفكر الإسلبمي التقليدي والدعاصر على حد سواء يشملو 
واسع من اللبمفكر فيو، الذي يتعاظم باستمرار ودوف توقف لشا لغعل أي مشروع للؤنسنة مشروعا فاشلب، خاصة 
وأف الأنسنة تقتضي التعددية الدذىبية والثقافية وحتى اللغوية والتي بسثل صفة من الصفات الأساسية التي تؤسس 

، والفرؽ ىنا 2ددية كانت سائدة في فجر الإسلبـ وضحاهللموقف الإنساني، ولشا بذدر الإشارة إليو أف ىذه التع
واضح بتُ الأنسنة والنزعة الإنسانية حيث بريل الأولى على فتح امجتاؿ أماـ العقل البشري للبجتهادات الفكرية 
وىي بتعبتَ أدؽ "نشاط شامل مبدع يعتتٍ بإعادة النظر في بصيع ما يتعلق بوجود الإنساف وطرؽ الفهم والتأويل 

 .3لتجسيد التارلؼي لذا"وا
فمشروع أركوف في القطيعة إذف لػتكم إلى مدى القدرة على اقتحاـ عالم المحرمات أو الطابوىات، أو 
اللبمفكر فيو كما يطلق عليو، فالخطوة الأولى ىي ىذه عنده، والتي رسمت نفسها على أنها الحقيقة الوحيدة 

الدهمة صعبة وشاقة أيضا بالنسبة للمثقف العربي مثلها مثل  لػكمها الثالوث السابق الذكر، ومن بٍ تكوف ىذه
 الدهمة التي أرادىا العروي حتى وإف كانت من منظور لستلف كما رأينا.

إف لزاولة اقتحاـ اللبمفكر فيو تبدو مهمة شبو مستحيلة، ولكنها ضرورية، قوامها إعادة قراءة الفكر 
نائيات العقل واللبعقل، الطبيعي وما فوؽ الطبيعي، الدنيوي الإسلبمي وأداتها النقد الدوضوعي، من خلبؿ ث

، إف صعوبة ىذه الدهمة تتعلق بشكل مباشر بتطويق الدقدس، أو ما اكتسب صفة القداسة مع مرور  والدقدس..

                                                 
 وما بعدىا.  87لدزيد من الاطلبع حوؿ ىذه الفكرة لؽكن الرجوع إلى: لزمد أركوف. معارؾ من أجل الأنسنة في السياقات الإسلبمية. ص:  -1
 .14. ص: 2001. دار الساقي. بتَوت. 1لزمد أركوف. معارؾ من أجل الأنسنة في السياقات الإسلبمية. ط -2
 .19. ص: نفسوالدرجع لزمد أركوف.  - 3
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الزمن في الفكر العربي الإسلبمي، خاصة وأف الوعي الديتٍ يعمل على تبتٍ الدقدسات دوف مساءلة؛ بدعتٌ وضعها 
أى عن النقاشات والمحاورات البشرية، دونا عن بصاعة ىي وحدىا الدخولة لتفستَ معطى الوحي، والأقسى من بدن

ىذا ىو اعتبار ىذه التفاستَ الدرجع الوحيد الصحيح الذي لا يقبل الدناقشة، وىذا ما بذسده بحق فكرة الحاجز 
 الدوغمائي من منظور أركوف.

ا مقاربة الدين بوصفة ظاىرة أنثروبولوجية بعكس الطرؽ إف دعوة أركوف صرلػة وواضحة، صميمه
إلا من خلبؿ بزليص  -بحسب أركوف–التقليدية الدذىبية التي تعتمد في تدريس الدين لدينا، ولا سبيل إلى ذلك 

الأدياف من طابعها اللبىوبٌ ودوغمائيتها ولا تارلؼيتها، ولشا لا شك فيو أف العنف الدقدس بتعبتَ أركوف ومعو 
عصبية الدينية نتاج حتمي لطرؽ التلقتُ التقليدية، ولا لؽكن أف يكوف طريقا للتأسيس للعقلبنية في الفكر العربي ال

والتي بسثل ىدفو الرئيسي، فالدؤكد من خلبؿ مسعاه أنو لػاوؿ القطع مع كل ماىو أسطوري ودوغمائي ويبقي فقط 
ى لحظات تارلؼية عديدة نذكر منها: لحظة الدعتزلة، ولحظة على العقلبني في التًاث العربي الإسلبمي، ولقد ركز عل

خرائط ابن رشد، ولحظة التوحيدي.. ولذلك سميت قطيعتو بالقطيعة الصغرى كما ىي عند ىاني إدريس في كتابو 
 .أيديولوجية ممزقة

على نذكر ىنا فقط أف أركوف كاف قد تطرؽ بشكل صريح للقرآف الكرنً باعتباره نصا إشكاليا ينفتح 
تأويلبت عدة، إف لم نقل لا متناىية، فبالنسبة إليو ليس ىناؾ تأويل يدعي الصحة على حساب آخر، فكل 
التأويلبت برتمل الصحة وبرتمل الخطأ قد تكوف متناقضة في أحياف كثتَة ولغب أف تقبل على ذلك الأساس، 

لا لؽكن لأحد أف يدعي أف تأويلبتو  فمبدأ النسبية بالنسبة إليو أساسي فلب شيء مطلق ولا شيء نهائي، كما
تكاد تنطبق مع الدقصدية الإلذية، فكل ما لؽكن التوصل إليو من خلبؿ التفستَ القرآني على علبقة مباشرة بالبشر 
لأنو من تفستَىم، فكلبمو منطبق على تفستَ النص وليس على النص بحد ذاتو، والنقد أيضا لغب أف يكوف 

 النص الدقدس وىو في ثقافتنا العربية الإسلبمية القرآف الكرنً. منصبا على التفاستَ لا على
ليس ىذا وحسب بل إف عملية التفستَ ىاتو مرتبطة ارتباطا حقيقا بالدرجعيات الدعرفية لكل ثقافة على 
حدا، فمما لا شك فيو أف تفستَ القرآف الكرنً في الثقافة العربية الإسلبمية سوؼ لؼتلف اختلبفا جذريا عن 

ستَه في الثقافات الأخرى، والدراسات الاستشراقية ختَ دليل، لأف القراءة دائما ما تكوف خاضعة للمرجعيات تفا
 الدعرفية للمتلقي أو الدفسر.

مشروطة بنزع الطابع اللبىوبٌ عن الدقدسات وتفستَىا أو حتى  ىإف مقاربة أركوف في قطيعتو الصغر 
ا يلخصو بشكل مباشر في مبدأ الأنسنة، وىي كما ذكرنا أعلبه نقل القرآف تأويلها في إطارىا الدعرفي التارلؼي، أو م

الكرنً من دائرتو الإلذية إلى دائرة الإنساف والعمل على تفستَه ىناؾ ورصد صور التلقي الدختلفة، فالدقدس بهذه 
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و أساس آخر الطريقة يصبح مثلو مثل أي نص آخر من الإنتاج الإنساني، أضف إلى ذلك مبدأ الأرخنة الذي ى
في مشروعو للقطيعة، حيث يعمل على مقاربة النص في إطاره السياقي واللغوي أيضا، لأنو بحسبو وليد ظروؼ 

 أدت إلى إنتاجو، وإعادة قراءتو ىذه تتضمن أيضا ضرورة فهم ظروؼ إنتاجو.
وإلغاء الفهم يندرج مشروع أركوف في القطيعة الدعرفية إذف في إطار نقد العقل الإسلبمي، بهدؼ بذاوز 

التقليدي الدتوارث، كما يعتمد أيضا على ضرورة إعادة قراءة كل الدفاىيم والتأويلبت السابقة، فبالنسبة إليو كل 
تارلؼي خاضع للسياقات الدعرفية ولظروؼ النشأة، التجديد بحسبو ىو النقد التارلؼي  -بدوف استثناء–شيء 

وبذلك فقطيعتو جزئية أو صغرى بزتلف عن قطيعتي الجابري  الدتجدد دائما، فلب شيء مطلق ولا شيء نهائي،
والعروي اختلبفا كليا، فلقد كانت قطيعة الجابري وسطى برتكم إلى ثنائية العقلبني واللبعقلبني، حيث ميز في 

ُكونف؛ أي بتُ الدعرفة وظروؼ إنتاجها.التًاث العربي الإسلبمي بتُ 
ُكوِّف والعقل الد

 العقل الد
 ى أيديولوجيا:المستدع -ج 

في فلك ما يطلق فقط لذذا التًاث كلو، فلقد كاف اىتمامو يدور  ااىتمام يوُؿِ من الواضح أف العروي لم 
، أو ىو الحاضر حضورا متعينا في الأيديولوجيا العربية، فالتًاث الذي يستحق امجتادلة 1عليو الدستدعى أيديولوجيا

ولظوذجو الإصلبحي لزمد عبده، الذي شعر بالدفارقة بتُ الوعي والنقد بحسبو ىو الذي مثلو الوعي السلفي 
 والواقع وآمن بضرورة التطوير، فحاوؿ بذديد علم الكلبـ والدنطق.

وفي إطار الاىتماـ بالدستدعى أيديولوجيا فلقد تطرؽ العروي كما رأينا للموروث الخلدوني والذي يشكل 
السياسي والاقتصادي والعسكري.. ولعل سبب اىتماـ العروي بابن بدورة خلبصة العقل العملي التًاثي، في امجتاؿ 

خلدوف ىو سعي الدفكرين العرب الدعاصرين إلى استحضاره في كل مناسبة وكأنو مشروعو في العمراف صالح لكل 
اعي زماف ومكاف، ولم ينكر العروي أنو أرقى ما توصل إليو الفكر التًاثي في لراؿ العقل التجريبي بحكم أنو عقل بص

 ، ولكنو بقي لزدودا لأسباب ذكرناىا سابقا.2لا فردي، متعلق بالعينيات وبطلب الأسباب والعلل
وبذلك يكوف العروي قد أسس لقطيعتو الكبرى بداركسية  سماىا بالدوضوعية أو التارلؼانية، وبطبيعة الحاؿ 

تؤمن بوحدة التاريخ ووحدة الإنسانية ، والتي *العلمي أو الأيديولوجيىي ماركسية مؤولة من ماركسية ماركس 
 والعقل الكوني.

                                                 
 .17ينظر: امبارؾ حامدي. التًاث وإشكالية القطيعة في الفكر الحداثي الدغاربي. بحث في مواقف الجابري وأركوف والعروي. ص:  - 1
 .17الدرجع نفسو. ص:  - 2
فقد اعتمد القطيعة التي رصدىا نذكر ىنا أف القطيعة الدعرفية عند العروي أقرب إلى قطيعة ألتوستَ منها إلى قطيعة باشلبر، بل شديدة الصلة بها  - *

العروي إلى ماركس ألتوستَ بتُ ماركس الأيديولوجي وماركس العلمي، ولكن استحضاره إياىا كاف نقديا، ففي حتُ الضاز ألتوستَ لداركس العلمي، الضاز 
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تبتٍ ىو شرط القطيعة عنده و أف القطيعة حدثت في بصيع الثقافات ما عدا الثقافة العربية، بيقر العروي 
الدثقفوف العرب متًددوف في تبتٍ الفكر الحديث، وىو ما يعتٍ أف فما يزاؿ الحداثة الغربية بدعتٌ سقف التاريخ، 

الدطلوبة ىي قطيعة ذىنية ثقافية، يقوؿ العروي: "منذ قرنتُ انقطعت الصلة بيننا وبتُ إلصازات ومنطق  القطيعة
تراثنا الثقافي، الدشكل الذي نواجهو ىنا ىو ىل يضع الدارس نفسو قبل أو بعد ىذه القطيعة مع التًاث، وىي 

 .1قطيعة حصلت وتكرست"
بي إذف بحسب الرؤى النظرية لكل منهم، فلقد أدى الدنهج اختلف مفهوـ القطيعة لدى ثالوث الفكر الدغر 

الابستمولوجي للجابري إلى القطيعة الصغرى والتي تدعو إلى الوصل مع التيار العقلبني وتفصل مع التيار البياني 
 والعرفاني اللبعقلبني، وأدى التعدد الدنهجي في مقاربة التًاث عند أركوف إلى تبتٍ قطيعة وسطى، وقد اكتسبت

صفتها تلك لا من بسوقعها بتُ قطيعة الجابري وقطيعة العروي فحسب، بل من اقتًاب أركوف من العروي وابتعاده 
لنقد الأيديولوجي منهجا تيار التارلؼانية منطلقا نظريا وامن الجابري أحيانا، والعكس صحيح أحيانا أخرى، آؿ اخ

 لتًاث.التامة مع العروي إلى القوؿ بالقطيعة الكبرى أو عند ا
إف الذدؼ الرئيسي لدشروع العروي في القطيعة ىو بياف لزدودية العقل الإسلبمي التقليدي والحديث معا، 
ولعل ىذه الإشكالية ىي التي بتٌ عليها مصنفو مفهوـ العقل، ليس ىذا وحسب، بل إنو ركز على الدشكلة 

عقل الدطلق إلى عقل العقل النظري أو الحقيقية وىي الأسباب الحقيقية التي أدت إلى قصوره وحالت دوف صتَورة ال
، السلوؾمنتج، وىو ما يسميو العروي بعقل الاسم الذي أكد على ضرورة استبدالو بعقل الفعل، أو عقل  *عملي

 ؛ بدعتٌ واقعية.2بٍ من عقل إلى عقلبنية
القطيعة نوضح ىنا فقط لنقوؿ أف قطيعة العروي لم تفهم كما أراد لذا أف تفهم، فهدفو أبعد من 

السطحية فقط، فهي قطيعة منهجية، بسكننا من نقد الدفاىيم التًاثية التي اكتسبت قداسة مع مرور الزمن، من 
وجهة نظرنا أف الدفاىيم لغب أف تكوف تارلؼية فعلب، إذ لم يكن واجبا أف تكتسب صفة النهائية والإطلبقية التي 

ية التي اكتسبت صفة القداسة أيضا، فلم يعد من الدمكن ، والأمر ينطبق أيضا على النماذج البشر *اكتسبتها
بحسب التًاثيتُ الدساس بها أو نقدىا، بل قبولذا كما ىي، حتى أصبحت كالأصناـ التي تعبد ويتقرب إليها 
                                                                                                                                                         

: ينظر: امبارؾ حامدي. التًاث إشكالية القطيعة في  الأيديولوجي، لأف الوضع العربي الراىن يشاكل، في نظره، وضع ألدانيا الدتأخرة في القرف الثامن عشر
 .26لعروي. ص:الفكر الحداثي الدغاربي: بحث في مواقف بعض الدفكرين الدغاربة الدعاصرين من التًاث: الجابري، أركوف، ا

 .136عبد الله العروي. مفهوـ العقل. مقالة في الدفارقات. ص:  - 1
 مفهم العقل العملي ىنا لا علبقة لو بدفهوـ نقد العقل العملي عند كانط، والذي استعاره الجابري في نقده للعقل العربي. - *
 .28 -27ينظر: أنطواف سيف وآخروف.  ىكذا تكلم العروي. ص:  - 2
 دس.كد في ىذا الدوضع أف الكلبـ لا يتعلق بالقرآف الكرنً فهذا موضوع آخر، الحديث متعلق بالدفاىيم البشرية أو التصورات حوؿ كل ما ىو مقأؤ  - *
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بالقرابتُ في كل مناسبة، حتى وإف تعلق الأمر بالرموز الدينية، فالعروي يعطيها قيمة أكبر إذا بقيت في زمانها 
ت فيو، لكننا نبخسها حقها إذا استحضرناىا في زماننا، وأراه لزقا في ىذه النقطة أيضا، من جانب أف وعُظم

الشخصية التارلؼية دينية كانت أو سياسية لا تطيق أف تعيش في زماننا بكل تعقيداتو وخصوصياتو، ولقد أورد 
كاف بيننا، فهيهات بتُ الزماف   مثاؿ الصحابي الجليل عمر بن الخطاب ودعانا فقط لنتصور كيف سيعيش لو

والزماف، وىيهات بتُ الحياة والحياة، ألا نظلمو وننقص من قيمتو؟ ألا لضملو ما لا لػتمل وىو من كاف سلطاف 
 عصره، ببساطة سيبدو غريبا لا يقوى على العيش بيننا.

ُـ التًاث من ال ذاكرة العربية الإسلبمية نشتَ فقط إلى أف العروي وىو بصدد إعلبنو عن القطيعة، لا يػُعْدِ
ولكنو يستحضر ما يسميو بالدستدعى أيديولوجيا، ولطص بالذكر ىنا لحظتتُ تارلؼيتتُ؛ لحظة لزمد عبده السلفي، 
ولحظة ابن خلدوف في فلسفة العمراف، واللتتُ كاف لذما الحظ الأوفر في مصنفو مفهوـ العقل، فلب يولي العروي بالا 

 ىي الحاؿ عند الجابري أو أركوف. لكل ما ىو من التًاث مثلما
أف الدطالبة بالقطيعة من قبل العروي أمر صعب وليس بالسهل إطلبقا  نذكر في ىذا الدقاـ من الدهم أف 

ذلك أنو جزء لا يتجزأ من ذاكرتنا وىويتنا، فمن الطبيعي أف تلقى دعوتو ىذه الصد العنيف الذي لاقتو، خاصة 
حاضرنا وىذه ىي الدشكلة، فمن الضروري أف نتملص من التًاث ونتعامل معو  وأنو يعيش فينا جنبا إلى جنب مع

من الخارج لا من الداخل، لكي يتستٌ لنا نقده ومقاربتو، والأىم من ىذا بزليصو من سطوتو علينا، لذلك 
متقابلتُ فالقطيعة التي يطالب بها العروي منهجية وليست اعتباطية لذلك "بسر القطيعة كلحظة عبور بتُ عالدتُ 

)...( تنأى بنفسها )...( لتتخذ قرارا ملزما بالتخلي الجازـ عن العقل الذي أدى إلى الدفارقة، وما تولده من معاناة 
، 1والانتقاؿ إلى تبتٍ عقل تارلؼاني نسبي وتناسبي ىو العقل الحداثي"وإحباط ىو العقل الدوروث، العقل الدطلق 

كر التارلؼي بل ىو من صميمو، إذ يقتضي الفكر التارلؼي نقد الدفاىيم دخل ىذا التصور في دائرة اىتماـ الف
التًاثية ومقاربتها بدوضوعية بعيدا عن العاطفة والإحساس بالذنب ابذاه ما ينتقد الدؤرخ، ولقد رأينا في الفصل 

 السابق كيف يشكل النقد أساسا للفكر التارلؼي.
وضوعية ومنهجية بوضعها في سياقاتها التارلؼية؛ ليس ىذا وحسب بل إف نقد الدفاىيم يكوف أكثر م

فالنقد التارلؼي لا يقبل بنقد الواقعة التارلؼية أو الدفهوـ خارج سياؽ إنتاجو، ولعل البحث فيو خارج إطاره الزماني 
ىو لب مشكلتنا مع التًاث العربي الإسلبمي، فإف ىناؾ خلطا منهجيا إما باستحضار الوقائع من الداضي إلى 

ضر كما يفعل السلفي دائما، وإما أف نفسر الحاضر في ضوء الداضي بإرجاعو إلى الخلف، في بيئة غتَ بيئتو الحا
 وزماف غتَ زمانو، وىذا ىو معتٌ الاعتًاب الذي بردثنا عنو سابقا في اغتًاب الوعي العربي بصورتيو.

                                                 
 .286لزمد الدصباحي. جدلية العقل والددينة في الفلسفة العربية الدعاصرة. ص: - 1
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العقل التًاثي القولي إلى عقلبنية، تدخل الدفاىيم السابقة حوؿ القطيعة مع العقل التًاثي، في إطار بروير 
من فلسفة القوؿ إلى فلسفة الفعل، أو العمل، مشكلتنا مع الإلصاز على أرض الواقع، فلقد ظل العقل الإسلبمي 
حبيس الطوبى واللبعقلبنية، وىذه وجهة نظر العروي التي جسدىا وبتٌ عليها فكرة مصنفو مفهوـ العقل، فالحل 

لفعل إلى نقض عقل الاسم، ولا يكوف الإصلبح إصلبحا إنشائيا إلا في الإطار الأوؿ عنده عندما "يتأصل عقل ا
 .1وخارج الإطار الثاني"

بسثل ثقافة الفعل في منطق العروي أساس النهضة والتقدـ، فلقد حاف الوقت لإعلبف ثورة ثقافية على 
هي ليست سوى لسزوف ثقافي عفى عليو الزمن، الدفاىيم البالية الردة، التي مللنا تكراراىا وترسيخها في الأذىاف، ف

، فلم نتمكن إلى اليوـ من الحسم في أي من  تتغتَ الدعطيات ولم يتغتَ فيو شيء، لقد حاف وقت الحسم والحزـ
الدشكلبت الدطروحة، لأف الحسم يتطلب الاعتياد والتمرف، على منطق الفعل، في حتُ أننا نطبق على الفعل 

ننا نؤمن ونقوؿ منذ قروف أف الدوروث من ثقافتنا مبتٍ على العقل إطلبقا، ىذا التعميم باستمرار منطق الاسم، لأ
والإطلبؽ في الدفهوـ يقلب عند التطبيق العقل إلى اللبعقل، فلب لؽكن للعقل أف يتحوؿ إلى عقلبنية إف لم لغسد 

 .2لدنطقو من الفعل والخضوع في السلوكيات اليومية، ولن يتأتى ذلك أيضا إلا بالانطلبؽ
من ىنا دعوة العروي إلى ضرورة تبتٍ منطق العقل الحديث الأوروبي واستيعاب مراحلو عبر ضغط الزماف، 

والتي تقتضي القطيعة مع التًاث، ومن بٍ تكوف ىاتتُ الخطوتتُ  ةولم يرى لسرجا مثاليا إلا في الداركسية التارلؼاني
 .3أساس الالطراط في الكونية والطريق إلى التقدـ

  
 

 

 

 
 
 

                                                 
 .363عبد الله العروي. مفهوـ العقل.  - 1
 .364صدر نفسو. ص: ينظر: الد - 2
   .Laroui Abdallah. Islamisme. Modernisme. Libéralisme:  وما بعدىا  08للبطلبع أكثر ينظر  - 3
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 مكتسبات العقل الحديث: -3

ضرورة برديث امجتتمعات العربية وتبتٍ تأبٌ وفي الدستوى الثاني، وبعد أف تتحقق القطيعة الدنهجية مع التًاث، 
ف "الانقطاع عن الداضي لا أمفاىيم الحداثة وعلى الأخص الفكر التارلؼي لأف التًاث لؽثل الفكر اللبتارلؼي، ذلك 

 .1التًاث دراسة علمية بٍ بعد ذلك بذاوزه لضو عالم الحداثة، عالم القيم الكونية"يتم إلا بدراسة 
  Individualisme الفردانية - أ

بداية الحداثة كانت مع ، فحداثة بدوف نزعة فرديةإذ لا ، النزعة الفردانية أساس الحداثةبأف العروي يقر 
، لتصتَ في مرحلة ثانية )فردا( بالدعتٌ الاجتماعي 2متوبداية تسلل )الذات( بدفهومها الفلسفي إلى الفكر الغربي بر 

والسياسي للكلمة، ونعتٍ بذلك: الفرد العامل الذي أسهم في إنشاء التاريخ الدعقوؿ والاقتصاد العقلي والسياسة 
الدبادرة ، وفي عهد ثالث اقتًف مفهوـ الفرد بدعتٌ 3العقلية التعاقدية، ذلك كاف مفهوـ عصر الأنوار لدعتٌ الفرد

الخلبقة ليتخلى بذلك عن بذريدية الأنوار ويكتسب معتٌ الفرد الفاعل العاقل والدقصود بو الفرد الفاعل الواقعي لا 
، وىذا ىو الدفهوـ الذي يسعى إليو العروي، ومن منظوره فهذا ىو الدلبئم للوضع الراىن الدتخلف 4الفرد الخيالي

 انو برديث العالم العربي.اجتماعيا واقتصاديا، والوحيد الذي بإمك

وللئشارة فإف )الفردية( كمصطلح أو مفهوـ عرفت ىي الأخرى اضطرابا مفاىيميا منذ البداية كما كاف 
 لذا تداخل مصطلحي مع مفاىيم أخرى؛ وىي كنزعة تتداخل معو الدذىب الأنوي  أو الأنانية

 Egoïsme   وSelfishness ة  "بحثنا عن الدعتٌ اللغوي للفردي فإذاIndividualism   ٍفإنها تعت
الأنوية بدعتٌ الدصلحة الذاتية  كأساس للسلوؾ الأخلبقي؛ كما تعتٍ الأنانية في صورتها النسقية، غتَ أف الدعتٌ 
اللغوي الذي يتًادؼ فيو الدصطلحاف لا لؽنحنا التعريف الفلسفي الدقيق، فالفعل الفردي الدعتمد على النفس لا 

 .5اتية كأساس للسلوؾ الأخلبقييعتٍ فقط الدصلحة الذ

                                                 
 .51يوسف بن عدي. قراءات في التجارب العربية الدعاصرة. ص:  - 1

2  - Abdullah LAROUI. Islam et modernité. Coll Armillaire. Edit la découverte. 1987. p77. 
 .40ينظر: عبد الله العروي. مفهوـ الحرية. ص:  - 3
 .41الدصدر نفسو. ص:  - 4
. ط - 5  . 13 -12. ص: 2008. رؤية للنشر والتوزيع. القاىرة. 1ينظر: ياسر قنصوة. الليبرالية إشكالية مفهوـ
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لقد جعل كارؿ بوبر في كتابو امجتتمع الدفتوح وأعداؤه تبسيطا لذذه العلبقة، فالفردية  
Individualisme   ىي مقابل للجماعيةcollectivisme كما أف الأنوية أو الصورة النسقية للؤنانية ،

Egoïsme   بالدعتٌ العاـ ىي مقابل للئثارية أو الغتَيةAltruism1. 
لؽثل الفرد ذات ألظاط لستلفة، ووجهات نظر متباينة،  تمع الغربي فلسفة حقيقيةإف النزعة الفردية في امجت

ولكن السؤاؿ الذي يطرح نفسو: ىو ما الدقصود بالفرد؟ ىل ىو الفرد في صورتو امجتردة، أـ  ركيزتها الأساسية، 
ية أو الغتَية؛ بدعتٌ الدرادؼ للؤناني؟ أـ نقصد صاحب الدشروع ؟ أـ ىو الفرد في مقابل الجماعذاتياككياف مستقل 

الحر؟ أو غتَ ىذه الدفاىيم بصيعا، وىل ىو الفرد ككياف أخلبقي مطلق أـ نسبي..؟ نوضح فقط أف بصيع ىذه 
 الصور تنظوي برت شعار: النزعة الفردية.
تُ القدامى، أو ما يسمى بالليبرالية للتصور الليبرالي للفردية، لدى اليونانيلقد كانت ىناؾ جذور بعيدة 

النسبية، فالدلؽوقراطية الأثينية بسثل لظطا من الليبرالية السياسية، إذ لؽكن استعماؿ عبارة بروتاجوراس السوفسطائي 
ؽ مػ( القائلة بأف الإنساف مقياس الأشياء بصيعا، كمدخل أولي للمشروع الليبرالي، كما أف تصور   940-410)

طائي حوؿ السوبرماف بوصفو النموذج الليبرالي الأناني الذي تبناه ليبراليو عصر الأنوار في البداية، كليليكس السفس
وإذ نذكر ىذا لابد أف يتبادر إلى أذىاننا الدقولة الدنسوبة إلى سقراط )اعرؼ نفسك( والتي تبتُ القيمة الأخلبقية 

 .2ن دوف أدنى شكللبختيار الإنساني الحر الدسؤوؿ وىو الجوىر الليبتَالي م
للفرد على حساب  -إف صح التعبتَ–لقد دامت التصورات السابقة لفتًات، والتي تعطي الحرية الدطلقة 

الدفهوـ حيث عمد إلى اقتلبع النزعة الفردية من جذورىا "ليغرس مكانها  تغتَالجماعة، غتَ أنو وبدجيئ أفلبطوف 
بالدعتٌ السياسي، ومن بعده، يأبٌ أرسطو ليؤكد على الذوباف الفردي في إطار الجماعة  -شمولي-أوؿ نبت بصاعي 

فرصة للنزعة الفردية الدولة، ولم يستطع الأبقوريوف والرواقيوف، ومن بعدىم الروماف أف يتيحوا ال -أو صورة الددينة
لتواصل اكتشاؼ الذات الإنسانية في صورتها  –السوفسطائيوف، سقراط  -أف تستجمع أنفاسها اليونانية الأولى

 ، 3الفردية"

                                                 
 . 1998للطباعة والنشر. لبناف. . دار التنوير 1ينظر: كارؿ بوبر. امجتتمع الدفتوح وأعداؤه. تر/السيد نفادي. ط - 1
. ص:  - 2  .21 -20ينظر: ياسر قنصوة. الليبرالية إشكالية مفهوـ
 .21الدرجع نفسو. ص:  - 3
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الصور تنطوي برت شعار النزعة الفردية، ولكن الدهم في الدوضوع أف ليس بشة صورة معينة إف بصيع ىذه 
هَا ضبابية كبتَة كل واضح لليبرالية، أسس بشوالذي  (الفرد)من صور مفهوـ  غتَ أف ، مكانيا وزمانياحيث لَفنتػْ

فكرة الذوباف الفردي في الجماعة وقفت في وجو مواصلة في تصور كل من أفلبطوف حوؿ فكرة الجماعية وأرسطو 
 طائيتُ.سالأوائل والسف النزعة الفردية طريقها لضو التأصيل كما كانت عند اليونانيتُ

نا ىنا ىو كيف تبلور مفهوـ الفردانية في العصور الوسطى الأوروبية، والذي تبلورت على إثره إف ما يهم
العروي بضرورة استيعاب مكتسباتها حيث بسثل الفردانية واحدة منها، وقبل ذلك فلقد عملت  يرىالليبرالية التي 

أو طبقة؛ بدعتٌ  في طائفةالعصور الوسطى في أوروبا بكل تعقيداتها في ظل سيطرة الكنيسة والإقطاع لتختزؿ الفرد 
طاع وعدـ القدرة على تقرير الدصتَ أو لطالدا عاش الأوروبي برت وطأة الضغوط الكنسية والإق، فينتمي إليهابصاعة 

، أدنى ضماف لحقوؽ العيش، كاف ذلك طواؿ فتًة من الزمن امتدت فيما يعرؼ بعصور الظلبـ أو القروف الوسطى
لقد كانت رغبة الإنساف في التغيتَ وفض الخناؽ الدفروض عليو، دافعا أولا وأساسيا في رفع الحصار عن ذاتو فلقد 

تلوح ملبمح فردية أو الأنوار بدأت  ومع عصر النهضة. ومن بٍ، ربقة الكنيسة والإقطاعمن  لزاولة منو لتحريرىا
 .1لكنها تكشف عن قسمات ليبرالية غتَ واضحة

، فلقد فيما بعد من الدلبحظ أف الفردانية كانت قد اكتسبت مفاىيم عديدة بحسب مرجعيات كل فتًةو 
فهوـ الذات ذي الأصوؿ الفلسفية مع بداية عصر الأنوار، تغتَت على مدى أربع مراحل؛ حيث بدأت بتسلل م

بٍ بروؿ مفهوـ الذات الفلسفي إلى معتٌ الفرد الاجتماعي والسياسي للكلمة؛ بدعتٌ الفرد العاقل الذي ساىم في 
 إنشاء التاريخ الدعقوؿ.. يعتٍ الدعتمد على العقلبنية بشكل متحقق على أرض الواقع.

ـ الفرد اقتًف في مرحلة لاحقة بدعتٌ الدبادرة الخلبقة ليتحوؿ من بذريدية ليس ىذا وحسب، بل إف مفهو 
الأنوار إلى معتٌ الفرد الفاعل لا الفرد الخيالي، لتختتم رحلة الدفهوـ في صورتو الدكتملة إف صح التعبتَ وىي مرحلة 

 مرد على النظم والدعارؼ البالية. الفرد الدغاير، وىو مفهوـ متطور للغاية، يقُصد بو الفرد الثوري أو الثائر، الدت

منذ التفكتَ الفلسفي عند سقراط حيث كاف  مفهوـ  الدفهوـوقد أشار العروي إلى التحولات التي عرفها 
)الفرد( مقابل مفهوـ )الذات(، بٍ بروؿ الدفهوـ إلى )الفرد العاقل( في فلسفة الأنوار؛ بدعتٌ)الفرد الفاعل( وىو 

                                                 
. ص:  - 1  .21ينظر: ياسر قنصوة. الليبرالية إشكالية مفهوـ
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كما يسميو العروي بػ )الفرد الدغاير( وىو عهد لا لغد فيو العروي أنو يناسب ما عندنا   أو ،الدؤىل لبناء الحداثة
 .1لأنو يعكس الروح النخبوية الدتمردة على الدلؽقراطية والاشتًاكية

فمبدأ الفردية إذف، ىو الدنافسة، فػالأساس ىو أف يكوف كل واحد من أجل ذاتو ضد الجميع، بساشيا مع 
لح لا انسجامها،  فالفردانية كتصور فلسفي تنص على ضرورة المحاربة والنضاؿ لتحقيق الذات مقولة تعارض الدصا

؛ ومن بٍ فلقد تأسست بوادر الفردانية الأولى على الصراع والعمل 2بدفع الآخرين للخلف والتقدـ على حسابهم
أسست للفكر الليبرالي لأنها جزء بوادر النزعة الفردية أف إثبات الذات مهما كانت الوسيلة، نشتَ فقط إلى  بهدؼ

تبلور مفاىيمها بدعزؿ عن النزعة الفردية، كما لم يكن أف لا يتجزأ منو، إذ لم يكن لشكنا للتوجهات الليبرالية من 
أف تظهر على مستوى الفكر الإنساني إلا عندما أكدت النزعة الفردية خصوصيتها وسماتها الدميزة  لليبتَاليةلشكنا 

فلقد بسثلت مبادئ الليبرالية على مر العصور ومازالت لشثلة في الإلؽاف والاعتقاد بالقيمة العليا للفرد  الخاصة بها،
والتأكيد على حريتو وحقوقو، ىذه الحقوؽ التي اعتبرتها طبيعية إذ لغب أف تكوف مستقلة على الحكومة، والتي 

نظر القائلة البرديدا، إذ لغب اعتماد وجهة  ضد اعتداءات الآخرين وحتى منها ىيبدورىا لغب أف برمي الفرد 
، وىذا ما تنص عليو الليبرالية أساسا من حيث إنها 3بأف للحكومة سلطات لزدودة بحيث بسنح الحرية لكل مواطن

مذىب فكري يركز على الحرية الفردية، ويرى بالدرجة الأولى أف الوظيفة الأساسية للدولة ىي بضاية الحريات،  
والتعبتَ والدلكية الخاصة، وبذلك يسعى ىذا التيار إلى وضع القيود على الدولة والسلطاف، وتوسيع كحرية التفكتَ 

 .4الحريات الددنية في مقابل برديد دور الحاكم
غتَ أنو ومع مرور الوقت تراجعت حدة النزعة الفردانية وأصبح الحديث عنها كأساس فلسفي ملبزما 

فبعد أف كانت الفردية دليل لػيل على العصياف والتمرد، تلك الفردية غتَية، لحديث عن علبقتها بالجماعية أو الل
التي بذعل الشخص يظن نفسو أىلب للحكم على الأشياء بنفسو كأف ليس ىناؾ عقوؿ غتَ عقلو فتورث الفوضى 

                                                 
 .47. ص: 2004البيضاء.  ينظر: لزمد الشيخ. مسألة الحداثة في الفكر العربي الدعاصر. مطبعة النجاح الجديدة. الدار - 1
. ص:  - 2  .15 -14الفكرة عن: ياسر قنصوة. الليبتَالية. إشكالية مفهوـ
 .15الدرجع نفسو. ص:  - 3
. الدطلب الثاني عشر. 04ل ينظر: لرموعة من الدؤلفتُ. موسوعة الدذاىب الفكرية الدعاصرة. إشراؼ الشيخ علوي بن عبد القادر السقاؼ. الفص - 4

 .251ص: 
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، وردا 1يةالعقلية وعلى أف لغعل من نفسو مركزا تدور حولو الأسرة وامجتتمع فتورث الفوضى الخلقية والاجتماع
حرر العقل من سلطاف الوجود وأعلن أف الفكر يكفي على ذلك أقاـ ديكارت الفردية على أساس فلسفي حيث 

نفسو بنفسو ولا لؼضع لشيء سواه فقلب الوضع الطبيعي الذي لغعل العقل الإنساني تابعا للوجود ولزتاجا إلى 
 . 2نت لررد عصياف وبسردالتعلم من السلف وأقاـ الفردية على أساس فلسفي بعد أف كا

إف العروي وعلى الرغم من توجهاتو الذيجلية في ضبطو لدفهومي الفرد في مقابل الدولة، إلا أنو لؼرج عنها 
قليلب، فهو متأثر بداركس أيضا في مقولتو بأف جدؿ ىيجل لؽشي على رأسو وقد وجب قلبو ليمشي على قدميو، 

لجدلي لذيجل، إذ لغب الانطلبؽ من الواقع وليس من العقل، فنبقى وذلك بهدؼ منح صفة الواقعية على الدنهج ا
، ذلك أف ماركس يرى في 3حبيسي امجترد العقلي إذ حاف الوقت للبنتقاؿ إلى الواقع الدلموس في تصوراتنا للدولة

ا من تبتٍ ىيجل للتصور العقلي التجريدي للدولة ضربا من اللبواقع، ويقلب الدفهوـ لديو لتصبح الدولة نسيج
علبقات القرابة وعلبقات الإنتاج، والتي تنبتٍ أساسا على الدعطى الواقعي والذي ىو علة التناقض والصراع 

 . 4والتغيتَ
ىذا ولقد نفى ىيجل أيضا نظرية العقد الاجتماعي وما قامت عليو، خاصة فيما يتعلق بطبيعة علبقة 

لفرد سابقة على الدولة، كما أف الأفراد ىم أساس الفرد بالدولة، حيث أنو وبحسب ىذه النظرية فإف مصلحة ا
قيامها، وبذلك تصبح الدولة لررد مؤسسة لخدمة الأفراد وأغراضهم في مقابل أطروحتو والتي تقضي بأف الدولة 
ىي الجوىر والغاية، والفرد ىو الشبح الخادع، فجوىر نقد ىيجل للنظرية العقد الاجتماعي ىو نقد لأساس العقد 

، يوضح العروي أف نقد ماركس لذيجل في ىذه النقطة برديدا منطلقو أف الدولة لا لغب أف 5الفرد الدتمثل في
تتحكم في الحق الطبيعي للفرد، ولا في وجدانو، ذلك أف الدولة تنشأ فقط عندما يتمركز الفرد حوؿ ذاتو، بٍ 

 أنو النواة الأساسية لقيامها. تصبح ذاتو ىي الدنطلق لأفعالو، ومن بٍ تكوف أسبقية الفرد على الدولة، إذ

                                                 
 .151كامل لزمد لزمد عويضة. دار الكتب العلمية. بتَوت. ص:   /ينظر: ديكارت. رائد الفلسفة في العصر الحديث. إعداد - 1
 .151ينظر: الدرجع نفسو. ص:  - 2
 .48.  ص: 2014. الدركز الثقافي العربي. الدار البيضاء. 10مفهوـ الدولة. طينظر: عبد الله العروي.  - 3
 .48ص: الدصدر نفسو.  - 4
 .52الدصدر نفسو. ص:  - 5
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؛ والذي بدوره لؽجد الدولة ويقدسها *نؤكد ىنا أف العروي يستلهم مفهوـ الدولة من تصور أستاذه ىيغل
بل ىي عنده العقل ذاتو، فبالنسبة إليو ىناؾ اختياراف أماـ الفرد لاث ثالث لذما: "العقل واللبعقل، الدولة وغتَ 

في صوت الفرد، حيث لا يعتًؼ بو خارج منظومة النسق الأكبر وىو الدولة، ولكن ؛ ومن بٍ فالعروي ين1الدولة"
ليس إلغاء لو بل جعلو مسالعا في البناء لا ساعيا وراء مطامعو الشخصية كما جسدت ذلك مفاىيم القروف 

حرية الفرد الوسطى الأوروبية، وبهذا فإف العروي يقدـ تصورا لػ )الفرد( بعكس مفهوـ عصور الظلبـ، حيث كانت 
ف أ، غتَ إنسانية أو اجتماعيةمن غتَ ضوابط أو قوانتُ  ،بكل ما برملو الكلمة من معتٌفوضوية أو مطلقة 

الدلبحظ ىنا أف في رأي العروي نوعا من الغلو في بسجيد الدولة على حساب الفرد إذ يكاد أف لؼطو خطى ىيغل 
 ولو كاف ذلك على حساب الفرد ذاتو.والذي ينص على ضرورة الخضوع والانقياد للدولة حتى 

فالفرد معطى                                                                                        أو بدعزؿ، تصور الفرد خارج الدولةلا لؽكن  أنوتتلخص وجهة نظر العروي في 
، دا خارج الدولةحيث لا لؽكن أف نتصور فر ، 2ةداخل امجتتمع، وامجتتمع بدوره معطى ومن ضمن تشكلبتو الدول

إذ لابد للفرد أف يتماىى مع أو ملبؾ،  احيوان ؛إننا نتصور فردا غتَ إنساففإف حدث واف تصورناه خارجها ف
التفكتَ بالفرد ىو التفكتَ بكائن الدولة، فعند الحديث عن الدولة يكوف الحديث عن الفرد غتَ وارد إطلبقا، لأف 

، وفي ىذا إقرار من العروي بتأثره بفكر أستاذه 3تفكتَ يصلح لدواضيع شتى سوى موضوع الدولة لا وجود لو،
ىذا الذي منو تتفرع الدذاىب العصرية، كيف الاستغناء عنو ولضن حوؿ ىذا الدوضوع. ويعلنها صراحة: " ىيجل

على سياسة الدولة الدطلقة ؛ نذكر ىنا فقط أف الليبرالية جاءت كرد فعل عنيف 4لضاوؿ برليل مفهوـ الدولة"
وعلى تصور ىيجل ىذا، والذي مقتضاه أف الدولة موضوع مقدس، لغب أف يسهم في إيقاظ الدشاعر القومية 

                                                 
فة نشتَ ىنا فقط إلى أف مفهوـ الدولة عند ىيغل خاص جدا، ذلك أنو يركز على علبقة الدولة بالأفراد أو الشعب، كما أنو أصبغ على الدولة ص - *

كل ما للئنساف من قيمة روحية إلظا تأبٌ إليو عن   القداسة، حيث ادعى أنها تنتمي مباشرة إلى عالم الروح، اللبنهائي الدطلق، لرد الدولة حيث اعتبر أف
رة الثقافة طريق الدولة، فالدولة ىي الفكرة الدقدسة. للبستزادة ينظر: ليونارد بورجوا. فكر ىيجل السياسي. تر/الأب الياس الزحلبوي. منشورات وزا

 .1981السورية. 
 .43لزمد الشيخ. مسألة الحداثة. ص:  - 1
 .44الدرجع نفسو. ص:  - 2
 .18ينظر: عبد الله العروي. مفهوـ الدولة. ص:   - 3
 .19الدصدر نفسو. ص:  - 4
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التي تدعو إلى وحدة الأمة )الألدانية آنذاؾ( لانطلبؽ دورىا الحضاري، وضرورة العمل على مساندة الحكم الدطلق 
 في سبيل الدولة القومية. وعلى رأس دعوتو لتضحية بالفرد ومصالحو

لشا لا شك فيو أف العروي يبتٍ تصوراتو حوؿ الفرد والدولة على نظرية العقد الاجتماعي، فالانطلبؽ 
لغب أف يكوف من الفرد، على أف لا يكوف ىذا الفرد مفرطا في فردانيتو، فيشكل بذلك خطرا  على الدولة ذاتها 

 .1إمبراطورية أو بتعبتَ أصح يصبح بدثابة إمبراطور داخل
تنص نظرية العقد الاجتماعي على الواقعية، فالواقع ىو أساس العمل، فالدولة ىنا ىي دولة الحاجة 
والتعاقد والإنتاج، وىي الدولة التي يستهزئ بها ىيجل، فدولة الواقع التي يعرفها الفرد الدنتج ىي التي وصفها 

ع ىيجل تصورا لدولة شكلية غتَ مركزة في امجتتمع الددني، بأمانة ودقة منظرو القرف الثامن عشر، وبالدقابل وض
في –مفروضة بالقوة على الفرد الدنتج ويقدمها لنا على أنها دولة العقل الدطلق، وضح العروي ىنا أف ىيجل 

لم يلق بالا إلى التفرقة بتُ ما يسميو ماركس بػ دولة الحاجة والإنتاج، بصفتها لرموع مظاىر  -تعظيمو للدولة
، والتي يسميها ىيجل بالعقل الدطلق؛ 2اة الشعب، والدولة السياسية والتي تسعى إلى إخضاع الأولى لسلطتهاحي

سيطرة دولة السياسة وإخضاع دولة الإنتاج لذا، فالعلبقة ىنا قائمة على طغياف طرؼ على آخر وليس على بدعتٌ 
في امجتتمع وابتعادىا عن مفهومها كجوىر وكل  الجدؿ الدثمر، فهيجل يرى في تصور الأنواريتُ للدولة انغماسها

بعيد كل البعد عن الواقعية في حتُ  -بحسب العروي–مكتمل، وينكر الدولة السياسية من جهة أخرى، فتصوره 
يرى أف وجهة نظر الأنواريتُ أكثر عمقا وواقعية، والفرد عنصر فعاؿ فيها على عكس دولة ىيجل والتي ىي 

لتحقق ولرحفة في حق الفرد، فلقد حاف وقت شعب "يطرد الزمن من تصوراتو الداورائية ضرب من الطوبى، بعيدة ا
ويعبد الكائن الدائم، امجترد، الدفصوؿ عن الزمن، يطرد بالتالي منطقيا الزمن من السياسة، ويعبد مبدأ الاستقرار 

 .3الدخالف للقانوف وللعقل والتاريخ"

                                                 
 .55. ص: عبد الله العروي. مفهوـ الدولةينظر: -  1
  .56. ص: الدصدر نفسو - 2
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الدطلق للدولة ذات السيادة الدطلقة، والدتحكمة في وجداف الفرد إف ما يهمنا ىنا ىو التحوؿ من التصور 
، وىو ما بتٌ عليو العروي تصوراتو *أيضا، إلى التصور الواقعي الذي قدمتو فلسفة الأنوار ونظرية العقد الاجتماعي

 أيضا في مفهومو للدولة، حيث يرى أف التقدـ البشري رديف لدفهوـ الدولة الأنواري وليس الذيجلي.
غتَ أف العروي يرى في تصور ىيجل نوعا من الإلغابية، فقولو بالتناقض الذي لا مناص منو بتُ الفرد 
والدولة واقع لا لزالة، فرؤيتو ىاتو مستقبلية لؽكن الاستفادة منها على أرض الواقع، ذلك أف الفرد بحسب العروي 

أف يعيش في رحابها كفرد منتج، فالفرد الذي لا لؽكنو بأي حاؿ من الأحواؿ الخروج عن إرادة الدولة، بل لغب 
لؼلق عالدا خاصا بو ويتخندؽ فيو لا ختَ فيو، فلببد من إلغاد طريقة للبنتماء لذذه الدولة حتى يكوف جزء من 

 امجتتمع الددني فاعلب فيو.
لبقة إف تصور العروي ىذا نتيجة تبنيو أيضا لنظرية العقد الاجتماعي الواقعية، فلب لصده يتحدث عن ع

الفرد بالدولة إلا في إطار حديثو عن مفهوـ الدولة عند توماس ىوبز، والتي يطلق عليها اللفياثاف، أو الدلك 
بإفاضة عن مفهوـ الدولة لديو وعلبقة  ىوبز ففي كتابو الذي لػمل العنواف ذاتو أي اللفياثاف يتحدث، *التنتُ

يوازف بتُ طبيعة الدولة فػ ىوبز  ،هاـ كل منهما ابذاه الآخرالفرد بها أو العكس، كما أنو اعطى تفصيلبت كثتَة لد
 ، والعروي يرى في نهجو الحل الواعي لعلبقة الفرد بالدولة.ويضمن حقوؽ الفرد

الطبيعة الإنسانية بواقعية وأصالة ففي حديثو عن ما يسميو بػ )لرتمع السوؽ( يوضح توماس ىوبز كوامن 
 السوؽ الذي لا يرحم ويكشف بالتالي وجو الفردية ذات السمعة السيئةأو لرتمع ، ليتحدث عن غاية التنافس

للئنساف الحر والقائمة أساسا على الأنانية، وىذا الدفهوـ برديدا يرى فيها ليبتَاليو القرف التاسع عشر سمة لشيزة 
 . 1الليبرالي

                                                 
كاف نتيجة   نشتَ ىنا فقط إلى التحوؿ الدعرفي من الدولة بدفهومها الدطلق عند ىيجل إلى الواقعي الذي يفصل بتُ الدولة السياسية والاجتماع الددني - *

والدولة وامجتتمع شيء واحد لا لدا أحدثتو الثورة الفرنسية من تغيتَات في الدفاىيم، حيث فقبل الثورة الفرنسية كاف الدفهوـ السائد للدولة بانها ىي الكل، 
أداة في يد انفصاؿ بينهما، حيث فصلت الثورة الفرنسية بتُ امجتتمع الددني أو الاجتماع، وبتُ الدولة أو السياسي، فلقد أصبحت بعدىا الدولة لررد 

وجداف الفرد خوفا من بسرده واستقوائو، أو الاجتماعي، ولقد عمل ىيجل على منح الدولة السيادة الدطلقة، بحيث تكوف مهمتها الأولى التحكم في 
 )تػَغَوُّلوِ( بتعبتَ العروي، ومن بٍ أصبحت الأولوية للفرد بعد الثورة الفرنسية.

أو  اللفياثاف ىو كائن خرافي لو رأس تنتُ وجسد أفعى يستعملو توماس ىوبز ليصور سلطة الحاكم أو الدولة التي يستبدؿ بها الناس سلطة الدين - *
 ت ضمن عقد اجتماعي جديد.اللبىو 

. ص:  -1  . نشتَ ىنا إلى أف ليبتَالية القرف التاسع عشر ىي رديف الامبريالية.22ينظر: ياسر قنصوة. الليبرالية إشكالية مفهوـ
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حوؿ الفرد والسلطة ترتكز أساسا على الدصلحة الذاتية، كما أف حياة  1من الدعروؼ أف أفكار ىوبز
رؾ الإنساف لنزعاتو تستَه فإنو سيعيش في حالة الإنساف مبنية أساسا على النزعات ذات الطابع الوحشي، فإذا تُ 

ف وجود دائمة من الحروب والثورات حيث يقاتل الإنساف غتَه باستمرار لتحقيق ذاتو ومتطلباتو، ومن بٍ يكو 
 سلطة برد من غلوائو ولعجيتو.

ولذلك قاـ ىوبز بصياغة قانوف أراد من خلبلو الانتقاؿ بالفرد لشا سماه بالحالة الطبيعية )الوحشية( إلى 
لأنو يرفض فكرة أف تكوف السلطة  -بحسب ىوبز–الحالة الددنية حيث لؼضع الجميع لسلطاف واحد، نقوؿ واحد 

الأفراد لأف ذلك لغعلها ضعيفة غتَ متماسكة، فالدولة القوية في نظره ىي التي تكوف لرزأة أو موزعة على بصلة من 
برت إمرة حاكم واحد على أف لؽيز حكمو العدؿ لا الاستبداد والظلم؛ بدعتٌ أف يكوف القادر على الفصل بتُ 

فية والتي بروؿ دوف وجود الختَ والشر، بتُ الحق والباطل، كما يؤكد ىوبز على ضرورة وجود نوع من الرقابة الثقا
 .  2مذاىب تؤدي إلى مغالطات فكرية تكوف سببا في قياـ ثورة على الحاكم، أو السلطة

إف ىذا الحاكم الذي يتحدث عنو ىوبز ىو ما عبر عنو باسم اللفياثاف بدعتٌ الدولة، ذلك الكياف 
والسلطة فيو مطلقة للملك أو الحاكم؛ ؛ فنظاـ الحكم في نظره استبدادي 3الدخيف الذي يدين لو الجميع بالطاعة

أداء وظائفو كاملة أيضا؛ ، ليتمكن من الرئيسية المحافظة على سلطتو وامتيازاتو كاملة فمن واجبات الدلك التنتُ
ومقابل مركزية الدلك التنتُ الذي لغب أف يكفل لرعاياه الأمن والسلبـ، ولػميهم من الأخطار التي تتهدده، لغب 

 تتعارض مع سلطة الدلك. لايبا من الحرية، والتي بركمها بصلة من القوانتُ التي أف يتًؾ لذم نص
الإنساف في سعيو لأف يعيش في سلبـ ووحدة، وفي فيقر ىوبز بأف علبقة الفرد بالسلطة جدؿ دائم، 

والسبب في في السلطة، ولكن السلطة رغبة دائمة لا تهدأ، ولا تنتهي إلا بالدوت؛  فكرتطلعو وميلو إلى السعادة 
ذلك أف الإنساف لا يستطيع ضماف القوة ووسائل العيش الجيد التي لؽلكها الآف دوف أف يقتتٍ الدزيد منها، ومن 

                                                 
ح/ رضواف السيد. . تر/ديانا حبيب حرب. بشرى صعب. ت1اللفياثاف الأصوؿ الطبيعية والسياسية لسلطة الدولة. طللئضافة ينظر: توماس ىوبز.  - 1

 وما بعدىا.  131. ص2011دار الفارابي. 
 .180-179. ص: ينظر: الدرجع نفسو - 2
. ياسر قنصوة. ص:  -3  . 22ينظر: الليبرالية إشكالية مفهوـ
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ىنا نتج أف الدلوؾ الذين لؽلكوف السلطة الأعظم يوجهوف جهودىم لضو ضمانها في الداخل بواسطة القوانتُ، وفي 
 وىكذا. 1شأ رغبة أخرىالخارج بواسطة الحروب، وعندما يتم لذم ذلك تن

على التنافس سواء على الشرؼ أو الإمرة أو غتَىا من السلطات، -بحسب ىوبز –تقوـ الرغبة أساسا 
لشا ينتج ميولا إلى العداوة والنزاع، فليس ىناؾ من سبيل إلى برقيق الرغبة إلا التخلص من الآخر أو قتلو إف اقتضى 

ة والدتعة الحسية بزلق استعدادا غريبا لدى الناس لطاعة سلطة مشتًكة، ليس الأمر، والدفارقة ىنا أف الرغبة في الراح
ىذا وحسب، بل إف الرغبة في الدديح بزلق أيضا استعدادا للؤداء الواجب للمديح، بحيث يعمل الفرد على نيل 

، فالفرد إف  إعجاب من يدين لو بالطاعة، فيسعى لأف يكوف إلغابيا دائما في ظل السلطة، والتي ىنا ىي الدولة
الحب إلى حقد دفتُ كاف لا يرغب فيمن لػكمو لا يأبو لو إف أعجب بو أـ لا... فيظهر غتَ ما يضمر، ويتحوؿ 

ف، غتَ اف استبداد السلطة في ىذه الحاؿ لغعلها أكثر رغبة في الانتقاـ كما لؽكنها أف بذد سبيلب يتبادلو الطرفا
ستعدا لطلب مساعدة امجتتمع الذي يصبح الدلبذ الوحيد لديو من للغفراف، بٍ عن خوؼ الفرد من القهر لغعلو م

 .2بطش الدلك، إذ لا سبيل آخر يؤمن حياتو وحريتو إلا امجتتمع الذي ينتمي إليو
اىتم العروي إلى حد بعيد بدفهوـ من خلبؿ التصورات السابقة لدفهوـ الفردانية وعلبقة الفرد بالدولة، 

وإلظا بهدؼ  -كما جرت العادة–لدتُ العربي والغربي، ليس بهدؼ مقاربة الدفهوـ الفردانية ومفارقاتها بتُ العا
البحث في الدمارسة؛ نقصد بذلك أف العروي عندما ألف كتابو مفهوـ الحرية لم يكن بهدؼ استقصاء الدفهوـ في 

العروي من ذلك الثقافتتُ والأمر ذاتو في بصيع كتب الدفاىيم لديو، ولكن الذدؼ أعمق وأبعد من ذلك، أراد 
إلى ذاتو وإلى قيمتها في ظل  -الذي أراده أف يكوف ثوريا-معرفة معتٌ الذات عندنا؛ بدعتٌ آخر كيف ينظر الدثقف 

 علبقاتو مع الآخر ومع الدولة.
إف الدتتبع للفردانية عندنا لغدىا لا لزالة نتاج لواقع حاؿ؛ وبدعتٌ أصح "بشرة الاستبداد وثورة سلبية 

بٍ فإف في الأمر مفارقة كبتَة بتُ بوادر نزعة فردانية عند الغرب، بسردا على الكنيسة والإقطاع وبتُ ، ومن 3عليو"

                                                 
 . 106-105ينظر: توماس ىوبز. اللفياثاف. الأصوؿ الطبيعية والسياسية لسلطة الدولة. ص:  - 1
 .106ينظر: الدرجع نفسو. ص:  - 2
 .116 مفهوـ الدولة. ص: عبد الله العروي : - 3
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النزعات الفردية عندنا والتي تكوف  في الغالب رَدناتُ فِعْلٍ للبستبداد والتسلط، ولم تكن لذا إلا نتائج سلبية غتَ 
 مثمرة.

مفهوـ )الفرد( بعدا آخر غتَ الذي جاءت بو الأحكاـ والجدير بالذكر، أف في الدولة الإسلبمية أخذ 
السماوية، حيث تنص على خصوصية الفرد وكرامتو، وتكفل حقوقو وتوضح واجباتو، فإف مفهوـ )الفرد( لم يعش 
إلا خاضعا مستعبدا أو بالأحرى إمعة في ظل الدولة والسلطاف، فالعربي لم يعرؼ من الحرية إلا اسمها، فهو عبد 

مر مولاه، إذ كاف الفرد داخل الدولة الإسلبمية التقليدية "مستعبدا بالتعريف، فلب يعرؼ الحرية إلا إذا مؤبسر بأوا
 .1خرج منها أو عليها"

خطرا عليها  -من وجهة نظر السلطاف –والأدىى من ىذا أنو وفي الدولة السلطانية، لؽثل الفرد العاقل 
النجاة بنفسو، وحريتو مؤجلة لؽكن أف لػققها منفردا، معزولا عن لغب أف يقُمع، فتكوف ردة فعلو ىي التفكتَ في 

 الجماعة، ومن بٍ تصبح ىذه بسردا وليست حرية بالدفهوـ الحداثي.
ولقد أعطى العروي لظاذج حية من الواقع العربي الإسلبمي عن ىذا النمط إف جاز لنا تسميتو حرية، 

 فيذكر: 
 الفيلسوؼ )دولة الحكمة( -
 )دولة الخلبفة(الفقيو الدقهور  -
 الصوفي )دار السعادة( -

والحل عند أي لظوذج من ىؤلاء ىو "فرداني طوباوي لا يستهدؼ تأنيس الدولة وإلظا ىجرىا والفرار منها  
لا لؽت بصلة ولا لؽكنو بناء دولة العقلبنية السياسية والاجتماعية "إذ لا أمر  -الأعزؿ-غتَ أف ىذا الحل الفرداني 

 2كانو أف يتحقق بالفرد الأوحد الأعزؿ وعن الدولة بدنأى ومبعد ومعزؿ"من ىذه الأمور بإم
لذلك لصده يقوؿ في موضع آخر: "إعطاء الفرد العربي، ككائن حي، كجسم منتج ومستهلك، كعقل 

 .3وكإرادة، وسائل الاستمرار والفوز في عالم اليوـ الذي يهيمن عليو منطق معتُ وتستَه أخلبؽ معينة"
                                                 

 .113 . صمفهوـ الدولة عبد الله العروي : - 1
 .149-150 . صالدصدر نفسو - 2
 .43لزمد الشيخ. مسألة الحداثة. ص:  - 3
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الإسلبمية فػ: "إذ ما ألفى الفرد في أثناء ىذه الدولة إلا "إمعة" مستعبدا "مستتبعا" ملحقا  أما في الدولة
عبدا مؤبسرا ولشلوكا ملبيا: "الفرد داخل الدولة ]الإسلبمية القدلؽة[ مستعبد بالتعريف، فلب يعرؼ الحرية إلا إذا خرج 

؛ من الواضح جليا أف ىذه الفكرة بذسيد لتصور 2، يضيف العروي "الفردانية نتيجة الاستبداد"1منها أو عليها"
 ىيجل الذي يرى أف الشرؽ لم يعرؼ على مر التاريخ سوى الظلم والاستبداد. 

تتقاطع ىذه الفكرة مع ما أشار إليو لزمد الشيخ في مسألة الحداثة، حيث أشار إلى نتائج ىذا الاستبداد 
، ونتيجة لاستبدادىا، فلقد أدت مظاىر الاستبداد إلى الذي عرفتو امجتتمعات الاسلبمية منذ بداية تأسيسها

تشكل لظاذج من الوعي بزتلف بحسب تصوراتها، فمنها ما اصطلح عليو بػ )الفيلسوؼ النابتة( والذي لؽثل دولة 
الحكمة، وثانيهما )الفقيو الدقهور( والذي لؽثل دولة الخلبفة، أما الثالث فهو )الصوفي( لشثل دار السعادة، والحل 

، لأف انتظاـ ىذه النماذج في الدولة غتَ لشكن. فالنتيجة ليست 3في كل ىذه الحالات طوباوي مستحيل التحقيق
"تأنيس الدولة وإلظا ىجرىا والفرار. وما من سبيل لتحقيق ىذا الدبتغى السلبي الانعزالي الانفرادي إلا بتخيل 

ناقض العقلبنية السياسية والاجتماعية التي تقوـ على يوطوبيا فرارة، والحاؿ أف من شأف ىذا الحل الفرداني أف ي
مبادئ الدبادرة والتقدـ والنمو والتطور إذ لا أمر من ىذه الأمور بدكنتو أف يتحقق بالفرد الأفرد الأعزؿ وعن الدولة 

 .4بدنأى ومبعد ومعزؿ"
في الدغرب،   *ومن مظاىر الاستبداد التي بردث عنها العروي، وجسدت عمق الدشكلة، منظومة الدخزف

ىو الحكومة  -بحسب العروي–كنموذج مصغر عن لظاذج الاستبداد في العالم الإسلبمي، والدخزف في الدغرب 
لراؿ الولاء للسلطة السياسية، والتي تعرؼ ببلبد الدخزف كلما  بدعناىا اللغوي، كما يشتَ مفهوـ الدخزنية إلى

هاز الدخزف من قوى اجتماعية لستلفة يكوف السلطاف توسعت ومارست سلطتها الردعية والجبائية، ويتألف ج
 أعلى قمة لزتكرا أىم القرارات الحاسمة.

                                                 
 .16عبد الله العروي. مفهوـ الدولة. ص:  - 1
 .47الدصدر نفسو. ص:  - 2
 .48الفكرة عن: لزمد الشيخ. مسألة الحداثة. ص:  - 3
 .48الدرجع نفسو. ص:  - 4
 رة.الدخزف ىو بيت الداؿ الذي كانت السلطة السياسية تضع فيو ما بذمعو من ضرائب وحبوس وإتاوات نقدية وعينية من أولئك الخاضعتُ لذا مباش - *
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إف حديثنا عن الفردانية ىنا لا نقصد منو تقصي الدفهوـ أو البحث في التحولات الدعرفية لو، ولكن 
لددنية لا تابعا؛ بدعتٌ كيف لنوضح كيف سعى العروي إلى لزاولة توعية الدثقف العربي بقيمتو كفرد فعاؿ في الدولة ا

يكوف منخرطا في دولة الدؤسسات فاعلب فيها، إذ لغب على العربي أف يتجاوز الفكر الدسيطر عليو وىو تأسيس 
لشلكة خاصة بو، لشلكة داخل لشلكة، أو امبراطورية داخل امبراطورية وىو السائد عندنا، وىو أيضا الحائل بيننا 

العربي )الثوري( أف يستوعب، وىذا ىو ىدؼ العروي من ضرورة استيعاب وبتُ التقدـ، لغب على الدثقف 
مكتسبات الليبرالية والعقل الحديث، اكتساب معتٌ الفردانية والعمل على أساسو، غتَ أف الأمر صعب التحقق 

الثامن عشر،  عن أف الدعتٌ الدكتمل للفردانية، فردانية القرف -والأمر سياف–وبعيد الدناؿ فالعروي يغفل أو يتغافل 
ىو نتيجة لتطورات لا لؽكن التغاضي عنها، فالدفهوـ الغربي نتيجة لسلسة عاشها وعايشها الأوروبي جعلتو يدرؾ 

ىو أمر غتَ  كما يدعو إليو العروي–النتيجة ويقتنع بها، ومن دوف شك فإف بذاوزنا للمراحل أو ضغط الزماف 
العروي فيو نظر ولكن الحائل بيننا وبينو ىو أننا لم نعش مراحل يكن مستحيلب، فالحل الذي يقدمو لم إف  لشكن

الانتقاؿ من مفهوـ لآخر خاصة وأف كل مفهوـ كاف نتيجة لتغتَات مرجعية قبل أف تكوف مفهومية، وىذا ما 
 لغعل اختصار الدراحل أمر غتَ لشكن.

 :Libertéالحرية - ب

وواضح، ذلك أف ما سعى ويسعى إليو دائما ىو نوضح ىنا لنقوؿ أف مفهوـ الحرية عند العروي لزدد 
أف  -بحسبو–؛ بدعتٌ الحرية الاقتصادية والاجتماعية والسياسية الليبرالية، وذلك 1"مفهػػػػػػػػػػػػػوـ الحرية الأوروبي"

ؼ في عر لم تُ  من منظوره أيضا، ؼ )الحرية( 2تمع الإسلبمي لا يفهم من كلمة حرية ما تفهمو أوروبا الليبرالية"امجت"
ممارسة إطلبقا، فامجتتمع العربي ومنذ القدنً لم يعرؼ الحرية واقعا كامجتتمع الإسلبمي إلا مفهوما معربا، ولم تعرؼ  

وإلظا عرؼ ما يسمى بػ طوبى الحرية، أو ما يعرؼ بالحرية الوجدانية، لا الحرية العاقلة أو الحرية الفاعلة، والأىم من 
ل الدولة وإلا لن تسمى حرية )فاعلة( وبعكس ذلك مورست الحرية أو طوبى ىذا فإف الحرية لغب أف بسارس داخ

أو في  ،الصوفيمثلما ىي عند الحرية عند العرب خارج الدولة، فلقد كانت بسيز الفرد منفردا أو في علبقتو بربو 
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في مفهوـ الحرية  علبقتو مع بتٍ البشر من بتٍ قبيلتو أو من بتٍ صنعتو مثلب، كالصنائع التي بردث عنها العروي 
يتمتعوف بنفس الحقوؽ داخل لرموعتهم،  والذينشكل نسيجا من الأفراد والتي ت مثلب..أ الحنطة كصناعة الجلود 

وكذلك الأمر عند العشائر أو القبائل، فلقد كانت ىذه الحرية "مفهوما قانونيا وأخلبقيا بالدرجة الأولى، وما كانت 
هوما متعلقا بالفرد الاجتماعي، عنينا بو الفرد بوصفو الدشارؾ في ىيئة ىي مفهوما اجتماعيا وسياسيا، أي مف

 .1إنتاجية"
وككل مفهوـ آخر، اضطرب مفهوـ الحرية أيضا منذ بوادره الأولى في سعي الإنساف لضو التحرر، 

ختلبؼ باختلبؼ وجهات النظر والغاية منها على حد سواء، كما كاف لدرجعيات الدناداة بها الدور الكبتَ في ا
 التصور لدبدأ الحرية. 

ولقد أخذ مفهوـ الحرية لدى العروي اىتماما واسعا حيث إنو خصص لو مصنفا بأكملو ضمن سلسلة 
بصفة مباشرة على أنها مفهوـ غربي بالدرجة  ووصفها، 2الدفاىيم، كما اعتبرىا منذ البداية شعارا ومفهوما وبذربة

الأولى استعتَ ونقل إلى الثقافة العربية، وكأف العرب لم يعرفوا الحرية إلا كمفهوـ مستعار مثلو مثل كثتَ من الدفاىيم 
 الأخرى. 

، أو على 3فالغربي يلح دائما وىو يتحدث عن الحرية حيث يقوؿ: "ىي سبب رقينا وتقدمنا وعظمتنا"
فامجتتمع العربي الإسلبمي لم يكن يفهم من )الحرية( ما فهمتو أوروبا الليبرالية منها خاصة الدفهوـ الذي الأصح 

 ساد في القرف الثامن عشر، ذلك أف العرب لم يستعملوا الكلمة إلا كتًبصة للكلمة 
والذي  *د الناصريالأوروبية، ويستشهد العروي على ذلك بوجهتي نظر في الدوضوع؛ الأولى للمؤرخ الدغربي أبض

الحرية معلقا على حادثة مطالبة اليهود في عصر السلطاف لزمد الرابع بالحرية، مبينا مفاسدىا ونقائصها،  ؼَ رن عَ 
في كتابو الاستقصاء حيث قاؿ: "واعلم أف ىذه الحرية التي أحدثها الفرنج في ضوء ىذه  بالتفصيلولقد ورد ذلك 

                                                 
 .17 مفهوـ الحرية. ص عبد الله العروي : - 1
 .07ينظر: الدصدر نفسو. ص:  -2
 .11. ص: الدصدر نفسو - 3
الدعنوف بػ الاستقصاء لأخبار دوؿ بو العباس أبضد بن خالد السلوي كاف علبمة عصره، ألف الدصنف الكبتَ في التاريخ : ىو أىػ1315ت الناصري  - *
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لأنها تستلزـ إسقاط حقوؽ الله وحقوؽ الوالدين وحقوؽ الإنسانية رأسا السنتُ ىي من وضع الزنادقة قطعا، 
)...( وأعلم أف الحرية الشرعية ىي التي ذكرىا الله في كتابو وبينها رسوؿ الله لأمتو وحررىا الفقهاء في باب الحجر 

نص عليو الشريعة ضبط الدفهوـ وفق ما ت حيث؛ ومن بٍ فالناصري لػدد الحرية بدفهومها الإسلبمي 1من كتبهم"
ويقبلو الدنطق، فللفرد حرية ولكنها مشروطة بضوابط على عكس ما عرفناه لدى الغربيتُ من انفلبت في العلبئق 

مر بالنسبة لعلبقة العبد بربو فهناؾ حرية مشروطة أيضا عندنا الأسرية، حيث لا تولي لذا أدنى اىتماـ، وكذلك الأ
معتمدا على الضوابط الاجتماعية والأخلبقية التي يفتًض أف يتحلى بها  لضن الدسلمتُ، ولقد فصل فيها الناصري

 أي فرد في امجتتمع.
أما وجهة النظر الثانية فهي لػ الدؤرخ التونسي ابن أبي الضياؼ والذي عرؼ الحرية بقولو: "لذلك قالت 

ة الإنسانية ولا ينافي أخلبؽ ولا لؼفى أف الرؽ في نفسو غتَ قادح في الفطر  :بٍ يعلق، حكماء الإفرنج: الرأي حر
 . 2الكماؿ والدين لأنو مصيبة نزلت بدن الحرية فيو أصل"

يعبر ىذين الرأيتُ بحسب العروي عن معضلة في الاستيعاب العربي للحرية، وىناؾ أمثلة كثتَة لدفكرين 
فما والطهطاوي.. أكثر قربا من الفكر الأوروبي ولكنها تصب في الدصب ذاتو، نذكر منهم ختَ الدين التونسي 

يهم العروي ىنا ليس دقة الدفهوـ أو دقة تعريبو، بل يقصد أف يوضح كيف أف امجتتمع العربي الإسلبمي لم يستطع 
 إدراؾ الدعتٌ الليبرالي الأوروبي للحرية.

التقليدي –إف رأي العروي ىذا لرانب للصواب، ذلك أنو ومن غتَ الدمكن أف يكوف الدفكر الإسلبمي 
غافل أو غتَ مدرؾ لحقيقة مفهوـ الحرية الغربي الليبرالي ولكنو يتجاىلو وبعمد، قد نطرح السؤاؿ  -رأو الدعاص

ىنا: لداذا ىذا التجاىل ونكراف الاعتًاؼ بو؟ ولصيب لنقوؿ: إف ذلك نابع لا لزالة من موقف الدفكر العربي 
غتَ التي يتميز بها فكرنا، فمسألة الإسلبمي أف كل ما يأتينا من الغرب فيو شبهة، بل ىو بدعة لذا جذور 

الدرجعية ىامة لا لؽكن إغفالذا، والدفكر العربي يدرؾ الفرؽ جيدا، والسبب في ذلك أنو يقارب الحداثة من منطلق 

                                                 
 .354-352. ص: 2010كتب العلمية. بتَوت. .دار ال2. ط3أبضد بن خالد الناصري. الاستقصاء لأخبار دوؿ الدغرب الأقصى. ج -1
. دط. تونس. دت. ص: 1أبو العباس أبضد بن عمر بن أبضد بن نصر بن أبي الضياؼ. إبراؼ أىل الزماف بأخبار ملوؾ تونس وعهد الأماف. ج -2
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ديتٍ وليس تارلؼي، فالغرب بالنسبة إليو خصم بذب مقاطعتو، فكيف لو إذف أف يفكر لررد التفكتَ في تبتٍ 
 مفاىيمو؟

الإسلبمي نابع أساسا من فلسفتو الكلبمية، وىو الأمر الذي قاـ عليو علم الكلبـ  إف تصور الدفكر
يرى في الغرب خصما وعدوا  -وباستمرار–التقليدي، فلقد رأينا مع لزمد عبده كيف أف موقفو الكلبمي لغعلو 

لعروي نفس نهج لزمد لا لؽكن الاستكانة إليو، وكذلك الأمر بالنسبة لدفكرينا الدعاصرين والذي ينتهجوف بحسب ا
عبده في فلسفتو الكلبمية القاضية بأف الغرب عدو تدعو الضرورة لدخاصمتو، فهذا علم كلبـ في صورة جديدة 

 بحسبو أيضا. 
فالفيلسوؼ الدتكلم، كما يدعوه العروي، والذي جسدتو أراء كل من الناصري وابن أبي الضياؼ، كأمثلة 

ستيعاب قيم الحداثة خاصة الحرية، ىو لررد استلبب لروحنا وقيمنا والتي من بتُ أخرى كثتَة، والذي يعتبر أف ا
 .1لؽكن إلغاد بديل لذا في الثقافة الغربية الليبرالية

من  اإف حجة الكلبمي ىنا منطقية، ببساطة، لأف تغتَات وتطبيقات مفهوـ الحرية خارجي وليس نابع
عمق لرتمعو وثقافتو، لذلك لصده يتجاىل الدفهوـ الليبتَالي ولا يوليو أدنى قيمة ويدعو لضرورة البحث عن مفهوـ 
نابع من موروثو العربي الإسلبمي، لكن مصيبتو أف مسعاه ىذا بقي ويبقى تنظتَيا لا علبقة لو بالتحقق على 

 دت واقعا معيشا.الأوروبية التي غ ةأرض الواقع بعكس الحرية الليبرالي
وىو بصدد الحديث عن إمكانية إلغاد نسخة لحداثة عربية في مقابل  2وفي مقاربة يقدمها طو عبد الربضن

غربية عن طريق قلب الدفاىيم؛ وإذا أردنا توضيح الأمر أكثر فػ طو عبد الربضن يرى بعكس ما يراه النسخة ال
وحتى مع الدين عندما يتعلق الأمر بالحديث عن  العروي، والذي يقضي بضرورة القطع الكلي مع الدوروث

التحديث، يرى عبد الربضن أنو من الضروري الوصل لا الفصل مع الدين، فإذا كانت الحداثة الغربية قد قامت 
أساسا على القطيعة مع الدين، فيجب أف نعمل لضن كعرب مسلمتُ على الوصل معو، وذلك بهدؼ إلغاد 

 لا خارجية تكوف مفروضة علينا فرضا. -كرتكما سبق وأف ذ –حلوؿ داخلية 
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إف حجة طو عبد الربضن في ذلك ىي أنو بإمكاننا إلغاد بدائل معرفية في الشريعة الإسلبمية وتطبيقها 
على أرض الواقع، على أف تكوف قراءتنا جديدة تتماشى والعصر الذي نعيش فيو، فالدفارقة بتُ الحداثتتُ إذف، 

لوصل، فلسفة القطع عندىم وفلسفة الوصل عندنا، والأىم من ىذا، وىو متعارؼ مبنية على فلسفة القطع وا
 .1ف تكوف حداثتنا روحية خالصة أيضاعندنا بصيعا أف حداثة الغرب كانت مادية خالصة، لذلك وجب أ

يقف العروي إذف موقف غضب ضد من ينادوف بصد الحداثة دوف إلغاد بدائل فعالة على وبعكس ذلك 
، فإذا كانت لدينا الحلوؿ فلماذا لا نقدمها لتتجسد واقعيا، فإذا كاف بإمكاننا إنشاء نسخة عربية 2أرض الواقع

للحداثة فلماذا لا نبادر؟ فالتمسك بالدطلقات والقوؿ بأننا ننتمي إلى خابً النبيتُ وخابً النصوص السماوية، 
لدين عن الدولة كما حدث في القروف الكلبـ وحده لا يسمن ولا يغتٍ من جوع، فإف لضن اعتًضنا على فصل ا

الوسطى الأوروبية، وبسسكنا بدقولة الإسلبـ دين الدولة؛ لغعل الأمر أكثر تعقيدا لدينا ليس لأف الدشكلة في 
الإسلبـ، بل في الدنحى الخاطئ والنتائج غتَ الدتوقعة والتي أدت إليها ىذه الدقولة، ونقصد بذلك الإسلبـ 

الاقتصاد ولا حتى في الاجتماع، لم لضسن التدبتَ فبقينا في أدنى نتائج لا في السياسة ولا  السياسي، والتي لم تعطنا
 حبيسي الدنهج الكلبمي الذي يتكلم دوما عن القيم ولؽجدىا، والتي يراىا الدتكلم صالحة لكل زماف ومكاف.

هوـ العربي بالغربي، ومن ىذا الدنطلق شكل مفهوـ الحرية لدى العروي انشغالا شديدا، حوؿ علبقة الدف
بخاصة وأف أغلب الدستشرقتُ يصروف على أف العربي لم يعرؼ الحرية بأي شكل من الأشكاؿ، فهل أف )الحرية(  
كمفهوـ عربي لررد تربصة حرفية للكلمة الغربية بدعزؿ عن أي مرجعية عربية، أـ أنها مأخوذة من الثقافة الغربية ولا 

 أف لشارسة الحرية منعدـ في امجتتمع الإسلبمي التقليدي؟ وجود لذا في الثقافة العربية، أـ
يذىب العروي إلى الدعاجم العربية وأمهات الكتب التي  الاستشراقية الرد على ىذه الاتهامات سياؽوفي 

أربع  لتَصدتضمنت مقاربات لػ )الحرية( كمصطلح وكمفهوـ في الثقافة العربية والإسلبمية على وجو خاص، 
أما الثاني فهو معتٌ  معتٌ خلقي؛ وىو الذي كاف معروفا في الجاىلية وحافظ عليو الأدب.الأوؿ، ، معاف لستلفة

 .3«بررير رقبة مؤمنة»قانوني؛ وىو الدستعمل في القرآف مثل ما ورد في قولو تعالى: 
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الحر والذي يعتٍ أف  اجتماعي؛ وىو استعماؿ بعض متأخري الدؤرختُفي حتُ أف الدعتٌ الثالث ىو معتٌ 
امجتالات الأربعة يشتَ العروي إلى أف ، ففي ىذه ىو الدعفى من الضريبة، وىناؾ معتٌ رابع يتلخص في الدعتٌ الصوفي

من الخارج أو قوة  بوفردا آخر يتحكم حوؿ علبقة الفرد مع غتَه، سواء أكاف ذاؾ  الغتَ لفظ )الحرية( يدور 
 .1طبيعية تستعبده من الداخل
لػضر في مستويتُ؛ مستوى الفقو ومستوى الأخلبؽ، ، إذف، الثقافة العربية الإسلبميةفي إف مفهوـ الحرية 

أما على مستوى الفقو، فعلى عكس ما فهمو منها كل من الدؤرختُ الدغربي الناصري والتونسي ابن أبي الضياؼ، 
إلى أنها إسقاط  الدقصود من الحرية عند الغرب؛ حيث أشار الأوؿ -بحسب العروي –حيث إف كلبلعا لم يفهم 

، وفي الدقابل فإف الحرية الشرعية ىي ما ذكرىا الله 2لحقوؽ الله عز وجل وحقوؽ الوالدين، وحقوؽ الإنسانية رأسا
وحررىا الفقهاء، ومن بٍ فإف أبضد الناصري لا لغد في  -صلى الله عليو وسلم–سبحانو وتعالى في كتابو وسنة نبيو 

 الغربية. الليبتَاليةرية كما صاغتها الشرع والفقو ما يقابل مفهوـ الح
حتى و  وبأنها من وضع الزنادقة، بالإضافة إلى ذلك فإف العروي يشتَ إلى أن فيقوؿأما ابن أبي الضياؼ، 

الغرب الليبرالي، فلم تكن غتَ الدفكرين الأكثر التصاقا وتشبعا بالثقافة الغربية لا يفهموف معتٌ الحرية كما فهمها 
ة الغربي عند العرب الدسلمتُ طيلة القرف التاسع عشر في حتُ كانت تستعمل بشكل عادي، لررد تربصة للكلم

 وواعي عند الغرب في ذلك الوقت.
والتي يرفضها من وجهة نظره،  -بدعتٌ الليبرالية–فبحسب الناصري، فإف الحرية التي نص عليها الإفرنج 

في الفقو إذف، تلبزـ بتُ الحرية والعقل والتكليف فىي حرية تذىب بدعتٌ الإنسانية بل وتعصف بها، إذ يقوؿ: 
"أما  والدروءة، ذلك أف الحرية بركمها ضوابط الإنسانية أولا ولكن لدى الإنساف العاقل الدكلف حيث يقوؿ:

إسقاطها لحقوؽ الإنسانية فإف الله تعالى لدا خلق الإنساف كرمو وشرفو بالعقل الذي يعقلو عن الوقوع في الرذائل 
و على الاتصاؼ بالفضائل وبذلك بسيز عما عداه من الحيواف، وضابط الحرية عندىم لا يوجب مراعاة ىذه ويبعث

الأمور بل يبيح للئنساف أف يتعاطى ما ينفر عن الطبع وتأباه الغريزة الإنسانية من التظاىر بالفحش والزنا وغتَ 
ولا فرؽ بينو وبتُ البهيمة الدرسلة إلا في شيء ذلك إف شاء ذلك، لأنو مالك أمر نفسو فلب يلزـ أف يتقيد بقيد 
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ففي الثقافة العربية الإسلبمية ترتبط الحرية ، 1واحد ىو إعطاء الحق لإنساف آخر مثلو فلب لغوز لو أف يظلمو..."
أساسا بالإنسانية والعاقلية والتكليف، فهناؾ حدود وضوابط لا لغوز للئنساف الدكلف العاقل أف يتجاوزىا وإلا 

فإنها ضد الإنسانية قريبة من البهيمية أو  ،أما عند الإفرنج كما أشار الناصري ،شذ عن الصواب والدألوؼفقد 
الدتحرر فليس ىناؾ حواجز أخلبقية فيما يتعلق بالتظاىر  -الحيوانية، حيث فيها كل شيء مباح للئنساف الغربي

 وىو عدـ لزاسبة الآخرين وتفهم حريتهم كاملة.بالزنا والفحش... فهم لا لؼتلفوف عن البهيمة إلا في شيء واحد 
بريلنا الدقاربات السابقة لدعتٌ الحرية في الثقافة العربية الإسلبمية إلى مجتالتُ ىامتُ لعا: الفقو والأخلبؽ،  

، ، أحرار ورقيقفمن ناحية الفقو فإف امجتتمع مقسم إلى  فالدهم ىنا أف الأوؿ دائما رجاؿ ونساء، حاكم ولزكوـ
حرية على حساب الثاني؛ بدعتٌ كلما توسع لراؿ الحرية تتناقص الدسؤولية والتكليف، فتتناقص بذلك  لؽتلك

إنسانية مع توسع لراؿ الحرية لديو، فالحرية بحسب العروي ىي مدى الاتفاؽ مع ما يوحي بو الشرع والعقل، 
بتُ الشرع والعقل والحرية ىو العدؿ  فالحرية حكم شرعي ع قدرة الفرد على برقيق العقل في حياتو، وىذا التطابق

، ولعل ىذا الذي جعل الفقو يرى بأف امجتتمع لرزأ إلى أحرار ورقيق، وعدـ تبرير الرؽ 2الذي يقوـ عليو الكوف
الناصري بتأكيده  ه، وىو ما يبرر موالوضعية الدونية للمرأة إذ يرى فيهم نقصانا للعقل وىو سبب بزفيض مسؤولياته

 ما لؽيز الإنساف العاقل عن الحيواف ولػفظو من الوقوع في الرذائل ويضمن لو اتباع الفضائل.على أف العقل ىو 
أما من ناحية الأخلبؽ وعلم الكلبـ فإـ مسألة الحرية تطرح من زاويتتُ أيضا: تتمثل الأولى في علبقة  

أما الزاوية ف يتغلب على النفس ويغتَ ميولذا الطبيعية؟ أالعقل بالنفس وإمكانية تغلبو عليها، فهل يستطيع العقل 
 ىل لؽكن أف تعارض الأولى الثانية؟ الثانية فهي علبقة إرادة الفرد بالدشيئة الإلذية، وىنا نقوؿ: 

تتعدد بتعدد الددارس والآراء، غتَ أف وللئجابة على ىاتو التساؤلات برضرنا أجوبة لا حصر لذا، إذ 
؛ وىنا يلخص العروي 3ذوا في النهاية خطا وسطا عبرت عنو بكل وضوح الددرسة الأشعريةأغلبية الدسلمتُ ابز

التحكم فيها وكبح  علىمفهوـ الحرية لدى الأشاعرة حيث يربطونها في علبقة بتُ العقل والنفس، ومدى قدرتو 
 بصاحها.

                                                 
 .15مفهوـ الحرية. ص: نقلب عن:    .115-144أبضد بن خالد الناصري. الاستقصاء لأخبار دوؿ الدغرب الأقصى. ص:  - 1
 .15عبد الله العروي. مفهوـ الحرية. ص:  - 2
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ري الرجل بحسب قدرتو ، حيث يضيف الغزالي الأشع *وفي ىذا إشارة إلى ما يسمى بػ )الروح الطبيعية(
على التحكم أو عدـ التحكم في نزواتو إلى أربعة أصناؼ، برديدا الرجاؿ الذين ينساقوف وراء غرائزىم غتَ آبهتُ 

 للوازع الديتٍ: 
 العقل -
 الجاىل الضاؿ: لؽيز بتُ القبيح والصالح لكنو لم يتعود على الصلح -
 الجاىل الضاؿ الفاسق: يعتقد أف عمل القبيح مستحسن  -
 الجاىل الضاؿ الفاسق الشرير: يرى الفضيلة في كثرة الشر -

وفي ذلك يعلق الغزالي الأشعري: "ليس الذدؼ ىو لزور الطبيعة رأسا وإلظا الوصوؿ إلى الوسط... بحيث يكوف 
، بدعتٌ أف الغزالي ليس ضد الطبيعة البشرية والنوازع الدختلفة ولكن أف تكوف مضبوطة غتَ 1العقل ىو الضابط"

 منافية للؤخلبؽ؛ بدعتٌ لا مغالاة فيها ولا إعلبف.
علبقة العقل بالنفس ومدى قدرتو على التحكم فيها )فهل بإمكاف الأوؿ التحكم في  -

 الثانية(.
 علبقة الدشيئة الفردية بالدشيئة الإلذية )مدى معارضة الأولى للثانية أو الانصياع لذا(.  -

ختيار الإلذي حيث إف الاختيار من مشيئة الخالق عز وجل، ولصده يشتَ إلى ضرورة انصياع الإنساف للب
فإذا كاف الله ىو خالق كل شيء من ملذات ومسرات الحياة وخلق النفس الإنسانية التي تشتهيها، خلف سلطة 

 العقل الضابط لذذه النفس.
ية للحر  مبقي مفهومه الفقهاء وعلماء الكلبـلؽكن أف نلبحظ من خلبؿ ىذا التحليل أف كلب من 

لزصورا في الدفاىيم القاموسية ولم لؼرجوا عنها، إذ لم يأت أي منهما بالجديد فالحرية عندىم طوباوية غتَ واقعية 
 بعكس الدفهوـ الليبرالي الذي يرى الحرية اجتماعية سياسية.

                                                 
 الدقدس والددنس )الروح والجسد( - *
 .16. ص: عبد الله العروي. مفهوـ الحرية - 1
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لفرد فمفهوـ الحرية في التصور الغربي في القرف التاسع عشر برديدا، يتمحور حوؿ الفرد الاجتماعي، أي ا
الدنتج، فامجتاؿ التنظيمي الإنتاجي كاف مصب اىتماـ الليبتَاليتُ، في حتُ غاب ىذا امجتاؿ الإنتاجي في الاستعماؿ 

بالحرية في  ت ميلستيوار جوف وبعكس ما عهدناه عندنا في الاستعماؿ الإسلبمي اىتم ، 1الإسلبمي التقليدي
السابقة لذذه الفتًة ولكن بقطيعة نسبية وليست كلية،  نسختها الأوروبية الحديثة، ليقطع بذلك مع التصورات

الأنظمة الدلؽوقراطية للقرف الثامن ، والدهم ىنا أف مِيلْ كاف قد انتقد روح الإنسية الغربيةحيث بقي لزافظا على 
 .2الحكومة دلؽوقراطيةفي تصورىا للحرية، والتي جعلت من ضماف الحرية الفردية يتقلص كلما ازداد توسع  عشر

مفهوـ الحرية لا يكوف  استقصاءوفي لراؿ رده على الاتهامات الاستشراقية أيضا يؤكد العروي على اف 
ستقصاؤه في ابالعودة للقواميس فقط كما فعلوا ىم في بحثهم عن معتٌ الحرية لدى العرب الدسلمتُ، ولكن لغب 

بذلك أربعة أنساؽ صغرى في منظومة امجتتمع الواقع الدعيش وفي تركيبة الاجتماع العربي التقليدي أولا، فنجد 
 العربي التقليدي:

، نقوؿ نسق لأنو يتميز بنوع من التنظيم لغعلو لؼتلف عن 3لؽيز الاجتماع العربي التقليدي نسق البداوة
                                               التنظيمات الأخرى والتي سيأبٌ الحديث عنها مكملب، والبداوة رمز للحياة ومظهر من 

مر التاريخ جزء من الدنظومة الاجتماعية والثقافية ، ولقد شكلت على مظاىر الحرية في الثقافة العربية الإسلبمية
الإسلبمية التقليدية، والبداوة بالدفهوـ العاـ جزء لا يتجزأ من منظومتنا الثقافية، في الدفهوـ العاـ دليل على 

ن بحسب الجغرافيتُ الذين يقتًبوف دائما منها رمز للفقراء والجهل والأمية، فػ "البداوة  الفصاحة وسرعة البديهة، لك
كواقع خضوع للؤنواء والغرائز والعادات، لكن البداوة في ذىن الحضري تدؿ على فض بصيع القيود الدبتدعة، 

 ، 4قساوة الطبيعة"خاصة إذا بذسدت تلك البداوة في الشاعر الصعلوؾ الذي يعتزؿ العشتَة ولغابو وحده 

                                                 
 .17ص:  .عبد الله العروي. مفهوـ الحريةينظر:  - 1
 . نقلب عن كتاب مفهوـ الحرية.59. ص: 1974جوف ستيوارت ميل. في الحرية. ىارموند روت.  - 2
 .18ينظر: عبد الله العروي. مفهوـ الحرية. ص:  - 3
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وعلى مر التاريخ تفسر دائما الجماعات التي بزرج عن القانوف، كالقرامطة والخوارج والروافض بأنها رمز 
البداوة، حتى وإف كانت بعكس ذلك، فالبداوة دائما رمز للحياة الطلقة، ولقد أكد ذلك ابن خلدوف في مقدمتو 

 بعيدة عن حياة البادية.حيث أشار إلى أف القوانتُ ملزمة لحياة الحضر 
الأمتَ أو السلطاف البدو معاملة خاصة، حتُ لػكمهم في الجيش والجباية وفي ىذا الإطار يعامل 

ا ما يقوـ بها والشرطة، فيصبحوف ذوو سلطة على الحضر، وذلك ربدا بزفيفا من حدة الانقلببات الدتكررة التي كثتَ 
 .1الرادع للحكم الدطلق"أصبح البدو يظهروف بدظهر البدو، ومن بٍ: "

وكخلبصة: "في القاموس لا ترادؼ البداوة الحرية، لكن إذا نظرنا إليها كرمز، كفكرة، لرردة في الذىن، 
وخاصة في ذىن الشعراء والأدباء والدؤرختُ العرب، فإننا مضطروف إلى الاعتًاؼ بأنها كانت بذسد على مدى 

 . 2فسحة في التصرؼ"قروف ما تطلع إليو الناس من سعة في العيش و 
لا تعبر في الحقيقة عن الحرية وليست حتى مرادفا لذا، بل إنها لررد خضوع  إف البداوةنعلق فقط لنقوؿ 

للؤىواء والعادات الدوروثة مهما كانت صحتها أو خطأىا، ولكننا لصد أنفسنا مضطرين للبعتًاؼ بها كفكرة لرردة 
 شكل من أشكاؿ الحرية.

من مظاىر الحرية في الاجتماع التقليدي الإسلبمي، ولؽكن أف نسميو نسقا أيضا وىو لؽثل الدظهر الثاني 
عائلة كبتَة أو قبيلة أو زاوية... تشمل بصاعة من الأفراد فالعشتَة لؽكن أف تكوف ظاـ آخر، العشتَة، وىي ن

انت سلطتو، والفرد خارج عنها مهما كىو كل الغتَ بالنسبة للعشتَة ، و ينتموف إليها وبرميهم من أذى الغتَ
العشائري ملزـ بالخضوع لقوانتُ العشتَة مناىض ورافض لقوانتُ السلطاف، لأنو ببساطة يرى أف قوانتُ العشتَة 
وعاداتها وتقاليدىا قريبة أو ىي من الفطرة والطبيعة، في حتُ يرى أف قوانتُ السلطاف الدرفوضة مبتدعة من طرؼ 

شار ابن خلدوف "إف الأحكاـ السلطانية والتعليمية مفسدة للبأس لأف شخص آخر غتَي بالنسبة لذا وفي ىذا أ
 .3"ما الشرعية فغتَ مفسدة لأف الوازع فيها ذابٌأ، و الوازع فيها أجنبي

                                                 
 .18. ص: عبد الله العروي. مفهوـ الحرية - 1
 .19ص:  الدصدر نفسو. - 2
ىػ. نسخة مصححة. دار 808-732وائل حافظ خلف. مقدمة ابن خلدوف. لأبو زيد عبد الربضن بن لزمد بن خلدوف الحضرمي الإشبيلي  - 3
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أف العشتَة لؽيزىا قانونها الخاص الذي يعارض وبصراحة قانوف الدولة في امجتتمع الإسلبمي،  ،الدهم ىناو 
والدفارقة ىنا أف قانوف الدولة والفرد يتعارضاف في حتُ لؽثل قانوف العشتَة في نظر الفرد سبيلب أو بتعبتَ أصح معينا 

ازات الدوروثة، فالفرد في العشتَة يفضل الانقياد على برقيق الحرية وذلك بالمحافظة على الحقوؽ الدكتسبة والامتي
لأعراؼ ىذا النسق الدصغر، على الخضوع لأوامر السلطاف فالعشتَة في نظره نظاـ طبيعي بعكس الدولة والتي بسثل 

ذا في نظره الآخر الدستبد. فالدولة في نظره بسثل الفرد الواحد صاحب السلطة الدطلقة والعبودية الدطلقة لدن سواه، فإ
.  كانت الدولة تعتٍ السلطة الدطلقة فإف العشتَة بالنسبة لذلك الفرد بسثل حرية طبيعية بدفهومنا اليوـ

إف الدفارقة التي بردثنا عنها، ومظاىر الحرية التي بلورتها طبيعة الاجتماع العربي الإسلبمي التقليدي، أو ما 
مفهوـ الدولة في ثقافة العربي لزصورة في علبقة حاكم الحرية عند العروي، جعلت مفهوـ الحرية ومعها  طوبىيسمى 

أف العلبقة ىي علبقة بدحكوـ صوانها الانقياد لأوامر السلطاف، لؽن أف لطتصرىا في تصور ىيجل الذي يرى 
رية مطلقة لفرد ، فهي حتكفل الحرية لشخص على حساب عبودية لكل ما عداه، حيث استعباد في الشرؽ برديدا

ومن منظور من ىو في بضى العشتَة يرى نفسو حرا لا يوجو وبالدقابل، سواه. ية مطلقة لدن واحد مقابل عبود
تسلط الحاكم أبدا، ولكن إف خرج منها فهو لررد ضعيف أعزؿ، والضامن في ذلك ىو أف الفرد لا يواجو الحاكم 

خروجا وبسردا على ىذا  وتسلطو بشكل مباشر، بل إف السلطاف يكوف في مواجهة مع العشائر والتي بسثل بدورىا
 .1ما لػق لنا أف نسميو اليوـ حرية  -بعكس الدولة التي ترمز للعبودية–ومن بٍ بسثل العشتَة  الحكم الدطلق،

عرفو امجتتمع الإسلبمي التقليدي أيضا ىو ما أطلق عليو العروي بالتقوى،  والذيأما الدظهر الثالث للحرية 
وىي في نظره بررير للعقل من عبودية النفس الشهوانية، ومن الدهم أف نفرؽ ىنا بأف طبيعة التقوى كشكل من 

هي استجابة لو، أشكاؿ الحرية لؼتلف تاما عن البداوة والعشتَة، ذلك أف التقوى كنوع من الحرية مرتبطة بالعقل ف
وليست مرتبطة بعامل خارجي،  كما أنها بررير للفرد من شهوات النفس ورغباتها، فالتعبد أو الامتثاؿ لأوامر 

فالتقوى إذف ؛ 2الشرع ىو بالضرورة خضوع لوازع خارجي وحدا يكبح بصاح الحرية الوجدانية للنفس الإنسانية
قل من قيود الأدنى وىو النفس الشهوانية، وىنا لا يبدي العروي بررير لجزء الإنساف الأعلى والذي يتمثل في الع

                                                 
                                                                                                                                                                                                                                                                                   وما بعدىا.                                     20للتوسع أكثر ينظر: عبد الله العروي. مفهوـ الحرية. ص:  -1
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عجبا من اعتبار التقوى وجها من وجوه الحرية في امجتتمع الإسلبمي، وذلك أف الرجل التقي كلما زاد تقاه زاد قدرا 
 .ورة فيهاومكانة في العشتَة وبالتالي توسع نطاؽ حريتو، وزاد معها لراؿ تصرفو وأصبح من أصحاب الرأي والدش

في حتُ أف الدظهر الرابع من مظاىر الحرية في الاجتماع التقليدي الإسلبمي ىو التصوؼ، فالتصوؼ 
بحسب العروي حرية فردية ذىنية، ويعتبر حرية مطلقة بعد بسلص الفرد من كل الدؤثرات الخارجية سواء أكانت 

 .1الحب العذري في البادية من حيث الدبدأ اجتماعية أو طبيعية أو حتى نفسانية، فالتصوؼ في الددينة يقابل
والضطاط الدولة، ىو تزامن نشوء التصوؼ وشيوعو في  *إف ما يعرؼ تارلؼيا بدتلبزمة ازدىار التصوؼ

الددينة بالضطاط الدولة في بصيع مناحي الحياة، فلقد ذكر العروي أنو كلما اشتد الخناؽ واحتد وعي الفرد بالحدود 
ل تصرفاتو لزدودة، خلق ذلك ضرورة للبنقلبب والتحرر، فيواجو الفرد الضغط الخارجي الاصطناعية والتي بذع

بنفي أسبابو، ويكتسي النفي صورة الانسلبخ، فإذا انسلخ عن كل ما ىو مادي نفى نواميس الطبيعة، وإذا ىجر 
 .2امجتتمع أبطل مفعوؿ القوانتُ، وتنتهي عملية التجريد بالتماىي الكلي مع فكرة الحرية

ومن بٍ، فالتصوؼ انفلبت وبسرد على بصيع الضغوطات والقوانتُ وانطلبؽ بالعقل لضو امجترد والديتافيزيقي، 
وىو باختصار ىجراف للنفس والعشتَة والشرع والسلطاف والطبيعة. وفي ىذا يشتَ العروي إلى " أننا نلمس معتٌ 

ة ولكن بشكل لستلف، لؽكن اعتبارىا حرية مطلقة ، فالصوفية إذف حري3"الحرية الدطلق في الإسلبـ عند الدتصوفة
وإف كانت لرردة رغم انها بذربة فردية منافية للجماعة. حرية الدتصوفة مرتبط بجدؿ الحرية الواقعية وامجتردة، فكلما 
تضاءؿ واقع الحرية في الحياة اليومية تضخمت فكرة الحرية في الذىن، فالفرد الدتصوؼ بعكس البدوي الذي بسثل 
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إلى أف من الدهم أف نذكر ىنا أف التصوؼ ظهر في الإسلبـ في القرف الثاني الذجري على يد ىاشم الكوفي، بٍ لظا وازدىر وتنوعت مذاىبو وطوائفو  - *

أ التصوؼ في بدايتو كنوع من الزىد والعبادة الدستقاة من القرآف الكرنً والسنة النبوية، ولقد كاف بلغ ذروتو في أواخر القرف الثالث الذجري، ولقد بد
خل فيو أنواعا الإماـ الحسن البصري رضي الله عنو من كبار الدتصوفة الذين أخذوا بهذا النوع من العبادة. بٍ ما لبث أف بروؿ إلى التصوؼ الفلسفي وأد

لعقائد التي لا بسس الإسلبـ من قريب ولا من بعيد، نؤكد فقط على أف معظم الدؤرختُ الدسلمتُ يرجعوف سبب سقوط الدولة من الرياضات والعبادات وا
تفلسفة، وأتباع العثمانية على انتشار البدع والخرافات التي روجتها الصوفية قبيل سقوط الدولة، كما سقطت الدولة العباسية بسبب الفتن التي روجها الد

 ات الصوفية الباطنية، وكأنهم يقولوف إذا أردت أف تهدـ بلبد الإسلبـ فعليك بالصوفية.التيار 
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خارج القوانتُ، في مقابل ذلك يعي الدتصوؼ بأف وضعو في أسفل دركات العبودية فيعيش بذلك فكرة  يتو حياةحر 
 الحرية الدطلقة ويتماىى معها.

التي قاـ العروي بتصنيفها انطلبقا من واقع حاصل فعلب في الاجتماع الإسلبمي،  1إف ىذه الدظاىر الأربع
نفوا وجود أي بوادر للحرية في امجتتمع الإسلبمي، زعما منهم أف العرب  ىي رد على ادعاءات الدستشرقتُ الذين

لم يعرفوا للحرية طريقا وبأي شكل من الأشكاؿ في أرض الواقع، إذ لم يعرفوىا إلا كمصطلحات في الدعاجم 
 والقواميس.

ىم الحرية عنده، بل لا يعتٍ التحليل السابق لدظاىر الحرية السابقة أف العروي يعتبرىا فعلب حرية بل إنها و 
ىي بشكل دقيق )طوبى( الحرية، ورغم أنو يعتبرىا كذلك إلا أنو يعود ليؤكد أف من كانت لديو ىذه الدبادارات لضو 

 . 2كامل الاستعداد لقبوؿ الدعوة للحرية  -ومن دوف شك–الحرية فإف لو 
ظهرت  فلقد، النهضة العربيةتبعا لدا سبق لؽكن اعتبار التطورات الدوضحة أعلبه مثلت قاعدة لدا قبل 

معطيات جديدة أدت إلى ضرورة تغتَ الدفاىيم بالدمارسات، وأدت الضرورة أيضا إلى استعارة مفاىيم غربية. 
حيث كلما ضاقت الحرية ازدادت قوة ودقة الحرية كرمز  حدة بتُ الطوبى والدمارسة، وازدادت جدلية الحرية

 ، ىو الذي سيخلق الحاجة إلى مفاىيم جديدة وتعابتَ جديدة "سيلجأ  العروي إلى أف ىذا الجدؿ لؼلصوكمفهوـ
 .3العالم العربي إلى تعابتَ أجنبية، لكن مضموف تلك التعابتَ سينبع من واقع تطورات امجتتمع الإسلبمي التقليدي"

حرية يتميز بنوع من أشكاؿ التوازف بتُ البدو والعشتَة والفرد، حيث إف  امجتتمع العربي التقليدي كاف
لأنو  الفرد في البادية أو العشتَة تعطيو لرالا أوسع، كما أف السلطاف لا يستطيع فرض سلطانو بصفة مطلقة

 سيصطدـ بحدود العشتَة أو القبيلة حتى وإف كانت ولعية.
إف ما يهمنا ىنا ىو كيف حدث التحوؿ في الدفهوـ والتصور مع التحوؿ الذي حدث في الاجتماع 

ىو العربي الإسلبمي، حينما توسع نطاؽ الدولة واضمحل نطاؽ اللبدولة مع حلوؿ القرف الثامن عشر، والدهم ىنا 
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الدقابل لراؿ الوعي بضرورة  الحرية ووشكت أف تضمحل ليتسع في حيث ضاقت الدمارسة اللبمشروطة واللبواعية 
بزطي لراؿ الحرية امجتردة الدطلقة، لقد كانت ىذه الفتًة بداية لتقهقر دور البدو وتراجع لشارساتهم السياسية 

لتبدأ فكرة البدوي والعسكرية، كما الطفضت ألعيتهم الاقتصادية، فلقد كانت فيما قبل حلقة وصل بتُ الدوؿ، 
ت، بالتلبشي حيث أصبحت لررد مرحلة من مراحل الإنسانية عفى عليها الزمن، لساف حاؿ الحرية في ذلك الوق

تفككت والضل بساسكها الداخلي، لتفقد بذلك و ليس ىذا وحسب بل إف العشتَة أيضا أصبحت من الداضي 
القدرة على بضاية أفرادىا من نفوذ السلطاف، ليس ىذا وحسب بل لقد ضعفت رغبة الناس في التصوؼ الذي  

 .لبذا أماـ الاستبداد والجوركاف م
لقد كانت طلبئع القرف الثامن عشر انتقاؿ من اللبدولة والتي بذسدت في مفاىيم البداوة والعشتَة 
والتصوؼ.. بدعتٌ الحياة الطلقة التي لا لػدىا حد، لتبدأ في التلبشي وتصبح من آثار الداضي مع مرور الوقت، 
حيث بدأت شيئا فشيئا تتلبشى فكرة البدوي الذي لؽثل الأصالة والتحرر والاستقلبؿ النسبي عن الدولة أو 
السلطاف، كما بدأ يضمحل دور العشائر والبدو من التجارة والربط بتُ الدتباعدات... كما ضاؽ وضعف لراؿ 

سمة  الدولة اكتسبت-العرويكما أشار   –الي لؽثل أيضا نوعا من التحرر من الأنظمة والقوانتُ وبالت الذيالصوفية 
ضعف وأبدعتٌ شمل الحكم واستبد وانتقل من الحضر إلى البدو إلى العشائر ؛ الإطلبقيةالشموؿ بالإضافة إلى سمة 

سلطتها التي كانت لذا والتي بسثل نظاما ثقافيا خاصا يتوقف عند حدوده النظاـ الأكبر )النسق الأكبر( وىو نظاـ 
 ستبد.الدولة الد
لقد كاف الذدؼ الأوؿ في ىذه الفتًة ىو مواجهة شتى أشكاؿ الاستعمار الأوروبي، لشا كاف ضرورة ملحة  

كالبادية والعشتَة بهدؼ توحيد الدولة، وذلك   الطرؽ لإضعاؼ الجماعاتأحدث واستعماؿ  لتوسعة نطاؽ الدولة
يو استغلبلذا لصالحو للدخوؿ إلى الدولة الانضماـ أو الاتصاؿ بالآخر لأنو من السهل علعلى لعدـ قدرتها 

عدوا لغب دلرو في الدولة  لقد أصبح الفرد الحر الدستقل والدتمثل ىنا في العشائري والبدوي ،وإضعافها بدورىا
قامت بو الدولة ىو نفي  فلقد كاف أوؿ ما، 1بشتى الوسائل لأف في استقلبلو اضعافا للدولة وفي اندماجو تقوية لذا

ومن بٍ قلت اعتمدت نفي ىذه العادات   -لتي كانت بسيز العشتَة عن الأخرى والعشتَة عن الدولةا –العادات 
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كسبيل لتحقيق الدساواة أو التسوية بتُ الجميع وذلك في إطار الإصلبحات التي قامت بها الدولة واستبدلتها 
 بقوانتُ تشمل الجميع.

لتجربة الصوفية فقدت مفهومها الأوؿ حيث أصبح ومن بٍ، تغتَت كل الدفاىيم الدتعلقة بالتحرر، حتى ا 
الشرع، ومن بٍ آخر يعود إلى  النفس وبعضها، أو داخلية كالدولة أو الطبيعةكمنها الخارجية   ؛الفرد يواجو حدودا

ارتبطت الحرية بدجاؿ الدولة باعتبارىا منبع تلك الحدود فػ " كلما اتسع نفوذ الدولة وتعمق ارتبطت الحرية بالدولة 
 .1وتطابق لراؿ الأولى بدجاؿ الثانية"

كانت دافعا أساسيا لإعادة النظر في ىيكلة   ةإف بداية مرحلة جديدة، أو ما يسمى بالدرحلة الكولونيالي 
 الإسلبمي، حيث عمدت الدولة إلى إضعاؼ القوى الداخلية قبل القوى الخارجية، فلقد  عامجتتم

والصوفية وحتى الحرفة قوى لؽكنها إضعاؼ الدولة بدؿ تقويتها وذلك اعتبرت الدولة أف كلب من البدو والعشتَة 
ف الجانب الاقتصادي أقل و لك يكبذ، أو امبراطورية داخل امبراطورية بتعبتَ العروي، و ا بسثل دولة داخل دولةلأنه

أف إلى اف بخسة ألعية فلقد كانت الحملة العسكرية اقتصادية بالدرجة الأولى، حيث أدى غزو السلعة الأوروبية بأبش
لشا رواجا وإقبالا غتَ مسبوقتُ في امجتتمع الإسلبمي، حتى وإف كانت جودتها أقل من التي كانت عندنا،  لاقت

، ولقد وصف العروي ىذا الوضع الجديد بالخطتَ، حيث فة التقليدية أو ما يسمى بالحنطةلراؿ الحر أدى إلى ترجع 
كانت برميو من تعسف الذي يكفل  العيش الكرنً للصانع أو العامل، كما   -تقريبا-بسثل الحرفة الضماف الوحيد 

، ، وبدخوؿ الدنتجات الأوروبية وارتفاع أسعار الدواد الخاـ وارتفاع الضريبة على الحرفة التقليدية أيضاوتسلط الدولة
صعبة وخطتَة في آف. أنها لم تستطع الحنطة أف تفعل شيئا أماـ ىذه الأوضاع الجديدة والتي أقل ما يقاؿ عنها 

وبذلك أصبحت الحرفة تشكل خناقا على الفرد بعدما كانت متنفسا وضامنا للحقوؽ والعيش الكرنً، لشا اضطر 
 التحرر منها بأي طريقة كانت. الفرد إلى التضامن والالطراط في الدولة ضد الحرفة بهدؼ ىذا 

الحملة الأوروبية عند ىذا الحد، بل إف مفهوـ الأسرة تغتَ أيضا، فمن الدتعارؼ أف تغلغل توقف يلم  
أعطى التعليم في فلقد )الأب( ىو الدركزية في أسرتو، إذ يعتٌ بالنفقة وبضاية الأسرة، فتأبسر بإمرتو، والدهم من ىذا 
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أصبح الابن متعلما في مقابل أب أميّ، لؽكن أف يقرأ لو الرسائل فللببن والبنت،  ىذه الفتًة الحرجة الحرية
 والدناشتَ.. كما لؽكن للبنت أف تساىم في إعالة أىلها.. والعقدة ىنا أف )الأب( والذي 

بنت كاف لؽثل السلطة الدطلقة على أسرتو، أصبح غتَ قادر على استيعاب ىذه التغتَات التي بذعل للببن ومثلو ال
 .شخصية مستقلة بعد أف كانت تابعة، وبالتالي حرية مستقلة أيضا

بدكانتو أصبح يطالب إف ىذه الدعطيات الجديدة أدت إلى تغتَ مفهوـ الفرد، فلقد أصبح عنصرا فاعلب،  
ولعل ىذا ما  ،طالب بالتصرؼ اللبمشروط فيما ىو ملك لوييساىم فيها بعلمو وعملو، ومن بٍ التي الأسرة في 
من تعسف  بررير الابنى إلى تعالي صيحات الدطالبة بتحرير الدرأة والاعتًاؼ بشخصيتها الدستقلة، وكذلك أد

، وىكذا توسعت الدطالبة 1رب الدصنعوالصانع من استغلبؿ  ،والتلميذ من قساوة الدعلم التقليدي ،العائلة
بالاستقلبلية بشتى صورىا، ولعل ىذا التحرر ىو ما طالب بو الدصلحوف، بررير الفرد مع المحافظة على الدشاركة 
الفعالة في امجتتمع والدسؤولية على الفعل، وىو بررر بخلبؼ ما عرؼ سابقا من السعي إلى بررير الوجداف كما عند 

 .قعي عمليالصوفي مثلب، بل إنو بررر وا
إف ىذا السعي من الدولة لتغيتَ بنية امجتتمع في ظل التطورات الجديدة والدساعي الاستعمارية، والذي كاف  

الذي كاف في طريق الحواجز بتُ بُتٌ امجتتمع، لم لػد من التوسع الاستعماري  لزوبهدؼ بضاية الأفراد عن طريق 
 السيطرة الكاملة شيئا فشيئا.

ة الإسلبمية مع بداية الاحتلبؿ، الدولمثلما حدث في وبا كانت قد عرفت تطورا لشاثلب ر و وللئشارة فإف أ 
روبا مع بداية العصر الحديث عرفت ظروفا لشاثلة ومعقدة من تلك التي حدثت عندنا، فلقد كاف الخطر لزدقا و أف

السلطة الدركزية بدحاولة  بها من جراء التوسع العثماني الذي اكتسح بلبد البقاف، حيث عملت أوروبا على تقوية
 .2القضاء على الجماعات المحلية وإضعافها

نتيجة لكل ما سبق، لؽكن القوؿ أنو في ىذه الفتًة ما بتُ القرنتُ الثامن عشر والتاسع عشر للميلبد،  
بدأت بوادر نزعة للحرية تظهر أو تطفو إلى سطح الدنظومة الدعرفية العربية، كلمة ومفهوما، وحتى رغبة في 

لشعارات الدطالبة بالتحرر لرالات الدمارسة، على عكس ما ادعى الدستشرقوف كما ذكرنا أعلبه، فلقد غزت ا
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واسعة؛ إذ بدا الصانع بالدطالبة بالتحرر من ربقة الدعلم أو الحنطة التي لم تعد الظروؼ مناسبة لوجودىا، والدطالبة 
بتحرير الدرأة، وبررير التلميذ من تعسف الدناىج القدلؽة، بررير الذىن من الخرافات، برري العرب من الأجانب، 

البداية باستعماؿ الكلمة في كل مناسبة بعدما كانت  ، وبذلك أصبحت1وقهر الأتراؾمن تعسف بررير العرب 
غائبة عن الاستعماؿ في امجتتمع التقليدي، وحتى لو كانت قد استعملت فلم تكن بوعي، إف الدهم ىنا ليس 

أف ىذه  -ى وجو خاصولدى العروي عل–استعماؿ الكلمة في التداوؿ اليومي ولكن الأىم من ذلك لدينا بصيعا 
الظروؼ خلقت ما يسمى بػ )الشخصية( والتي أصبحت برس بالحدود الدوضوعة لذا، أو القوانتُ الدفروضة عليها، 

 والتي جعلتها في حاجة للتفكتَ في الحرية.
ولكن في ظل  -طوبى الحرية-لا ننكر أف ىذا التصور كاف موجودا في الدولة التقليدية والذي سماه العروي  

ظروؼ الجديدة، الدولة الحديثة أصبح من الضروري التفكتَ فيها ولكن بشكل لستلف، ىذا التفكتَ والشعور ال
بالحاجة إليها أدى إلى توفتَ الجو الدناسب لضرورة استعماؿ الكلمة. حيث فتحت الأبواب واسعة من أجل 

 .2استعمالذا وانتشارىا
بالحرية الدغلوطة التي لم يوفق العربي في استيعابها كما ومن خلبؿ ما سبق لػدد مفهوـ الحرية لدى العروي 

صاغها الفكر الأوروبي خاصة ليبتَالية القرف التاسع عشر، لم تأخذ منحى الفرد الذي يتمتع بفكر بررري لؼدـ 
الدنظومة الأكبر وىي الدولة، بل أخذت صورتتُ؛ بسثلت الأولى في شكل الانقياد الخاضع لدتلبزمة الخوؼ 

لم يتكمن العربي من التخلص من ىذا الشعور الذي أصبح جزء من كيانو يتوارثو عبر الأجياؿ وىذا ما و داد والاستب
ؼ والاستبداد في ديواف السياسة حيث يقوؿ: "العنف يزرع الرعب والرعب يؤدي إلى و عبر عنو العروي بدتلبزمة الخ

 .3الخوؼ والاستبداد"الخضوع والانقياد. ىناؾ علبقة عضوية، قائمة ودائمة، بتُ 
يصفها بالعلبقة الوثيقة في حقل السياسة، فالتاريخ يبرزىا، والظرؼ يعللها والدلبحظة اليومية تؤكدىا، 

الاستبداد ىو السياسة بدوف قناع والخوؼ ىو أوؿ  ،مفهومتُ لػملبف الصفة نفسهافالعلبقة بديهية إذ تربط بتُ 

                                                 
 .33. ص: عبد الله العروي. مفهوـ الحريةينظر:  - 1
 .34ص:  الدصدر نفسو. - 2
 .12عبد الله العروي. من ديواف السياسة. ص:  - 3
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والخوؼ ىو الشعور  ،فهو بهذا الدعتٌ بسامها وكمالذا ،إلى حد أنو ينفيها الاستبداد لؽثل لب السياسة ،نزعة نفسانية
 .1النفس الخائفة ىي نفس مشطونة ،الذي يقضي على كل ما سواه بل يستولي على النفس إلى حد الإفناء

أف الاستبداد بدعناه الاشتقاقي، ىو الانفراد بالسلطة وعدـ مشاركتها، انفراد بالأمر،  الدعروؼمن 
لمة، بالثروات.. بهذا الدعتٌ الاستبداد ملبزـ للسياسة أيا كاف النظاـ، والخوؼ ملبزـ لكل نشاط سياسي بالك

بل  ،من الخوؼفردي أيا كاف مظهره، الخضوع، الطاعة، الانقياد، القناعة، الإنصاؼ.. كل ذلك يتضمن قدرا 
، 2ى عن خوؼ دفتُ، حاصل أو مرتقبقد تنم ىي الأخر  ..النزعات الدضادة كالعصياف، التعدي، الحقد، الحسد

ولقد وضح صاحب كتاب أزمة العصر العلبقة بتُ مفهوـ الحرية ومعتٌ الاستبداد، بحيث إنها أخذت في مواطن  
، الجدير بالذكر أف ثنائية الخوؼ والاستبداد متلبزمة السياسة وىي 3للحماية من تسلط الحكاـ ىروبكثتَة لررد 

 .4ة في منشئها ىذا برمل معتٌ خاصا لزددا، غتَ ما يعنيو اللفظ لاحقاالدستوى الأصلي لذا، والسياس
بالإضافة إلى ىذه الدفارقة، يؤكد العروي على أف ىدؼ السياسة دائما وبلب شك ىو خلق الحاجة لدى  

"  الناس، ) سياسة التجويع( فيما يتعلق برفع الأسعار، بناء على ما يتبعو الحاكم أو السلطاف من مبادئ حيث أف
أوؿ نصيحة يتلقاىا الحاكم التقليدي، وىو بالتعريف مستبد، ىي: الدسغبة جيش من جيوش السلطاف، أو 

 .5بالعامية: جوع كلبك يتبعك"
كانت نابعة من الذم نفسو، أىم شعاراتها دعوة الحكاـ إلى   والأىم من ىذا أف كل الدعوات الإصلبحية
 تكوف سياسة التجويع شعارىم ومبتغاىم، ذلك أف الحاجة إظهار حسن النية للجماىتَ وعدـ خذلانهم، وألا

. ىذه سابقة ،سياسة مع القناعة أنو لالب سياسة مع الوفرة كما ف ،في خفاء السياسةطبيعية أو مفتعلة قابعة دائما 
 .6وتلك لاحقة
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روح امجتتمع  إف الحركات التحررية في العالم العربي كانت إصلبحية لا فكرية، بدعتٌ لا فلسفية منبثقة من
العربي وخصوصيتو، لذلك لصدىا في الغالب لررد مفاىيم مستعارة من الدعاجم والقواميس أو الاستعماؿ دوف أدنى 
اىتماـ  بدرجعياتها، والأكيد أف الدشكلة في الدفاىيم الدعربة من الأروربية أو حتى العربية الإسلبمية، ىو عدـ 

والتي نشأت أساسا وتبلورت في لرتمع من امجتتمعات نتيجة ضرورة ما،  الاىتماـ بتطورىا الفكري أو الاجتماعي،
فمفهوـ الحرية في امجتتمع الأوروبي مثلب خاصة مع عصر النهضة والأنوار كانت لو تطورات ومراحل رأيناىا أعلبه، 

أف الحركات  عندما يؤكد 1ولقد كانت ىذه التطورات بالدوازاة مع تبلور الفردانية، ولا لطتلف ىنا مع العروي
الإصلبحية العربية والتي كانت غايتها البحث عن الحرية، وجدت أمامها منظومة فكرية متماسكة ىي التصور 
الليبرالي، ولكنها عملت على استعارة برليلبت ليبرالية غربية تزكيها بأخرى فقهية سنية أو حتى كلبمية اعتزالية ولا 

الاستشراقية، فبقيت بذلك لررد حركات إصلبحية سطحية غتَ آبهة  تأبو إف زادت عليها من التصورات الفلسفية
 لدا مر بو الدفهوـ من مراحل وسقطات ونهضة في التارلؼي الأوروبي حتى وصل إلى نسختو الدكتملة.

ومن دوف شك أف استعارة الدفاىيم بهذه الطريقة، والأخطر من ىذا الدزج غتَ الدنطقي بتُ امجتالات 
وحتى العقائدية أدى بنا إلى منزلقات خطتَة ونتائج أقل ما يقاؿ عنها فاشلة، نتيجة استعارة  الفكرية والثقافية

سطحية لا نظرة عميقة فيها، وبالدقابل شكلت الدفاىيم في بيئتها الغربية مفاىيم خلقتها الضرورات الاجتماعية، 
ىو التطابق بتُ الضرورة الاجتماعية فأصبحت منظومة فكرية متجانسة حوؿ مفهوـ الحرية عندىم، فأقل ما ميزىا 

والغاية الدرجوة منها، ولعلنا بهذا نعود إلى نقطة البدء وىي  إصرار العروي على ضرورة )الاستيعاب( لا النقل غتَ 
الواعي، الاستيعاب بدعتٌ فهم الدرس جيدا، والأىم من ىذا )الوعي( بتارلؼنا وتاريخ الآخر الأوروبي، وقراءة 

 طور الدفاىيم وتبلورىا والضرورة التي كانت وراء السعي للحرية وفهم معتٌ الفرد.وبرليل مراحل ت
لم يكن يقصد بضغط الزماف القفز على تاريخ  -وعلى عكس ما فهم–مم لا شك فيو أف العروي 

الدفاىيم مع الدفاىيم، ولكنو لخصها في عبارة واحدة وىي )الاستيعاب( بدعتٌ الفهم والقراءة الجيدة بٍ )التبتٍ(، تبتٍ 
الوعي بتارلؼيها، ولكن وللؤسف قوبلت دعوتو ىذه إما بالرفض الدطلق والانكباب على الذات، أو فوضى فكرية 
نتيجة النقل غتَ الواعي للمفاىيم والأفكار في غتَ تناسق أو وعي حقيقي بها أو بجذورىا. نقوؿ فقط أف كلمة 

                                                 
 .36 العروي. مفهوـ الحرية. ص: ينظر: عبد الله - 1
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تحضار الدنظومة الفكرية لليبتَالية بأكملها ووفق مراحلها حرية لا لؽكن نقلها منفصلة بل إنو من الضروري اس
، إذ لغب التعرؼ على بصيع تطورات الحرية من بدايتها. بٍ لضدد أي ليبرالية *الأربع وقد بردثنا عنها سابقا

بصلة من  اعتمدنا، فلب لصد مفكرا عربيا واحدا يتحدث في ىذه التفاصيل الذامة، إذ لصد أف ما لؽيز الليبرالية العربية
التناقضات الفكرية، فالدفكروف العرب لم تكن مساءلتهم للمفهوـ مساءلة نقدية فلسفية بل كانت صورة ظرفية 

 وابزذوىا شعارا فقط لأنها توافقت مع تطلعاتهم.
وعلى سبيل الختم، فإف غاية العروي من ىذا الطرح ىو الإعلبف الصريح والرفض القاطع للحرية 

الحرية التي ميزت امجتتمع الإسلبمي بجميع صورىا، والأىم من ىذا ىو التنبيو إلى ضرورة نقل الوجدانية، أو طوبى 
الدفاىيم والوعي بالدنطلقات الفكرية والفلسفية والتارلؼية لذا، وعدـ تبنيها كشعارات مفرغة من لزتواىا الفلسفي، 

وبكل أسف ىذا ما افتقدناه ولازلنا إف ىذا من دوف شك ما كاف يقصد بو باستيعاب مكتسبات العقل الحديث، 
نفتقده، فعمليات النقل العشوائية، بٍ لزاولة الدزج السطحي بتُ مفاىيم ذات خصوصية غربية وتصورات عربية 
إسلبمية، ىو أساس الدشكلة التي وجب التخلص منها عند مفكرينا ولقد بذسدت ىذه الدشكلبت وحللها العروي 

 لزمد عبده في كلبميتو وأبضد لطفي السيد في منظروه الليبرالي. بعمق في لظاذج فكرية سابقة مثل
أف يبلور ىو مسعاه في نقوؿ ىنا فقط، أف منهج العروي في تبتٍ الليبرالية، ولزاولة إلغاد نسخة عربية لذا، 

الدفهوـ في علبقتو بالفردانية والدولة، وكذلك امجتتمع، وشرطو لتحقيق ذلك بذاوز الدوروث الفكري العربي، ولعل 
ىذه مشكلتو في مفهوـ الحرية، فإنو لم يولي اىتماما وقطع مع الدفكرين العرب القدامى بصلة وتفصيلب ولم يأبو حتى 

شد مثلب والذي يعتبر رمزا للفكر العقلبني في الحرية، والذي لؽكن اعتباره لدن وصفوا بالدفكرين العقلبنيتُ كابن ر 
مدخلب لتحليل الراىن العربي كما لؽكن اعتماده كمرجعية نابعة من التًاث والخصوصية العربية وىذا ىو مبتغانا، أف 

النهائية مع الثقافة  تكوف الدفاىيم نابعة من خصوصيتنا وتتماشى معها، فالعروي عمل على القطيعة الابستيمية
رغبة منو في إسقاطها على الدنظومة وذلك والدوروث، والابذاه إلى الليبرالية الغربية داعيا إلى ضرورة استيعابها وتبنيها، 

عدـ بتُ أزمة منهجية حادة نتيجة عدـ التوافق بتُ مفهوـ غربي جاىز و بذلك  الفكرية العربية، فكانت النتيجة
 ع الواقع الاجتماعي العربي.القدرة على مطابقتو م

 
 

                                                 
 نقصد بها: مرحلة التكوين، مرحلة الاكتماؿ، مرحلة الاستقلبؿ، مرحلة التقوقع. - *
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  Rationalitéالعقلانية العقل و  - ت
يندرج مفهوـ العقل لدى العروي ضمن مفهوـ الحداثة فهو الدقوـ الثالث بعد الفردانية والحرية، ولقد 
جعلها العروي أسسا لتحقق التارلؼانية بدفهومها الجديد لديو، كما أنها الدقومات الأساسية لدفهوـ التقدـ، فلقد 

 .1"غدا العقل الحسابي والنقدي ىو معيار كل معرفة ومرجعها الحاسم"
مفهوم ومنذ البداية يؤكد العروي أف العقل عنده مرادؼ للفعل، ولقد خصص لو مصنفا بأكملو وىو  

، وينفي ومنذ الوىلة الأولى أف لا شأف لو بالدفهوـ في حد ذاتو، فمصنف مفهوـ العقل العقل مقالة في المفارقات
استقصاء مصطلح ومفهوـ العقل ولكنو مقالة في الدفارقات، أو بالأحرى لم يعن ب ما يوحي بو العنواف، فهو غتَ

 مفارقتتُ؛ مفارقة لزمد عبده الكلبمية ومفارقة ابن خلدوف في العقل التجريبي أو العملي.
ادفا للفعل أو العمل في قدـ العروي مقالتو في الدفارقات ليوضح كيف أف العقل في الثقافة الغربية بدا مر 

بصيع امجتالات وعلى مستوى التطبيق، أما في الثقافة العربية فقد بقي حبيس النظر والفكر، خاصة الفكر الكلبمي 
والذي شكل أىم العوائق التي أبقتو عقلب للبسم بدلا للفعل، وىذا ما فسره العروي بالاعتقاد السائد بأف بشة فوؽ  

الدطلق أو اليقتُ، وبهذا يكوف امجتاؿ معدما لإعماؿ أي نوع من الفحص أو كل عقل ىناؾ عقل أعلى وىو 
إلى الأوؿ وإلى ، فهنا يكوف اليقتُ حاصلب قبل النظر، والعقل بهذا تأويل بدعتٌ عود 2 أو الحتَة والشك لالتأم

واستحالة  ،بحسبو ، ومن بٍ فلقد عملت ىذه الأسباب على تثبيط نشاط العقل في الثقافة العربية الإسلبمية3النص
 برولو من ثقافة القوؿ إلى ثقافة الفعل.

قد رأينا في مفارقة لزمد عبده كيف أف فلسفتو تأسست على الجدؿ اللبمتناىي بتُ الأنا والآخر، لو 
حيث ظل ىذا الجدؿ قائما على أساس عداء كل منهما للآخر، من منطلق أف الآخر يتخذ دائما صورة الظالم 

 -بحسب وعي الشيخ–الأنا التي لم تعد بسيزىا غتَ النظرة الدونية واحتقار الذات، وىذا كلو  الدستبد، في مقابل
، فلقد بقي ىاجس الشيخ  نتيجة حتمية للؤزمات التي تتابعت على دولة الدسلمتُ منذ سقوط بغداد وحتى اليوـ

لدسلموف؟ أو ما باؿ حضارة منحصرا في مفارقة أخرى ىي الدفارقة التي صاغها في سؤاؿ النهضة: لداذا تأخر ا

                                                 
 .05. ص: 2008. دار توبقاؿ. الدار البيضاء. 3ط .العالي. الحداثةلزمد سبيلب وعبد السلبـ بنعبد  -1
 .360 صمقالة في الدفارقات.  . مفهوـ العقل.عبد الله العروي - 2
 .359الدصدر نفسو.  - 3
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ولم ينتج عن ىذا سوى أف بقي العقل العربي الإسلبمي حبيس  الإسلبـ تتًاجع وتتقدـ في الدقابل حضارة الغرب؟
 الطوبى، وىذا ما شكل أىم عوائق التحديث لدينا.و الوىم 

تجاوز كونو مفهوما يؤكد العروي أف العقل العربي ظل وما يزاؿ عقلب فرديا تأمليا، فلم يكن بإمكانو أف ي
الأمر الذي جعلو قاصرا على أف يكوف عقلب عمليا ويفرض نفسو في تطوير لرالات الواقع الدعيش  ، 1نظريا لزضا

 .2كالأنشطة الصناعية والتًبية والتعليم والصحة وغتَىا من امجتالات الحيوية
إف البديل الدعرفي الذي يقدمو العروي لتجاوز ىذا القصور ىو ضرورة القطيعة الابستيمية مع التًاث كما 
رأينا سابقا، إذ لا سبيل إلى برقيق ىذا التجاوز إلا بػامتلبؾ بداىة جديدة كما يسميها، ىذه البداىة التي لا لؽكن 

يو أيضا تراكم الدعلومات التقليدية، فالنقد الجزئي فيها غتَ أف تتحقق إلا بالقفز فوؽ الحاجز الدعرفي والذي أطلق عل
 .3مقبوؿ أبدا بل الحل الوحيد ىو ما يعبر عنو في كلمة واحدة بػ طي الصفحة

بحسب رأيو "إذا بقي الباحث ففالقطيعة التي يتصورىا العروي ويدعو إليها ىي قطيعة مع الدنهج التًاثي 
، والدهم أف نذكر ىنا أف العروي في قطيعتو ىذه يستعتَ 4ه برقيقية تافهة"أو بذاىل ضرورة القطيعة أصبحت جهود

مفاىيم غربية وينطلق منها ومن بٍ يكوف قد حكم على التًاث من مفاىيم غتَ نابعة من ثقافتو نفسها مبررا ذلك 
التًاث ىي  بأف من يعيش في ىذا الزماف لابد عليو أف يتصرؼ بدنطق ىذا الزماف، وبحسب رأيو فإف الصلة مع

 خروج عن منطق الحاضر والواقع إلى واقع آخر أقل من نقوؿ عنو أنو من الخياؿ والطوبى.
تتأسس دعوتو للقطيعة أيضا على مبدأ القصور الذي ميز مفاىيم الثقافة العربية الإسلبمية وعدـ اكتمالذا 

ية أف نقوؿ شيئا مفيدا على مستوى في التحليل ويتضح ذلك في قولو: "لا نستطيع إذف في حدود ثقافتنا التقليد
، إف سعي 5"العاـ، في حتُ أف غتَنا الدشارؾ في نشأة ذلك العلم يستطيع أف يقوؿ شيئا مفيدا عناعلم الدفاىيم 

عنو ىو  االعروي ىذا والدتمثل في ضرورة مقاربة التًاث العربي الإسلبمي في ضوء مفاىيم ذات مصدر غريب بسام

                                                 
 .358ص:  .مقالة في الدفارقات . مفهوـ العقل.عبد الله العروي - 1
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لحداثي في شتاف بتُ ىذا التًاث وبتُ فكر الحداثة، وىي الدفارقة التي أطلق عليها بالعقل اأكبر مشكلة وقع فيها، ف
والتي يقصد منها التسليم بالانقطاع والتحلي بروح الحداثة ومقوماتها، فتكوف دعوى العروي  مقابل اللبعقل التًاثي

 في امجتاؿ النظري للآخر. للتبعية والالطراط ةبذلك ناقصة رغم مبرراتو، فهي بالدعتٌ البسيط دعو 
فهي إشكالية العقل التجريبي لدى عبد الربضن ابن خلدوف في مشروعو  مفهوم العقلأما الدفارقة الثانية في 

أراد من خلبلو لراوزة العقل الكلبمي والذي كاف مسيطرا على الفكر العربي الإسلبمي ولفتًة حيث للعمراف، 
سعاه الجاد إلا أف العروي يبدي موقفا بعكس ما نتصوره لضن في موقفنا طويلة من الزمن، لكن وعلى الرغم من م

 من ابن خلدوف في ىذه الدسألة بالتحديد. 
من الواضح أف ابن خلدوف في حديثو عن العقل التجريبي الدرتبط دائما بهدؼ عملو، ينتقد علم الكلبـ  

الدطلق كما عند من سبقوه بل العمراف، ل العقكما أنو ينظر للشرع من جانب الدصلحة، فالعقل الخلدوني ليس 
شهد الضطاط وبصود الدولة فلقد ف مفارقتو كانت في الفكر أيضا. أولكن وبالرغم من أصالة فكر ابن خلدوف إلا 

بأف النهوض غتَ لشكن إلا بدعجزة، أي أنو لم ير الضرورة في الإصلبح، فبعكس لزمد سلم ولكنو سلم بالأمر، و 
تو أف بصود الدسلمتُ علة لن تزوؿ، ابن خلدوف من جه لغزـعبده الذي كاف يؤكد أف بصود الدسلمتُ علة تزوؿ، 

العقل التجريبي إلى  بدؿ ابن خلدوف العقل التجريدي بالعقل التجريبي لكنو توقف عند ىذا الحد ولم يطورألقد 
 وموضع القصور في نظريتو للعمراف. وعقل سلوكي وىذا مكمن اعتًاض العروي على مشروع

من الدهم أف نؤكد في ىذا الدوضع أف العقل الذي يقصده العروي في مشروعو التحديثي ىو ما يقابل  
 الواقعات:عقل الدطلق وعقل فهوـ العقلبنية في الفكر الغربي، والعقل عنده عقلبف: م

 .، وىدفو النظر في شروط التناسق والاتساؽالأوؿ يهم الفكر وحده -
، وىدفو النظر في ظروؼ مطابقة الوسائل والثاني يهم السلوؾ امجتسد في فعل -

 للؤىداؼ الدرسومة.

إف ما يهم العروي في مشروعو التحديثي ىو النمط الثاني من العقل، أو عقل الواقعات، لذلك يدعو 
ولن يتأتى ، ولقد حاف الوقت اف لضسم لضن أمرنا أيضا ضرورة )الحسم( فكل الثقافات حسمت أمرىاوبشدة إلى 
 .ضرورة الانطلبؽ من الفعل والخضوع لدنطقوذلك إلا ب
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يركز العروي على بديل معرفي آخر لتجاوز التأخر التارلؼي، وىو ما سماه بالداركسية  وفي الدستوى الثاني

التحليل الداركسي الذي يدعو إلى بسثلو وإعادة بلورتو بساشيا مع الراىن العربي، الدوضوعية، أو الداركسية التارلؼانية، فػ
 .1د الدفكرين العرب على مقولة الدستقبل الدكتملاعتبار أف التحليل الداركسي ىذا لػيي تارلؼانية ماركس ويػُعَوِّ ىو 

يؤكد العروي على أف مثقف العالم الثالث والدعتٍ ىنا بإحداث ثورة ثقافية من شأنها زعزعة القيم البالية  
الدتوارثة والضاربة في أعماؽ امجتتمع، والدرسخة للفوات الحضاري الذي نقبع فيو، مهمة ىذا الدثقف صعبة وشاقة 

يراه العروي  الأمثلو أف يكوف واعيا أولا بوضعو الثقافي الدتأخر، فلببد لو أف لغد حلب لدعضلتو، والحل لأف علي
مباشرة ودوف أدنى نقاش في كارؿ ماركس، ولكن لغب أف لضدد، فالعروي لا يقصد ماركس الأيديولوجي التارلؼي 

رىا، ولكنو ماركس من نوع خاص، ولغب أف الذي انطلق من واقع ألدانيا الدتأخرة ووضع فلسفة بزلصها من تأخ
يقُرأ بطريقة خاصة، ويؤُوؿ بكيفية خاصة أيضا، فلب حاجة لدثقف يعيش في لرتمع متخلف أف يعتمد منطق 

،  فالداركسية التي يراىن عليها العروي ىي إذف ماركسية من نوع خاص، 2ماركس التارلؼي في برليل النظاـ الرأسمالي
يا مع واقع متخلف، حيث يسميها بالداركسية الدوضوعية، أو الداركسية التارلؼانية، فهي صاغها من منظوره بساش

عنده دليل للعمل والدمارسة؛ تتيح بذاوز ثقافة القوؿ عندنا، كما تعطي الفرصة للمثقف بأف ينخرط في الكونية 
 العربي متجذرة فيو.والشمولية والإنسانية متجاوزا الخصوصية والأصالة التي أصبحت متًسخة في الفكر 

فبحسب العروي، فلقد حاف الوقت للنقد الجذري لأوضاعنا والأىم من ىذا طريقة تفكتَنا، وطريقة حل  
، فالنقد كما رأينا أساس الفكر التارلؼي، حيث لغب أف يكوف ىذا النقد في  مشكلبتنا منذ النهضة وحتى اليوـ

مػ مرحلة ألدانيا 1848يقصد بذلك ماركسية ما قبل مرحلة ظل أىم مدرسة في رأيو وىي الداركسية الدوضوعية، و 
، وبهذه الطريقة 3الدتأخرة، فماركسية ىذه الدرحلة برديدا ىي الدتضمنة لػ )نظرية التخلف( في مفهومها التارلؼاني

تَ في النهج فقط لؽكن مقابلة واقعنا الدتأخر بالنسبة للعالم، بألدانيا الدتأخرة بالنسبة للعالم الحديث آنذاؾ، والس
 ذاتو.

                                                 
 .149ينظر: عبد الله العروي. أزمة الدثقفتُ العرب. ص:  - 1
 وما بعدىا. 171ص:  ينظر: العرب والفكر التارلؼي. - 2
 .183. ص: الدصدر نفسوينظر:  - 3
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إف الدافع الجوىري الذي دفع بالعروي إلى تبتٍ الداركسية ىو فشل الدشاريع النهضوية الإصلبحية، لأىم  
ألظاط الوعي في صيغتيها السلفية )لزمد عبده( أو التوفيقية الليبتَالية )لطفي السيد( حيث لم تزد الواقع إلا بزلفا، 

لا مناص منو، لغيبنا العروي عن سبب تبنيو للماركسية قبل أف نسألو، فيقوؿ:  فلم لغد العروي إلا الداركسية حلب
"الواقع أنو لا يوجد نظاـ فكري يستجيب استجابة كاملة للشروط الدذكورة آنفا سوى الداركسية، تستوعب التاريخ  

 . 1كلو، تبرر خصائص كل أمة وترسم للجميع صورة مستقبل ليس وقفا على أحد"
فإف العروي يرى في الداركسية بديلب أيديولوجيا لتحقيق التقدـ في العالم العربي الدتخلف، من دوف شك  

عندما صرح بأف الدهمة الجوىرية للبشتًاكية  *فهي الحل الإنساني لكل تأخر تارلؼي، وكما يصفها روجيو غارودي
كما ذكر في كتابو كارؿ ماركس: "أف في الإمكانية الواقعية التي تقدمها للئنساف حتى يصتَ إنسانا خلبقا،  تكمن 

تكوف ماركسيا لا يعتٍ أف تردد في القرف العشرين ما قالو ماركس في القرف التاسع عشر، بل أف تستعمل أسلوب 
 . 2ماركس في حل مشاكلنا، كما حل ىو مشاكل عصره"

 Praxisالممارسة العملية:  - أ
اركس النافع، في ضرورة الاعتماد على جدلية بناء على ما سبق، يتلخص منهج العروي في تبتٍ ماركسية م

البتٌ ومنهج البراكسيس أو الدمارسة العملية في حل مشكلبتنا وبذاوز الدنطق الكلبمي الدتجذر في عقليتنا والدسيطر 
تنص عليها الداركسية. وإذا كاف ماركس الذي  على واقعنا، إذ حاف الوقت لاستبداؿ ثقافة القوؿ بثقافة الفعل التي

حقق مبيعات  إذقد النظاـ الرأسمالي يستهوي الغرب حيث أصبح كتابو رأس الداؿ في ذلك الوقت إلصيل العصر انت
خيالية، فإف ماركس الناقد للتأخر التارلؼي، يستهوي بالدرجة الأولى مثقف العالم الثالث لأنو ببساطة يستجيب 

 . 3لذواجسو

                                                 
 .175عبد الله العروي. الأيديولوجيا العربية الدعاصرة. ص:  - 1
 مػ. فيلسوؼ وكاتب فرنسي.  2012-1913جيو غارودي رو  -*
الاختلبؼ. لرموعة من الدؤلفتُ. الداركسية الغربية وما بعدىا. إشراؼ وبررير: علي عبود المحمداوي. تقدنً: أـ الزين بن شيخة الدسكيتٍ. منشورات  - 2

 .167ص:  2014
. الدركز الثقافي العربي. الدار 1خ. ضمن لزاورة فكر عبد الله العروي. بساـ الكردي. طينظر: عزيز العظمة. بتُ الداركسية الدوضوعية وسقف التاري - 3

 وما بعدىا. 52. ص: 2000البيضاء. 
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ذاؾ  الأيديولوجيا الألدانية، وليس مؤلف الرأسماؿ، أيماركس "أبردث عن وفي ىذا الصدد يقوؿ العروي:  
، مقارنة بالنهضة الأوروبية خاصة في فرنسا وبريطانيا بدرجة ومستوىأف ألدانيا في حالة تأخر مرحلي، الذي يؤكد 

 وىو الأمر الذي دفع بألدانيا للنظر في أسباب تأخرىا والشروع في وضع نظاـ يسمح لذا باستدراؾ واقعي لتخلفها
، ومن بٍ 1استنادا لدعوة ماركس الذي يقتضي بوضع برنامج لاستدراؾ تأخرىا انطلبقا من فهم أسباب تأخرىا

الذي لغب الاعتماد عليو لتجاوز التأخر،  -لؽكن أف لغزـ بأنو الوحيد–فالعروي يرى في كارؿ ماركس سبيلب 
، من خلبؿ اعتماده على ثقافة العمل أو وذلك فقط لأنو مر بالظروؼ نفسها التي لؽر بها العالم العربي الآف

 البراكسيس كما ذكرنا.
لقد جاء إصرار العروي على ثقافة الفعل أو العمل التي تنص عليها أيديولوجيا ماركس في رأس الداؿ وحتى  

ز الوعي في كتابو الأيديولوجية الألدانية، قلت جاء إصراره ردا على ثقافة القوؿ عندنا، أو الدنهج الكلبمي الذي لؽي
السلفي بخاصة، حيث انتقد منهج )الشيخ( بشدة، فهو غارؽ في كلبميتو لا يفسر الأمور إلا بالعودة للنص، 

وىو مازاؿ ينظر إلى حاضر  لاعلى النقل، حيث لم تكن لو أدنى لزاولة تطبيقية على أرض الديداف، كيف  امعتمد
يس ىذا وحسب بل إف من يدعي أف لو مشروعا اليوـ بوعي متخلف، يعيش في زمن ويفكر بدنطق زمن آخر، ل

عن  إصلبحيا يتجاوز الذىنية القدلؽة ويعيش على خطى الغرب الدتقدـ، فنجده غارقا في تبعيتو أيضا، منفصلب
واقعو، يعيش بجسده في واقع متخلف وبوعي غتَ وعيو، وعي الغرب الدتقدـ، ليكوف بذلك غارقا في تبعيتو 

 لفي.ومأساتو أعمق من مأساة الس
ىنا أماـ  أنفسناإف ىذا الواقع لم يزد العروي إلا بضاسا لػ ماركس النافع، أو ماركس الدوضوعي، ولكن لصد  

لوجي؟ لغيبنا العروي تساؤؿ ملح: ماذا يقصد العروي بػ ماركس الدوضوعي؟ وما الفرؽ بينو وبتُ ماركس الأيديو 
يرى في الداركسية الخطاب الإنساني الكوني الذي يهدؼ إلى بزليص البشر من الظلم والاستبداد حينما  وبثقة أكبر

والاستغلبؿ البشري وبرقيق الكرامة الإنسانية، بأي طريقة كانت، ولا يستثتٍ الثورات الدموية إف لزـ الأمر، يركز 
نتصار عليو، وبرقيق غايتها الكبرى وىي بناء فيها ماركس برديدا على البروليتاريا التي تسعى إلى فهم واقعها والا

لرتمع لا طبقي؛ بدعتٌ جعل امجتتمع طبقة واحدة تتمتع بالحقوؽ نفسها، في الكرامة والإنسانية ومستوى الدعيشة 
                                                 

. تر/عبد السلبـ بنعبد العالي. الدركز الثقافي للكتاب. الدار البيضاء. 1ينظر: عبد الله العروي. الأعماؿ الكاملة النقدية. بتُ الفلسفة والتاريخ. ط - 1
2020 . 
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لكن كاف ىدفو عمليا أراد تطبيقو على أرض الواقع. و  ،على أرض الواقع، فماركس لم يكن ىدفو التنظتَ فقط
 بهرة في ىذا امجتاؿ بداية بألدانيا الدتأخرة، وصولا إلى كل بقعة في العالم انتهجت نهجو ىذا.ولقد حقق نتائج م

وفي ذلك يؤكد العروي قائلب: "قلت إف ماركس النافع ىو ملخص ومؤوؿ ومنظر الفكر الأوروبي العاـ،  
 أف نأخذ عن ماركس معلما الذي لؽثل الحداثة بكل مظاىرىا، الأفضل لنا، لضن العرب، في وضعنا الثقافي الحالي
لأغراض قومية برررية، ولذذا  ومرشدا لضو العلم والثقافة من أف نأخذه كزعيم سياسي، دعوت إلى حسن استعماؿ

، والأىم من ىذا فإف العروي يصفها بالدوضوعية لأف 1استعملت عبارة الداركسية الدوضوعية، بدعتٌ الوضعية الذادفة"
فية لأف تعوض لظوذجا أيديولوجيا بآخر؛ بدعتٌ أف لذا قابلية التموضع في أي نقطة من العالم لذا القابلية والدرونة الكا

 على أف تكوف متأخرة تصبو إلى التقدـ. 
ليس ىذا وحسب، بل إف العروي يؤكد أف كارؿ ماركس كاف قد أنصف الشرؽ عندما قاؿ بأف الغرب  

ات الشرؽ ليكوف قويا، حيث لم يكن بإمكانو تأسيس قاعدة الدستعمر وأوروبا برديدا كنظاـ رأسمالي قد نهب ختَ 
اقتصادية قوية لولا سياسة السلب والنهب التي انتهجها حياؿ الشرؽ الدستضعف. والدهم في الدسألة كلها أف كارؿ 
ماركس نفسو قد كاف موضوعيا عندما نزع عن التجربة الألدانية خصوصيتها وقوميتها وجعل التجربة تبدو كونية 

لحة لأي بقعة متأخرة في العالم، فهو يبحث بشكل مباشر في الحلوؿ العملية لتجاوز التأخر فهو يقدـ الحل صا
الثوري لكافة البشرية، وىنا فقط يصف العروي حاؿ الشيخ )السلفي( الذي قضى حياتو لػاوؿ الإجابة على 

حيث قضى حياتو  -الشيخ لزمد عبدهعند –سؤاؿ كاف لزور فكره وانشغالو الأكبر، وىو ما سمي بسؤاؿ النهضة 
لػاوؿ الإجابة عليو، كما انشغل بو مفكروف كثر من بعده، فالعروي ىنا يقر أف لا جدوى من ىذا السؤاؿ أصلب 

كما –ولا جدوى أيضا من لزاولة الإجابة عليو، فمعرفة من تقدـ عن من، لا فائدة منها، بل إف الفائدة ىي 
رف التارلؼتُ الغربي والعربي فصلب فصلب، عهدا عهدا، فنشعر في كل مرة أف "لا داعي إذف لاف نقا -يقوؿ

بالإحباط واليأس عندما نرى وفرة ما عند غتَنا وندرة ما عندنا، يكفي أف نتوقف عند ذلك الدنعطف حتُ ماؿ 
فتاه  الغرب، صدفة واتقانا إلى جهة فوجد نفسو على رأس طريق معبدة، فيما ماؿ الشرؽ العربي إلى جهة أخرى

                                                 
 .153-152ص: لكردي. ينظر: سعيد بسعيد. النقد الأيديولوجي وبرديث العقل العربي. ضمن لزاورة فكر عبد الله العروي لبساـ ا - 1
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، فالعبرة في البحث عن الحلوؿ العملية اقتداء بدستَة الدوؿ الدتقدمة، لا أف نبقى في حلقة 1في معارج رملية قاحلة"
 مفرغة مفادىا التغتٍ بالأسلبؼ والبحث عن لرد العرب الضائع.

ولعل ىذا ما إف مركز تفكتَ العروي ىنا ىو ضرورة استلهاـ التجارب، التجارب الناجحة بطبيعة الحاؿ،  
اصطلح عليو بضغط الزماف، فالداركسية بالنسبة للمثقف العربي ىي أدلوجة، ولكن أي أدلوجة؟ إنها سبيل بذاوز 

أف ينكب على واقعو ناقدا ولزللب، وفي الدقابل  -بحسب العروي–التقليد والقطيعة معو، لغب على الدثقف العربي 
طريقة ضغط الزمن، والشرط الأساسي في ذلك ىو استيعاب  لغب أف يستلهم من بذارب أوروبا وثوراتها عبر

والراىن العربي الدتأخر، أو بدعتٌ أصح يريد العروي من استحداث  –الدرس الداركسي والتوصل إلى ماركس يتناسب 
نسخة ماركسية عربية، تعريب الداركسية لا تعريب ما قالو ماركس، فالعروي يهدؼ إلى ما يشبو ضربا من اللبواقع 

ىو إعادة قراءة تارلؼنا العربي، برديدا ما كاف مهمشا ولم يذكر، فالتاريخ العربي بتٍ أساسا على مركزية الخطاب و 
غتَ آبو لدا يسمى بالذامش على ألعيتو، فالتارلؼانية ومعها الداركسية ىدفها إعادة الاعتبار للهامش، فلقد ذكر في  

والتي لم يعتد بها في التأريخ، كما ذكرت ألعيتها، كخطابات امجتانتُ كتب التأريخ العربية ألعية الخطابات الذامشية 
وبعض العامة الشهود العياف، وخطاب الدرأة والسوقيتُ وغتَىم.. ولم يقتصر التأريخ إلا على خطابات الحكماء 

  والسلبطتُ والطبقات العليا في امجتتمع، وكاف في الغالب الأعم منو خاضعا للموالاة والبلبط.
 L’intellectuel révolutionnaire ثقف الثوري:الم - ب

ومن بٍ فالعروي يوجو دعوة حاسمة للمثقف العربي )الثوري( الدتسلح بقوانتُ الداركسية أف يعيد قراءة 
فتًات تعد مظلمة في تارلؼنا العربي، كقياـ الخلبفة العباسية وسقوطها، أو انهيار الدولة الفاطمية، كما البحث في 

الألظاط التعبتَية كالقصائد الطواؿ وبذذرىا في الدذاىب وطرؽ انتشارىا، ليس ىذا وحسب بل وحتى أسرار بذذر 
الذائقة العربية حتى أمد بعيد؛ بدعتٌ البحث في الأسباب والسياقات ونقدىا نقدا جذريا كما تنص عليو التارلؼانية، 

 وبتعبتَ أصح نكوف بذلك في الدنهج الصحيح وىو إخضاع الدوروث والتاريخ العربيتُ للتحليل الداركسي.  
،  وفي فكرة  ضرورة ملحة لتصبح مهمة يؤكد الليبتَالي سلبمة موسى أف الداركسية تزداد حياة يوما بعد يوـ

لحل مشاكل التأخر، والأكثر من ىذا أف الدثقف لا لؽكن أف يكوف مثقفا بحق إذا كاف لغهل بقوانتُ الداركسية 
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لزمن، فنظرياتو بريا باستمرار في كل ويرفض تطبيقها، ورد في معتٌ قولو: أف ماركس يزداد قوة بل وحياة بدرور ا
نقطة من العالم، فلب لؽكن لاحد أف يصف نفسو بانو مثقف إذا كاف لغهل الداركسية، فيجب أف يكوف عارفا بها 
حتى وإف كاف يكرىها، ذلك أف الأزمة العالدية في صميمها ماركسية، بل إف قيمة الداركسية في فهم السياسة العالدية 

 .1لبؽ كبتَة جداوالاجتماع والأخ
بل وعظيم جدا بتُ من قرأ ماركس ودرس التفستَ  -كما يقوؿ–فبالنسبة لسلبمة موسى فالفرؽ عظيم  

 .2الاقتصادي للتاريخ، وبتُ آخر لغهلو، لأف الأوؿ امتاز بوعي تارلؼي اكتسبو من ماركس بعكس الثاني
العروي في إصراره على القطيعة إذا ليس ىذا وحسب بل إف سلبمة موسى في دعوتو إلى الداركسية يوافق 

أردنا بذاوز التأخر، يقوؿ: "لا أستطيع اف أتصور نهضة عصرية لأمة شرقية مالم تقم على الدبادئ الأوروبية للحرية 
حيث يقوؿ  تربية سلامة موسىويؤكد ىذا الكلبـ في ، 3والدساواة والدستور مع النظرية العلمية الدوضوعية للكوف"

ىذا جديدة ومبادئ في طريقها إلى التشكل في ىذا العالم بذعلنا نؤمن بشيء واحد ىو أف أف ىناؾ بداىة 
 الأيديولوجيا ولقد ذكر العروي في، 4الكوكب ىو وطننا، ىو قريتنا التي لغب أف لصوب شوارعها ونعرؼ أزقتها

بأف سلبمى موسى يؤمن إلؽانا يكاد يكوف مطلقا بداركس ولصاعة مشروعو في بذاوز التأخر  العربية المعاصرة
 .بالنسبة للعرويفي ىذه الدسألة ، فتجربة سلبمة موسى لظوذجية 5والالطراط في الشمولية الكونية

لبقة، على السؤاؿ الذي يطرح نفسو بإلحاح وىو: ما العفي ىذا الدوضع  الدهم أف لصيبوبذلك يكوف من 
أو ما الفرؽ بتُ الداركسية الدوضوعية والداركسية التارلؼانية؟ أو كيف تصبح الداركسية الدوضوعية لدى العروي 

 ماركسية تارلؼانية؟
 -في العرب والفكر التارلؼي–، كما أنو يعتًؼ صراحة 6يؤكد العروي أف فلسفة ماركس تارلؼانية بامتياز

العلبئق الحميمية بتُ تارلؼانيتو وبتُ الداركسية، ورغم كثتَ من الانتقادات الدوجهة إليو، يصرح بأف الداركسية التي ب

                                                 
 .83. ص: 2012سلبمة موسى. تربية سلبمة موسى. مؤسسة ىنداوي للتعليم والثقافة.  - 1
 .84. ص: الدرجع نفسو - 2
 .108سلبمة موسى. ماىي النهضة: ص:  - 3
 .124ص:  سلبمة موسى. تربية سلبمة موسى.ينظر:  - 4
 .173عبد الله العروي. الأيديولوجية العربية الدعاصرة. ص:  -5
 .52الحداثة وأسئلة التاريخ. ص: عبد امجتيد قدوري وآخروف. ينظر:  - 6



 القطيعة المعرفية مع التراث وإيجابية المثقف.............................................................................الفصل الثالث

311 

 

حاوؿ وصف خطوطها العريضة ماىي إلا ماركسية تارلؼانية إف لم تكن تارلؼانية ماركسية )...( كما اف اعتبار 
واختيار الداركسية على أنها بيداغوجية توضيحية تقرب  ،العمل السياسي كمحور للفكر النظري، ومنطق الدنفعة

 .1... ىي الدكونة للنزعة التارلؼانيةالرأسماليلأفهاـ غتَ أوروبية تطور العالم الحديث منذ عصر النهضة وبداية النظاـ 
يتعتُ من خلبؿ ىذا النص بأف ماركسية العروي مدرسة الفكر التارلؼي، وذلك لأنو ينفي أف يكوف الحل 
للتأخر التارلؼي الحاصل، موجودا لا في ليبتَالية لطفي السيد ولا في سلفية لزمد عبده، ولا حتى في تقنية سلبمة 

الحافل بتجارب البشر يعطي دروسا وعبرا على مر الزماف  التاريخموسى، فالحل الأمثل في الداركسية وحدىا، إف 
يد التاريخ، لصد العروي يقوؿ: "إف الداركسية بالنسبة  لؽكن أف تستفيد منها البشرية تباعا، وتتلمذ بذلك على

للعرب ىي مدرسة الفكر التارلؼي، وىذا الأختَ ىو مقياس الدعاصرة، بدونو تغرؽ كل فكرة في بحر الحاضر الدائم 
 .2أي ترجع إلى أرضية الفكر السلفي"

إلا في التاريخ، والتاريخ  لا لؽكن أف يكوف لذا حل -وبحسب العروي–فمشكلة الفوات الحضاري كما قلنا 
وحده، من خلبؿ بذارب وعِبَرِ السابقتُ، إذ لا لؽكن أف نعدـ الوسيلة في إلغاد حل لدشكلبتنا فيو، والعروي يقولذا 
صراحة ليس ىناؾ حل إلا الداركسية، فالداركسية بزتزؿ كل بذارب الإنسانية في منهجها الذي بتٍ أساسا على 

الحل الأمثل بعيدا عن الطوبوبات والديتافيزيقا، فالداركسية توضح كيف أف امجتتمع يتطور بذاوز التأخر، لتقدـ بذلك 
وفق مراحل: من الدشاع إلى الشيوعية مرورا بالعبودية والإقطاع والرأسماؿ وفق قوانتُ جعلها ماركس أساس ستَورة 

التاريخ، وتبتُ لنا كيف نستطيع أف ، فهو يعطينا درسا مهما في التعرؼ على القوى التي تصنع 3التاريخ وحركيتو
 .4نصنع تارلؼنا، وكيف نكوف فاعلتُ في تغيتَ لرتمعنا

وبناء على ذلك لصد العروي يدعو إلى ما سماه بالداركسية الدوضوعية في الأيديولوجيا العربية الدعاصرة؛ أي إلى 
وىي ما اعتبرىا، في ما بعد، ماركسية  ومأخوذة على مقتضى مبدأ الدنفعة. ملبئمة لدتطلبات الأمة العربيةماركسية 
 .5تارلؼانية
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إف في وجهة نظر العروي ىاتو، أقصد سعيو الدؤوب لإلغاد نسخة ماركسية عربية، جرأة كبتَة، جرأة تتوزع 
على ابذاىتُ يؤدياف إلى نتيجة واحدة؛ فمن جهة ضرورة تبتٍ الداركسية التارلؼانية، ومن جهة أخرى الدعوة إلى 

ر السلفي والتوجو الانتقائي من الثقافة العربية، ولقد كانت نقطة الانطلبقة لذذا السعي ىي نقده اجتثاث الفك
للؤيديولوجيا العربية القائمة، باعتبار ىذه النقطة أوؿ خطوة في برديث امجتتمع العربي، مع العمل على إعادة قراءة 

و عاطفة، وفق آليات وضعها العروي تضمنت البحث تارلؼنا وبرليلو ونقده نقدا جذريا، فلب لراؿ ىنا للمداراة أ
التارلؼي، والتحليل السياسي والأيديولوجي، فمن دوف شك فلقد مثلت مفارقة الوعي الكلبمي والانتقائي حجرة 
عثرة في طريق التحديث في امجتتمع العربي، جعلتو يسارع إلى إلغاد لظط بديل سماه الدثقف الثوري لو القدرة على 

اسية يى مقومات الحداثة، كما لو العدة للدفاع عنها أيضا، ولم لا تأصيلها في لرلبت التطوير السالدفاع عل
 والثقافية.

غتَ أف الدشكلة عند الدثقف العربي تبقى قائمة ماداـ يعتمد على تعريب النصوص الداركسية فقط، فتبقى 
تعريب الداركسية في حد ذاتها، بدعتٌ إلغاد  بذلك نصية ذاتية، بعيدة كل البعد عن الذدؼ الذي رسمو العروي وىو

نسخة عربية للماركسية، وىذه مهمة الدثقف الثوري الذي أراد أف يصنعو، وبذلك تكوف ماركسية الدثقف العربي 
غتَ معربة بدا فيو الكفاية، ولا قادرة على تلبية متطلبات امجتتمع العربي أو الاستجابة لذا، ويبقى ىذا العائق 

اـ حل مشكلة التأخر، نضيف إليها سوء أو عدـ القدرة على استيعاب مكتسبات الفكر الليبرالي الأساسي أم
 .1على الصعيدين الفكري والسياسي

الدثقف العربي الدنفصل عن تارلؼيو وواقعو، فأغلبية الدثقفتُ العرب يفكروف إما بدنطق  إفنقوؿ أولا 
التقليدوي، أو بدنطق الفكر الانتقائي، كما قد جسد كل من ىذين التيارين بعدا عن الوعي التارلؼي، والانفصاؿ 

طبيعة الانتقائية أف تفتح الأبواب  عن الواقع، وذلك "نتيجة الفكر اللبتارلؼي ىي التبعية على كل الدستويات، فمن
لكل الدؤثرات الخارجية، والفكر التقليدي لا يقل عنها خضوعا وتسالزا رغم ما يعتقد وما يدعي، كيف يقف في 
وجو التكنولوجية الدعاصرة والأنظمة الاقتصادية والابذاىات الفكرية والتيارات الاجتماعية وىو غتَ قادر على 

لفكرة على الاستعراب والاستغراب الذي ميز ألظاط الوعي في الأيديولوجيا العربية الدعاصرة، ، بريلنا ىذه ا2فهمها"
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حيث إف كلب منهم غارؽ في تبعيتو؛ إما تبعية للغرب وىو ما رأيناه مع الدثقف الليبرالي، أو تبعية للتقليد وترسيخ لو  
 التارلؼي. كما رأينا مع الدثقف السلفي، ولم تكن النتيجة إلا بعد عن الفكر

تتقاطع ىذه الفكرة مع رأي الباحث مرشد القبي في كتابو الثورة في الفكر العربي الدعاصر الذي ذكر أف 
"من أىم مظاىر تدىور الوضع الثقافي في امجتتمع العربي إغراؽ أفراده في العقلية الغيبية السلفية التي يهيمن عليها 

ثابتة ومطلقة لغب البحث عنها وكشفها، لا التوصل إليها بالجهد التفستَ الأسطوري للظواىر، وتتصور الحقيقة 
 .1العقلي والبحث الدؤوب"

كما أف الثورة بحسبة تعد مطلبا أساسيا و"ركنا أساسيا في منظومة الفكر الداركسي، بدا أنها السبيل الدتاح 
غلبلية الدهيمنة على قوى الذي لؽكن الطبقة البروليتارية والطبقات الكادحة عموما من تقويض النظم الاست

 .2الإنتاج"
وعلى سبيل الختم، فإف مشروع العروي جاد ومهم في النهوض بالشعوب العربية، ىدفو واضح وصريح  

وىو ضرورة بذاوز فكر القروف الوسطى الذي مازاؿ يسيطر علينا، لقد بذسد ىذا الفكر في كلب من الوعي السلفي 
تو وصده باستمرار، كما يرى في مكتسبات عصر الأنوار كفرا وإلحادا، مصرا الذي يرى في الحداثة عدوا بذب لزارب

على فلسفتو الكلبمية التي تصلح لكل زماف ومكاف بحسب رأيو، وذلك الوعي الانتقائي الذي لا يرى في الغرب 
رد أيضا لكل إلا صورتو الاستعمارية الإمبريالية، ولا يقبل بغر ىذا الدوقف ابذاىها، وبالتالي يقف موقف صد و 

 وارد.
إف ىذا الإعراض، أو الرقص الدسعور حوؿ الذات بحسب العروي، ىو سبب ترسيخ التأخر التارلؼي في 

في ضرورة القطع مع التًاث أولا، بٍ  -ودوف تردد–العالم العربي، لذلك لصده يسارع لإلغاد الحلوؿ، ولقد وجدىا 
ة استيعاب مكتسبات ليبتَالية القرف التاسع عشر من مفهوـ ضرورة إلغاد نسخة ماركسية عربية وتبنيها، مع ضرور 

للفردانية والحرية والعقلبنية، حيث يرى فيها السلبح القوي الذي يلزـ الدثقف الثوري والذي لغب أف يكوف مقتنعا 
 .3قبل كل شيء بعدـ صلبحية أطروحات كل من السلفي والانتقائي، ويسعى للتحرر منها
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فوؼ بالدخاطر، ذلك أف الدسألة فيها نظر، فالذي لا لؽكن إغفالو أو التغافل إف مسعى العروي ىذا لز
عنو ىو أف امجتتمعتُ العربي والغربي لؼتلفاف اختلبفا جذريا من حيث الخصوصية والدرجعيات، فمن الصعب جدا 

بساـ لزاولة الدزج بتُ واقع عربي متخلف، لو خصوصيتو، وبتُ حلوؿ وجدت أساسا من أجل لرتمع لستلف 
الاختلبؼ، نتحدث ىنا عن لرتمع عربي ثقافتو إسلبمية، لو علبقة عاطفية إف لم نقل بضيمية بداضيو وتارلؼو، 
يؤمن إلؽانا تاما بأسلبفو ولظاذجة على مر التاريخ، ولا لؽكن اف يقبل بتغيتَىا بالبساطة التي يطلبها منا العروي، 

در إلى الذىن أوؿ ما يتبادر شيوعيتو والتي لا لؽكن أف تلقى قبولا ويتخذ مكانها كارؿ ماركس الذي إذا ذكرناه يتبا
 لدينا أبدا.

ومن جهة أخرى فإف الدطالبة باستيعاب مكتسبات عصر الأنوار والليبتَالية يعد ضربا من الخياؿ، بل 
لى وىي ضربا من الجنوف عند الكثتَين، كيف ذلك وأنو لؽثل أساسا ثورة على الدؤسسة الدينية بالدرجة الأو 

الكنيسة، فلب لؽكن لدينا بأي حاؿ من الأحواؿ أف نبدي أدنى ثورة أو خروج عن الدؤسسة الدينية مهما كلف 
بدثل ىذه  -خاصة السلفية منها–الأمر حتى لو بقينا في تأخر عقودا طويلة، فلب لؽكن أف تقبل الذىنية السائدة 

قيق الحرية والفردانية بدفاىيمها الغربية غتَ مقبوؿ،  الحلوؿ إطلبقا، ليس ىذا وحسب بل إف مطلب العروي في بر
طي النظرية، فلو طبق على ارض الواقع بالدفهوـ الإسلبمي  مفهوـ الحرية عند أصيل لو لم يبقكيف ذلك وأف 

لكنا في الطليعة، وكذلك بالنسبة لدفهوـ الفرد التي نص الإسلبـ على كرامتو ومكانتو في ظل امجتتمع، ولكن 
ف ىذه الدفاىيم لم تأخذ حظها من التطبيق على أرض الواقع عندنا، بل ارتبطت دائما بالاستبداد والظلم الدؤسف أ

 والجور وىو ما جعلنا نقبع في نقطة متأخرة من العالم.
نضيف إلى ذلك أف من أسباب صعوبة تطبيق مشروع العروي أنو غريب عن ثقافتنا، فالذي فتح امجتاؿ 

مشكلة العالم الدتأخر عند الغرب، كاف من الدمكن أف يفتح امجتاؿ أمامو أيضا للبحث في أمامو لإلغاد سبيل لحل 
تارلؼنا العربي الإسلبمي العريق، لإلغاد حلوؿ تتطابق مع الخصوصية العربية وتتناسب معها، لعلها لا بذد الصد 

. العنيف الذي لقيتو من ألظاط الوعي الدسيطرة على ىويتنا منذ عصر النهضة وحتى  اليوـ
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من أىم الدشاريع الفكرية في لرال نقد  ر الدغربي عبد الله العرويكيعد الدشروع الأيديولوجي التاريخاني لػلمف 
التقدم، والانخراط في التاريخ العالدي، من خلال بناء مقومات الانخراط الفاعل العربية والدعوة إلى الأيديولوجيا 

 والدبدع في صياغة التاريخ المحلي والقومي.
مقاربة دقيقة ومنهجية يدافع فيها عن الطرح  الأيديولوجيا العربية المعاصرة الذامم في مصنفو دلقد ق 

في العالم العربي؛ الشيخ  نفسو، حيث دعا إلى ضرورة التحرر من الايديولوجيات التي تمثل أنداط الوعي السائدة
؛ فلقد قدم العروي في ىذا او الفكر التاريخي الدعوة التاريخانية ممثلامعرفيا  بديلا وقدموالليبتَالي وداعية التقنية، 

تخبط فيها يللاختيار السلفي وإبراز لزدودية أفقو التاريخي، ومن جهة أخرى الضبابية التي نقدا الكتاب تحديدا 
 الوعي الليبتَالي.

ي السائد، من خلال وبناء على ذلك قدم العروي مشروعة الدتميز الذي خلخل ندطية الجدل الأيديولوج 
دول العالم الإسلامي في مقولات مفتاحية اعتمدىا في توضيح بدائلو الدعرفية، أنذها مسألة الحسم التي يطالب بها 

اختيار الدسارات المحددة ودون تردد للانخراط في صناعة التاريخ، ثانيها الدتاح للبشرية جمعاء، وىذه العبارة من أىم 
 ه؛ بمعتٌ أن الإنسان يتحرك ويبدع وينتج وفق الظروؼ الحتمية الدتاحة لو وليس خارجها.ما يميز التاريخانية عند

  وبناء على ذلك: 
لتجاوز  التاريخياتضح لي من خلال الدقاربات السابقة أن العروي يؤكد على ضرورة تبتٍ الفكر  -

وضرورة فهم مقولاتها فهما ، التأخر التاريخي، من خلال استيعاب الدرحة الليبتَالية حتى دون الدرور بها
 .والعقل صحيحا خاصة الفردانية والحرية

  إنهاأن العروي يقدم ما سماه بالداركسية الدوضوعية أو الداركسية التاريخانية، حيث يقول  لي كما تبتُ -
أدلوجة البلدان الدتأخرة، من خلال دعوتو إلى تبتٍ الدفاىيم الغربية وعدم التصدي لذا، فمن يدعو 

ع يالنهضة وعبر جمإلى رفض الأفكار الدستوردة اليوم، بعد مرور أكثر من قرن على أيو بحسب ر 
 .الدصلحتُ عن السباحة في غتَ لزيط الأفكار والنظريات الغربية، يفوه بكلام فارغ

ويظهر ذلك بوضوح في دفاعو عن واحدية التاريخ  يتخذ العروي موقفا عدميا من الدوروث الثقافي -
خ العالدي عنده ىو لرال واحد تتقاسمو جميع شعوب العالم بمختلف ثقافاتها، فهو البشري، فالتاري

يرسم خطا واحدا ويؤكد على ضرورة انتظام حضارات العالم كلها حسب ىذا الخط، غتَ أن الدشكلة 
عويصة في إمكانية قبول فرضية الحسم مع التًاث، خاصة في ثقافتنا العربية الإسلامية، بعكس 
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حسمت أمرىا وطوت الصفحة، فالحضارة العربية الإسلامية مبنية أساسا على رى والتي الشعوب الأخ
الإسلام، بداية بالوحي والسنة النبوية الشريفة وصولا إلى الفقو والتشريع، فالإسلام دين للإنسان 

 والدولة والحضارة وحتى الدستقبل.
كسية حاجة ضرورية للعالم العربي، من خلال الدقاربات السابقة في البحث، يتخذ العروي من الدار  -

وىذا يظهر حتى في تسمية ماركس عند العروي بحيث وىي ماركسية معتمدة على أساس الدنفعة، 
إلى النزعة البراغماتية باعتًافو ىو، وللإشارة وىو ما يبتُ ميل العروي يطلق عليو )ماركس النافع(، 

أيديولوجية، والتي أشار إليها في الايديولوجيا العربية فإن الداركسية التي يدعو إليها ىي ماركسية 
 الدعاصرة، ووصفها بالدوضوعية، ما ىي إلا ماركسية تتلون بأوضاع الأمة العربية.

الدي، والفكر التاريخي بحسبو ىو كما تبتُ أن الفكر التاريخي أساس الانخراط في مسار التاريخ الع -
فالحقائق لا يمكن فصلها بأب ، ئق الدطلقة والدقررة سلفاكما أنو ينفي الحقاعملية،  و ملحة  ضرورة

حال من الأحوال عن ظروفها الإنسانية والتاريخية، وىذا ما يتوافق مع ما تنص عليو التاريخانية وىي 
رفض ما يسمى بلاىوت التاريخ والذي يفسر كل شيء بالدطلق والنهائي، ولا ننكر في ىذا أن 

 يها مرتبط بقدر كبتَ من العلمانية.عملية فهم التاريخ والسياسة ف
ينبتٍ مشروع العروي أساسا على مقولة أن الإنسان صانع التاريخ؛ ما يعتٍ مسؤولية الأفراد عما  -

بل يمكن أن يصنع  منعزلا يقومون بو، ومعتٌ ىذا الكلام أن الإنسان لا يستطيع صنع تاريخو الخاص
 الدتاح للبشرية جمعاء.و العروي بفيما يطلق علي أوتاريخو في إطار التاريخ العام 

تجاوز  إلى -بحسب العروي–تنص تاريخانية العروي أيضا على أن الإنسان كائن تاريخي، فطريقنا الحق  -
الفوات الحضاري الذي نقبع فيو، لا يمر إلا عبر الاستيعاب وآلام الولادة، استيعاب مكتسبات العقل 
الحديث؛ الفردانية والحرية والعقلانية، فالتاريخانية ليست شيئا سوى قبول منطق العالم الحديث، منطق 

 .الغربية من القرن الخامس عشر إلى القرن التاسع عشرأوروبا 
الجديدة بعكس التاريخانية التقليدية، فهي فكر وتصور واقعي في آن، ومشكلة  التاريخانية أن ليتبتُ  -

أنهم لا ينظرون إلى الأشياء في إطارىا التاريخي، فهم يتعاملون مع قضايا  -بحسب العروي-العرب 
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 بدلا الراىن مشكلات مع  الواقعي يالتاريخ التعاملمشتَا إلى أن نجاعة  عصرىم بطريقة لا تاريخية،
 من التعامل معها بالدنطق التقليدي.

حتمية الدراحل أو بمعتٌ آخر ثبوت قوانتُ أساسية وىي: تاريخانية العروي على أربعة مبادئ  تنص -
التطور، ووحدة ستَورة التاريخ من الداضي نحو الدستقبل وليس العكس، مع إمكانية اقتباس الثقافة أو 

أو الطفرة واقتصاد إنرابية دور الدثقف والسياسي الأىم من ىذا ما يطلق عليها بوحدة الجنس، و 
  .والواقع العربيتُ، والتي تمثل في لرملها سبل تجاوز التأخر التاريخ في الفكر الزمن
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  ص :لخم
باعتباره مدخلا لمجادلة ممثلي الأيديولوجية العربية الدعاصرة، والتاريخانية باعتبارىا بديلا  ييقدم العروي مشروعو ممثلا في محورين كبيرين؛ النقد الأيديولوج

، أي امتلاك العقلانية والتقنية والاشتًاكية، ومن ثم الدساهمة الفعالة والقوية في إبداع التاريخ من موقع الفاعل فلسفيا وسياسيا يتيح للعرب امتلاك أسس الدعاصرة
 الدبادر لا الدنفعل التابع. 

العربية تمثلها  النقد الأيديولوجي، والذي يمثل الشق الأول من مشروع العروي ىو محور الدعوة التاريخانية، حيث يشير العروي إلى أن الأيديولوجيا
انية والإسلام، فيواصل أقطاب ثلاث؛ التيار السلفي ممثلا في الشيخ، ىذا الذي لا ينفك يرى التناقض بين الشرق والغرب في إطاره التقليدي، أي كنزاع بين النصر 

الطويلة من الزمن كانت الحروب سجالا، كل نصر سجالا دام أكثر من ألف ومئتي سنة على ضفتي الدتوسط من الشرق العربي إلى الاندلس، طوال ىذه الددة 
 تعقبو ىزيمة وكل انهزام يمحوه انتصار، لكن ىذه الدرة حسم الأمر بسرعة، استقر العدو والدتغلب وراح ينظم شؤونو حسب معاييره.

ربي على مر العصور من الخليفة إلى السلطان إلى أما القطب الثاني فهو التيار الليبرالي ممثلا في رجل السياسة، بإسقاطو على صور الحكم في العالم الع
رق لم يعرف أبدا الزعيم إلى الرئيس والدلك وغيره، صوره العروي بذلك الفرد الذي يتصرف على ىواه لا حسب ما تقتضيو شؤون الرعية والدولة، قائلا أن الش

 ذه الأول بلا منازع(.سوى الاستبداد والجور والخوف، وىو في ىذه الرأي يتفق تماما مع ىيجل )أستا
لم القطب الثالث، داعية التقنية أو كما يسميو الزعيم الجديد، ىذا الذي يسخر من الشيخ والسياسي، والذي لا يؤمن إلا بالعمل الدوجو والع

 لية وىو العلم والتطبيق الفعلي.  التطبيقي، بعيدا عن الطوباويات التي يعيش فيها كل من الشيخ والسياسي، يقدم الزعيم الجديد بديلا أكثر منطقية وعم
التحديث في كل بناء على ما تقدم، يقدم العروي البدائل الدعرفية لتجاوز التأخر التاريخي، من خلال نقد نماذج الأيديولوجيا العربية الدعاصرة، بدء ب

ة والحرية والفردانية، وتطليق الدطلقات والغيبيات وربط الأحداث شيء، ففي البداية وجوب إعلان القطيعة مع كل ما ىو تراثي، والتوجو نحو التحديث والعقلاني
 التاريخية بإطارىا الدرجعي.

، كما تؤكد على ضرورة ربط الواقعة وتقليديىو تراثي  أما الشق الثاني فهو الدعوة التاريخانية، والتي تقوم بالدرجة الأولى على قطع الصلة مع كل ما
الدرجعية الأولى  والأكثر أهمية،  مد النسبية في كل شيء فلا شيء مطلق كما أن إرادة الإنسان ىي محرك كل شيء، والتاريخ ىوالتاريخية بظرفها وزمانها، وتعت

دون الدرور بها،  ية الأوربية حتىتؤكد التاريخانية أن لا سبيل لتجاوز التأخر التاريخي العربي إلا بقطع الصلة مع كل ما ىو تراثي، مع ضرورة استيعاب الدرحلة الليبرالو 
بية شاملة، ومن ثم اللحاق من قبيل أن التاريخ قابل للانضغاط؛ بمعتٌ إمكانية اختصار الدراحل التاريخية، ويرى أيضا أن الحل في الفكر الداركسي لتحقيق حداثة عر 

 بالركب الحضاري الغربي في جميع الديادين، يقول: التاريخانية أدلوجة البلدان الدتأخرة.
 الداركسية التاريخانية-العقل-الحرية-الفردانية-القطيعة مع التًاث -التاريخانية الجديدة -النقد الأيديولوجي: الكلمات المفتاحية

 
Résumé 

 
Le projet de LAROUI se construit autour de deux axes : la critique idéologique et l’historicisme. Le premier 

manifesté par l’idéologie arabe est représentée par trois pôles : le courant Salafi, le courant souverain, le courant Hitch. 

Alors que le deuxième axe s’inspire de la vision historique des évènements pour se proclamer spécifique, car LAROUI 

jugeait déterminant l’ancrage  de l’évènement historique par rapport aux conditions qui l’entourent. Il insistait sur 

l’importance d’une rupture avec tout ce qui est passé et archaïque pour pouvoir assimiler le Libéralisme.  

Dans son projet idéologique et historique, LAROUI prenait les expériences politiques arabes comme référence 

pour expliquer leur retard historique. Ainsi le colonialisme, l’aliénation, l’échec et la déception de créer un monde 

meilleur sont des facteurs déterminants qui ont contribué à façonner la structure intellectuelle de l’Etre arabe, qui se 

trouvait écrasé par ce sentiment d’infériorité, perdu sans idéal. 

Alors cette conception de voir les choses et cette vision philosophique qui suscitent le goût des chercheurs m’a 

invitée délicatement à m’approfondir dans le monde de LAROUI, surtout de découvrir cette manière fascinante de 

présenter ses idées. Il faut noter que l’historien était très concis et d’une exhaustivité remarquable, notamment que ses 

deux précepteurs étaient HEGEL et MARX. 

En effet, cette référence occidentale qui parait étrange à notre religion et à notre culture me perturbe parfois et 

m’étonne d’autres fois, bien entendu il s’agit de deux mondes contradictoires dont la culture, la religion et les 

convictions sont différentes. Car la modernité est essentiellement  basée sur le scepticisme tout en rompant  avec tout ce 

qui est patrimoine et archaïsme. Cette rupture avec le passé pourrait mener vers une vision athée du monde, donc 

comment pourrait-on  se passer du CORAN et du HADIT bien qu’ils  représentent la référence sacrée de la 

communauté arabo-musulmane ? 

Cette idée m’a bouleversée en tant que chercheuse et m’a poussée à trouver des réponses à ma question. Tandis 

que le deuxième point que je voudrais soulever est la notion du modèle humain, LAROUI pensait que ce modèle devrait 

être devant nous et se présenterait dans un ancrage historique et dépendrait  des conditions opportunes. Sa vision est 

purement marxiste et rejoint, par-là, l’idée de l’intemporalité. Alors comment pourrait-on  voir l’image de notre 

prophète MOHAMMED (SLAS) à travers cette vision. 

Les Mots Clés: critique idéologique, nouvel historisme, rupture patrimoniale, individualisme, liberté, esprit, 

marxisme, historisme   
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